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طہم اڑل 


۱۸۷۷۷۰. ۱٢٥۵۹۳۷۷۹۶با5‎ 95115.۸۵۲61633.7 


ڈاکٹر سید محمد عبداللہ ایم اےء ڈی لٹ (پنجاب) ااا ا رس ادانہ 
پروفیسر سید محمد اسجد الطافء ایم اے (پنجاب) ....,., سپیرایڈیٹر 
پروفیسر عبدالقیوم؛ ایم اے (ہنجاب) ٰ .ےہ ےہ ے.. سیپرایڈیٹر 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدخشانیء ایم اے (پنجاب) ہے ەدےے ‏ ے ایڈنٹر 
شیخ نذیر حسین؛ ایم اے (ہپنجاب) ہ.. ..ےءٍ ےء ایأڈیٹر 
ڈااکٹر عبدالغنی ء ایم اے؛ ہی ایچ ڈی ( پنجاب ) ہح. . ,..۔ ایڈیٹر 
حافظ محمودالحسن عارف,؛ ایم اے (پنجاب) سے ےے, ایڈیٹر 


مجلس انتظات 


١۔‏ پروفیسر ڈاکٹر خیرات محمد ابن رساء ایم ایس سی (علیگ)ء ہی ایچ ڈی (براؤنء یو ایس اے)ء 
وائس چانسلر دانش گاہ پنجاب (صدر مجلس ) 
ع۔ڈاکٹر زفیق احمد ایم اے (پنجاب)ء بی اے (مانچنٹر)ء ڈی فل (اوکنڑڈ)ء 
پرو وائس چانسلرء دائش گمہ پنجاب؛ لاھور ٰ 
+۔ جسٹس مولوی مشتاق حسین؛ جج؛ سپریم کورٹ آی پا کستان:ء اسلام آباد 
م۔- جسٹس سردار محمد اقبالء سابق چیف جسٹس؛ لاھور ھائی کورٹ؛ لاھور 
ہ ۔سید پاہر علی شاہ؛ .ے ۔ ایف سی گلبرگ؛ لاھور 
۔ معتمد مالیات؛ حکومت پنجاب؛ لاھور (یا نمائنلم): 
ے ۔ معتعد تعلیم؛ حکوبت پنجابہ لاھور (یا نمائند) 
۸ ۔ پروفیسر شیخ امتیاز علیء ایم اے؛ ایل ایل ہی (علیگ)ء ایل ایل ایم (ہنجاب)؛ ایل ایل ایم (ٹنفرڈ)ء 
پرنسپل یونیورسٹی لا کالچ و ڈین کلیه قانونء دائش گہ پنجاب؛ لاھور 
و ۔ ڈاکٹر وحید قریشی؛ ایم اے؛ پی ایچ ڈی؛ ڈی لٹ (پنجاب) ؛ ڈین کلیة علوم اسلامیه و شرقیة؛ 
دانش گاہ پنجاب؛ لاھور 
٠ك‏ ۔ڈاکٹر محمد نذیر رومانی؛ ایم ایس سی (ہنجاب)ء ہی ۔ایچ ڈی (لنڈن)ء ڈین کلیة سائنس؛ 
دائش گاہ پنجاب؛ لاھور 
ور ۔ رجسٹرارء دانش کە پنجاب؛ لاھور 
٢‏ ۔ حازن؛ دانش کہ پنجاب؛ لاھور 
۳ ۔ ڈاکٹر سید محمد عبداللہ: ایم اے ڈی لٹ٠‏ پروفیسر ایمریطی؛ سابق پرنسپل اوریئنٹل کالجء لاھور 
(رکن و معتمد) 


7 6019.,۷۷۷۸۲۵6۲88ا0 ۱۸۷۷۷۱۰۴۵910۲۷ 


ہے 8 8ة ئ تی تچ 
٠‏ 3 . ی0 1۔ ۱ : و ۰1 ٭. 
۱ 5 ۱ ا " 
گب یں تتّ _ 
۱ 


( ب) 
کتب نگریزی ؛ فرائسیسی؛ جرمن؛ جدید تری وغیرہ کے اختصارات: 
جن کے حوالے اس ۔کتاب میں بکثرت آےۓ می 


جرع رمبل٘۔لءء؟ز بریور(ز . ز - ڈرم ا‌۔ورں:] : پ0( 
!رو بمظط ٭ہج:0×ز '| مل م۰م۷۳۰٠ئ۰٦۱؛ذ| |١‏ ۱ء ء۶:ہ٥و:را"]‏ 


۳۸:۱٠:۱۴ 1۰‏ , لء 30 ,ءج۱-4ء۔"رہ جر ا 


۔ہرں٥؛‏ ءال پرہوی )یں چجرغآاججردک ؛ 02۷( .1۹۰ -- .|ررمرںک ,07۷(] 


ًًٗ.-۱۹1٤5-۳٢۱ 927.‏ .لع 2009 ,۶ ۲۶ہ 1:0٠:۶‏ 
1۶ ۰ :۲۱× : مدتع دا ٢.‏ -۶۲؛/۴×۲/۲۸ : ع۹٥۶‏ 
.4 ۸۱۶۲ بطاء۶ راج ۸۷ ٥و‏ ۱:/۰ہام٣‏ 
:مك ::٣٥ط۔ءاز؛مءچی‏ ۶۴ ٤خ‏ .را] -۰. ہ0 ) ۰ ہ !1‏ زہ×مہ7 
۔۱:ع٣‏ :5.8 ,اا1 ات۶ ٣۰‏ ۷ا ۰۱٤٤۱١۴۵ع‏ ۲ت بمیب+0 
1909-8 ع21 16آ ,.داہ۳ 3 ,ائ۶۲۰۴۱ .0 3194 ۲ء۰۶۶ :۲:۸ 
( ۸41ر : جاجا1ت) .ڑکا -- ور۳06 پرو‌ُرہرں07۶) : جحاجااٌ 
.۱900-09 ۱1090] :بجم۱ءمہ۳۔ جب برر110() زز0ہ 
: ٣ہ٭٭ہ‏ ۵ا۱١٥د1]‏ لمد حا015 .1.۸.۸۰ - ء٤‏ ب80 -ا6 یں 
.1950-7 دہ آ:1:] ۶ء ءبا؛ ۱۹۸" نز:ء:اءم؟ +:1:|100 
ا ء ہب ا:4۴ : +2106 6010 .1 - :ک .را۸ :۲ :71 [١اہ0‏ 
1888-0۰ ء(ا1]38] ,دا۷ 2 ,ہ۶:؛:]ک5 ءہ :مہ 
۱ع ۶۲ ء] ۷ : ٠-77‏ - ءعج ۷۶/۶۶ : 2111٦٤١‏ ۱۵و0 
.1 ع٤١٠٤۱ا:از(م:11]‏ ,ہہا:] ہہء1 ط0 
.1925 ج×::6ا1۶۰۱۹۰۶۱, ۔لء 2001 - غورم ج برہرہ/۷۰۱۶: 715:۰ لاو 
,جرو(۰ز*] مل زو| ج|] ۲۱ء مءججہا ۶ - ٥۰‏ 7رعج0(] ۲۰ء :001۱[2 
.0 ۲۰۲۰ ,5اث .( .3ذ3:) 
-۰ع٣۳۷۳۔) ٣0۶ ۶153810910۴٤‏ .[- 000۸) : ۰:1 ۶:ن۳-:6 113:11 
ىی‌ءرا٤:ام۶ظ‏ بٴہدرا :0و0 ۰× دا ۱۲ء اراء:ء76) : (اا٢ء‏ 
.1828-45 ۱٤ء۲۶‏ 
٠٣٥‏ 118711۴-۲۲۲۷ 
.140 )م۲ 
۱۱۱:ع 1153111۲۰۶8۲ 
.أ۷ 18 ب ٣:‏ ۶٦!ااط11‏ ۔3[.[ 
.1835-43 ,(٥ء)‏ 


لے جہ :0 /1۶۷۰7٦٦1گ‏ : 1۹01716-۳٣۰‏ 
ںو ؛؟ک ۶ وناءام؟] بم با زورووہہبرون0 رجم0طا 


.مع 286٥1‏ ,٥1١3ء‏ عط)-٭ہرںی 


11۶1۱۱۲۰ ٤ 58118, ۷ 
:اا۱ء2‎ ٤٤۲۵ )ع٤6ع( ۹و1‎ 


90 


11 ٤ 
٣ء۲/55۶۷ج‎ ۷۷١۱ 3۱٥۱٥۰٠۱٠۷۰۶۱۷۱ ۱۱۷۷ ,ج‎ 28 
5۰ا18‎ 

٥ءء‏ /اء۱۷ء7 : 11٢۱۱٠۰‏ ۸۷۸۲۸۰ > /۱ ء۶۲۶۴۱۸۶ : ۰:7183 ن10 
۶٥7ا‏ ۸6اءگ :ہا“ ۰::ہا:نط'| بی ۔۰ا؛اہاءء ۰مم 
,۱88۹6-1902 ۱٥۱۱ءا‏ 


۱ 
۱ 


7 "۸ ؛: دہ+٤!٢/اہ٠ام۸‏ ٤ھ‏ 790/68 : [10ر۱ع۰۸۶۔۱ہ۸ 
))۱٢۷۱۷۸۱ 6 0:‏ .۱( ۱۶م ۰ء وٴل:م ۰٤ہ‏ 
۳+ 1۰۰۲۱۱۱۰۶۱8۸۶۲ ز۲ ء: مم پ0 : 8٦١‏ 1اآتا13۸ .٣ے‏ ۶۷۱۲ ۸ نط:٦8‏ 
١۰ ۷ 1927,‏ )1۰ ,ع؛اءء ۷ ء1۱۶ و مرو ,نم 
٢:6 81۶۴۵۸۰۰ ۰۰۷۶‏ 7۱۷0۸1۱۲)۲و 01۰۰ء8 
۵٥‏ ط۶۲۱۸۲۱] اموہجرو0 ۶۱۲/۶ ۶٢٠۸‏ ۲ 
7 ,(۸۶ہ5۰9۱۷۱ ۷۷/۱ ٥: ۲٢‏ ۷0] بزرر برورص(] ہ7 
.1943 آا ٣۰٦۹١15‏ ,۰٢۲٢٣/۰۶۰٢۲۷م۸۲۷‏ 
؛: ٤٥ا18‏ ۴- 7۶].ٹ ممخ 1356 


۲۱۱۱٢۲۷:::!۲٣ و٣۷طء,‎ ۱, 1 127. 


و| مل وءم۶٠٢۱‏ :1 


۵۶ ءءء) ٠‏ 181308:)٭ہ80ا .11-0 7308:۱۳۱٠,‏ 
ءإررٌ :یگ ہہ /1اء۶۱۷۷ھ ,۱۲۶۰۷۰۳ء۱: ہمزہ۹7(م ۸ر ممەءل 
۔1943 ۲٥۱۱۰١‏ ,۰ج۸۱:/10 ۶۱۰ ہم ج ہو برءلد 9۔۱ جم 
:9 

۹٣۷۶۸۸۶۶۰‏ ۲)7م؟۲۶۲٣7‏ ...4.7 ۶.۶)- 1,11,111 8,5 ۱۱۱31ء تہ تا 

,19:7-42 ء۱ ,۱۱41ء 7م ا7 مص۷: 5ج 


رہ 77:٥١۶(‏ (۶ 7.116۲9 گر : 


0۶۲۱۱:۰۲) 

٣۶۳۴‏ ,) کا ۔ہ م٠٥‏ بہت 
۶٣۲۷‏ آزرس: عمبرز؛ ۲۶ مزا دہ ءرا! ۶< ٢:٠١۹,‏ 
.21۰ 0] 

ہر۲ وو ممط زم ز(ب٥ا::7‏ ۳ن::11] 4ر - زا ,ے0 ٦٢۱٢٢‏ 
.8 1:66 ,۸4۱'ہ53 ہ۱ ۲٢۲١٢٣٣٦‏ 

مل جورع م۰٣۶۸۶‏ م۶ برم۲ومم٦]‏ ]و ۰(ح11۶10آ ۱۱۱-۸ ّّ ٢٦٢٦‏ 
70۲1۱٣۲ 1(0: 3115:1: 190.‏ 

برغ جرب حئع)اأ ۱ور کرںن نزحہ؛ٴ::ا] 4 :1,۱۲۷ ۲0۷ 
4۰ عح‌ع ٥٥:۸:٦‏ :+71۶ ۸۱1+۲۶ 


۶ ']|ء,ہء :|نم4, : ۱)3801[1ع3۶) .ا ۔-:؛/٥407‏ :٠۲۱30ء٦‏ 


۸۸۸۱۱۱٢٢۰ 1905-26. 

مزرام |٠0‏ طق ۷۰۳30۷۱٣۰‏ - ۶ہ ا م۶۳۲۶ اانأااظ :۰ ہ30۷۱ ۸ 
٭٭ ٭طّ۸ ×ہم ×إ؛ھادەم ١ء ٦:0٥۰:‏ 0۷۷۲۱۶۲۸۲ ۰م 
.1,7 

ئ۷(مرہ۴:۱:(:0:۶۶87 ٥73‏ ء3 ا - ہہماا:٭0۷ : 

رم یعرخ٣](‏ بمء۱ع:|٤ئ‏ مل ١۱٣ا‏ ارل7::۷) ۱× ۱ءااء ون 


)]001۱ 


5٠۱. ٣۴٢۴۲:‏ ,۸۱:۲۰۶۷۶۶ . ٘ء:اء:ام:ہ۸ :۱ا : :ا 
.1850-8۰ 


1۸07۲ : ۸۷0۱:٤۶۶۰ - ٤. 1ہ(]‎ 


رمبروامءوو ٣‏ ٣×:و”‏ د::!!ہ۷ : 
5۔1847 م١كح‏ 1 ۸۶۲:۰ك۲:۱]۷م ۶۱۱۶۲!؟7۱"م 


۸/۷۸۷۷۷ 56510005001 ۷۷۰۵۲۹۲888. 


٥, 1-0143 191+7‏ ۷٥ااہع۷۲‏ .1۵.5 819 
رازم ز“إ م6ۃ : ۰٦1آ۱3۱‏ .۷.۸ - :۱۱1ء5۶ ؛ ٦٠ا۱‏ 
.1939-8 ۱3ہ 71 ,::::۱ہ| ۶2 :11::ا+] 
۰ ا۲3۴ ]آ٤‏ ع7 ٤٥۱ء3۸‏ - :۵۸۱8۱۱ 
.ہ3 رر اٹک ۰۱ء]بر/۳ں ٣‏ ر۳ ۲۱م ارجرار]می 
۰ 1946 اراط 


۲7 ۶۶یئ])] یل ع؛لء٥جم]:]بر‏ ت/0ء72 -- 3× :1ز ۲۰۱۷1۱۷-۳۷ 


)(+0106| 1 ٣+: 


3 3- 


ھ۱۱٢٥۲۲۰‎ 
۲٥۵۲٢٢ -[. 1(3 ۲۶۹۲5٥ ؛‎ 

۱ .۰ 2۵٤3ا‏ ا 
+وا|ا ×۔جطٛا-وء ۶۲/0 ہاطط۔ہاط ہ50۶0 - ۴۰ ع81 ۲۱٢٢‏ 


۔۱"') .۶ ۶:ء!1]:|010 ×1:/۶] 


ءا4۸0 0دء۔والذ۲ہ وں مج رںععج ز ۶م مہ۱۲۲۶۷۱۰۸!] 
۱ 8۰ :۸۸۸1 
1:٤۲:۸۱‏ +٭ ۱۹8۱8ا۱:٥۱د؟‏ .0ا -/۲///۲۶:0۷۸1] : 1۹ ذاذ:530۲ 


4| أ|۱۲أ١1۱١۰ ب+إہ۳۶:::‎ ۱۱۰۷۸ ہمہ|٠:+ا۱۱۱,‎ ۲۱٢٠٠3 1926-8. 


1'1٣١ 


۰ 150ء5 ا ت نتاہ([-۔۶۲٠٠۱٠1ااء؟‏ 


۸۳:1۷۶ [4571(7۶0۸۷۸ل2 )۱ء :ا ٭ہواا۰۱٥٣۷ہ۲(۱۲-٠0ہ۸۳1/-أم‏ 


.174 1 :1ء ۲۶' 

:۰ہ ۸۷۱۱۱:/1|]٥۱۶۲‏ ما ٣۱۶‏ :۲۶د ۷ء۶٣‏ - بروم/ :۲۶د ۱٢۷‏ ء؟ 
46 1.68 ,ہء(۰ہ۸ ۶۶ہءہ٣٦)‏ ہہمراء" امو ہمء/. 

/ہ (۵۲٥٥٥٥:۱اعء(]‏ ۵٥ہ‏ ؛ٴ؛ئنا/) 4 : ڈٛاا ہک5 ۷س رازا؛م؟ 
+07 ء نز 1 أ۸٥۲ع‏ 0ء7 ٤٥ہ‏ بج م امبا/1ر۸۷ رام وہ5 
۱ ,۱853 

808۴ .ھ)- ۸<۶۰ء۶ء7۶) ۶۰۰ص۶ ۲م ۷ 
-80 ہ۶/1۱۱۰/:ء۰ع٤07‏ ء۱ء× م۷۰۶۲ : ٭زہ۱ہ۲ع۱ئ٢]]‏ 
1923-7 212-1.104:8م:ء] 

11۱٥٠٢ ٤٭‎ 99٢۲165 ۰‏ ٥٥ہ)-‏ .۱۸! ۰ہ)؟ 
۸۸۹٥۳۲٥٤۰ 8885‏ 4۷ا ١1۱[۲:ازڑ‏ '| ٦ا‏ ۰:ہازل/ برا )رء!مء۶و؟ک 


1905, 1922. 

٥ :‏ انام5 ظا - 770+06 ۰: ۰٥٣اام؟‏ 
,1943 ج۶1 مع 

: ام8 .تا > ۲۱۸۸ ؛ ٥٤‏ ام5 
.192 :4دما ہز ۱۷۳۷۔7 

٥ :‏ آم5 لا 2م/۸ع ۸70۸ : ۱ ام5 
:1955ا 048 ۲۲۶۲ 


۰1۷-٠۹۱٠۸۵۸ ٦ص٥‎ (18۵ 1 01۰. : ۶۶ا رہ‎ ٢۰ 
ءْ۸ أہ ::۸ءہما‎ 6 ۷۸۱::٦۱۱۸۱۸۳۸۱ 05۰ 


 ]10۲۶٢٤۰٢‏ ء۱ہ۱م؟ 


15 


٭:ف ۶آ ۶۰ء!ا٭ّ6 "2 
7 ؛)٢أ‏ ٣ز ١٣‏ ہوہ] 


ط× ءاہع ۳ن۷ ع ۲7ز 


۸0۰٢۶۲۸3٥ 199. 
٠٢0۱ء۷‎ - ۷۰.۸. 5)٥٦٥٥( ٭‎ ٣٣۷٥ ۶۶ؤ‎ 
طا|:ہع٣۱٣ا؛ء۶أ‎ ۱۵۲۷۶ ]0 8 1777 


۰٥ا‏ ےً بص؛م 


ا باء ٦برا‏ 110:4 <171'۳ ٠٢٢۰1۷6‏ .:]] - .وو 0309م ران (اف۸۸۵۰2 .5.3 دو و۰طفٴہ1/ : (ا۰ہ+<[ .۷۰۔۲۸> ا٭ط77۷4 : اامحام لی 0[ 
۵۷:::٠::۱( )٣۶۶:۱۱:۰:۰, ۱۱۲۰۹ 0 ۰‏ آ۶ا ریمل. 

ئاٗرریں( ول ۱ر چبرزل:ہ |ل رو - ج :|147:40| 

3٢1 ء٤.‎ 0 


ا اہ 15ہ [ 
١ء‏ 8× ۶٣(ء۰‏ ۶ی 4ءء مہہ (نق:×|م ور ّ ملا 
,1925 

۱آ اعاج ۸4+۰15۱ 470 : 30۰ج.] ۷۷۰۔۲ 378ا 
.(۱955-56 ۲٢ہ ].09٥٥ ۱863-913 )٣ءم۲۱۸۷, ٦٢٦۴۷‏ 

ز۱١"‏ ۷۰ج ہ|١۱ہٴ)‏ : ۲۱۱٠٢‏ |عج] ۹> ہت :اہ208-۲0.] 
۷۷٢۲:۷۱۸۶, ۱877-90,‏ :مھ را۲ بر وبرزحن مہ0۲ 

].3۸۷۰۱ ×۰ ٥٥٠ - ][. ::ف؛ ٢۷ج٥أ٥٥ئ٥) : ×3۷۱1.ا‎ ۸۸٤۹ 
شا ,”|“۸۷۱۱۱۱۶ ء:وڈا(اں؛ أحااظ واج ۶۰ہہ۱+۷۷ءص1‎ 
1887-96. 

۶ رم دہ صا ط7 : ععہ5)۲۸؟ م١]‏ ر)-۔-ءع دا5 ع۴ 
10 :220 .لج 204 ,۱۰:ا:ا41:0) ۴٣۱٦٥۷۰‏ 
1966(۰ ئا۲۱۱۵م۲ص۲) 

4٤٥6ھ‏ : ٣‏ عم3:؛؟ ۱٢‏ ۔1+4148>)0:7,ا۶ ہ0 : ۴۰ع۱ہ۵])؟ ع٢‏ 
٥۸۶۲۱۲۱۲۹ 4۰.‏ ,٥٥ًّ:ام١أ|ھ)‏ ااروجنا4 ء۱ ہا" ہف 

]. 5٣: ۴ع5۰۱8])؟ٗ ج] ۔ت)۔-“<ء۱:۷::ں|/۲۱ : 8۴ا‎ : ۲٢۶۶۶ 
:ہ۱۶‎ ٣:۸۷00 ,0۶ہء|:+‎ ].٠۰٘٢ ٥ 1890 )۲:۲۱۱۲۶۱۰, ۔(1965‎ 


16٤۱-۲۲٥۱۷۰٢٣ ٠ 711:۷. .کا - ۶۰ ۸۸۷۷ ٭م:ط‎ 1.4٤٤-۲۱۷ ہر‎ 


. ۰ 

٤4,۲۱۱۹ -۳ ۶۱۶ 1950-53, 3 ٣ن[‎ ٤ 

].6۷٤۱-۲۲۱٢ء۲3۱۰‎ 7719۶1. .(0]ء- و/0إ()‎ 16۷۱-۲۲۰۱۱٠ 
] ,م/+۰۱ا) رہل 7۶و:۸۶1ہ11:۶1] ۰م‎ ۳3۲۱ 1 ۰ 

۰ء 3۷۸۸:06٥٢‏ .آ - ۸70147+0۷ ٠١‏ ۱۱-۷۷۱ :۷۸2( 
أ۵ حعارامرہمج70) جا ذف 'ز[۳ءی یمج بجہ:ہ ا۷۱۰( 
۔(۷۷۱ ۶۸5 ,۸877,40) ۱914 ۴::د٥)‏ 1,۱۲۴ ص(7(ع5'] 

ام /إ(ء۳ 4ر ۱٤‏ (۰[0] : 8۷۷۷۰۲ .۸..] -٠٤/٢١۶6/:اء۴‏ 4ر ۷۷۳۲۰ 
ِ .1956 ۱۴۷ء×٭) ہہماء ں۷ ۶اء:۱ا؛ ۸۸| 

م1 4ر :ا ر0إ[۰] ۰ ۱1۷۸۵۸۷۰۲ .۸..] (۸٤۶٢۰ : 4+1۲١/65::1+-‏ 
۰ 8 و۷ء۱ًء") ,۶ء( ں۷ ۲:را؛ ۷4ہ ۶ا۶:اجوا 

(]8۷۰۲ ۰ 4۲۲٣/0  :/۶ئ‎ > ]..۸. 8۸۸4۸۷۲ : ]:|٥۷: ۸۷:/(۱/- 
۱۷۰۶])۶٢۲۶ ہ,ئ:؛ام ۲۷ ۶اء(؛ ث۷۲مہ‎ )3۶ع۱۰۰٢‎ 199 

۶كہء۷] ۰ 0نص|۶] : ۸١۷۰۲‏ ۸.۰.ا۔د(۴٥ص0067‏ :ہر1۷ ۰ 3/۸۱۷۰۲ 
۴٤٣ 8.‏ “ءث7) یا۱۷ ۱۸۶۱۲ ۸4 (و0 ۱۲۲۰ء 


۰ :ہم ہہرأررمبر ٭۶وہج×<.] '| مءل!ل ۴| 


۶ء/ ءءبرو۶ع:0ہ:71 ء1 (۷۸٥:۰‏ ۸۰ :57015ء7 :۷۰۴2( 
)٥یئ‏ جحادا35ع5 :1922 چ۶ طااء٥11-61‏ ۰.:ہہما:1 
۸۸84٤٤9۲1۵0313 6.‏ ,8.۷۱۱۵ تا 

٤٤۲۰-۱٥٢ :ً٥۸ ۰. ]۵‏ ۶۰ہ ,۶۶۵۳۸۰۶۰/طء ٢‏ ۸۔۸ 
80 ۵3ژائطص؟! ا44 داباداجح؟ ہنا ٦1۱٥‏ 60۰[5:) 


.06510۲۹9050018:۷۴۲۷۳۲8۹ا. ۱۷۸۷۷۷۷ 


47 ر77 ۸4۷ ۹۷08:1 ۸۰,۰۱ ۰ ۰)امہ٘مء 1+۶۸۸ : ہا م: رء ۷ 
٣۶۳۸۱۷۱۱۱ ۰ 0‏ 4"ا۸۰ہ۸::۸۸۸۱۱۷۶۲ ]٦('‏ زم ہاصدط 
.1927 


۔و|و1٠ع‏ ٤اء‏ - ا ۸1015:۷0 : ۶ داد ا7200 ٢٢‏ - 2800590 _ 


10۶۰ ]']| 4:0 ۶۲ذمہاءنرا'| ب×: × اچم ا|اہ٘ٗم۱ناء ٣ا‏ إ|ء ٣ع‏ 
11110٢٣۱۲ 1927 )4۸٥١دداد ١۱١ ۲۴ ۲۱۱٤ 3 9 ٤‏ 
.1955(۰ 

06ل ء×ءل ۱۶ر ا لء۶۶۰) ؛ ٤1 -[. 7.16181۰۰٠٦‏ :1ج711 
,1840-83 3ت ا "۶ ) ۳ م۶۶:::] ہا ء۶مرام مز وہ ڑم 

ت8١‏ اہ بد:ایا۸:ا۱۲م0') 11 - [3َاطا۸ 2 
با0۶1:5٤٤)‏ 1946 لدنانا۸1۱۱۵۸ ہ,۱۷۶۰۲۳٢۷٢١۲۲/:]‏ منزطوم۸ 
.(1۱968 ۱۲ اد 


٤‏ ,0) ۴۱م لاھے ئ8ط لہ-ے۔ہ4ر [۱۸ ۶ہ ۶۳۷6۷ ۳ک 


.98ا 
77 , ۶۵۷ ۶۲ء(:٤ہء ١|‏ ق7۴۷ 46 - ۳٣ح٤‏ ں؟ 


0۰ 6161.] ۶۴(۴6 ۳۷ ۲۴ز آگجوو ۶م اں ‏ بر مل 
۶ع( ہہ 01۶ ۲۰ء ۱ح یح ۱۸۱٥۷۱۶ :-٠-.٣‏ جء 1۷ ۲۰و ۱ےج 
ا٥:۱۸ء‏ ۱۷ ٦ا‏ ۸۰م۸4۸01011 :۶ج٣۷۰‏ ہ1 ۱۱: ءور؛ 

۱ .26 8 ا:30) ,0:1۸ ۲ا 
- ر70 ۶:(ءو(+10:/ 210۳ : عادحطاہ: وہ ۷۷۰۲ > عا‌طء: ودہ:: 


7328 :۸۷ ٥٥0۶۱٥:ءإظ ٥۱٢‏ :۲۶ع 
,1 

× :۷ا٥‏ ا) ‏ 1 ۱۶:اءزراء۶ہء7۶ ۰ ۱۱ء۳۷ .0- ہہءگزاہ ۷۲۷:١٠۰: ٢‏ 
.1846-82 8231ا ۲0؟-۱٣۵٥۸۸۵‏ 


۷۸۷۷۷۷۰٢۹17) 1050015.۸۷0۲98616585 7 


ح 


(ج) 
مجلات: سلسلہ هاے کتب۴؛ وغیرہ؛ جن کے حوالے اس کتاب میں بکثرت آے ہیں 





لارسس سسےسسیس.مىقىٹ ستت‌ 


رو نا۱۶ ح ہہ اام۵٣چج‏ وع جہ ۶ ٥٥۱ا[5ا31ڑ‏ - 37۸ ػ غط مقر ۲۶ :م4 ۔ 7ز پر 
مم رج رز ۲ص1:ز) رہز '| ٭ل برزاء|اإںظ - :اط 1/وہاء:ااءرہء7) ممںگ٭ل ہم جہ:|/بروراا 4ر - ۶6۲۱۲) .۷٢۔۲٣‏ .ا۸46 
۔وغلءم۶ 4ر ۷ )ر7۶0 )۲۲ر ہہ[ ٭] مل بر(۱ء] وق - 2717460 .رم ج,:76۱۱) ۶ہ برم ‏ زّ:(ہ۰ ۸ء ”ا مم 
٠ن0‏ ؛؛آ,ہ ۱۷٢ء0۶‏ ٢٠جہا‏ و|لق ےم' رٹ .ا ز ممءو ال مہا۸45 - .۸۶ .۸ با45 
٣ع‏ [۲ع 8+ 10:31 ۴۳3 ۱ا٢۱٠اا:31ا‏ - 1115 ۶۰۶۰/۳۲۰۶۰ ہ٢۸7‏ 
رو:مو+را7 و| مل واوںلن ۸۸ر |۷مءز م| مل برا1۱مء|وظ - ۸17 )اط ۵ا؟:ا4۸ ۔×۰×دا۰۱×ظ .٭أا بءج رم:!ل,جوراا|۸4 - ,۱۷ ۔ماگ۸ر ۶ط ۔مامال۸4 
|0 یی:!| 6ل ا۶۷ .8 
۳ەء9) وار1لا :0م ہروما:؛ 5×۰ سرہ ا 'اوظ -- ىا ذظ ءتزوغخہو/ ءبرو۸/۰۱ر١|‏ :ا )ارہ بل (6 ]سط - .7 بر ۸4۸ر 
.8 1 ,(۹۶01٠٥ا:۶:٦0٦ 5۷۱٢۱‏ ۲)۴.۰ہ"/ ۰ر4 ] ع4 ۔ببرہ') ۷٥١ف‏ ۱:۷ء|ار:ظ - ٥ط‏ ۴ ر4 
2004 8؟ 6 -۰۶ 57ھ .۱۸۰ح ٥۱١أ١)‏ ۰٠:۱11:01ق‏ ۶۶۰1ء 11 
ہا ١۷/۱۱ج‏ ہ18].] ء۷[ ۸ا:ءو؟ ر| مل ہ::ء|:::( - (۶)]ا 5ھ عمہیں؛)مٌ 'لإ :)1وب '] مل ہم|وبربر4 - +6ع]4, ۸4۱)۷ 
۱ ہر ژووظطے4) م٭٭وا۸ر 'إ ۱۱۱ر ّ۰۰×ّ۸ہ] '| ہل )۶م]|۸77۲۶۶۱۲۷() 
لاہرن) [۱۱1 ب7۶( رہ إروبا 5 ء٥۱‏ ز" ٘۱:۷ء|(؛:ق - 0)4(5دھ اە:جّ ۷( :ل/ ,۱مأ02+7) ۔٣:7ت]‏ ۰۱۱۱::۱۱] '|اءل ]و جرمر ٹر - ۸41707۷ 
۸۲:٢٢٢ ( 5٢٤۷۷۸! ٤۶۰‏ ۶۰٣۳۷٢۶۱۰م‏ گر ×م:رعء بر -- ۸8 پر 
۔رمز||۷۰ وم۔ا+”7×"!] .۔|0ہ٣‏ ءا )د؛: ‏ مجبہ۔ا؛ز؛ؤ - 7۲ھ |١٠۰‏ ہ/ہ4,-ا ا - 1 ویر 
.(2ل(۔ ثف ء۷ ۱٥٢۳۱۳٣‏ ء41 روص یمجرم×راائیو/ھر -۔ رام۸4 
1۰+ا+5٤1ء2‏ ١5ك۱۷۷۱۰ہ4:‏ رظ - وط ۴۰ . 7۴١.‏ ۱۰۶۰۰٥ءیزرا۔۔‏ و ہ|اام مل م٭ج201ہ۸/ - ۱۷ع ۸402.1۷ 
برزوم۔ مو ورم|إبرمہ٣)‏ ۱إ برء:م() 'ا| ہا وہم+با|ہ:)- ۷:00۷ ہءز/[]1 .۶ئ :۷ا ممءف 
٣ - )۸۷/۶۲۰ 4 110۸۶۰‏ ۶۱۶۵۱۰م1م() ج۱ لر - ۸)0 
٥۰‏ ۰۹ 1:1۷ زہ 4810ء موم]ءعرہبرع - 11[ ::0٥|‏ ۸۶۶ - ,را4 
۰ 20043 ,٥٥|ا:‏ 1ہ ۱::111م|ا مہ - 12ز اہر|4ؤ|ں۱ء0) ۳مم پر - ()ء گر 
.]<0 1:40-4[ دنرأم٤۶ج‏ ام7 - 11 رو اءر می ء ہو واج زإہء+ز 1ز جزر(عممگر - ۸47010 
ہی ۸اط ۸۰:۱|::۱٠٢١٢ ٤‏ إ]ہ ن؛۱ءہ۱مم|رم بر - |۲۸1 ۰+:۳1] إہ ز۰ ٣ص5‏ إوءإج ہاء1۰اء1, - ۸451 
۰ ۸727-157ر ٢۱۱۲۱٢۱ء۶۱) )06٤٤:۸۶۰۶۲‏ - 4ؤ ہو رہمءکڑ [ئ؛عءم جب۶ ۳ ۷( , ہب 0ء ع!]1- ٣‏ [ 7۸۷ .]451 
ا٥۸+:70‏ آ٢:۳٣۶۲ہم)‏ -- 1[ 7 .. ,٥۷ا٣‏ م71 آد نا۸۵۵ ,32ء ١ا‏ - ۸۴ ,45/5 
۷۸٥٥٥٥٥۱ 5۵۲(69۰‏ حانانق > 0۸15 را مو7 ےم إأا۸ إرمإوح۰ء۷×زآ] نم45 - (۴--0510](ا4 
7۲(۸|۱|٣۱٢۶‏ ۷ :1/6 ۶۲ ؛+ ۷۶۸ ۶)) - رام .| .می زواإجم۔ہ(] ؛۱۰+:[1:)(٢١٣ ٠۲۸7۰٢‏ 
4+٥۱ 116:008,‏ ےہ5 وااءا ء[0:6+04- 0٢۲۸41‏ ءرزوم روم ءعاچا ٭| ول ر٣‏ امرہٴ) بل برزإمء|(؛؛ق - ڑا .۴۶ ۸4٤:‏ 
+کما وی ا می1[ ۰| ,]۷3ئ1 آز-و|راوم۸ وءمرا؛و!طازظ - 11 ۸ظ 


۰(:اظا801ا1) ا+نفۂ+م٤ہا::+۸40‏ ور4]ءڑ - ۸4ز گرم اممجامک 0۵۳۵۱مء :۸۳:۴۰ عجا: ہمہ رز ٥ء|[ر:(ز‏ ےد 5۸5۷0۳7 


۶ 4۲0۷ھ ۶11۲ا :٤:إاءظ‏ <×ءل ۱1:1۱۸۱ر/'| ءل ء۰× ہمز -۔ 5,4 ۔.ہام۔ںمہءڑ |:6۲۶۸۱[+() 


ہسصہتہ-:: تُُکک'گْک اہ چجروےسساتئگٗ ۔- 


۰ئ ]' ٰ رم م||ءظڑ پجوجروررںڑ رإ؛+مٴإ م711 - .إا ءھ 
)۱۱٢٢۶۰‏ ع10-1:]00۱ ۶ ر0 و+مھر گرو ؛رہإ[ںںےم مہا گزرہ ۳٥|م|اق‏ - ۔۷.۶۸۸۹۰٢٤7ھ‏ 
ا×١٠/8:٢۲‏ )مرارام|] - ۴۲ ۲۷۶۱۶(۰ہ]] مرو موا - 
6۱1۶۰ ا۷٤41[‏ - 07[ ۱1|۴ر,(ڑ'| ءل ہ:|۱۱۱۱۱م0 رمءف۷:٤ظ‏ 'ل برز:مء||رق - ,+0 .٠اط‏ 
۱0۶۱۰/۱۷ا9) ۱٥ء:+10:‏ :11 ررو:ل/ہ[ ۔ 702] م٭مرزی(| :إ1 ٢٢۲۸۷۶‏ 


7 سسسس60ممیمیدڈا سی ب٭ؤٛهس. مہ متےچوے۔ - 


*٭ انھیں روسن حروف میں لکھا گیا ے - 


/۸/۸۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥0۲٥0۶9۰ .۷۷۵۲0۲886.7 





سسپھسکھاوئی چوس چک سے 





تچ -ھ سوہ ہے سے۔-ح-یسسسچورے ہنۓن۔ جےےسکوت اوگ٠‏ ا۴کلِق٭چ|آىكٴػىثصُ+-۔_سِچب-_ے.ے- 





وع و ٹا 5 
َ سیسات ۔ کا 7 ے ہے سو - - و وت جصعھ گا صجہ ہے سہ-سہ-ح+سووسوسوائو-د۔ ہہ ہ---- سے وسکھ-ا۔ 








۱ . تعلم ( علوم القرآن) 





اسلام ے؛ جو آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم کے 
)- ۔علوم بی ذریعے سنلمانوں کو (بلکهہ سارے عالم کو)دیا گیا ۔ 
قدیم اسلامی تصورک رو ہے دینی علوم ھی أ قدرتی طور ہے صحابه*“ (اور بعد میں آنے وانے 
اصلىل علم ھیں؛ یعنی قرآن وحدیث کے علوم ۔ پھر ان مسلمانوں) نے اس ى حفاظت؛ فہم؛ تدہر اور تفسبر 
علوم کی تشریح وتائید کے لیے جو علوم پیدا آ دغبرہ کے لے خصوصی کوششیں کیں؛ اس کے 
ھوے وہ بھی دھنی علوم کہلاتے ہیں _ دوسرے ا نزول و تدوین کے کوائف سرتب کے؛ اس کی کتابت و 
درجے کے ان علوم کو ذیلی دینی علوم کہنا زیادم آ املا اور اس ىی قرا ت کے اصول مدون کے اوراس کے 
مناسب ہو کا۔ ہم نے علوم دیئیه (اصلی و ذیلی) ٰ آداب اور قواعد احترام بھی وضع کے ۔ علاوہ ازیں اس 
میں جن انواع کو شامل کیا ے وہ یه ھیں : () ‪ معانی کو سمجھنے کے لیے فنون کی بنیاد رکھی 


حے ےْ-ساکھہ ہتتتتت ع٭ععےثج ہے چعسوح ۔ سسہے ججودت جڑے.-- .٠د‏ مد 


علوم القرآن:؛(م) علوم الحدیث:(م) علوہ الفتہ؛(, ) آ اور مضامین میں محکمات و منشابھات؛ اسخ و 
عام الفرائض یا علم المیراث؟ (ہ) علم ارب یئر؛١)‏ آ منسوخ اور تاویل واستدلال کے طریقوں پر بحثیں 
١ ْ‏ گے 
ایرؤو) علم آلانی زیا علم الروواء جس میں بض آ <'فڈ اس ےا 
کا علم ایک جدا علم یىی بثیت بھی رکھتا ھھے . مباحت قی علوم القرآنَ نے لے کر یہاں دیا جا رھا 
. تو ٗ” : -- یی 
اب ان میں ہے هر ایک پر مجمل تبصرہ پیش بر مب وت ےی اش شی مت 
۱ عفادہ 
کیا جا رھا ےے (جن عنوانات پر مقالات اس دانرۂٔ کی ۔ یا تیا ھے). ہے ۔ 
اس یہ 7 ا ہی 
معارف میں کہیں اور چھپ چکے ہیں ان کی طرف قران کی تعریف کے بعد مصنف نے قرآن مجد 
الة (ركَ) دیا جا رھا ۓ) کہ اسم اور آاوصاف ہے بحث کی حے ۔ پھر قرآں 
سای بس 7 ۱ مجبد؛ حدیث قدسی اور حدیث النبوی کا فرق بتایا ےے ۔ : 


۱ : 
پھر وحی کے معنیء کیفیت اور اس کے بارے می 


ف (١)علوم‏ القرآن: سد و ۱ شکوک سے اعتنا کیا ے ۔اس کے بعد مکی اورمدنی 
اس موضوع پر مقالة قرآن (رغ بان) میں آیات اور سورتوں کا ذکر ے اور یۂ بتایا عے کھ 


بہت سے عنوانات زیر بحثا آ گئے میں رخف ان کے مابین امتیاٴ کے اصول کیا عیں۔ پھر نزول کے 
چند ضروری اشارات: پیش کیے جا رےے ہیں تاکه | اول و آخرکا ذٴکر اور سبب نزول کی بحث آئی ے ۔ 
سیسے سر س پا سب اس :کے بعد جمع و ترتیب قرآن کا تذکرہ ہے ۔ پھر 
تائر آ جائے. .ت30 آ ٹر .ات سبعه؛ تجوید؛ آداب التلاوتء تفسیر کے قواعد 
قرآن مجید ایک کتابْ مبین ے؛ جۓے میں نحو اور معانی کی رو ہے بحث؛ المحکم اور 
ببان للناس' ' بھی کہا گیا ہہ اور جس کے بارے ہیں المتثابہ میں فرقء عام اور اص کی بحث؛ جم 
یه ارشاد وا ے که یه ”تببال لکل شی“ ہے شع مطلق و مقید اور منطوق و مفہوم: پھر 
اسی کے بارے میں ٣فیا‏ ممف) مہو ' بھ ی کہا | اعجاز القرآن: امٹال القرآن؛ جدل القرآن؛ قصص القرآنە 
گیا ے ۔ یہ دین اسلام کا سرجشنمهہ بلک خود دین ترجمة القرآن: تفسیر و تأویل؛ تفسیر کے شرائط 
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ہ ہے حتکسيےچي۔ے ہم سح سے 





چیم ( علوم سنا 


۲ 


عام ( ۰7 انحدیثٹ) 


(اسیلا؛ اقسام' تفسبر : تفسیر ہر ہائوں تغبیر بالرأای_ "العجم المم ااشپرس) اور صرے متضری امصاحث 


سرائیلیات: صوفیانه تفسیریں اور آخر میں 
ممتباز ترین تناسیں (فتہا کی تفسیریں اور دیگر 


انواع تفہیں مثلا دور جدید کی تفاسیں) کا پان 
ایک لجاظ ے ان میں سے ھر بحث کم و پیش 


عجلم کی حیثیت اختیار کر چکی ہے؛ اگرچہ یہ محض 
داخلی و ذیلی ے . 

قرآن ہبجید کے سلسلے میں بہض اور مباحث 
بھی ہیں؛ مثلا قرآنْ مجید کی دعائیںء قرآن مجید کی 
پش کوئیاں؛ قرآنِ مچید کا جفرافیه (ارض القرآن)؛ 
قرأنٴِ ہجید کے مفرد الفاظ کے معجم؛ قرآن مجید کے 
مضامین کے اشاویےە قرآنِ مجید کی کتابت (اہىلا) 
کے خاص طریقے ۔ اس کے علاوہ متعدد دوسرے بہاچی 
جیب جن کے لیے رلؤ بہ قرب . 

جو علوم بالواسطہ قرآن مچید کے زیر اثر پیدا 
موے ان کے لہے رك بە علم إ عمومی بج 
(سید عبد اللہ نے لکھا ). 

إ ادارو] 


۵ھ ()علوم الد یب : اس میں رایت و درایت 
کے اعتبار سے جملہ علوم حدیث کے علاوہ وہ بباح 
بھی شابل میں جو حدیثِ کی ححیت و ضیرورت 
ابر حیٹ پر اعبتراضیات ہے رد پر شتیل 
میں یه آجری فین ابں لیے پیدا هوا کہ کچھ لوگی 
(جصوہیا آج کل) جیدیٹ ىی مچت پیر شک کرتے 
عیں؛؛ جیں کے جواب میں علماے جدیث اپنے دِلائل 
سے جیث ػٍ صحت و حجیت کا اثبابخ کرتے ہیں۔ اس 
کے عارو صحاح)؛ ہننء؛ مسائیم رك باںا؛ مختصسرات 

[ولك بآں] اور ارہعین پر جو شروح لکھی گئی هیں 
وہ بھی علوم الجدیپث ہیں شإمل ہیں ۔ اسی طرح 
قیما کی کتب الاطراف اور عصر جاضر میں مر تب 


کیے ؟ 


ے حدیث کے اشارے ( ٹا ونسنک : 





ُ 
١ 
۱ 
۱ 


(مثلا قرآن محید اور حدیث کا ربط اورفقہ و حذَیغ کا 
تعلق) بھی علوم جدیثِ میں شاسل ھیں (تفصیل 
کہ لیے دیکھے محمد بن جعفر الکتاني شی 
الہستطرفه ؟ نیز رك بہ حدیث؟ اھل الحدیث؛ سیر 
اسما٭ الرجال؛؟ قرآن). 

غرض وہ سب کوششیں جو حدیث کو پمجھنے 
اور اس کا مقام متعین کرنے؛ نیز مجموعه ھاے 
احادیثٹ کومرتب و مدون کرنے کے اہول متعین 


کرنۓ؛ ؛ احادیث کو پڑھے بڑھانے اور ان ي ارتقائی 


سرگزشت اور نقد و جرح کے اصولوں کو جاننے یا 
حدیث کے خلاف کی ے گئۓے اعتراضات کے جوابات 
دینے کہ سلسلے میں کی گئیں؛ علوم حدیث میں 
شمار ھوتی ہھیں۔ حدیثِ کق تاریخ مت و اسناد کے 
پرکھنے کے اصول اور طریقے (ىمِہ ۵1٥٥ء‏ علم 
ناسخ الحدیث و منسوخه؛ علم غریب الحدیثء علم 
احتلاف الحدیث؛ علم مصطلحات حدیث وغيرہ بھی 
سب علوم حدیث میں شامل ھیں ۔ زیادہ باضابطه 
طور ہے یوں کہنا چاھے کے علم الحدیث کی دو 
قسمیں ہیں : (م) علم روایت اور (م) علم درایت۔ 
جب رسول کریم صلى اللہ عليه و آله وسلم کے اقوال 
وافعال کے متعلق روایات کی تعداذ بڑھی تو ان یق 
روایت کی صحت کو جانچنے اوو پرکھۓ؛ نیز 
مختلف فیه مسائل کو سمجھے کے لے اصول بندی 
لازسی ہو گئی ۔ اس کے لیے دو طریقے اختیار کے 
گے : () اسناد کے ناقدانہ مطالعے کی طرف توجہ 
ھوئی اور اسناد کے لحاظ ہے قابل اعتبار حدیث وہ 
ہیجھی گئی جس کی روایت ہیں راویوں کا ایک 
غیر منقطع سلسله موجود هو (راویوں کے سلسلے کا 
علم اسناد کہلایا)؟ (م) راویسوں کے ئقہ ھونے کے 
اہول مقرر کے گئے ے۔ اس ہے فن رجال پیدا جوا 
یں میں یه امور مد نظر هوے کہ راویوں (وجال) 
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صلی (علوم للحویڈ] _ ٗ ٠‏ علم (علوم العدیٹ) 
کہ جعملہ حالات و کوائف معلوم کے جائیں اور | جا سکھا ھے کہ انسائی تاریخ میں شخصیتوں کے 
يہ معلوم کیا جائے کہ کوئی راوی کس زمانے میں | بارے میں اتنی منظمء سنجیدہ اور نتیجہ خیز ین 
تھاء کہاں رھتا تھا اور اپنے مالبق ہے کس حد آج تک دنیا میں کبھی اور کہیں نہیں موئی زار 
تک ڈاتی واقفیت رکھتا تھا ۔ اسی طرح اس کی قوت موصوع پر کتاسوں ک تفصیل کے لیے دیکھے 
جافلہء اس کی ثقاہت؛ اس کے عام انداز حیات؛ علم؛ محمد بن جعفر الکتانی : الرسالة المستطرنة) ۔ ان 
مشاغل وغیرہ سے متعلق معلومات جممع کی کئیں ۔ باتوں. سے نە صرف واقعاتی صداقت تک پہنچنے ے 
رجال کی یه تنقید علم الجرح والتعدیل یا علم معرفه | ےمثال ذوق و شوق کا پتا چلتا ے؛ بلکه ارادے اور 
الرجال کبہلائی . نیت کی اس پاکیزگی کا حال بھی معلوم ھوتا ۓ 

ابن الصلاح کے مقدمہ (الموسوم ہ٭ ک علوم الحد,یث) جس کے تحت صدھا اھل علم اپکے بامقصد اور 
پر سرسری نظر ڈالنے سے فن رجال (اور علم جرح و | نتیجه خیز جہتجو میں سالہا سال مصروف نظر آنے هیں, 
تعدیل) کی جزثیات کا علم ہوسکتا ے؛ بثلا معرفة | ایک ایک راوی کے حالات کے تفحص کے لیے دور دور 
الصحابقء معرفة التابعینء معرفة الاکابرالرواة عن ا کا سفر اختیار کرتے ہیں اور دیانت روایت کی ساکھ 
الاصائمرہ معرفة الأجَوة والاخوات من العلماہ وا وا قائم کرنے کے لے ایے ایے بسیاعدات میں سے 
ممرفف روایۂ الایاہ عن الابنا: و پالعکس؛ معرفة الاسماہ گزرنے یں جن قی تفصپہل پڑھ کر عقل دنگبف 
والکنی؛ معرفة تواریخ الّرواة فی الوفیات وغیرھاء : رہ بس 9 
معرفة علیقات الرھاۃ والعلماء) معرفة اوطان الرواۃ و شرائط جو اس جستجو کو معیاری بنانی 
بلدائہمء وغیرہ ۔ مقدمة این الصلاح کے مندرجات میں آ×ھیں مقدمة ابن الصلاح اور دوسری کتب اصول 
سے یہ چند عنوانات ہیں جن کا تعلق معرفة الرجال | میں موجود ہیں ۔ روایت حدیث کے سلسل میں 
سے ے ۔ حدیث کے مختلف مجموعوں کی شرحوں میں | اصول بندی کے بڑے واضح عقلی معیار قائم ھوے؛ 
وت جو آگے چل کر شخص شناسی؛ عدم نفسیات ‏ 

۱ 
ٰ 











رچال ہر بعضی کبتاہیں طبقات کے انەماز پر ہیںء مبلا | بذریعه قیافه و حلیه ظاھری؛ اسرار نفس انسانی اور 
ابن سعارء طیقات الکیبر؛ امام ہخاری : التاریخ اآلکبیر | عچائبات طبع انسانی کے محیّر العقول انکشافات کی 
اور کاپ الکنی؟ الذھبی : طبقات الجفاظ وغیرم(تفصیل | صورت ہیں ظاھر ھوے, 
کے لے دیکھے اہی بقالے میں؛ بذیل سوانجی ادپ) ۔ روابت کی اصول بندی کے تج حدیث یىی 
ضعیف راویوں پر اور تدلیس کرنے والوں پر بھی کتابیں | قسمیں مقرر ہوئیں؛ مثلا صحیح؛ حسن> ضعیف؛ 
ہیں ۔ موضوع حدیثوں کو الگ مجموعوں میں چیع | مسند متصل٣؛‏ مرفوع؛ موقوف: مقطوع؛ مرسل؛ 
کر ۵یا گیا بے ۔ راویوں کے ثقہ یا غغیر ثقهہ هونے پر ۸ معضل وغیرہ؟ٴ راویوں ک٤‏ مختلف سلسلوں 
اکر کتایوں ہیں بجیں ھیں اور ان کے ضن ہیں کے اعتبار ے بھی حدیثوں کی قسمیں مقرو ھوئی ؛ 
زمانے کے اھل علم/ صلجاء زماد؛ اور دوسرے عزارھا مثلا متواتر سشہو رر عزیز؛ اأحادء غریب وغیرہ 
امخاص کی سوانح عمریوں کا مواد جمع ہوگیا ے ۔ | [تغمیل کے لے رلہ ب٭ حەیث] ۔ یه ای 
ای کے ناموں؛ کنیتولیء انساب اور اوطان ے پوری ا الجاکم : معرفة علوم الحدیث؛ این الصلاح ء مقدمہ 
بحث اور تحقیق کی گی سے ۔ یہ بجا طور ہر کہا أ النووی : التقریب (اوو اس کی شرح؛ سی کبنی 
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علم (علوم برھی. 


تیب آلہآوی) ابن حجر: 1 7ة الفکر اور 
احمد محمد شاکر : 
بتفصیل مذد کور هوے ھی . 

علم حدیث کی روایت کے سلسلے میں ان آلم 
انواع طریق روایت کا ذکر بھی ضروری ےہ جو علم 
اون حدیث کے مصنفین نے ببان کی یں : )١(‏ 
سماع : شاگرد یا سامع اپنے شیخ کی مرویات اس ق 
زبان ے سنے؛ خواہ وہ " اس ھو یا اپنی کتاب 
سے بڑھ رھا هو سے سن“ یا احدی' 
پا ””حدثنا'' یا !'اخبر مرا '' ک کر حدیث روایت کرے 
)(, قرامت : شا گرد اپنے شیخ ک و کتاب ہے پڑھکر یا 
زبانی کوئی حدیث سنائے اور شیخ اس حدیث کو 


الباعث الحئث) وقشضرہ میں 





بغور سنتا جائ اور اپنے اسخْه کتاب سے یا اپنے: 


حافظر کی مدد ہے اس حدیث کا مقابله کرتا جائے ۔ 
ایسی روایتوں کو بیان کرنے سے ہہلے ان 
الفاظ کا دبرانا ضروری هوتا ےے : ''تقراەت علی 
قلان رو 9 “"-م, پا ام تی یا تی 


فلان قراءۃ علیه''؛ (م) اجازة : اس کی صورت یه _ 


خ یا راوی کسی شاگرد یا شخص کو 
کسی ایک حدیث کے متن یا کسی کتاب میں 
مندرج حدیثوں کی روایت ى اجازت دے دے۔ 
اجازت حاصل کرنے کے بعد ایسے راوی کے لے ضروری 
ۓے کە وہ ”اخہرنی'' یا 'اجاڑنی'' سے الفاظ کہ کر 
حدیث روایت کر اجازت عابل 'آرے والا راوی 
'حدثشی' 1 ےر كت کا لفظ استعمال نہیں 
کر سکتاء جس طرح قرا:ءت کے ذریعے روایت سے 
والے کے لیے جائز نہیں ہے کہ وہ ”اسممت'' ک 


ۓے کہ شيیخے 


لفظ کهہ کر حدیث یں بت اس اقساء ۳ 


ہیں جن پر علما نے بڑی مفید بحثیں کی هیں ‏ ظاھری 
علماے حدیث تو اجازہ کے سراسر خلاف ہیں ء البنہ 
محدثین نے معین شخص نے سین ”کجاب پا معن 
مرویات کی روایت کو جائز قرار دیا عے اور غبر معین 


علم (علوم الحدیث) 


اشخاص کے لے غیر معین مرویات یی روایت کی 
اجازت کو ناپسند کیا گیا ے ١رك‏ بہ اجارق؛ نیز 

دیکھہے ابن الصلاح : : مقدمة؛ احمد پسیییكم 

التراث المرب ١‏ 6۴۰ (م) یی اس کی 
صورت یہ ے کہ شیخ اپنے شاگرد کو اصل کتاب؛ 
جس سے وه حدیث روایت کرتا ے؛ دے دے یا 
اس کا مقابله شدہ نسخه دے دے او رکے : ہا 

مہری کتاب ے؛ به میری روایت ےے؛ میں تمھیں 
اس کی روایت کی اجازت دیتا ھوں'“ - یە بھی ھوسکتا 
ے کہ اپنی کتاب شاگرد کو نقل کرنے کے لیے 
دے۔شاگرد نقل کر کے اصل کتاب شیخ کو 
لوا دے ۔ ایسی روایتوں کے بیان کرنے سے پہلے 
”آخبرنی'' کہنا ضروری ے؛ (ہ) “مکاتبة : شیخ 
اپنی مرویات یا مجموعه حدیث لکھ کر یا لکھوا کر 
کسی شخص کو دے دے یا بھجوا دے ۔ اب پھ 
شخص روایت کرتے وقت ااحدتی' 1 07 سر 
کہ سکتا ھے؛ لیکن محتاط طریقٴ یہی ہے کہ وه 
کے : ”کتب الی قلان' .لے فلان شیخ نے 
مجھیے بدریعةہ مکانبة اطلاع دی)؛ (ہ) اعلام : کوئی 


شیخ اپن یکتاب یا روایت اس اعلان کے ساتھ دوسرے۔. 


ئو دے کہ اس کتاب یا روایت کو فلاں شیخ ہے. 
سماع کیا ۔ دوسروں کو ایسی کتابء یا مروبات. 
کی روایت کرنے کے حق کے بارے میں اختلاف ے ۔ 
غالبا ایسی روایت کو 'اخہرنی'' پا ''عن'' کە کر 
شروع کرتے ہیں؟ (ے) وصیة : شیخ اپنی وفات ہا 
کوچ ہے پہلے اپنی کتاب کی رواٹ کا حق کسی 
شخص کو بذریعة وصیت عطا کر دے ۔ ایسی روایت 


۱ کو '”وصانی' 1 'اخبرنی ػوصية ع.' کے الفاظ 


'له کر شروع کیا جاتا ےے؟ (م) وجادة: اس یىی 
صورت يہ سے کہ کوئی شخص کسی راوی ق 
احادیث کو اس کے اپنے خط میں یا احادیث کو 


۸۷۷۷۷ .09:10۲90500618.۷۱07 


و 


عام (یلوم العدید) 


مشہور مؤلقین اعدیث ک کتابوں میں موجود پاتا 
ے اور ان احادیث کو ببان کرتا عہ تو 'وحہدت 
بخط لان“ یا ”َال فلاِن'' کە کر روایت 
کرتا ے محدثین نے من حدیث کی روایت باللفظ 
پر بڑا زور دیا ے اور جہاں کسی لفظ میں ذرا بھی 
شک ھوا تو فوزا ”اوکما قال صلی اللہ عليه و آلە 
وسلّم'' کہ دیا ۔ خاص حالات میس شٹخصوص شرائط 
کے تحت روایت بالمعنی بھی قبوؤل کر لی جاتی تھی 
۱ محدثین نے راویوں ک پہچان کے لے ان کو 
صحابد کرام کاء دوسرا طبقه تابعین کا اور تیسرا 
طبقه تبعة التابعین کا ۔ پھر صحابهۂ کرام“ کے کئی 
طبفقات بنا در آغر ے۔ اسی طرح ثابعین اور تہعة 
اس طرح ''علم طبقات الرواۃ“ معرض و ہود میں آیا . 
تدوین حدیث بجاے خود ایک علم ھے؛ جس 
سے یه ظاھر ہوتا ے کہ حدیث کے مجموعوں کو 
صرتب و مدون کرنے کے لی ےکیا کیا طریقے 
اختیار کے گئے ۔ اس سلسلے میں جو طریق کار 
8ہ اہ3۸۸۰::۰4) اختیار کیا گیا وہ کئی ضرورتوں اور 
تقانہوں کے تحت تھا۔سب کا مقصد پا تو صحیح 
حفاظت روایت یا پھر تسہیل حواله تھا ۔ ابتدا 
مس حدیثوں کو مضموف کے اعتہار ہے نہیں 
پلکە راویوں کے لحاظ سے مرتب کیا جاتا 
تھا ۔ پھر تسہیل و تفہیم کی ضرورتوں کے تحت 
دوسرے طریقے رائج هھوے اور مضامین و مطالب کے 
مطابق تدوین ھوئی ۔ حدیث کے مجموعوں کک 
تفصیلات کے لے دیکھے محمد بن اجعفر الکتانی : 
الرسالة المستطرفة؛ فؤاد سنرگین : تاریخ التراث 
اَلعرٰء الجز: الاول (الباب الثانی : علٰم الحدیث) . 
بہرحال فن اسما؛ الرجال ایک عظیم الشان علم ' 
ہے۔ شہلی نعمانی کے الفاظ میں”'مسلمانوں کے اس فخر 





۱ ٤ 














.ےک سر 5او تاس انس س ئا ھت .|‫پ)أد۔ 


علم (علوم الحدیۓ) 
کا قیامٹ تک کوئی خریف نہیں ھولنکتا کہ انھوں 
نے اپنے پیغمبر* کے حالات و واقعات کا ایک ایک 
حرف اس استقصا کے ساتھ محفوظ رکھا کھ کسی تَخطا 
کہ حالات آج تک اس جامعیت اور احتیاط کے ساتھ 
قلم بند نہیں هو سکے اور نه آئند توتع کی 
جا سکتی عے' 

جن لوگوں نے حدیث ى روایت؛ تحریر اور 
تدوین کا کام سرانجام دیا ان میں صحابہء تابعین اور 
ثبعة التابعین سب شامل ہیں ۔ ا نکی تعداد شپرنگر ے 





۱ اندارے ہے مطابق پائچ لااکھ (ابن حجرالعسقلانی ٠‏ 


الاصابه, بت شہرنر انگریزی دیباجچە) اور 
آنحضرت صلی اللہ عليه وآلہ وسلم ہے ملنے والوں کی 
تعداد کم و بیش بارہ هزار بتائی جاتی ہے؛ جن کے 
حالات قلمبند هو گئے ہیںء یہاں اف کت 
باسورتھ سمتھ ”'یہاں پورے دن ى روشنی ےے؛ جو ھر 
چیز پر پڑ رھی سے اور جو عر شخص تک پہنچ سکتی 
ے ")7ئ7 467و جو0 زہ77 4ہ ۱ ٢1477701:‏ ۸۹ ۱۸۵ء4 
ص .)٠۰٢‏ ۱ 

ایک ایسے زمانے میں جبکهە رسل و رسائل اور 
آمد و رفت کے وسائل نہ ھونے کے برابر تھے اور 
موجودہ. علمی طریقوں کی بنیادیں تک بھی موجود نهە 
تھیںء؛ ایسا مجاھدائه اور عاشثقاله ذوق و شوق 
بجاے خود ایک محیر العقول اس سے ۔ چھاں بین ؛ 
موازنه و قیاس؛ اور استنتاجح و استفرا کے ایسے اصولوله 
کی دریافت کو؛ جنھیں موجودہ عقلی تجرہبی دور بھی 
بعض صورتوں میں نہیں پا سکاء ایک عظیم اجتہاد 
علمی و عقلی ھی سمجھا جا سکتا ےے ۔ اسی سے 
اس تاریخی طریق کار (0۵::ا::34 ا٥:::ہ:::11)‏ کٌَ 


بنیاد پڑی اور کمال تک پہنچی جس کا مقابله آج 


ان سائنسی دور بھی نہیں کر سکتا (تفصیل کے لیے 
رك بہ اآسماء الرجال؛ جس میں اس غن کی تالیفات 
کا مفصل ڈذکر موجود ے: نیز دیکھے محمد بن 


۸۷6,7 00ا0 /0ا۹٥٥ا‏ ۸۷۱۷۸۷۰// 


علم (علوم الحدیث) 


علم (علوم' الحدیث) 





جعفر الکتانی : ٠‏ الرسالة لة المستطرٰفة). 

یہاں تک علوم حدیث میں سے روایت ہے 
کو علم) کا تد کرہ تھا ۔ اب ان علوم کی دوسری 
اھم شاخ علم درایت زیر بحث آتی ے؛ جسے علم 
اصول حدیث بھی کہا جاتا عے (جبکھ مکمل علم 
روایت و درایت کو علم مصطلح الحدیث بھی کہا 
جاتا ے) ۔علم درایت ایسے قوائین اور مباحث و 
مسائل کا مجموعه سے جس سے راوی حدیث کے صحیح 
یا کمزور ھونے کا فیصله کیا جاتا ے ۔علم درایت 
کے معنی ہیں وہ علم جس سے يہ معلوم ھوتا ے کھ 
راوی مقبول ے یا سسدود ۔ راوی کے مقبول ھونے 
کا مفہوم یہ ھے کہ اس کی روایت قبول کی جاتی 
خے اور مردود ھونے سے ماد یہ ےہ کہ اس کی 
روایت قابل قبول نہیں ے ۔ اسی طرح روایت یا 
حدیثت کے مقبول ہونر کے معنی یه ھیں که وه 
ثابت اور صحیح ےہ اور سر دود ھونے کا مطلب یه 
ہے کہ وہ مشکوک اور غیر صحیح ہے . 

درایت کا علم دراصل کسی روایت کے مطلب 
و مضمون کی عقلىی تنقید کا نام ےے: چنانجه ھم 
دیکھتے ھیں کہ علماے درایت کا یہ مسلم اصول 
عے که جو حدیث عقل و قیاس کے منافی و معارض 
ھو وہ قابل اعتبار نہیں ۔ اسی ارح محسوسات و 
سشاھدات ہے تعارض اور قرآن مجید سے اختلاف بھی 
ضعف روایت کا باعث ہوتا ہے ۔ ایسی حدیثیں 
قابل اعتبار نہیں سجھی گئیں جن میں معمولی 
فروگزاشتوں پر ابدی اور سخت عذاب کی تہدید 
پائی جاتی ہے؛ یا چو رکیک المعنی سے سی 
منصب رسالت کے شایان شان نہیں؛ یا جن مس 
آئندہ کے واقعات کی بقید تاریخ پیش گوئی نے . 

غرص اس طرح کے قواعد عقلی کی تدوین علم 
درایت کی غایت سے اور حقیقت یه ے کہ قولیْ 





وکھسھویکوو‫٘ککگسکت آ٢‏ نس سمٛسےےڈیں۔۔ و ہد دیوجت جٹ----رجو++اہےے پچجو-ےجچبںچصحصےسمسسطًتکتن<<-٭سےےڑےجحبچوئے۔ 


جو بموڑسجب--۔ سسویوسپت- جتھت--_۔۔۔- 


× ۔!×ؤود"-صط-.- سہے ۔- و متتاحتہ -<-. ی-جح-ح- 


طبقات ے جمع کیا گیا تھاء پرکھنے کا اأئْانے بہتر 
طریقه هو نہیں سکتا تھا ۔ جو لوگ آج کے زمانا میں 
بیٹھ کر حدیث پر اعتراض کرتے ھیں وہ بھول جاتے 
ہیں کہ اس زہانے کی مشکلات کیا تھیںء سلسلہ 
آمد و رفت؛ معاملات رسل و رسائل اور ذرائع نقل و 
روایت کتنے مشکل تھے ۔ آج جبکه علوم انسانی نے 
بڑی وسعت احیار کر لی مھ اور مقابله و موازنہ کے 
دوسرے علمی سعیار (اور سفر و ملاقات کی آسانیاں) 
بھی وجود میں آ چکی ھیںء کسی روایت یا بیان 


"کو پرکھے کے اس سے بہتر معیار آج بھی پیدا 


نہں ھوے جو اس ابتدائی زمانے میں وضم کے 
گئے اور آزمائے گئۓے ‏ جدید معترضین ان معاملات 
میں اپنے زمانے کی غرض مددانہ فضا ے قیاس 
کرتے ہیں اور کسی کی دیانت داری کے بارے 
میں حسن ظن نہیں رکھتے اور بلا تکلف یه فیصله 
کر دیتے ہیں کہ راوی نے کسی سیاسی یا گرومی 
غرض ہے یه بیان گھڑا هو کا۔ دور حاضر اس بےغرنی 
اور دیانت کا واقعی اندازہ نہیں لگا سکتا جو عشق 
رسول٭ء واب اور آخرت کے عقیدوں ے ابھری تھی ۔ 
آج کی انفرادی و اجتماعی نفسیات انسان کو 
خود غرض اور مطلب پرست حیوان کے سوا کچھ 
نہیں سمجھتی؛ اس لے وہ ع 
اپنے پہ کر رعے ہیں قیاس اھل دھر کا 

لیکن جب ھم رواة حدیث کے اس ذوق و شوق اور 
خلوص و دیانت اور کامل بے غرضی کو دیکھتے یں 
تو حیرت زدہ رہ جاتے ہیں۔ اسی قسم کی للہیت میں 
علماے نقد حدیث کی سر گرمیوں میں نظر آتی ھے ۔ اس 


| میں شبہە نہیں که تدلیس اور وفع حدیث کی کوششیں 
بھی ھوئیں اور اس بات ہے بھی انکار نہیں کیا 
جا سکتا کہ گروھیء تبائلی اور عجمی سبائی سازشوں 


نے روایت کے سلسلے کو اپنی طرف سے مشکوک 


اور زبانی مواد کو جو مختلف علاقوں اور مختلف أ بنانے کی کوشش بھی ک, لیکن ان کوششوں کے مقابلے 
۱۷۸۷۷۷۷۰٢۰۵٣۱۵۲۷ 60118,۷۷۷۲۵6۲888 ۷‏ 


جلم (علوم الحدیب) 


نفسیاتی معیاروں کی تدوین و تشکیل کے لیے جتنی 
سخت اور جاں کاء سساعی بروے کار آئیں؛ ان ے 


کی کوئی حقیقت نہیں رھتی ۔ سستشرقین کے ایک گروہ؛ 
مثلا عحانعفاہ0 (ا۷ہ5 .دی( ؛ انگریزی ترجمه از 
ء لنذن ے۹١١٢‏ ۳ 
شہرنگر ٣۲م‏ (در مقدمة الاصابه) اور عماری 
دینیات پر لکھنے والے شاخت ١‏ ام٭طہ8 نے اس بارے 
میں جو بدظنی پھیلائی ےہ اس کے اسباب تک 
پہنچنا مشکل نہیں ۔ یہاں جعلىی حدیشوں کے 
گھڑے جانے کے واقعات ے انکار مقصود نہیں اور 
یه بھی غلط نہیں کہ سیاسی غرضص سندیوں نے وضع 
حدیث میں کچھ حصه لیاء مگر اس کے ساتھ یه بھی 
دیکھنا چاجے که علماے حدیث نے 


کے ١‏ ۹ہ"ئ) 


کیے مجاعدے کے اأور صحت و عدم ہہحت ہی 


امتیاز کے کیسے کیسے یقین آفرین طریقے اختیار أ 


کے ۔ ان حالات میس مذکورہ علماے مغرب کے 
بیانات مبالغه آمیڑ ھی نہیں غرض مندانه او رگمراہکن 
هیں - یہاں اس حقیقت کا اعلان بھی لازہی ےھ 
کہ صحیح حدیث کی حجیت پر یتین رکھنے والے 
کسی بھی قرینے یا اشارے سے حدیث کو قرآن مجید 
کی کسی آیت کا درجہ نہیں دیتے ۔ آیت کے مقابلے 
میں کسی حدیث کو سند ماننے کا سوال ھی پیدا 
نہیں ھوتا ۔ حدیث کا درجہ ہر حال میں قرآن مجید 
کے بعد ے , 

اب اس بحث کو چھوڑ کر ھم درایت کی 
دوسری بحثوں کی طرف رجوع کرتے ہیں , 

علم درایت حدیث ہ ےکئی علوم پیدا ھوے؛ 


میں صحت حدیث کے ہپ رکھنے کے مشاھداتی) غقلی اور | مخصوص الفاظ میں 





۱ 


سسً٭و ھت --- دہ ہے 


علم (علوم الحدیث) 


راویوں کے کردار و اخلاق, ان کی 
عدالت و ثقافمت یا اں ے عیب 





و صعف نے بحث کڑتا 
ےہ ۔ یه علم فن درایت حدیث میں بڑی اھمیت کا 
حامل سے ۔ صحابة کرام؛“ سے ل ےکر متاخرین تک 
علماے حدیث اس علم پر گفتگو کرتے رے یں ( ركً 
بہ !جرح والتعدیل؛ نیز دیکھیے صبحی صالح : علوم _ 
الحدیث؛ اردو ترجمہ از غلام احمد حریری). 
)(, علم رجال الحدیث : اس علم میں راویان حدیث 
نبوی کا بحیثیت رواة جدیث بیان وتا ےہ ۔ اگکرجہ 


ابن سعد نے اپنی کتاب طبقات مس بہت سی معلومات 


جمع کر دی یں لیکن بطور علم امام بخاری 
( ٥٥ھ)‏ نے سب سے پہلے اس پر توجہ فرمائی ۔ 
ابن حزم (م ہەجھ) نے ایک مختصر رسالے (اسعاہ 
الصحابة الروّاة ) میں رواۃ صحابۂ کرام کے اسما 


اس قسم کے | مع تعداد مرویات قلمبند کے ۔ اس کے بعد ابن الأئبر 
فتنوں اور مغالطوں کا سد باب کرنے کے لیے کیسے (۳۰ھ) 


ابن حجر(م ۰۲ ) وغیرہ نے اس موضوع 
پر قلم اٹھایا . ٰ ۱ 

(م) علم مختلف الحدیث : اس علم میں ان 
احادیث نے بحث کی جاتی ھے جن میں بظاہر 
تناقض نظر آتا عے ۔ اس علم کے ذریعے ان کے مابین 
کی جاتی ے ۔ آہے علم 
تطبیق حدیث بھی کہا جاتا ھے ۔ یہ علم اس لیے 
بغایت اہم ے کہ اس میں دو بظاھر متضاد المعنی 
احادیث میں جمع و تطبیق کی کوشش کی جاتی ے؛ 
یا ایک حدیث کو راجح اور دوسری کو سجوح 
قرار دیا جاتا ےے ۔ اس علم کے عالم کے لیے ضروری 
عے کہ وہ حدبث و فقہ کا جامع ہو اور حدیث کے 
معانی میں مہارت کے ساتھ علم اصولٹ کا بھی مار 
ھو۔ اس موضوع ہر سب ہے پہلے امام شافعی“ نے قلم 
اٹھایا اور آنے والےمحدثین کے لے راہ ھموا رکر دی ۔ 


جن میں سے چند اعم علوم کا مختصراً ذ ک رکیا جاتا ھے: | اس موضوع کو مختلف ناموں ہے تعببر کیا جاتا 
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وق 


عاتم (غلوم "لنعدیث) 


کل الحدیث؛ مناقضة الاحادیث و بیان محامل 


صحیحجھا ؛ وغیرہ۔ اس علم کے چند اھم مصنفین کے نام یه 
میں : الماکی و اح : اختلاف ے الحدیثء بر ہ الہخاوی 


ىےع۔اپہچے وہ ود ہو سجچدھ حسحمسعست سید 


ہے 


(م ہے +ھا؟ تاویل مختلف الحَدیت؛ ابو یحبی زکرا 
الساجی (م ے,.۳ھ) : ابن جریر الطبری؛ الطحاوی : 
مشکل الاار وغبرہ. 

(م) علم علل الحدیث : اس علم میں ان 
0+0 اور ذقیق اہناب و علل ہے بحث ق 
جاتی ہے جن کی بٹا ہ رکسی حدیث کی صحت میں 
قدح وارد ھوتی ھے؛ اگرچہ بظاھر اس میں کوئی 
ستم نظر نہیں آتا ۔ اس موضوع پر لکھنے والوں میں 
اہام بخاری“ء امام مسلم“ء امام ترمڈی“ .امام 
احمد بن حنبلت“ء علىی ابن المدینی (م مم ھ)؛ 
ابو یحیی زکریا بن یحیی الساجی؛ ابوبکر 
احمد الخلال (م ۰ مھ)ء(ابن ابی حاتم (م 5 
علی بن عمر الدارقطنی (م وےٗسھ)ء ابو عبداللہ 
لحا تم (م ۰ ,.مھ)؛ ابن الجوزی (م ے۹ھ) اورابن 
حجر العسقلانی (م ٴ۸ ھ) اکابر محدثین سر فہرست ہیں . 

() علم غریب الحدیث : یه علم من حدیث 
کے ان مشکل اور شاذ و نادر الفاظ ہے بح کرتا 
ھے جن کا مطلب و مفہوم قلت استعمال کے باعث واضح 
نہیں ھوتا۔علماے حدیث کے نزدیک اس علم کو جاننا 
بھی نہایت ضروری ےے تاکهہ حدیث کے مشکل اور 
غریب الفاظ کو ان کے اصلىی ماحول اور مفہُوم کے 
مطابق سمجھا جا سکے ۔ ۔ اُس موضوع پر سب سے 
پہلے ابو عبیدہ معمر بن الحشتی (م ٠۱ء)‏ نے ایک 
مختصر کتاب قلعبند کی؛ پھر النصر بن شمیل المازنی 
(م ۰٣‏ ع) نے ۔ اس کے بعد حائظ ابو عبید القاسُم َْ 
سلام النہروی (م ٣۳٣ھ)‏ نے ایک ضخیم اور جامع 
کتاب تصنیف کی؛ جو 


کا مر تھا یه کتاب بعنوان غریب الحدیث 


علمم (علوم الحدیث) 


حیدر آباد (دکن؛ هند) سے ے9۹ ۱ء میں چاز جلدوں 

میں طبع ھوچکی ع ۔اس کی ترتیب راویان حدیث 

کہ ناموں کے لحاظ سے کی گئی ے اور عبدالعزیز بن 

عبداللہ (م ٥ە+مھ)‏ نے اسے حروف ٹُہجی کے اعتبار ہے 
مرتب کیا تھا ۔ اس کے بعد ابن قتیبه (م ہےھ) نے 
غریب الحدیث کے ام ے ایک ضخیم کتاب تالیف 
کی ۔ ابوعبید القاسم اور ابن قتیبه کے تسامحات و اغلاط 
کی نشان دہی کرتے ھوے ابو محمد قاسم بن ثابت بن 
حزم العوفی السرقسطی (م +,.بھ) نے ایک عظیم 
القدر کتاب بعنوان الدلائل: فی ۴ شرح رح ما اغفله له ابو 
عببد و ابن قتیبهة من غریتے الحدیث لکھنا شروع گی . 
لیکن دوران تالیف میں موت نے آ لیا اور اس کتاب 
کی تکمیل ان کے والد ابوالقاسم ثابت بن حزم 
السرقسطی (مم۱مھ) نے کی ۔ اس سے بارے۔ 
میں ابو علىی القا ی وغیرہ ی راے یه ےہ کھ 
ایسی کتاب مشرق و مغرب میں تصنیف نہیں ھوٹی ۔ 
ابو سلیمان حمد بن محمد الخطابی البستی (م 4+۸۸ 
نے بھی ایک کتاب غریب الحدیث تصنیف کی جس 
میں ابن قتیبہ کی اغلاط کی نشان دھی بھی کی گئی, 
۔بے شماراھہل علم ون نے اس موضوع پر 
کتاہیں تصنیف کیں؛ جن میں سے مندرجة ذیل 
کتب خاص طور پر قابل ذ کر هیں : قاضی نورالدین 
ابوالئنا“ محمود بن احمد بن محمد الھمدانی الفیومی. 
(م مھ : التقریب فی علم الغریب؛ الزمخشری. 
(م ۰+۸ھ) : الفائق فی ائق فی غریب الحدیث؛ ابن الائیر 
(م .ہھ) الٹھایة فی غریب الحدیٹ؛ محمد طاہر 
پٹنی : مجمم بحار آلانوآر. 

(ہ) علم الناسخ والمنسوخ : یھ علم ال 
احادیث متعارفه ے بحث کرتا سے جن میں۔ 
تطبیق کا امکان نه ہو ۔ اس صورت ہیں بعض 
احادیث کو اسخ اور بعض کو منسوخ قرار دیا جاتا 
عے ۔ حدایت اسخ کا علم بعض اوقات آنحضرت صلی اللھ 


عليه وآله وسلّم ہے بھی حاصل ھوتا ے؛ مثلا آپ* 
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علو (علیام افو 


تر ایکید جدیت' میں فرماط : “میں تمھیں۔ زیارت 
بوز ہن کرت تھاء,:اب ان ى زیارت کیا کرو_“ 
ایک اور حدیث میں آپ نے فرمایا : ''میں تمھیں 
قربانی کے کوشت کا تین دن ے زیادہ ذخیں کرنے 
سے متع کیا کرتا تھا ۔ اب اجازت ےہ کہ چتنا 
چاو کھاؤ۔'' اسی طرح آپٴ نے آغاز اسلام میں 
کتایت حدیث سے منع فرما دیا تھاء لیکن بعد 
میں اس ى اجازت دے دی ۔ ناسخ احادیث 
کا علم بعض اوقات کتب سیر و تواریخ سے بھی 
حاصل ہوتا ےہ ۔علم الناسخ و المنسوخ پر لکھنے 
والے چند نامور محدین کرام کے آسما حسب ذیل 
یں : امام احمد بن حنبل“ (م ۱مھ) : کتاب 
الناسخ و المضموخ ؛ امام ابو داؤد السجستانی (صاحب 
السنن): ابوبکر الائرم (م ۱ ابو حفغص بن 
شامین و سد بن موسی سی کس زی (م سس 








قاعرہ و حنب)؟ ابن الجوزی : ے۹). 

موضوع اأحادیث : حدیث کے علوم میں نۓ 
ایک علم موضوعاتۃ کا ے - موضوعات ے مراد وہ 
جعلی اورمصنوعی خبر ے جہے کسی نے خود کھڑ کر 
آنحضرت مل اللہ عليه و آله وسلم کی طوف صفسمرت فپا 
کر دیا ۔ در حقیقت موضوعات کو اصطلامًا احادیث 


کنا ھی نہیں چاھے؛ اگرحہ ان کا کھڑنے والا (واغم) 


ان کے جحدیث ہونے کا مدعی ھوتا هے ۔ محدثین کے 
نزدیک ”'حدیث موضوع “ پر بحث کا مقصد یه ھوتا 
عے کہ لوگ متنبہ ہوں اوو اس کی نقل و روایت ے 


احتراز کریں ۔ گویا بطور جرح و قدح اور بغرض: 





تلبمہ موضوعات کا ذکر احادیث کے ضمن میں 
ہوؤسکاے۔ 

موضوع حدیث کو محدثین کئی طریقوں ہے 
پہچانتے تھے ۔ .بعض اوقات حدیث وضع کرنے والا 
خود اقرار کر لیتا تھا کہ اس نے فلاں فلاں حدیث 








۹ 


علم (علوم الحدیٹ) 


وضع کی ہے ۔ > علاوہ ازیں رکاکت الفاظ اور یہ 
ا کی سد بھی:مودوع حدیث کی نشان دپی ھوتی ہے 
اسی طرح کسی حدیث کا کتاب 
کے صریح خلاف هونا بھی اس کے موضوع ہونے 
کی دلیل. ھوسکتی ےہ ۔ ترغیب وترھیب کے 
پیش نظر یا سیاسی و گرومی اغراض 0ی 
خاطر واضعین نے حدیثیں گھڑ کر آنحضرت صلی الہ 

عليه و آله و سلم کی طرف منسوب کر دیں؛ زنادقه نے 
مسلمانوں کے دین اور عقائند کو بکاڑنے کے لیے 
ھزارھا حدیثیں وضع کیں ؛ اسی طرح خطابیةء کراميه 
وغیرہ نے بھی اس میدان میں بڑی چایک دستی کا 
ثبوت دیا؛ قصہ گو حضرات نے بھی اپنے تمّے 
کہانیوں میں موضوعات سے کام لیا اور زیب داستان 
کے لیے یا بیان میں اثر پیدا کرنے کے لیے مبالغ آمیز 
بیانات دیےء یہاں تک که فضائل قرآن کے سلملے 
میں بیان کو زیادہ مؤثر بنانے کے لیے بہت مبالغے 

ے کام لیا اور قصے گھڑے مگر محدثین نے 
ایک ایک ”'واضع“'“ کا کھوج لکا کر چھوڑا (ابن 


اہ اور سّت صحیحد 








الصلاح : علوم الحدیثء حلب؛ ‏ وو رع ص . و)۔ 


کتابوں میں واضعین حدیث کی سیہ 


امام الحرمین کے والد شیخ محمد ابوالجوینی نے حدیث 
وضع کرنے والوں کو اس لیے کافر قرار دیا ے کہ 
وہ جان بجھ کر آنحضرت صلی اللہ علیہ و.آله وسلّم 
پر افغرا باندھتے ہیں (الباعث | الحثیث؛ قاھرہ رہ۹ ۱ع؛ 
٣‏ ۹ء). ۱ ْ 

ائمة محدثین نے بڑی محنت اور جانفشانی ے 
موضوعات کو چن چن کر الگ کر دیا اور مستقل 
کاریوں کی 
نشان‌دھ یکر کے آنے وا ی نسلوں پر احسان عغلیم کیا 
( کتب موضوعات :کی فہرست کے لے دیکھے, 
الرسالة المستطرفقدص ۲۲ تا ۱۹). 

ابھر حال یه سب بحتیں ئن درایت ے متعلق 
ہیں ۔ اس تنقیدی غن کی اساس عقل و فطرت اور تجریہ و 
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ہ+ىثسّْهہت ہے مہم سہچجے 


ےسں_ کے 


علم (علوم الحدیث) 





مثاھد پر ے ۔ درایت کا ایک اصول يہ ہہ که 


ایک کند ذھن آدمی اور ذھین اور تكنه رس شخص: 


ی روایتوں میں ضرور امتیاز کرنا چاھے؛ ملا خلفاے 
اربعه کی روایتوں اور ایک عام بدوی ى روایتوں میں 
تدرتی طور پر فرق ہو کا؛ لہذا درایت کے وقت: ایک 
بدوی کی روایت کو خلفا ی روایت کے برابر نہیں سمجھا 
جائے کا ۔ اسی طرح ایک بچے اور ایک نوجوان آدمی 


کی ذھنی سطح کے مختلف ھونے کے باعثء بچے کے . 


مقابلے میں نوجوان کی روایت کو ترجیح حاصل 
هو کی کیونکہ نوجوان کی عقل پخته تر ھوتی ے 
اور اس مہ می احساس ذہےداری بھی زیادہ ھوتا ے 

مختصر یه کھ علم درایت زبانی اور تول مواد 
کو عقلی و تجربی معیار پر پر کھنے کا نام ے ۔ یہی 
عقلی و تجربی معیار آگے چل کر دوسرے علوم تاریخی 
وسوانحی و دینی میں بھی کام آیا, 


علم اصول حدیث کی سب سس پہلی تصلیفب: 


شاید اٹراسپرسزی (م .۰٦مھ)‏ کی کتاب المحلث 
الفاصل بین الراوی والواعی ہے ۔ اس کے بعد اس 
کہ لیے رلک بہ حدیث . 

علوم الحدیث کے سات دور: (م) عہد صحابه 
ے تر آجر قرن اول کے آخر تک؛ (م) دوسری 
صدی ھجریء جبکہ احادیث کا بڑا ذخیرہ جمع ھوچکا 
تھا اور قواعد و اصول وضع هونے لگے تھے؛ مگر 
سلسلة تدوین ابھی شروع نہیں ھوا تھا؟؛ (م) تیسری 
صدی ھجری کے آغاز سے جوتھی صدی ھجری کے 
یں گی جب علوم حدیث فرڈا فردا وجود میں 
آئے اور علم حدیث ایک خاص فن بن گیا؛ (ہم) چوتھی 
صدی کے نصف آخر سے ساتویں صدی ھجری کے 
اوائل تک؛, جس میں علوم الحدیث درجةۂ کمال تک 
پہنچ کۓ اور راسپرمزی کی م ذکورۂ بالا تصنیف کے 
بعد 1خ کم الٹیسابیری (م ...ہم کی کتاب معرقة 
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کے ماھرین اور سمٹشر 


تھی (خلوم الیے) 
علوم علوم الحدیث؛ الخطیے قد رم ا یی 


تئنریکٹسصتہِہ ”سژڑ”سسسسسسں۔ ‏ تج جححجت۔ -سست-۔حسستت۱۔۔ 





تصانیف الکفایة فی قوائین الروایة اور انھین ی 
الجاسم لداب الشیخ و السامع جیسی جامع اور معیاری 
کتاہیں وجود میں آئیں ؛ (م) ساتویں صکی ھجری ہے 
دسویں صدی هھجری تک جس میں نقد و جرح کا فن 
ترقی کی ایک نئی منزل میں داخل ھوا اور 
ابن الصلاح نے علوم الحدیث لکھی _ حافظ ابن کفبر 
(م ہمےےھ) نے اس کا خلاصهہ اختصار علوم. الحدیث 
ہے نام سے تیار کیاء جس کی شرح احمد محمد شا کر 


نے الباعث الحثیث کے نام سے شائع کی ۔ پھر 


النووی (م ہےھ)؛ العراقی (م ہ.ھ) اورابن حجر 
(م ۸٥٥‏ کی کتابیں سامنے آئیں؟ (ہ) اس کے 
بعد اجتہاد کا دور ختم هو گیا اور تقليه کا 
دور آیا؟ (ے) چود ھویں صدی ھجری میں علوم مغربی 
تین نے ایک نۓ زاویے ے 
حدیث سی سی سی ۱ 
میں حدیث کی حجیت و صحت کے لے نے دلائل . 
دیے کۓے ۔ اسے درایت کا نیا دو ر کہا جا سکتا ے 
(دیکھے: مقدمة نورالدین عتر؛ ہر مقدمة ابن الصلاحء 
حلہب ۱۳۸۲ھ / ۹۹۹ ۶۱). 

علم حدیث کے زیر اثر شوق مشاھدہ اور عفضمٰ 
سیر وسفری تحریک کو بڑی تقویت نصیب ھوئی۔ : 
اس ے فن جغرافیهء فن مشاھدۂ عجائیاتء فن تاریخء 
فن انساب و قبائلء فن سیر و سوانح اوو مختلف 
فنون لسانیء غن تشخیص گردارہ غن قیافەء علم البشر 
اور علم احوال اجتماعی جیسے فو کے لیۓ راستہ 


غموارھوا ۔ اس کے علاوہ قرآن مجید کے مختلف بیاناتہ 


تارپخی و جغرافیائی کی تشریخ کا موقم ملا اور 
مختلف ممالک کے باشندوں کی عادات سای 
حاصل ھوا. 
مآخل : ماضذ کے لیے رک به اسماء الرجال 
حدیث ۔ (عبدا 
(عب نقیوم نے لکھا). سس 


اطا(عفی الفتہ) 

5 (م علوم الفقہ : فقہ کی صك تعریف اور دیکر مات 
کی تفصیلی بحث مقالۂ. فته [وَه باں] میں آ چکی ے ۔ 
بطور اصطلاح فقھ ے مشہور ترین معتی وہ ہیں جو 
امام ابوحثیفہ” کی طرف منسوب ہیں : ہو معرفةً 
الفس مالّہاوما عَلیہاء یعنی نفس کو اس 
بات کا علم ھونا کہ اس کے حقوق کیا ہیں اور اس کی 
ذمےداریاں کیا ھیں (مَلا علی قاری : شرح فقه ال کبر؟ 
تھائوی :إ کشاف اصطلاحات الفنون)۔ اس تعریف کی 








فرائغض نفس) کی معرفت براد یی گئی تھے ۔ اس طرح 
فقه کل اعتقادیات (مثلا ایمان وشغیرم)ء؛ وحدانیات 
(اخلاق باطنه و ملکات نفس) اور عملیات (مثلا صلوۃ؛ 
صوم وغیرم) پر مشتمل ہو جاتی ےہ ۔ دوسرے الفاظ 
میں علم کلام علم اخلاق و تصوف اور علم 
معاملاتء سب فقه میں شما رکے جاتے ھیں یہاں 
تک کہ علم .کلام بھی اض میں شامل ہوجاتا ر 
کیونکە فقہ الاکبر سے مراد غلم کلام ے (محض 
علم فقہ سے مراد مذکور؛ بالا دوسرے علوم یں 





اور کلام فقد الاکبر ے)؛: مگر یہ مفہوم کچھ 


آتتی وسیم تعریف سے بہت ے تضادات پیدا هونے 
کا اسکان ہےہ نراسی لیے علما نے اسے زیادہ قطعی بنائر 











تعریف فلہ هد ھے : ھنو العلم بالاحکام الشریة 
الحملی سن ادنٹھا التنصیےمة (تھانوی : 
کتاب مکور) اور یہ تعریف شوائع لے کی سے ۔ 
الہ کے چار ارکان (ادلَہ) بتائے گئے میں : () 
العبادات (اسرالآخرة)؟ (م) المعاملات؟ (م) 
المنا کحات اور (م) العقوبات (دیکھے تھانری : 
کتاب مذکور و محل مذ کور). ۱ 

علم اللہ کا موسوم ہے نعل المکلف سن بد 





ہے روے فقه کا دائرہ بہت وسیع هو جاتا ہے ۔ یہی وجد 
۱ ے کہ اس ےکل علوم دیلیه (بلکہ کل حقوق و 








کی کوشش کی سہے! چنانچہ. زیادہ معین اور قطعی- 


علم (علوم انت 





ُ النوییب والیب والحل والىمة ڑے وعوب و 


استخباب اور حلّت و حرست کے اعتبار ہے کن ان 
لعل) اور اس کے مسائل ہیں الاحکام الشرعیة العحلمة ۔ 
فقہ کی غرض ے . : النجاۃ من عذاب النار و نیل الثواب 
فی الةۂ یعنی عذاب جہنم ے نجات اور ےنت ا 
حصول ۔ علم فقه کا شرف بوجہ اس امر کے ےر کہ 
یه دین سے متعلق هے اور باعث حصول ثواب , 
امام غزا ٰ؟ کے نزدیک فقه صرف علم الفتارزی 
کا نام نہیں بلکە یه کاسل دین کا علم ھے ۔ یه انھوں 
نے اس لیے فرمایا کہ ان کے زمانے تک فقه اجتہاد کی 

وسعتول سے محروم ھوچکی تھی اوراس میں صرف پرانے 
فیصلوں کی پروی کر کے فتوے دے دہے جاتے تھے , 

فقہ کے جار مآخذ ہیں ۰() قرآن ن مجید؛؟ (م) 
السنة؛ (م) اجماع اور(م ) قیاس ۔ ان مآخذ میں تعاسل 
صحابد؛ یعنی صحابه کے عمل کو بھی شامل کیا جاتا 
ےے۔ بإعض اھل علم نے وسعت د ےکر فقہ کے دس مآخدذ 
گنائے ہیں اور مذ۔کورئ بالا پانچ کے علاوہ عرف العربی 
وغیرء کو بھی شامل کیا ہے (محمد حمید الہ : 
+٤,‏ 0 ۳ ۲ 8۱11:۶( . مصطفی الزرقا ؛ مادخل . 
الفقہی)؟؛ لیکن پہلے ہانچ اصلی ہیں باقی فی 
(تنصیل کے لیے رك بہ فقھ). 

علم فقه (علم اصول فقه) شریعت اسلامی ک 
بنیادی سآخذ (قرآن: سنتہ اجماع اور قیاس) کو 
صمحیح ریو ے سر ار سز 
کے صحیح استنباط کے لیے کلید کی حیثیش رکھتا ے. 

اصول فقہ ہے راد وہ باتیں ہیں جن پر 
فقہ کی بنیاد رکھی جاتی ےہ اور یھ معلوم ے 
کہ اق کی بنیاد دلائل (اَدلْة) الشرعی کے سوا کچھ 
نہیں (ہدران ابوالعیلین : اصول الفقہ) ۔ اصطلاعی 
طور, سے فقہ .کے معلی ھی العلم مع الفہم؛ بعنی 
کسی حکم کے معنی کی صجمح و صائب واقنہتہ 
جس کی اساس مجدہدانہ نظر و تامل ہو هو (الجرجائی؛ 
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علم (علوم الفقغا ‏ ۔ 


کتاب التعریفات) ۔ اس طرح اصول الفقه قواعد و 
مباحث کا ایک ایسا مجموعہ ےے جس کے ذریعے 
تغمیل دلائل ہے شریعت کے عملى احکام کا استنباط 
کیا جاتا ۓے (بدران : اصول الفقء ص ۱). 

موجودہ مقالے میں فقهہ کے سسالک؛ ان کی 
کتابوں اور فقه کے عام مسائل کو نظر ائداز کیا 
جا رھا ے [اس کے لیے رك بہ فقہ] ۔ یہاں صرف 
یہ بحث ے کہ فقة کو ایک علم بنانے اور اس کے 
لیے اصول وضع کرنے کے سلسلے میں اصولین نے 
کیا کام کیا, 

علم اصول فقہ قواعد و مباحث کا ایک ایسا 
مجموعہ ے جس کے ذریعے تفصیلی دلائل ے شریعت 









۳ 


: اصولِ فانه کا باتی سمجھا جاتا ے 


: 
1 
ٰ 


کے عملىی احکام کا استنباط کیا جاتا ے (ہو مجموعة 


القواعد و البحوث التی یتوصل ہپا ای استنباط الاحکام, 
الشرعیة الىمملیمة من ادلہا التصمفعصملم1؛ 
بدران ابوالعینین : اصول الفقہء س ۱م). 

اس علم کا فائدہ يہ عے کہ فروعاگ کا استنباط 
صحت کے ساتھ ھوسکے ۔اس کے مبادی میں علوم 
عربيه (لغت و نحو وغیرم)ء؛ علوم شرعيه (تفسیر؛ حدیث 
علم الکلام وغیرہ) اور بعض علوم عقليه (منطلق وغیر) 
شامل ھیں (کشف الظنونء ‏ 
مفتاح السعادة؛ ص مہ 20 
جب اسلامی معاشرہ وسیع هو گیا تو زند گی 
کے کوناکون مسائل پیدا هونے لگے؛ جن پر مختلفِ 
اہلِ علم کے مختلف فیصلے سامئے آئے لگے ۔ 
اس صورت حال ۓ فقہا کو فقہی احکام کے اصول 
متعین کرنے پر مجبور کر دیا ۔ یہ سلسله زان 
صحابہ ھی ہے شروع هو گیا تھا۔ ان کی بئیاد پر 
ائمة اربعة نے اپنے اپنے اصول وضع کے ۔ کہا جاتا 
حے کہ سب ہے پیل اصول فقہ منلْم صورت ہیں 
امام ابو یوعف' نے وضع کےە؛ لیکن یہ مجموعہ 








,رم تا ہرم؛ 















محفوظ نہیں رھا ۔ ان کے بعد امام شانعی" لے ا تم کی نتابوں میں ابن ساھاتی کی کاب بدع 


' دونوں طریقوں میں مطابقت بیدا کرتے تھے۔ اس 


اصول مدون کے اور باضابطه طور ہر انھیں کو 
۔ امام احمدثل 
ابن حنبل کتاب العلل الملل او زکتاب: الٹاسخ و المضموخ و المئسوخ 
لکھ کر اس علم کو آگے بڑھایا ۔ علماے فقهٴ نے 
اصول فقه کی تدوین میں تین طریقوں کا خاص طور ے 
ذکر کیا ہے : ایک طریقه علماے علم کا؛ دوسرا 
طریالہ علماے حنفيه کا؛ تیسرا طریقه متاخرین کا. 

علم کلام کے طریقے ہر اصول فقه کی امتیازی 
خصوصیت یه تھی کہ اس میں مسائل کی منطقی 
تحقیق اور عقل استدلال پر زور دیا جاتا تھا اور 
ائمہ کے مسلک کے بارے میں شنت روا نە رکھی 
جاتی تھی ۔ اس طربق کے مطابق کام کرنے والوں نے 
بعض عقائدء مثلا عصمت انبیا قبل از نبوت کو بھی 
اصول الفقہ کے ضمن میں موضوع بحث بنایا ے . 

اس طریقے پر اصول فقه کی اولیں کتاہوں میں 





امام الحرمین الجویٹئی کی کتاب البرھان اور امام 


غزاں کی الستصفی نمایاں هیں ۔ دیگر اھم کتابول 
میں معتزى عبدالجبار کی کتاب العمدہہ امام رازی 
کی کتاب المحصول اور الآسدی کی احکام الاحکام _ 
شامل ہیںء جن کے خلاصے اور شروح بہت شہرت - 
رکھتی میں 
۱ علماے حنفيہ کے طریقے یی خصہوصیت یھ 
تھی کہ اس میں ہی اصول ان فرومات فقبيه 
کی روشنی میں سرتب ہوے جو ائمہ حنفیہ ھی سے 
منقول تھے ۔اس طریقے کی اھم گتابیں یہ ہیں : 
الدبوسی کی تقویم الأٰدلَ الجصاص کی کتاب الاصول؛ 
السرخسی کی تمہید الفصول؛ ٦‏ کی کتاب 
الاصول؛ اور النسفی کی کتاب نمتار (دیکھے مفتاح 
السعاد2؛ ۳مھ). 
متاخرین کا طریقہ یہ تھا کہ وہ ہمذکورۂ بالا۔ 
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ئز لیر نقلرم 


انظام العایم ہین کتاى آقبزدوی ا والا حا م اصدر 
الشریغة کی کثلب تلقیح الاصہولء ٹاج الدین السہکی 
کی جممع الجوامع؟ ابی الہمام کی کٹاب | التحریر اور 
محب اللہ بہاریٰ کی مَسلم الثبوت مشہور ھیں (تفصیل 
کے لے دیکھے مفتاح السعاد؛ ۲ہ ہ تا بہ؛ بدران 
ابوالعیئین : اصول الفقہء ص ہ) تا . م). 

اس کے بعد دور تقلید شروع هوا اور شروح 
اوتەخیصلت کی کوششیں ظہورمیں آئیں ے۔_ 
دور جدید میں نئے حالات نے اصول ققہ کی 
تندوین نو کی طرف پھر متوجہ کیا؛ چنانچہ اس لۓ 




















زمانے میں اغضری ک اصول ول الفقه اور تاریخ انتشریع 





خلیف کی علم اصیل ‏ الثقة؛ لق یب اللہ ی اصیل 
العشریم م الاسلامی؛ ۔ شیخ ابو زھرہ یىی اصول النتہ 
الا۔عاذ الزرقا کی انف الەمحمصانی کی فلسفة 
تقر الاسلامی اور مقدمة فی آحماء علوم انشرعیقہ 

نیز الاوضاع التشریعیة فی دول ١‏ العربیة قابل ذ کر 
اور سشہور میں . 












ان کے۔علاوہ سلطنت عثمانیه کے دورآخر میں | 


الجلہ میں احکام شریعت کی جو تدوین نو عوٹی اس 


کہ مقدمے میں جدید اصول غقہ گے متعلق ضروری. 





قواعد : بحث ے (دیکھے یوسف:الاسیر : المخله؛ 
ہیوت ٢٠۳ی)‏ ۔ دوسرے علوم کی طرح اصول فله و 
ورائت کی :بھی مخصوص اصطلاحات ہیں (دیکھے 
بدران : کتاب انترکات وآلموآاریث).__ 

عام لقہ اور (علم) اضول الفقہ میں فرق : 
جیسا کہ پہلے لکھا جا چا ہے؛ علم فقه کی 
تعریف ےہ : عوالعلم بالاحکام الشرعیة العنلیة 
ائیکٹسب من اَدلُتھا التفصیلیة اس تعریف کی ایک 
ھکل :یہ بھی ے : هو سجومة الاحکام الشرعیة المٰلیة 
المےتناد من ادلتھا التنصہلیة؛ یعلی یہ مجموعہ 
احعام شرشیہ ,خلبہ ے؛ ہجو ادلۂ شرعی (بعلی ارآنِ 
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ٰ مجیدہ سّتہ اجمام اور قیاس) کی بنا پر مختنبط ھوتے 


جس کی بنا پر احکام كلی مستنبط ہوتے هیں 





علم (علمم الندہ) 









ہیں ۔ اسی لیے بعض اہلِ ئن نے ایسے احکام کو فیوم 
بھی کہا سے . 

اس کے برعکس اصول فقہ سے سراد وہ قواعد و 
مباحث ہیں جن کی سدد ہے ادله تفصیلیہ نے احکام 
شرعیہ عمليه کا استثباط کیا جاتا ے , 

اس کا مختصرا مطلب یہ ھوا که علم نقہ 

یا لقہ) سے سراد مجموعۂ احکام اور اصول ئقہ سے ہراد 
احکام کے استنباط و استفاذہ کے قواعد یں (عبدالوہاب 
خلاف : علم اصول الفقه؛ بار نہم؛ قاضرہ .ے۹ ۱ء/ 
۹۰ھ؛ضص ۱۔٢۱).‏ 

فقہ کا موضوع ے ہوفعل المکاف من حیث ما 


اثیت لہ من الاحکام الشرعیقہ یعنی مکلف کا فمل 


جیں طرح کھ احامِ شرعیہ ہے ثابت ےء مثلا نەاز 
میں رورے میں؛ بیع و شراء سیںء رھن میں؛ 
توکیل وغیرہ میں۔ 

اصول فقه کا موضوع وہ شرعی دلبل کل ے 











ٰ مال کے طور ہر یه دیکھہے کہ قرآنَ مجید احام 
کے سلسلے میں اول دلیل شرمی ہے ۔ لب قابل توجہ _ 
اس یہ بے کہ نصوص تشریعی قرآن مچید میں ایک 
طریقے سے وارد نہیں ھوے بلکہ کبھی صیغۂ امر 
ے اور کبھی مطلق طور پیر ۔ اپ .اصولی عالم کا کام 
ہے کہ وہ ان اوام میں سے ھر ایک نوع ہر 
ور کر کے ایک حکم لی نکالتا ھے؛ جس کے لیے وہ 
قرآن مجید کے عام اسلوب بیان کو بھی زیر نظر 




















رکھۃا ے اور اسالیب عربیة اور استعمالاتِ شرعیہ سے 


بھی استقراء کر کے کنچھ نتیجے نکالتا ےء مثلا وہ 
اس اتیجے پر پہنچتا ے کہ صیغۂ امر ہے بالعموم 
ایجاب کا مفہوم لکلتا ے اور صیفة نہی ہے تحریم 
ك؛ صیف عموبی ہے یہ نتیجہ نکلنا سے کہ اس مہ 
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سے تی فطتحےۓے سس 


علم (علوم الفقہ) ۱ ٠‏ علم (علوم الفتہ) 


۱شتے-ےنمے-ےسنسحنے-ےحہسہسہس9ہ مس-سمس-مکشسہ شس شسسچتٹس شس سکسکےکہسس۹رٗ صسص ہہ ۹ہ 
جمیع افراد عام طور سے شامل ھیں اور صیغة اطلاق | تحریم کی جملہ اقسام (مثُلا نا سرقہ و ڈ گر تمریمات) 
سے ثبوت حکم مطلق کا پتا چلتا ے . ا شامل ہیں:۔ اسی طرح دوسرے احکام کلی هينء جن 

اس طریق کار سے یە قواعد هوے : () صیغۂ میں فعل معین حکم جڑئی کی ریت سونے ا 
اس ہے ایجاب؟ (م) صیغة نہی ہے تحریم؟ (م) عام اصولں (اصول فقه کا ماھہر) ادلة“ الجزئیه ى 
میں جمله افراد شامل یں اور(م) مطلق میں خاص | بحث نہیں کرتا نہ وہ احکام جزثیہ ے سروکار رکھتا 
(یدل علی الفرد الشائع بغیں قید)---- وا ار جاور پت ھے۔ 

فقيه ان قواعد ہے فائدہ اٹھا کر ان کا جزئیات فقیہ ادلة الکلیہ سے سروکار نہیں رکھتا اور 
پر اطلاق کرتا سے ۔ قواعد ہمنزلً دلیل کلی کے | نہ ان احکام کلیہ سے جو دلیل کلىی ےۓ مستبط 

ھیں اور نقيه ان ہے دلیل جزئی پیدا کر کے حکم وے یں بلک ا کا دا کا دیل چئی او حکہ 

شرعی عملى تفصیلى کا فیصله کرتا ے؛ مثلا:_ جزنی ھوتا ے 
قرآن مجید میں آتا ے : پایها الْذین ۱ لم اللہ کی شایت اکا غرمیہ کے نکئیی _ 
امنواً اونوا بالعقود (اے ایمان والو اپنے کے اقوال و افعال کی تطبیقء یعنی ان کے اقوال و 
اقراروں کو پورا کیو؛ ٭ [المايٰةة]: ؛) ۔ اس سے | افعال کو احکام شرعیے سے ہا[ دینا ے 
فقيه ایفاے عقود کا حکم شرعی خکالتا ے کہونکہ بصورت ( بصصورت تحریمء ایجاب؛ صحةء بطلان وغیرہ) ۔ اصول 
اریہ اجب ہے ۔ ای ط اھ این اسضوا 000تھه۹؛. و میں 

















کسی قفوم سے تمسخر نے کرے) ۹؟! اٹتھی قواعد کی مدد ے وہ تعا ریت وکاکران 
[الحجرات] : :) سے یہ حکم شرعی نکالتا ۓ کہ کو رفع کرتا ھے اور انھیں کی مدد ے قیاس؛ 
کسی نوم ک سی 7 حرام ہے اسی طرح ۱ استحسان؛ استصحاب اور دیگر اصسولوں کے ذریعے؛ 


حرِست علیکم آىھتکم (تم ہر تمھاری ا احکام کا استنباط کرثا ہے ۔ علم اصول فقه باضابطہ 
مائیں حرام کر دی گئی ھیں؛ م [الناء] ۲۴۰) طور سے دوسری صدی ھجری ے پہلے سدون نہیں 
سے یه ہکم عام نکگلا که سب ہائس شریات ھوا اس لیے که اس کی ضرورت نە تھی ۔ اول زمان میں 
میں سے ہیں . خود شارم عليه السلام موجود تھے ۔ صحابة کرام ۸ 
یل ئل ابلہ کی وہ نوع عام ہے جی میں | کے دور میں قرآن مجید اور سنت رسول اللہ٭ ے 
کئی جزئثیات شامل ھوتی ھیں ؛ مثلا ام نہی؛ عام؛ | استنباط کر لیا جاتا تھا ۔ تابمین کے زمانے میں 
مطلقء اجماع صریح ؛ اجماع سکوتی وخرہ ۔ حکم نۓے نۓ مسائل پہدا ھوے؟ چنانچە اولیں 
کی اعم کی وہ نوع عام بے جس میں کئی احام فقہاے کبار نے احکام کے منجموۓ مرتب کے؛ 
جزئی شامل هوتے هی ؛ مثلا ایحاب؛ تحریم؛ صدت؛ جن کو(قرآن وسنت کے بعد) سند ماا جاتا تھا, 
بطلان ۔ ثال کے طور ہر ایجاب حکم کل حے فتوحات اسلامیہ کے بعد کئی خارجی عناصر 
جس میں ایجاب الوفا بالتصورء ایجاب الشہود پی | شامل ہو گئے؛ سلکہ لسانی سلامت نہ رھاء اشتہا هات 
المشہود اور اس طرح کا ہر ایجاب شاسل ہے . و احتمالات کی کثرت ھوگئی؟ چنانچہ ان حالات 
تحریم بھی ایک حکم كکلی ے؛ جس ہیں میں قواعد و ضوابط (لسالی و فقہی) کی ضرورت: 
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علم(عقوۃ:ائظم) ٭ 


مسحسوسں ھوٹی اور اس ضرورت ٘ ہے اعلم اصول 
المَمتقهەی بنیاد پڑی . 

جیسا که بیاتن ہو چکا سے اس کے پچلے 
مدونْ شاید 0ئ سا جیسا کە ابن الندیم 
۱ امام شافعی'“' (م ے. ھ) کا رساله عم تک پہنچا ۔ 
بدیں وجہ انھیں کو اصولیین کا امام کہا جا سکتا 




















نے روایت کیا ھے اور اب شائع ہو چکا ے .. 

الادلة التشریعیة : ادلة جمع ے دلیل کی ۔ 
دلیل کے لغوی معنی ہیں : الھادی ا یل شیع حسی 
او معمنوی خر اوشر (ے دلیل وہ ےے یپ آتی 
معنوی یا حسّی شے کی طرف؛ حواہ وه خر ہو یا شر 
رھنمائی کرے). 

اولین کی اصطلاح میں دلیل کے معنی هیں: 
ما یستدل پالنظر الصحیح : فی علی حکم شرعی عملی 
علىی سبیل القطع اوالظن (۔ کسی حکم شرعی عملىی ہر 
قطمی یا تی طور پر صحیح صحیح استدلال کرنا). 

ادلة الاحکامء اصول الاحکامء؛ مصادر 
العتشریعمة اور الا حکام مغرادف الفاظ ہیں؛ 


ہے ۔ یه رساله حضرت امام کے شاگرد الربیع المرادی _ 


لیکن بعض اصولیین کا خیال ہے کہ دلیل صرف 


وہے جس سے حکم شرعی عملیء تقطعی طور پر 
ستنبط ہو (ما یستفاد سنہ حکمم شرعی عملى علی 
سبیل :القطم )ء لیکن جس سے ظنی طور پر مستنبط هو 
وہ دلیل نہیں: اسے صرف امارة کہیں گے ۔ بایں مه 
عام راے یه ےے کہ دلیل ڈونوں پر حاوی ے ۔ 


اسی لیے دلیل کی دو قسمیں بیان کی گئی ہیں ٢‏ 


() قطعی الدلالة اور(ء) ظنی الدلالا, 

ادلة الشرعیه چار ھیں, : () قرآن مجید؛ (م) 
سنت* (م) اجماع اور(م) قیاس ۔ ان کی ترتیب ترجیح 
بھی یھی عے ۔ بعض کے نزدیک ان چار ادلة الشرعیة 


علم (علوم الفقہ) 
کے علاوہ چھے اور بھی میں : (م) استحسان؛؟ (ء) 
مصالح سرسله؛ (م) الاستصحاب؟ (م) عرف؟ (م) 
مذھب صحابيه اور (و) شرع سابقه؛ لیکن جمہور ان 
چھے کو اصولی ادله میں شمار نہیں کرتے ۔ ان کے 
نزدیک قطعی اداے چار ھی ھیں . 

احکام شرعيد : اصول فقہ میں احکام کے مباحث 
جار ھیں:۔ ۱ 
(ك) الحا کم زچں ہیں کی ماد موا ے 

وی یر ضر ے رم کی دو 
سر کم کرٹ رم یا ھوکا: 















(م) المحکوم بہ : فعل مکلف 
(م) المحکوم عليه : : مکلف؛ یک قئق یم 
حکم کا تعلق ہے 


علماے اسلام کا اتفاق راے ہے کهھ حا کم 
خُداے تعا ی کی ذات ےے اور جمله مکلفین کے افعال 
کہ لیے احکام شرعيه کا مصدروھی ےے ۔ اسی لیے حکم 
شرعی کی تعریف یه کی گئی ے : : خطاب اللہ المتعلق 
بانعال المکلفین طلبا او تخییرا او وضعا, 

قرآن محید کی یه آیات اس کی دلیل ھی : 
ان الْحکم الم' لئے کسر خر ہی 
الفصدین (ہ [الانعام] : ےہ)؛ یعنی (ایسا) حکم 
اللہ ھی کے اختیار میں ھے وہ سجی بات. ییاں 
فرماتا ے اور وه سب سے بہر "فیصلهہ کرنے 
لیے غ2" ان الحکم للابقہہ اسر الانمبدوا الا 
ایام )۳ (یوسف] : :م)ء بعنی (سن رکھو کە) 
خدا کے سوا کسی کی حکوست نہیں ھے ۔ نظہا کے 
نزدیک حکم شرعی کی تعریف یە ے : فھوالائر الڈی: 
یقتضیه خطاب الشاوع فی سس کالوحوب؛ والحرمة _ 
والاباحة . ْ 
حکم شرعی کی دو قسمی"یں۔ میں : 
(ہ) حکم تکلیفی اور (ء) حکم وضعی ۔ حکم تکلیفی 
وہ ےہ جس میں مکل سے کسی فعل کا تقاضا کیا 
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علم (علوم الفقہ) ۱ َََِ5٦ا‏ 





حاتا ےے؛ مثلا خْذ منْ سوالهم ستَة (و 
[التوبة]: ۳ ۰)ء یعنی ان کہ مال میں سے زکوٰة 
بول کر لو؟ ول عَلی الٹّاس جچ الممتِ 
من استطاع الےے سبیلا (م ال عمرن] : ےو۹)؛ 

یعنی اور لوگوں ہر خدا کا حق (یعنی فرض) ےکھ 
جو اس گھر تک جانے کا مقدور رکھے وہ اس کا 


حجکرے؛ یا اوفوا بالعقود (ہ [المابدة] : ۲) 

یعنی اپنے اقراروں کو پورا کرو وغیرہ؛؟ یا جس کے 
ذریے مکّف کو کسی فعلِ ے روکا جاتا ھےء مثلا 
ٌ حرست علیکگم المیشة والدم ولحم الخنزیر 


-تث* ىدھدر۵ے۔ھ 


وسا آمل لغمراقہ ب به والَمحْىِمة والہوقودهة 


٦اکل‏ الس الا یا 
ئش ن1 [المآمد:] م)ء یعنی تم پر ہرا ھو 
جانور اور (بہتا) لہو اور سور کا گوشت اور جس چیز 
پر خدا کے سوا کسی اور کا تام پکارا جائے اور جو 
جانور گلا گھٹ کر مر جائے اور جو چوٹ لگ کر 
س مبائے اور جو گر کر ص جائے اور جو سینگ لگ 
کر س جائے يہ سب حرام ہیں اور وہ جانور بھی 
جس کو درندے پھاڑ کھائیں مگر جس کو تم (مرنے 
سے پہلے) ذیخ کر لو , 
حکم جیں میں تخبیر ھے اس میں مکلف کو 
اختیار دیا گیا ھے کہ وه اے کرے یا نە 
کرے؛ مثلا و اذا حللتم فاصطادوا (ہ [المامدة] : 
۲) یعنی اور جب احرام ارد تو(پھر اختیار بے کہ) 
شکار کرو؛ فاذا قضیت الصلوۃ ة فاننشروا فی 
الارض ( ہو (الجمعة] ۰7 یعنی پھر جب نماز هو 
چکے تو اپنی اپنی راہ لو۔ اس قسم کے احکام کو 
تکلیفغی اس لے کہا گیا ھے کہ اس میں مکاف ہر 








کسی فعل کے بارے میں تکلیف (فعل کی ذنے داری) ' 


ڈالی گئی ہے . 
حکم وی : فھو نا اقتخی, ۔وغم شی 
لشیم اوشوطًا لے اومانعا ئن مثلّا باییا انْذیَن 


علم (جلوم الفتم) 
امنوا اذا قمتم ال الصلٰوۃ قاملوا 
وِجَوْمَکمْ ' ر اَيْدِیکمْ ای العرافق واسکوا 
بروسکم وَارملْکم ال الْکمبْنی (ے 
[المآپدة] : ہ)ء یعنی مومنو! جب تم نماز ُپڑھنے کا 
قصد کیا کرو تو منه اور کہنیوں تک ہاتھ ذدھو 1ا 
کرو اور سر کا مسح کر لیا کرو ۔ اس میں ارادۂ اقامت 
صلوة کو ایجاب وضو کا سبب قرار دیا گیا مے ۔ لسی 
طرح شرط اور مائع کی مثالیں بھی ھیں. 

حکم تکلیفی اور حکم وضعی میں فرق دو وجوم 
سے ےہ : اول اس بنا پرکھ حکم تکلیفی میں طلب فعل 
مکلف یا اس کی تخییریا اس ے رو کنا مقصود بالذات 
مگر حکم وضحی میں اس قسم کا کوئی حکم 
مقصود بالذلت نہیں ھوتا بلکە کسی مقصود بالذات 
حکم کی شرط یا سبب یا اس ے مانم ھهوتاے 
دوسری وجد يد ےہ کہ حکم تکلیغی مکلف کے 
مقدور میں ہوتا ے اورحکم وضحی ضروری نہیں کهہ 
اس کے مقدور میں ھو؛ٗ یا مؤخرالڈکر اس وقت اس کے 
مقدور میں ھوتا ے جب وہ کسی اورشے کا سبب یا 
۱ شرط بنتا ے ۔ احتام وضعی بھی احتام شرعی کا فوجھ. ‏ 
رکھتے هیں. 

احکام تکلیفی کی قسمیں بانچ یں : () 
ایجاب؛ (م) الننب؛ (م) التحریم؛ (م) کراھة 
(م) ابناحة. ۱ ۱ 

جب کسی حکم شرعی کا مکلف سے یہ تقاضا 
هو کہ وہ اس فصل کو حتمی اور لانی طور ہے 
کرے تو یہ ایجاب ہے اور ایے حکم کو واحب 
کہتے ہیں . 

جب کسی حکم شرعی میں بی اور لازیی 
ھونے کا تقاضا نہ عوہ یعنی اس کے کرن ےکو مستحن : 
سمجھا جائے :اور نہ کرنے پر کوئی گرفت هو تو 








۱ یه ندبة ے اورایسے حکم کومندوپ کہتے ھیں, _ 


جب کسی حکم شرعی کا تقاضا یه ہو کھ 
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26 وہ ای 





۳٣‏ علزم النقہ) 


ملف اس ہے حتمی اور لازسی طور ہے رے تواے 
تحری مم کہتے ہیں اور اس فعل کو حرام کہا جاتا ھے .: 

اگر رک جانئے کا حکم لازسی و حتمی 
نہیں؛ تاھم اس ہے ركکنا پسندیدہ اور اس ہے نەه رکنا 
بہرحال ناپسندیدہ ے تو اہے کراھت کہیں کے 
اور اس فعل کو مکروہ کہیں گے . ۱ 

مباح یہ ہے کہ مکلف کو ترک و ارتکاب 
میں اختیار هو ۔ اسے اباحة کہتے ہیں . 

ان میں سے ھر ایک کی کئی کئی قسمیں ہیں ؛ 
مثلا واجب کی چار قسمیں ھیں:() موقت؛ (م) 
مطلق عن التوقیت 

واجب کی ایک اور تقسیم بھی ے : (۱) عینی 
اور (م) کفانی ۔ عینی وہ ھے جو ھر ھرفرد مکلف 
کے لے واجب (فرض) ےء مثلا نماز روزہہ الوفاء 
بالعقودء وغیرہ ۔ کفائی و ے جو مجموعی طور ہے 
مکلفین ہر واجب ےےہء ہر ھر فرد کے لے واجب 
نہیںء لیکن اگر کوئی فرد بھی نہ کرزے تو سب 
گناہ کار ھوں گرە مثلّا نماز جنازہہ آگ کا بجھانا: 
طب کا سیکھناء صناعات؛ قضاء افتاء وغبرہ. 

واجب کی تیسری تقسیم مقدار (یا تعداد اور 
پیمانے) کے لحاظ سے سے : (م) واجب المحذد : 
جس مین شارع نے ایک مقدار مقرر کر دی ے؛ 
مثلا نمازوں کا پانچ ھوناء جا پر نصہاب؟ 
(م) واجب غیں محدد : جسں می شارع تے حد 
و مقدارمقرر نہیں ی؛ مثلا انفاق فی سبیل اللہ تعاون 
علق البر تصدیق عل الفقراءء وغیرہ . 

واجب کی چوتھی تقسیم یوں ‏ : (:) 
واجب معین : جس کا شارم نخ ےعین طور پر 
حکم دیاء مثلا صیام؛ باے۔ ای ہیں بھی معین 
مقدار و تعداد مطلوب ے؛؟ (م) واجب مخ : 
جس میں اختیار ھے اور تعداد مقرر نہیں . 

مندوب کی قسمیں یه ھیں: () مندوب مؤکدہ : 








ت؛ (م) معین؛؟(م) غبر معین . 














ے ۱ 


علم (علوم الفقۂہ) 


جے منت مؤکدہ بھی کہتے میں؟ ' () مندوب 
زائدہ و افله : : مندوب مستحب , 

اسی طرح محرمات مکروهات اور مباحات کی 
سیں ھی . 

احکام وضعی : ۰ تک احکام تکیفی کا 
ذ کر تھا ۔ اب وضعی احکام آتے هیں (وضعی کی تعریف 

پیچھے آ چکی ھے) ۔ ایسے احکام کی پانچ قسمیں 
ہیں: (:) کسی فعل کا سبب ہونے کی وجہ ے؛ 
) اس کی شرط ہونے کی وجہ ہے؛ (م) اس کا مائم 


'۔ہونے ى وجهہ سے؛ (م) بناے رخصت (نهہ که بناے 


عزیمت) ہونے کی وجھ ہے؟ (م) اس کے صحیح یا 
(تفصیل کے لے دیکھے عبدالوهاب الخلاف : 
علم اصول الففه) . 

احکام کے سلسلے میں مکلف کے لیے تکلیف شرعی 
کے جواز کی دو شرطیں ھیں : (م) المحکوم فیه 
(نعل المکاف الدی تعلق بہ حکم الشارع) اور (م) 
المحکوم عليه (ھوالکلف الذی حکم الشارع لنعله)ء 
یعنی اول یه کە مکلف تکلیف کے حواز کی دلیل 
ہے آگلہ ہو (اسی لیے اس کے عاقل و بالغ ھونے اور 
صاحب فہم ہونے کی شرط لگائی گئی ہے؛ دوم ید 
کە جو تکلیف ڈالی جا رہھی ےہ اس کا وہ اھل هو 
اس کی طاقت رکھتا هو اس کی صلاحیت رکھتا هو 

اصولیین کے نزدیک اہلیت کی دو قسمیں ھیں: 





().اعلیت وجوب اور اھلیت ادا ۔(م) اھلیت کے لے 


ذمہ کا لفظ بھی استعمال ہوا ے ۔ ذمے کے معنی 
ہیں : ھی الصفة الفطریة الانسانیة التی بہا تثبت 
الانسان حقوق قبل غیرہ و وجبت عليه واجبات لغیرہٴ 
اھلیت ادا : ھی المسئولمه واساسھا فی الانسان 
التمیبز بالعقل (تفصیل کے لے دیکھے عبدالوھاب 
الخلاف ٠‏ : علم اصطل_' الفقةء ص ۱۳)ء. 

غرض احکام شرعی: ٠‏ پانچ قسمیں ھیں؛ لیکن 
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علم (علوم الفقہ) ۱ ف 


علماے احناف نے اس کی سات قسمیں ق ھیں :۔ 

١‏ ۔ فرض: اگر شارع کا حکم آیت قرآنی و 
سس سے یں سی سرا وہ یت 
٢‏ واہجب : شارع کا حکم دلیل ظنیء مثلا 
حدیث غبر ستواتر سے سے یا قیاس ے تو یه واجب 
ےء مثلّا اقامت صلٰوۃ فرض ہے (بذریعۂ وأقیمو 
استوئ؟ (م+ [البقرۃ] : .جم .,ہم: ہم [النور]: 
ےس ہم؟ سے [المزمل] : .)ء؛ لیکن نماز میں قراءة 
الفاتحة واجب ہے اور اے براہ راست قرآن مجید کی 
آیت میں فرض نہیں کیا گیاء لیکن حدیث سے هوا 

مثلا ولا صلوۃ الا بفاتحة الکتاب , 

×۔ المندوب : ما طلب فعله طلبا غیر حتم , 

م۔ المحرم : هو ما طلب الشارع الکف عن 
فعله طلبا حتماء یعنی دلیل قطعی ہے کسی فعل نے 
روکا گیا ۔ اگر یه آیة یا نة متواتر ہے هے تو محرم 
(حرام کردہ شدم) ے 

ا ےم ۔یتگروە تحریمی: یعنی: کف عن الفعل 
(بخلاف نمبر م) دلیل ظنی ھے تو یە مکروہ ے؛ مکر 
بعض مکروہات ہمنزلهُ حرام قرار دیے گئے ہیںء مثلا 
مردوں کے لے ریشم کا .لباس وغیرہ اختیار کرنا 
(بذریعۂ حدیث : ہذان حرامان علی رجالِ امتی حلال 
لنسائہم). 

ہ۔نکروہ تنزیہی : جو فعل مکروہ ہیں ؛ 
مگر نمبرە۔ کے حکم میں نہیں آتےء وہ قابل 
ملامت یں البته ان پر عقوبت نہ . 

المکروہ : هو ما طلب الشارع من ال سکلف 
الف عن فعله طلبا غیں حتم ۔ یہ بھی ہا تو بن 
کزاھعت رےے سے ظاھر ھوتا ےء مثلا ان اللہ 
کرہ لکم کذا؛ یا بصیغة نھی؛ مگر اس طور ے کهہ 
نھی سے کراھت کے نه كکه تحریم؛ لا 
لانسٹلوا عن اشیاء ان تسبد لکم تسؤکمە 
(ء :[المابدة] : :. )ء یعٹی ایسی چیزوں کے بارے 





علم (علوم اللقه) 


میں مت سوال کرو که (ان کی حقیقتیں)'تم پر ظاھر 
کر دی جائیں تو تمھیں بری لگیں ؛ یا بصیقة شہی 
پھہہر ےا سم ود یں 
نہیںء مثلا و ذروا الیم (+ہ .[الجمعة۲ ۹)؛ یعنی 
اور (خرید و) فہوخت ترک کر دو۔ بہر حال مطلوب 
اس کا بھی اجتناب فعل ے . 
حرام اور مکروہ میں فرق یہ ے کہ حرام پر 

عقوبت وارد ھوتی. ے اور ےکروہ پر لوم و نملامت 
تو وارد ھوئی ے؛ لیکن عقوبت وارد نہیں ھوتی . 

(ے( : المبام * ھوما خیرالشارع الںکلف بن 
فعله وترکه۔شارع نے نە تواہے کرنے کا حکم 
دیا ے اور نہ اجتناب کا ۔ یه یا تو اختیار ضریح نے 
ہے یا حاموشی سے کے ۔ ایسے احکام کا اظہار یا تو 
صریح ھوا ےء مثلا لا ائم علیهء یا لا جناح علیکم؛ جیسے 
جملوں ہے ابتدا ھوتی ہے ۔ بعض اوقات صیغة امر میں 
تخییر کا پہلو نکاتا ے؛ مثلا و اذا حنلتم فاضطادوا 
(ہ [الما بد2] ٠:‏ )ء یعنی اور جب احخرام اتار دو تو 
(پھر اختیار ے که) شکار کرو ۔ ان دونوں' آیتوں 
میں حکم نہیں تخییر ے ؛ لیکن_ اس آیت میں 








صریح ج ہوجو _ ہے : فاذاة قضیت اسلۃ 
فانتشری وا نی اض (:ہ [الجسم] : ٠ء‏ یعنی 


پھر جب نماز هو چکے تو اپنی اپنی راہ لو . 
محرم کی تعریف خر مک الشارع 
دنر کی عادت ید ے ”ئد و عربی > 


لحم الخٹزیر (ہ [المابدة] : ۳٣‏ ۔یعنی ّ۳۴ خر 
مرا هوا جانور :اور (ہپٰتا) لہو اور سور کا کوشت 
حرام ہیں : ىٍ‌َھ0َ×: "0 مد دہ 


نغ (ہ [الہقمہ] : یھ بعنی اور یه 
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' کے سے چاڑے۔۔ 
٠‏ ٰ 6 ۹ - : 
علوۃ' الن 
پا کر ا و ا ما ا وھ وو ھت 


ہے ےر ڈپہچو' سال لھا . ..۔ 


جائڑ نہیں که جو۔سہر تم .ان کوادے پکے ہو | کا مصدر صدور حکم (ا:ءناو) کون الے؟ (م) 


علم (علوم النق) 





اس میں سے کجھ وابس لے لوڈ یا بی .حتمی؛ مٹلا ۱ مکلف کے لیے تکلیف ممکن ھو؛ بعنی مکلف یی 
ولانکرہوا الزنی اه کان فاحشّة (ے, [ملیَ ا قدرت میں ہو اور اے :۔اختیار:عو کہ کرۓ آں 


اسرآہیل]: ہم)ء بعنی اور زا کے بھی پاس ئە جاتا: 


که وہ ہے حیائی ے؟ یا نہی حتمی کے مقفترن الفاظء 
معلّا يىايھا الین اہٹوا الما الخمر و الہسر 
والانصاب والازلام رجس من عمل الشُیْطن 
(ءٴ [المآئدة| : ۹۰)؛ بعنی اے ایمان والو ! 
شراب اور جوا اور .بت اور ہانے (یه سب) 
0-7 0 0 
ساتھ عقوبت کا ذ کر آتا ے؛ ثلا والذین یرمون 
المحصت ٹم لم باتوا باربحة یناہ 
فاجلدوھم ثمدین جَلَدَة (مء [الئور] : م)ء یعنی 
اور جو لوگ پرھیز گار“ عورتوں کو بدکاری کا عیب 
لگائیں اور اس پر چار گواہ نہ لائیں تو ان کو اسی 
درے مارو, 

تحریم کبھی صیغةہ خجریه کی صورت .میں 
آتی سے اور کبھی صیغه طلييه کی صورت میں؛ کبھی 
بصورت نہی اور کبھی بصورت اس بالاجتناب اور 
کبھی اجتناب قرینے ے واضح هھوتا ے . 

محرمات کی قسمیں: () محرم اصلى لذاتہ اور 
(م) عارضی ۔ اصلی وہ ے جو ابتدا می سے حتمی طور 
پر بذات خُود حرام سے اور عارضی وہ ے جو کبی 
خاص صفت عارض کی بنا پررجرام هو سْلّ چوری 
کے کہڑوں میں نماز ادا کرناء یا ییعء؛ جیں میں کوئی 
غش (دھوکاء فریب) هو ۔ اب اس دوسری صورت میں 
نماز اور بہع تو مشروع ھیں؛ مگر صفت اور ہب 
غیر مشروع , ُ 

شرط صحة تکلیف بالفعل تین هیں : () مکلف 
کو تکلیف کی نوعیت کے بارے میں علم تمام هونا 








چاهے؟ (م) مکلف "کو معلوم ھونا چاھے کہ تکلیف | 


نہ کرے . ٰ 
اس سے دو اصول نکلتے میں :() ائه لا ہصح 


شرعا التکلیف المستحیل؛ یعنی امر محال کی تکلیف شر 
جائز نہیں؛ مثلا ایسی:چیز کی جو عقلا وعادة محال 


ے؛ جیسے جمع بین الضدین (ایجاب فعل اور تحریم 
نعل بیک وقت محال ھے) اور جمع بین النقیضین 


| (خواب اور بیداری بیک وقت محال ےغ)؛ (م) انە لا 


یصح شرعا تکلیف المکلف بان یفعل غیرہ فعلا او 
یکف غیرہ ءن فعل . ,. ,؛ مثلا کوئی شخص اس بات 
کا ذمےدار نہیں هوسکتا کہ کوئی غیر: مُثال کے طور 
پر اس کا باپء نماز پڑھے؛ یا وہ کسی پڑوسی کو 
روک نہیں سکتا کہ وہ چوری نہ کرے کیونکە 
یہ باتیں اس کے مقدور میں نہیں ۔ اسی طرح اسباب 
طبیعيه کے تابع امور میں کسی کو امر و نہی کا 
مکلف کرنا درست نہیں ۔ ہایں همه یه یاد رۓے کہ 
کسی فعل کے مقدور نہ ھوئے اور شاقی ھونے میں فرق 
عے ۔ مقدور میں مجبوری ے؛ لیکن شلق میں _ 
مجبوری نہیں اور هر تگلیف میں مشقٹ کا عنصر 
ضرور موجود ھوتا ے . ۱ 

سشقت کی دو قسمیں ‏ :ہیں : () ایسی سشقت 
جو انسان کی طاقت ہیں ہے اور انسان اہے برداشت 
کرنے کے عادی ہیں؛(م) وہ سشقت جو معتاد خہیں ء 
یعنی انسانوں کے لے وہ عادت کا درجه نہیں رکھتی؛ 
نہ ان کے لیے اس کا دائمی احتمال ممکن ہے لوراگر 
وہ اس میں مدافعت پر مجبور کے جائیں تو انھیں ضرر 
پہنچتا ے ۔ایسی مشقت کا شارع: نے عکم: نہیں 
دیا ۔ عوارض الاھلیة ہے عراد وہ اوضاف اور حالتیں 
ہیں جن پر تکلیف کی بئیاد رکھی جاتی ہے ۔ان میں 
ہے بعض سمتقل ھیں اور بعض تغیر پذذیر عوٹی ھیں . 
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علم ڑعلوم النقه) 

اصولیین نے احکام ششرعییٰ کے استنباطٰ کے 
سلسلے میں قواعد اصوليه لغویه بھی وضع کے ھیں؛ 
کیونکہ قرآن و سنت کے صمح مفہوم تک پہنچنے 
کے لیے زبان کے مختلف استعمالات اور بیانل کے مختلف 
اسالیب کا علم ضروری ے اور مذ کوره بالا دونوں 
مآخذ عربی زبان میں هیں ۔ دلالة الالفاظ علی المعانیء 
عام؛ مطلق اور مشترک کا علمء؛ کن پیرایہ ھاے 
بیان میں تاویل کی گنجائش سے اور کن میں نہیں ؛ 
زہان کے اعتبار ے دلالة النص کے طریقے؛ عبارةالنص؛ 
اتتضا الئص اور اشارة النصس کے مختلف قواعد؛ یه 
سب علم اصول فقه کا حصہ ہیں. 

امی طرح مفہوم المخالفة کے پانچ اقسام بھی : 
مفہوم الوصفء مفہوم الغایة مفہوم الشرطء مفہوم 
العددء مفہوم اللقب ۔ ان سپ مفاھیم پر اصول ک 
کتاہوں میں نہایت عقلىی منطقی بحثیں آئی ہیں ء 
جن کی اساس زبان کے استعمال پر ے ۔ لغت و بیان 
میں دلالت کا مسشثلہ اہم ھے۔۔ اسی طرح بعض 
پیرائے عیں جو کسی حکم کی نوعیت متعین کرنے 

عنماے اصول نے واضح الدلالة کی چار قسمیں 
پتائی ھهیں : (م) الظاھر : جو ظاھر عبارت ھی ہے 
بلا توقف سمجھ میں آ جائے؟ (م) النص : جو سیاق 
عبارت ے معنی مقصود تک پہنچائے؛ ا گرجه 
اس میں تاویل کی گنجائش هھو؛ (م) المفسر: جو 
اپنے وضعی معنوں پر دلالت کرےء لیکن اس میں 
احتمال نسخ بھی موجود هو (م) المحکم : جو 
بغیر کسی احتمال کے اپنے وضعی معنوں پر دلالت 
کرے؛ دوسرے الفاظ میں وہ بیان جس کے معنوں 
میں ابطال اور تبدیلی کی گنجائٹش ند ھو اور 
بجاے خود اتنا واضح ھو کہ اس میں کسی 
تاویل کا احتمال بای نہ رے . 











اللفظ عن ظاھرہ بدلیل؟: تاویل صحیح بھی عوتی 


سے اور غیر صحیح بھی ۔ تاویل صحیح وےے 
جو نص کىی روح سے متصادم نہ هو اور تاویل 
غیر صحیح اس کے برعکس ۔عےہ . ۱ 

غیر واضح الللالة: ھوىا لایدل علىی 
المراد منه بنفس صیفته بل یتوقف فہم المراد منه علی 
اس خارجی ۔ اس کی چار قسمیں ھیں : () الخنی؟ 
(م) المشکل؟(م) مجمل؛ (م) المتشابه لفظ مشت رک: 
اگر کوئی لفظ ایسا عے جو دلالت لغوی اور دلالت 
شرعی میں مشترک ہے تو اصول یہ ےک اس میں 
دلالت شرعی کو ترجیح دی جائے, 

لفظ عام : جب کوئی لفظ ایسا هو جس کی 
تخصیص ى کوئی بنیاد قائم نہیں ھوتی تو اس 
ہیں عمومیت : ہی ساد لی جائے,. , 

لفظ خاص :جس یی تخصیص قطمی و 
واضح هو , 

تشریع کے قواعد اصوليیه کی بحث : تشریع کا 
مقصد يہ ے کہ ادلهُ شرعی اور نصوص کی بیاد 
پر احکام کا استنباط کیا جائے تاکھ مصالح الناس 
اور عدل بین الناس کے تقاضے پورے ھوں . ٰ 

تشریع کا مقصد عام یہی ے که انسانوں کی 
ضروریات کی کفالت اور ان کی احتیاجات اور تحسینات 
کی توقبر کی صورتیں باحسن وجوہ مرتب ہوں ۔ 
شارعم نے جو بھی حکم شرعی دیا سے و 
مصالح الناس کے لے دیاےء ہر حکم کے لیے حس 
اور مشاهدے کو بنیاد بنایا ے اور انھیں کے توسط 
ہے ضروریاتء حاجات اور تحسینات ي برھان 
حاصل ق ے. ٴ 

ام ضروری : فھو ماتقوم علیہ حیاة الناس 

ولابد منه لاستقاة مصالحھم؛ یعنی وہ امر جس پر 
انسانوں کی زندگی کا انحصار هو اور ان کے مصالح 


ناویل کے معنی : ما یؤول الية الاس؟ صرف | کی استقامت کے لے ناگزیر هو ۔ ان معنوں میں 
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جم (علوم الفقہ) ‏ 


اور ضروری پانچ ہیں : () الین؛ (م) النفر؛ 
(م) العتل (ھوش و حواس)؛ (م) العرض اور(م) المال . 

شارع نے ان سب امور کی حفاظت کے لے 
احکام نافذ کے هیں اور یه براے زند گی ضروری ھیں۔ 


یہ نہ ھوں تو فرد (اور نتیجة معاشرے) کی زندگی | 


مختل هو جائے . ۱ 
اس‌الحاجی : فھو م تحتاج الية الناسی للیسر 

والسعة و احتعالِ التکلیف و احیاء الحیاةء یعنی وہ امر 

جس کی انسائوں کو اپنی آسانی اور آسائش کے لے؛ 


تکلیفوں کو برداشت کرنے کے لے اور زندگی کو |_ 


بسر کرنے کے لیے ضرورت ھوتی ہے ۔ یه فرد و جماعت 
کے لیے ضروری ہیں ۔ یه حاجتیں پوری نه ھوں 
تو اجتماعی زندگی خلل پذیر ہو جاتی ہے . 

امرالتحسینی : فھو ما تقتضيه المرو:ة والاداب 
و سیر الامور على اقوم منپاجء یعنی وه اسر جو 
جوانمردی؛ آداب و اخلاق اور زندگی بسر کرنے کے 
بہترین طور و طریق کا تقاضا ے ۔ ان امور کا تعلق 
مکارم اخلاق ہے ےے اور اجتماعی زندگی کا حسن 
انھیں امور پر قائم ےہ - ان تحسینی اسور ے انسان 
کی تہذدیب کا پتا چلتا ے . 

تشریع کے مقاصد : تشریع کے مقصد تین ھیں: 
() بندے کا رب ے تعلق قائم رکھنا؛ (م) حفظ 
ضروریات ر حاجات اور دفع ضرر؛ (م+) تحسین و 
تہذیب زند گی . ۱ ٰ 
تثرزیم اسلاسی چنداھم اصولوں پر 
قانم ے :۔ 

پہلا قاعدم  :‏ ۔ المشقة تجلب التیسیر : 
یعنی ایسی مشقت جس میں آسانی پیدای گئی ے ۔ یە 
سات صورتوں میں نمایاں ھے : () سفر میں قصر؛ (م) 











علم (علوم الفقہ) 
(ہ) الجہل : لاعلمی کی بنیاد پرمعصیت ۔ اس ہیں بھی 
شرع نے یسر روا رکھا سے؛ (ہ) عموم البلوی :ایک 
عام گناہ یا ابتلا یا ناپسندیدہ صورت؛ جو اتنی عام هو 
جائے کہ اس ے احتراز ممکن نہ ھو سکے اور (ے) 






النقتص : بچے یا مجنوں ہے تکلیف کا رفع هو جانا, 


۲ ۔ الحرج شرعا مرفوع : مثلّا ایک عورت کی 
گواھی خاص حالات میں منظور هو حانا, 

- سرت تنزل منزلة الضرورات فی اباحة 
المحظورات؛ مثلا التثرخیص فی السلم. 

دوسرا قاعدہ : فی ماعو حق انلم وما ہو حق 
المکلف ؛ حق اتّہ مصلحت عامه کی بنا پر قائم ھوٹا 


ہے ۔ وہ صرف مکلف کی مصلحت کے لیے نہیں هوتا۔ 


یه حق اللہ حالص عے ۔ یہ کسی ایک فرد کے لے 
نہیں ھوتاء مثلا حدود شرعی حق المکلف(بعض خاصٴ 
افراد کا حقی دلاناء مثلا عقوبات وغعرہ میں), 
تیسرا قاعدہ: فیما یسع الاجتہاد فیه. 
اجتہاد کی تعریف : دلائل شرعیه کے ذریعے 
استنباط و استخراج احکام کے لے امکانی کوشش صرف 
کرنا اجتہاد کپلاتا ےے ۔ اجتہاد کے لیے بہت سی 
شرائط هیں اور مجتہد کے لے بہت ے اوصاف کا هونا 
ضروری ےے؛: چنانچە اصول کی کتابوں میں اھلیت جہاد 
پر بہت کچھ لکھا گیا ےء مثلا لفة عربی کا عالم 
ھوناء قرآن مجید کا عمیق عدمء سنة کا پورا علم؛ 
وحوہ قیاس کا علم؛ علل و حکم شرعیةہ کا غلم 
وغیرہ [ركغ یه اجتہاد], ۱ 
جوتھها قاعدہ ؛ لا نسخ لعکم شرعی 
فی القرآن والسنة بعد وفات الرسول صلی اللہ عليه 
وسلم؛ لیکن آنحضرت* کی حیات میں جو نسخ 
ھوے ان کی علت و حکمت کا علم مجتہد 








مض میں تیمم وغیرہ کی اجازت؛ (م) اکراہ: | کے لیے ضروری ہے ۔ مجہتند کے لے یہ جائناٴ بھی 


مجبوری و اضطرار میں حرام کا حلال هو جانا؛ (م) 





ضروری ے کہ نسخ صریح کیا ے اور نسخ ضمنی 
کیا ے؛ نسخ کلىی کیا عے اور نمخ جزئی کیا 
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عام (عدوم الففه) 





ےء یا نمخ۔ بدل کیا ے؛ وغیرہ . 


پانجواں قاعه: فی التعارض والٹرجیح : دو 


۳ 





علم (علمم المیراٹ) 





میراث کے اسباب یه ھی :۔ 
إ ۔ القرابة : الرابطة النسب الحقیقیة ۔ اس زابطلے 


تصؤص ہیں تعارض کا مسثلہ اور ترجیح کے قاعدے . ۱ کے تحقیق ى بنیاد پر وارث تین طرح کے ھیں: (الف) 


ان سب قاعدوں کے بارے میں علم الاصول 





میں بڑی پر مز اور بصیرت افروز بحئیں آئی ھیں. 
مآخذ : ہن میں مذکور ھیں, 
(ادا) 


7 علم المیراثٹ:(ے ے علم الفرائض؛ رك بە میراث)؛ 
لفظ مپراث مادۂ ارث اور ورث ے ے؛ جو دراصل 
ایک ھی ےء واو الف ہے بدل گئی ے؛ ' ورث برٹ 
ورٹا و ورثا وارثا وارئة ورشة و ترائا قلانا ۔ الجومری 
نے لکھا ےکھ مادۂ ورث (میراث) انتقال مال کے لے 
ےے اور الازث فی الحسب سے ۔ بہر حال میراث کے 
دو معنی ہیں: (م) البقاء جچنانجحه اسماء افعسنی میں 
الوارث کی معنی الباقی ہیں؟ (م) الانتقال : کسی 
ایک فرد سے دوسرے فرد تک کسی شے کی منتقلی - 
ان معنوں میں وارث وہ شخص ےر جو منتقلی کا 


حق دارے ۔ اس کی جح ورثۃ, وارئین اور وراث 
ے ۔ اسی سے موروث اور سورٹ کے 70 


اسطلاحات وضع ھوثی ہیی . 

یه فن؛ جو علم الفرائض بھی کہلاتا ےہ نقہ 
اسلاسی کے ام فنون میں شمار ھوتا ے. یج 
آنحضرت* نے فرما یا تعلموا الْرائض وَعَلحوما 
انت فاٹھا بِف الملم, 

جب حضرت عمر ۸ ۰ بن الخطلب نے ۰7۸ھ 
میں شام کا سفر کیا تو اس کی ایک غرض یه تھی 
کہ طاعون عسواس میں جو لوگ وفات ہا گۓے تھے 
اتہ. کے تر کے کو حسب قواعد شرعی تقسیم کیا 
جلسکے (الحامل؛ سطبوعف بیروت : رہم)., 

سیںاث کر ارکان تیں ھیں : (() الوارث؛ 
المورثہ؛ (م): ال رکم . 


6) 





اصحاب فروض؛ (ب)عصبیات نسبیه اور(ج)ذوی الارحام۔ 
یہ تقسیم اس آیت رہانی ور سبنی ھے ٠:‏ للرجال 


نصیب ہماترک الوالدن والافربون ۷ وللدا؛ 


ہب ام کی کا الواندن والائرہرن مما 
قل لا سنلھ او تر سے ضا [م (الكصس٥]‏ : 


)؛ یعنی جو مال ماں پان اور قریبی رشتەدار چھوڑ 
مریں تھوڑا هو یا بہت اس میں مردوں کا بھی 
حصه ےے اور عورتوں کا بھی ۔ يہ حصے كخُدا یق 
طرف سے مقرر کے گئے ھیں ۔ 

ہ۔ الزوجیة : زوجیت صحیحہ؛ جو عقد نکاح 
سے قائم ھوتی ے . 

سے الولاہ ۰(م) ولاء العتاقة (ڑے ولاء النعمة)؛ 
کسی غلام کے آزاد هو جانے پر مگر اب اس کا 
رواج نہیں ؛ ر٢‏ ولاہ الموالاة پا ولاہ الخلف یا 
ولاء المعاقدہ : ولگلٍ جِمَلنا سوا ہماترک 


ابوالدن وَالأْفْرَمَوْن الین عقدت ن ایمانکم 


نانومم نصیمھم ان اللہ کان على کال شی 
شهھیذا (م [السا١]‏ : ہسبم)؛ یطنی جو سال.ماق ہاپ 
اور رشتےدار چھوڑ مریں تو ( حقدازوق میں تقسیم کر 
دوکہ) ھم نے عرایک کے حقدار مقرو کر دیے ہیں 
اور جن لوگوں سے تم عہد کر چکے هو ان کو بھی 
اس کا حصہ دو؛ ہےشک خدا ہر چیزز کے سامنے ہےے۔ 

یہ آیت احنافہ کے نزدیکہ ملشسوخ. نہیں 
ھوئیء لیکن دوسرے مسالک کے نزدیک: مئہوخ 
ہو گئی ہے ۔ احناف یہ کپتے ہیں کہ. کسی دوسرے 
وارثٹ کے نہ ہونے کی صورت میں اس کھ اطلاق 
ھوتا ے . ٰ 

شروط المیراث : اس کی دو آسسیں. میں : 
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لرث  _‏ سے عم (علم اشیراری) 
(ر) شروط عاىه؛ (م) شروط خاصل۔ اب شروط عالّ 
میں پہلی ‏ :شرط مورث کی وفات کا تحتق ے اور 
اس سفسلۓ میں بہت سے احکام ہیں ۔ دوسری شرط ہے | ورائت کی ایک ثال یہ بھی ہے کہ ورائتہ میں 
تحقق وجود الڈی تقدم الوراثة ۔ اس ضمن میں وارث ذ کور کو انشی کے مقابلے میں دگنا اس لیے دیا گی 
منقود کے احکام بھی ہیں۔ شروط خاصد کا تعلق ' کہ مردوں کو جہاد زندگی میں جو مشکلات پیش 
میراث بالزوجیة اور میراث بالولاء ہے ھے ۔ اس کے | آتی ہیں اور ان پر جو ذمے داریاں (مالی و کنافتی 
بھی بہت مفصل احکام ہیں. َ وغیرم) آتی ہیں ء ان کے پیش نظر انھیں دگنا ھی 
. اسلام کا قائونِ ورائت فطری تقاضوں کی ٹکمیل | ملتا چاہیے تاکہ وہ ان ے عہدہ بر آ ہو سکیں ۔ 
کرتا ھے عائلی محبت کے رشتوں کو استوا رکرتاء فرد | گویا فرائض اور ذبے داری اصل الاصول ھوئی ۔ 
کے غیر معتدل احساس فردیت کو معتدل بنا کرسچا | چونکه پرورش کے خالدانی اصول میں سب 
اجتماعی شعور پیدا کرتا اور دولت کے غیر منصفانہ | ذمے داریاں مردوں کی ھوتی ھیں ؛ اس لے جائدادوں 
ارتکاز کو روکتاھ اس کی چند بنمادیںی || سے پیدا شدہ با ی وسائل بھی ان کو زیادہ دبے 

هیں : (م) علاقة قرابت ہر بناے ولادت: یعنی باپ اور گۓ ہیں . ٰ 
اولاد کے مابین قرابت داری؛ (م) قرابت اخوت یعنی م ۔ لا ارث للاخوۃ والاخوات مع ۔وجود 
اولا: اور باپ اور ماں دونوں کی وجه سے قرابت؛ (م) الابوین اس کے علاوہ یةہ حکمت بھی بے کہ مال 
قرابت روجیت, یعنی زوج اور زوجه کے مابین قرابت. | ایک ھی فرد کے ہاتھ میں نه رعہ بلکد تقسیم ہو 
م۔ اثبات حقوق النساہ : اس جاہلی رسم ک | جائے اور یہ حکمت معاھوے کو اختلال معاشی 





اپنے حالاتہ و واقعات کے مطابتی؛ مستحق ترا یا گیا: 
ے ۔ حالات و فرائض زندکی کے مطابق تم 








تنسیخ جس کے تحت عورتوں کو مطلقا حقوق سے سے بچاتی ہے . 

محروم کر دیا جاتا تھا ۔ عربوں کے نزدیک مرد اسلام میں احکام میراث کا تدریجی نفاذ : 
ھوفا ھی بتاے استحقاق تھا ۔ اسلام نے مرد اور عورت ھجرت سے قبل مکی زمانے تک سمسلمانوں 
دونوں کو مستحق قرار دیا. میں عصربوں کا پرانا طریقة ورائت جاری رھا ۔ ھجرت: 


٠‏ ۔ صفرو کہر کے تفغاوت ق تسیخ : ۱ کہ بعد وراثت کے لے ایک :ظام موقت قائتم ھوا: و 
جاھلی عربوں نے (جیسا که بعض اور ملکوں میا إ یوں کە جب سلماق ھحرت کر کے مدیتة منورہ گے 
بھی ے): چھوٹا هونا اور بڑا ہونا وجه استحقاق بنا ۱ تو نے زرو سرمایه تھے اور انھیں ایک نئی جگھ 
یا تھاء مثلا بڑے لڑکے (کبار) مستحق سمجھے | میں نے سرے ہے زندگی شروع کرنی پڑی۔ 
جاتے تھے اور چھوٹے لڑکے (صغار) محروم رہ جاتے ! مدینے میں انصار نے انھیں جگہ دی اور اپنے گھروں 
تھے ۔ اسلام کے قانون وراثت نے اس فرق کو دور | میں ٹھیرا کر ان کی خاطر ایثار کیا اور هر طرح 
کر دیال, ۱ کی معاونت کی۔ آنحضرت صلی اللہ عليه و آلہ و سلّم 

_ ۔ استحقاق کے معاملے میں اصول اورفروع ا نے مہاجرین و انصار کے مایین سواخات قائم‎ ٦ 
(یعنی آبا: اور ابناء) کا فرق مٹا کر چند اصول مقرر | كی؛ یہاں تک کہ ان میں باھمی وواقت‎ 
کے جن کے تحت آیاٴ اپنی بناے استحقاق پر اور | کا سلسله پدا کر ديا ۔ یه سلله بھ (صدح‎ 
ابناه اپنی بناے استحتاق پں یعنی هر ایک اپنے ۱ حدییه تک) جاری رہا۔ متعلقه آیتہ يد ھے:‎ 
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علم (علم المبراث) 


ان الذین امنوا ٴ و‌ ماجروا وجھدوا باسوالیم 
واسمیم تی سمل ات والڈین آوواونصرواً 


ےم جح ص٤‏ ۔ ت-- ىف و بج + تق ےھ ر- لا تھے ا ےءفەہ 
اولےک بعضيیم اولنے] ٴ بعفر۔ والذین اہنوا 
وع ھے ؛ سو مج ق ق9 یب 8 


شی حتی یھاہروا (ہ [الانغال]: ہے))؛ 
یعنی جو لوگ ایمان لائے اور وطن سے ھجرت کر 
گئۓے اور خدا کی راہ میں اپنے مال اور جان سے لڑے 
وہ اور جنھوں نے (ھجرت کرنے والوں کو) جگهہ دی 
اور ان کی مدد کی وه آپس میں ایک دوسرے کے 
رفیق ھیں اور جو لوگ ایمان تو لے آئے لیکن ھجرت 
نہیں کی تو جب تک وه ھجرت نه کریں تم کو 
ان کی رفاقت ہے کچھ سروکار نہیں . 

جب مکه فتح هو گیا تو وجوب ھجرة ختم 
هو گیا اور اس کے ساتھ ھی توارث بالہجرة (جو 
مواخاة کا باعث ھوا تھا) وہ بھی ختم هو گیا ۔ میراث 
کے سلیلے میں جو آیات نازل ھوئیں_ وہ یہ ھی : 
والدین امقوا مد (٢‏ بی و ھاجروا و سکدوا 


وت و اولوا الارحام بعضیم 
اولی بَبَعض فی جب ھا ان الہ بکل شی 
علیم (ہ [الانغال] : ٤ے‏ )ء یعنی اور جو لوگ 
بعد میں ایمان لائے اور وطن ہے ھجرت کر گئۓے اور 
تمھارے ساتھ هو کر جہاد کرتے رےے وہ بھی تم 
ھی میں ہے ہیں اور رشتےدار خدا کے حکم کی رو 
سے ایک دوسرے کے زیادہ حقدار هیں کجھ شک 
نہیں کہ خدا ہر چیز ے واقف ے . 
اس کے بعد سور النساء کی یه آیت نازل ھوئی : 


بوسیکم اه فی الم لُک سمل 


ظ الانٹہین؟ فان کن نسا؟ فی ن ائضت 


۔ام۔دھم سے سے. ‏ 


بلھن ئلٹا ماٹرک؟ وان سے واحدة تی 


النصف+ و لابویه لکل واحد منيما السدس 


ما ترک ان کان له ولد* فان لم یك لُه وَنَہ 


۳٣۳ 


اگ تِ‪زن(ژکطلِکِکلکککےکےُا٠ککھت‏ × گائطازُک' كَککَََِِکنںک 0ا0 (.کپکے ۱ص“کککککزکٗےُک, ‏ ُ ,ک0کأۃ:0ُٛ: چچی۳ص<.<وو و ‪2×ئگکککوتڈژ٠پل-الطکس‏ ساس ٹ٘ااندرکرڑچججسب.-.-.-+جو.تححوے۔ "٠۱‏ سر - ک٠‏ ک: روچ ...تد اد ا 00س جح کے ےس سےا سے سے سے تح اٹ ات ٹئان لاد تار رئاد ھا .رس 


علم (علم المیراث) 
و رھ اب تق انعلے؟ فَانْ کنل اخوة 
فلا السدس سنْٴ بعد سے موصی بن 
ا آدین اباؤگم و بنا حم ۲ دن امم 
آقربِ نکم تنفعا٭فریخے سن اللہ ان اه كَاِنْ 
علیما حعکیما (م [النسا٭]: م)ء یعنی خدا 
تمھاری اولاد کے بارے میں تم کو ارشاد فرماتا 
عےہ کہ ایک لڑکے کا حصه دو لڑکیوں کے حصے کے 
براہر ے اور اگر اولاہ میت صرف لڑکیاں ھی ھوں 
(یعنی دو یا) دو ے زیادہ توکل ترکے میں ان 
کا دو تہائی اور اگر صرف ایک لڑکی هو تو اس کا 
حصه نصف اور میت کی ماں باپ کاء یعنی دونوں میں 
سے ھر ایک کا ترک میں جھٹا حصه؛ بشرطیکە میت 
کی اولاد جو اور اگر اولاد نە هو اور صرف ماں باپ 
ھی اس کے وارث ھوں تو ایک ڈہائی ماں کا حصه 
اور اگر میّت کے بھائی بھی خوق تو ىاں کا چھٹا 
حصه (اور یه تقسیم ترک میت ی) وصیت (کی تعمیل) 
کہ بعد جو اس نے کی هو یا قرض کے (ادا ھونے کے 
بعد جو اس کے ذہے ھو عمل میں آئے۔ گی) تم کو 
معلوم نہیں کہ تمھارے باپ دادوں اور بیٹوں پوٹوں 
میں ہے فائدے کے لحاظ سے کون تم سے زیادہ 
قریب هے یه حصے خُدا کے مقرر کے هھوے ھی 
اورخدا سب کچھ جاننے والا (اور) حکمت والا ےے- 
(نیز دیکھے السیوطی :اسہاب النزول؛ قاہرہ ج ۳ھ 
ص و ) ۔ ان آیات نے مواریث کے سابقہ سارے-سلسلے 
منسوخ کر دیے البتہ حنفیه کے نزدیک ٹوارث 
بالموالاۃ منسوخ نہیں ھواء لیکن وہ اس کاٴ درجہ 
توارث نسہی کے بعد مانتے ہیں . 
ترکہ کے معنی : ترک کے عام لغوی معن تو 
ھیں کسی شر کو چھوڑ دینا اور اصطلاحا میت کا 
وہ مال جو وہ مرنے پر پیچھے چھوڑ جاتا ےہ لیکن 





| اس کے بارے میں فقہا ی توجیہات مختلف ہیں . - 
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جا (علم إلمہراث) 










شوافع : کل وہ اشیا جو کسی انسان کے 
پاس حالت حیات میں موجود تھیں اور وہ مرنے کے 
بعد پیچھے چھوڑ گیاء بصورت مال یا حقوق یا اختصاص؛ 
اوروہ نے بھی جو اس شے کے باعث حاصل ھوئی اور 
مرنے سے پھلے متوفی کی ملکیت تھی (یہاں تک کہ 
اکر کسی نے مرنے ہے پہلے دام بچھایا تھاء لیکن 
شکار اس میں مرنے کے بعد پھنسا تو یہ بھی متوفیٰ 
کا ترکه سمجھا جائے 5). 


مالکیه: هی الحق الڈی یقبل التجزی_ 


والڈی یثبت لمستحقه بعد موت من کان ذلک لهھ 


(ترکە و وہ حق ے جو تجزی (تسیم) کو ةہول ٴ 


اپنے سستحق ے 
بعد کہ جس کے قبضے 


کرتا ے اور جو ثابت ھوتاے 
لیے اس شخص کی وفات کے 
میں پہلے تھا). 
سیک ھی الحق المخلف عن المیت 
ویقال له ”الثرات' (ترکہ میت کا وہ حقی ےہ 
جو اس کے پیچھے رہ جانے ہیں کر ار س تاس 
جاتا ۓے). 
حنغيے+ : مایر که المیت من الاموال صافیا 
عن تعلق حق الغیر بدینە فالاعیان التی تعلّق بھا 
حق الغیر ”'ہالرھن “ مثلا لیست سن البٍرکة بھذا 





المعنی (میت کا وہ چھوڑا ھوا مال جو غیر کے حق-ْ 


الدین سے صاف هو ۔ وہ چیزیں جن ہے غبیر کا حقی 
متعلق هو مثلا رہن رکھی خوئی چیڑیں؛ تو وہ تر کے 
میں شعار نه ھونگی اور ۔مقتول خطا کی دیت بھی 
ترکے میں شمار هو گی (احیام التریات الرکات والمواریث 
ص جم؛ سم) ۔ ابن عابدین (رد المحتار علی الدر 
المختاں بحواله احکام الترکات) کا قول ہے : ان الٹرکة 





فی الاصطلاح ھی ماترکه المیت من الاموال صافیا عن_ 


تعلق حق الغیر بعین من الاموال وید خل مھا 
الدیة الواجبة با لقتل الخطا او بالصّلح عن العمد 
او بائقلاٹپ التقصاص بعفو بعض الاولیاء . 





علم (علم المیرٹ): - 
امہ میں اختلاف کا باعث : ائْمَۂ ٹلاڑے 
(مالکے'' شافعی“ء اممد؟ بن حخبل) کے آھان 
شرگے میں سیت کے احوال اور حقوق سبھی 
داخل ہیں ۔ ان کا استدلال اس حدیث ہے کے ۔ 

من شرک سال اوحقاً فَلو رئشہ ون زی موک 
اوعیالا فان (اور حقوق کا وھی وارٹ ہو سکتا 
سے جو مال کا وارث سے کیونکہ وہ یا مال کے 
تایع یں یا معنی مال هیں) - احناف کی بہ راے ےۓے 





کہ ترکے میں اسوال اور حقوق دونوں شامل ھیں اور 


اس سلسلے میں دیون (قرضوں) وغیرہ کا ذ کر کیا ے 
(دیکھے بدران ابو العینین بدران : احکام الٹر کات و 
الموارث) . 
اسلام ہے قبل یہود کا بھی ایک نظام میراث 
تھا اور روسئوں کا بھی؛ لیکن اسلام ک نظام 
مسراث اصول عدل پر قائم ھوا جبکھہ دوسرے نظام 
(اصول صلۂ رحم کے برعکس) مصالح پر مبنی تھے 
(جیسا کە آگے بیان کیا جا رھا ے). 
اسلام کا نظام سیراث : اسلام نے جو نظام 
میراث قائم کیا اس کے بنیادی انفرادی اجتماعی 
محرکات چار ھیں : (م) الحب : یعنی مورث ے 
محبت نے ص* یا مسورث کی محصت کے مدارجح کا 
لحاظ: (م) العشرة ز یعنی وہ وارث جنھوں نے سورث 
کے ساتھ معاشرت میں طویل ساتھ دیاء مثلا بیویاں؟ 
(م) النصضرة یعنی وہ لوگ جو مورث کے لے 
زندگی میں کسی دائمی وشتے کی بنا پر باعث نصرت 
وٴمعاونت ھوے؟(م) العَطف : فطری میلان؛ جیسا که 
خونی رشتوں میں ذوی الارحام سے هوا کرتا ے . 
اسلامی نظام میراث کی یه سب اصولیات فطرت 
انسانی کے مطابق ہیں اور اجتماعی زندگی میْں 
ربط و ضبط پیدا کرنے کا ذریعہ ۔ اس کے علاوہ اسی 
میں ایک حکمت یه بھی ہے کھ اس کے ذریے 
حقوق کی غبط و تخدید ہو گئی ہے تاکہ ہر شخص 
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علے (غلم اامیراث) 


ٰ کوٹی و وجهە پریشانی یا سی محرومی ابھرنے ؛ ۰ کس سے نے جائنٹ 
۱ موجود تھا (جواد علی : تاریخ العرب قبل الاسلامء 


پائ ۔ اگر یہ حصے مقرر ئهھ عوتے اوز محض شحصی 
پسند و اہسند پر یه معامله رھتا تو خاندانوں, میں 
ت و افتراق رعت اور ایک ھموار عائلی زند گی 
کے لے یه امر باعث اختلال ھوتا ۔ پھر یه بھی قطعی 
طور سے واضح کر دیا گیا کە وارثوں میں بیٹی کو بھی 
ضرور حصهہ دیا جائے کا اور تقسیم ورالت میں اصل 
(بنیلدی یونٹ) بیٹی کو قرار دیا؛ چنانچہ ارشاد 
خداوندی ے:للڈکرسشل حظ الائشیین؟ فان 
َال کات واحدَۃ فَلَھا التَمُف (م [الساہ]: 
؛ا؛ یعنی ایکہ لڑ کے کا حصه دو لڑکیوں ے 
حصے کے براہر عے اور اگر اولاد میت صرف ل ڑکیاں 
ھی ھوں (یعنی دو یا) دو ے زیادہ توکل تر کے میں 
ان کا دو تہاٹی اور اگر صرف ایک لڑکی ھو تو اس کا 
عربوں کے اور اسلام کے اصول ورائت 
استیاز : اسلام ہے قبل عربوں میں بھی ایک نظام 
میرات جاری تھاء جس کے تین اصول تھے :(م) نسب 
() تبنی ( ۔ متبتی بنا لینے ک رسم) اور(م)؛الحلف 
جیسا: کہ پہلے ذکر آ جک عہ عربوںل میی 
متوفی کے سب سے بڑے بہیۓ کو ورائت ملتی تھی 
اور چھوٹے بی اور سب بیٹیاں محروم رعتی تھی ۔ 
روایت عے کە ذوالمجاسد الیشکری پہلا شخص تھا 





جس نے لڑ کے کو دو حصے اور لڑکی کو ایک حصہه 


دیا إاین حبیب : المحبر؛ مطبوعۂ حیدرآباد (دکن)؛ 
ص جم تا ہ ہم) ۔ الطہری نے لکھا ے : ولا یرث 
الرجل من ولدہ الا من اطاق 
مطبوعة مصر؛ ہ : ۱())؛ یعنی ورائت کا ہب 
صرف قتال کے قابل ھونا ھوتا تھا اور ظاھر ے کہ 
صفار (اچھوے بیۓ) اور نسا؛ قتال کے قابل نە تھں 





القتال. (تفسیر طہریء_ 


علم (علم الیرات) 


اس لیے انھیں ورثے سے محروع کیا آجاتا تھا ۔ 
کہیں کہیں عورتوں کو ورثه دینے کا رواج بھی 


مےء)ء مگر عام دستور ورئہ نە دینے کا تھا, 

اس پر راے دیتے ھوے ابن المربی نے الاحکام 
میں لکھاےۓے که یه عربول کی اسمجھی کی علامت 
ے؛ ورنە چھوٹی عمر والے بچے اور ضعیف افراد للا 
بیٹیاں) قوی افراد کے مقابلے میں وراثت کے زیادہ 
مستحق تھے (فان الَوََنَة المسفار کادوا احق 
بالمال سن القوع)؛ جاعلىی عرب اس حکمت 
کو نہیں سمجھ سکے (الاحتام سطبہوعۂ مص 
تفسیر سورة السا آیة ے). 

تی کی اور حلف و عہد کی ورائثت کو بعد 
میں اسلام نے منسوخ کر دیا (ورائت حلف کے لے 
دیکھے بدران ابوا لعینین : احکام الترکات و المواریثء 
بار اول مہو رع صس .)۱٠ ٢١٠١‏ 

چونکه ورائت کے سلسلے میں حقوق کا 
حواله بھی ٹیا ےء اس لیے انواع حقوق کا مسئله 
اس کے ساتھ لازم و ملزوم ھے ۔ انواع حقوق دو 
ہیں : (م) حقوق ماليه اور (م) حقوق. بر سالثیه 
(جنھیں حقوق شخصیه محضه بھی کپتے ھیں). 

حقوق ىالیه کی تین تسمیں هیں )١(:‏ 





حقوق ہالہه مبحقفّه؛ ثلا دیون اور حقوق 


الارتفاق اور دیة؛ حق حبس الرغن لاستیفاء الند ین ؟ 
(م) حقوق مالٰيْة متعلق بالُخصیه : مثلا نحمق 


۔الرجوم فی الهبة وغیرہ؛ جو شخصی ہوتے ہیں 


اور متوفی کے مرنے کے ساتھ ختم ہو جاتے ہیں 

(م) الحقوق المالیة المتعلمه بالاوادہ و المشیئة 
لا بالشخصیةء مثلا حقوق الخیارات فی البیعم (خیار 
الشرط والرؤیة والتعیین و خیار العیب)ء؛ جو شخصی 
ھوتے یں اور متوفی کی وفات کے ساتھ ھی ختم ہو 
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اوراس میں ورائثت نہیں چلتی ۔ امام شافعی“ اور 
ایام ہالک'' کے نزدیک اس میں بھی ورائت ے ۔ 
ای طرح احتاف کی راے میں منافعم (اجارہ؛ اعارہ 
وصیتء اور وقف) میں وارث مورث کا قائم مقام 
نہیں ہو سکتا ۔ یہی .حال اباإحت کا ھيےء جس میں 
انام شخصی تھا۔ بیہ متوقی کے ہاتھ ھی ختھ ہو 
جاتا ےہ (احکام الترکات و المواریث: بار اول؛ ص 
ے٣۹۳‏ ۸ 
۱ علم میرات ہیں یہ بحث بھی آئی ے کہ 
کیا وارث کی خلافت (ورائت) کی حقیقت ماليه ے یا 
شخصیء یعنی ورائت اس کے مال ے متعلق ےہ یا 
اس کی ذاتے اور صوری سے یا حقیقی.۔ اس کی تفصیل 
کتابوں میں آتی ے (دیکھے بدران ابوالعینین : 
کتاب مذ کور ص گر تا ەم). 
اسی طرح یہ بحث بھی آتی ہے کہ وارث کی 
طرف تر کے کے بنتقل ہونے کا شرعی وقت کونسا 
ے۔ ید تو ظاہر ہے کہ متوقی کی وفات کے ساتھ 
هی وہ وقت شریع هو جاتا ے؛ لیکن اگر اس کے 
1 و حقوق کا _مسئلہ سامنےھو تو ترکھ اس وقت 
منتقل ہوا چاھعے جب مورث کا ترکھ ان دیون و 
حقوق ہے پاک ہو جائے (دیکھے عمر عبداللہ: 
احکام المو اامواریث مطبوعۂ مطبوعة مصر یاردوم صس مہ بعد 
الکا سانی : بدائم الصنائم الصنائمء مطبوعۂ سر۲ بار اول؛ 
۳ )).. 


ترکے ہے متعلق حقوق (بعد وفات مورث) چار 














۱ ہیں : () متوفی ک تچھیز و تدنین؛() دیون ۱ 
(قرٰوں) ادانئی؛ (م) وصیت کا اجرا و نفاذٴ(م) جو ۱ 


باقی رے اس کی ورٹا کٍ طرف مننظی - صاحجمب الا 
المحتار نے ایک پانچواں حق بھی تجویز کیا ے" 
ِ_ قضاء حق الغیر اِلٰذی تماق ہین من اعیان ال رکة 





کان کانت مرہونة بہ (اترکت و المواریث؛ ص ٠)؛‏ ۱ 


خ۲ 


٠.‏ :لیو تزدیک جں الشلمد بھی مخبی ے 








٠‏ لپے دیکھ دیکھھے ہدران ابو العینین - ٠‏ اعکام, احکام, الخرکات 
" والمواریثء "پا ے۸ بیع ) , 


عام (علم الیراث) 





بعی ہحیرکے اس جق کو پورا کرنا ھی کا تلق 


ترک میں چھوڑید هوئی کسی ایسی چبزے موہ 
رھن رکھی ھوئی تھی؟؛ لیکن یہ تو ایک طرح کا 
دین ھی ھوا ؛ لہا حقوق چار ھی :ہیں ء البتہ یہ 
سب براہر نہیں. ۔ ان میں سے بعض اآتوٰی ی اور اقدم 
ہیں ء؛ لیکن .ا حیثیت حیثیت ے فقہا میں اختلاف ے _ 
بہرحال یہ مسلم ے کہ سب سے زیادہ قوی حق 
تجہیز و تکفین کا ہے کیونکە یه میت کے 
احترام و وقار کا مسئلہ ہے اور اس پر اسلام نے بہت 
زور دیا ے . 

اصول المیراث اور اس کی مصلحتیں ؛ ورائثت 
کی اساس الاقرب فالاقرب کے اصول پر رکھی 
گئی سے ۔ اس اسول کی دو مصلحتشیں مس : 
() انه پراعی مظنة الحاجة؛ (م) انە سراعی 
العدالڈ فی التوزیع و عدم المحایاة ۔ پہلی مصاحتِ یه 





اے کہ اس نظام ملت کا استحکام مقصود ہے ۔ ید 


محض قرابت جسمانی کی بنا پر نہیں بالکہ اس میں 


موانع میرإث : موائع میراث یہ ہیں : کوئی 
غیر مسلم سسلم کا وارث نہیں هو سکتا؛ کوئی 
حربی دارالاسلام والے کا وارث نہین ھو سکتا ؛ مورٹ 
کے قتل کا کوئی ڈبے دار وارث نہیں هو سکتا ۔ 
گویا اختلاف الدین ایک اہم مائع ےء للہذا بوتد 
کو ورائت نہیں سلتی ۔ اسی طرح قتل سورث کا ارتکاپ 
مانع وراثت ھے ۔ اسی طرح دار الحرب اور دار الاسلام 
ا کافرق ورائت ہیں ىائنم ے ۔معلوم ھوا کے 
مہراث سحض انتقال ماليی اور قبراہتت داری. کا مسالہ 
' نہیں اس میں نہایت اہم انسانی اخلاقی اوو صلی 
' اقبار رومئوں) و معبالح بھی مد نظر ہیں (تفصویل کے . 








ماس نے جاجت اور قےام عضالت: انی طرح؛ 


۸۷۷۷۷۷۰ ا٥٥٥٥‎ ٥0آ 00تاب‎ ۷۷۴۲١٣۲ ٥") 


وواسای نے وسےے۔ 





علم (علم المیراث) ۱ )۸ علم (علم المیراث) 
الاقرب فالاقرب کا اصول فطری مصالح ۱ وا اسق اح ولایت و نصرت ع اور یه اجبازی (لازمی) 
میلاات کے لحاظ سے نہایت مضبوط ےے ۔ نظنۂ ا ے؛ اختیاری نہیں. 
حاجت کا مطلب یہ عے کہ متوفی کے متعلقین میں ورائت کی قسمیں : میت کے ساتھ رشتے کی 
سے سب نے زیادہ ضرورت مند اس ػي بیوی هوثٹی نوعیت کے اعتبار ے اسلامی شریعت میں افراد کو چار 
ےء جس کے لیے متوفی کے مرنے کے بعد بھی کچھ | قسموں میں تقسیم کیا گیا ھے : (ہ) اصحاب الفروض 
نە کچھ انتظام زندگی بسر کرئے کا ھونا لازىی ے ۔ | یا ذوی الفروض : قسم اول : لس میں متوقی کا خاوند 
پر طبقة نسواں مجوعی طور پر ضعیف سے ۔ یا بیوی شامل هہیں اور قسم دوم : اس میں میت کی 
اس کے لیے ”و للنسا نصیب ہم ےک ماں؛ نانیء دادی؛ اخیانی بھائی اور بہن شال 
الُوالدن کا حکم عوا ۔ ذوی الارحام کو اقربا إ ھے۔(بعض صورتوں میں بیٹی بیۓ کی عدم موجود گی 
ہے پیچھے رکھا ے ۔ اس میں جو مصالح ھیں؛ | میں اور حقیقی بہن؛ حقیقی بھائی کی عدم موجود گی 
واضح ھیں, میں) باپ؛ دادا؛ پرداداء بیٹی؛ ہوتیء پرہوتی؟ 
احکام میراث کے مقاصد (۔. عدف) اور اصول: | حقیقی اور سوٹیلی بہنیں بھی آ جاتی ھیں؟؛ (م) 
.اسلام کی تشریعات (احکام) اصول اجتماعیت پر عصبه (جمع : عصبات) : (9) عصبه نسبی (عصبه بنفسهہ 
قائم هیںء یہاں تک کہ عبادات (نماز روز | عصبه بالغیر؛ ععبه بعالغیر):؟ (ب) عمبه بی 
حجء زکوۃ) بھی ایک اجتماعی پہلو رکھتی ہیں | (بدران ابو العینین: احکام التّرکات المواریثص ۰۹ ؟ 
اور میراث نے احکام کی اساس تو خصوصی طور سے | بشیر احمد بگوی : تقمیم ورأثت مفصل؛ لاھور 
اجتماعی ے . یوب ص ہہ)؛ (م) الرد : بعض اوقات 
اسلام نے حقوق اور ذےداریوں (تکلیفات) کا | میت کے ذوی الفروض وارثوں کو ان کے مقررہ حصے 
ایک فطری اور عقلىی نظام اجتماعی تیار کیا ے ۔میراث | دینے کے بعد کچھ باقی بچ جاتا ے؛ لیکن اس کو 
میں بھی حقوق و تکلیفات کا ایک نظام نظر آتا ےے؛ لیے والا کوئی عصبه موجود نہیں ھوٹا ۔ اس صورت : 
سیراث کا ایک پہلو یہ بھی ہے کہ اسلام کی رو سے | میں ذوی الفروض کی طرف وہ تقسیم لوٹ جاتی ے؛ 
اموال افراد کے پاس ملک مجازی ھیں حقیقی مالک | (م) ذُویالارحام ؛ جب سیت کے وارثوں میں 
خداے تعالی کی ذات سے ۔اموال انسانوں کے باس ا ے کوئی ذی فرض قسم دوم زلدہ نہ هو تو 
محدود مدت تک کے لے امانت (ودائع) ہیں اور | ذوی الفروض قسم اول ے بچے ھوے ترکے کو ڈوی 
انسان محض امانت دار (نائبء قائم مقام) هیں؛ اس | الارحام میں بائٹ دیا جاتا ے ۔ اگر ذویالفروض قسم 
لیے خداے تعالی نے انے افراد کی مرضی ہر نہیں چھوڑا ا اول میں سے بھی کوئی نہ هو تو سارا ترکہ ڈوی 
کہ وہ(جیتے جی اور) مرنے کے بعد اپنی خواہش کے | الارحام میں تقسیم هو جاتا ے؟ درجۂ اول : واساہ ‏ 
مطابق صرف کریں بلکہ اس کے لیے صریح اور واضح ا نواسی؟ درجۂ دوم : بیۓ کا نواسا اور بیٹی کی واسی؟ 
نظام نامه اور دستور العمل خود خداے تعای نے ۶ درجه سوم : نواے اور نواسی کا بیٹا اور بیٹی وغیرہ. 


























فرش قطعی تجویز کر دیا ے؛ جس میں فرد اور اسباب المیراث : 
جماعت دونوں کا فائدہ ے ۔ جیسا که پہلے ببان ھواء قرابة : ٍ ۔ اصحاب فروض ۔ پراد بَکلمة الفروض 
اسلام کا نظام میراث پانچ اصولوں پر قائم ہ؛ لیکن | فی المیراث انصباء الورثةء فیکون اصحاب الفروض+ 
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یعنی علم میراث میں فروض کے لفظ سے حصے یراد 
لیے .جاتے :ہیں ۔ .بنا بریں اصحاب فروض وہ لوگ 
کہلائیں گے جو ان حصوں کے . مالک ہونگے 
اور وہ کل بارہ ہیں؛ چار سرد اور آتھ عورتیں ؛ 
مرد حسب ڈیل ھی : باپ؛ دادا: احٰیائی بھائی اور 
۔خاوند؛ عورتیں : بیوی؛ بیٹی؛ پوتی اور:اس کے نیجے؛ 
عبینی جہن ؛ 4وی حاله؛ ماں اور دادی (نانیء دادی). 
٢‏ ۔ عصبات ر(عصبد): × العاصب فی المیراث سن 


وارث ک و کہۓے یں ہراب الفروض ۔ٍ ہے بچا 
ھوا مال نےء یا جب اصحاب الضروض میں ہے 
کوئی :ند ہو تو وہ سارے تر کے کا وارث عو . 

عصبات دو قسم کے ہیں: (م) عصبات نسبیە؛ 
جو نسب کی طرف منسوب ھوں مثلا بیٹاء باپء عینی یا 
علاتی بھائیء چچاء چچا زاد بھائی؟.(م) عصبات ہببید؛ 
وہ عصبه-جس کا سہب ولاہ العناقة یا ولاء الموالاء هو 

ذویالارحام : الارخام رحم سے, بمعنی 
قسزابت؛ سے ۔ ذویالارحام ہے وہ رشتےدار مراد هیں 
جن کہ حصے قرآن حدیث اور اجماع الام می 
متعین نہیں؛ مثل میت کی پیٹیوں کی اولاد بہنوں 
کی :اولاد؛ بھائیوں کی ااولاد :اور اس کے ماموں؛ 
خالائیں اور پھہیاں (اسباب الترکات و آ'۔مواریث) 
ٹ!كي ہ٠١٠؛ .)١٠۹‏ 

علم نراث کی بعض ‏ اصطلاحات :۔ 
اصحاب الفروض : تعریف پنہلے آ چکی ۓے 
إلعصبه : تعریف پہلے آ چکی ہے . 
ذوی:الارحام : تعریف پہلے چکی ہے . 
ببوالأعمان :(۔ عینی )؛ میت کے وہ بھائی 
بھن جو ایک ھی ہاں باپ کی اولاد ھوں ۔ انھیں اس 
بنا پر بنوالاعیان کہا جاتا ھے کہ وہ ایک عی 
ذات (عین) ےہ ھوتے ہیں . 








۲ ٰ علم :(علم المیراث) 
ہم 7 نہ الانصا: :الٹی بینْھا الشرمء ٰ 


8 2ج -ج: 
بنو العلات : :(س علاتی)؛ سیت کے وہ بھائی بہن 
جن کا باپ تو ایک ہومگر ان کی سائیں:مختلف ھون , 

بئو الاحیاف ٠‏ :( اخیافی)ء میت کے وہ بھائی اور 
بہنیں جن کی ماں:ایک هو؛ مگر باپ مختلف ھوں . 

ا الجدالصحیح : وہ مرد ے کہ اس کے 'اورمیت 
کے درمیان عورت کا واسطه نهە ھو نشلا دادا, 

الجدة الصحیحھ : وہ عورت ے کہ اس کے 
اور میت کے درميیان مرد کا واسطه نه هو جیسے 
ماں ى ماں (نانی), 

الجد الفاسد :. نسب میں میت کی طرف اگر 
کسی عورت کا واسطه آ جائے تو جد فاسد کہلانتا 
ےے ۔ مثلا ماں کا باپ (نانا), 

الجدة الفاسدہ : نسب میں اگر کسی مرد کا 
واسطه آ جائے تو جده فاسدہ بن جاتی ےء بشثلا ماں 
کے باپ( نانا) کی ماں . 

الحجب : (اسی ہے حاجب اور محجوب ے) ۔ 
بعض افرادِ بعض دوسرے افراد کو حق ورائت ہے 
محروم کر دیتے ھیں ء مثلا میت کا بیٹا زندہ ہو تو 
وراثت میت کے پوتے کو نہیں مل سکتی اور باپ زندہ 
هو تو دادا کو حصه نہی بات ۔ این مورت ہیں 


بیٹے کو حاجب کہتے ھیں اور دادا کو محجوب 


کہتے ہیں ۔ حجب بمعنی رکاوٹ ہے ۔ میت کا قریب 
ترین رشتے دار میت کے دور کے (اور فاصلے والے) رشتے 
دار کو ورائتٹ ہے محروم. کر دیتا ے ۔ محجوب 
الارث ہوتے کا مسئله اب اختلافی صورت اختیا رکر گیا 
۔ اس کے لے دیکھے اسلم جیراج پوری اور مولانا 
سلیمان ندوی کی بحث؛ در رساله سو اعظم گڑھ. 
العول : (یا تخفیف حصص)ء بعض اوقات ذوی 
الفروض (قسم اول و دوم) کے وارثٹوں کے مقررہ حصوں 


ے۔اس صورت میں تمام ذوی الفروض کے حصوں 


| میں مناسب کمی کر کے حصوں کی تعداد کو: 


۸/۸۷۷۷ م٥٥۲‎ ٥نا50019‎ ۷۷۲.۷ 


علم (علم المیراثم 


بڑھا دیا جاتا ےہ . 

الرد : تعریف پہلے (ص ہہ پ؛ عمود ب (۳)) 
آ چکی ے. 

الکلالے : وہ آدسی جو مر جائے اور اس کا نه 
باپ ھو نە بیٹاء یا وہ وارث جو میت کا نه باپ هو 
اور نہ بیٹا, 

المناسخة : جب ایک وارث کے بعد دوسرا وارث 
مرجاۓ اور ترکه ابھی تک پہلے مرنے والے وارث میں 
نقسیم نه کیا گیا ھو تو اس صورت میں بعد میں 
مرن والے ی اولاد وارث ھو گی. 

النخارح : تخارج یہ ے کہ سب وارث آپس 
ہیں اتفاق کر لیں کہ ترکے میں ے مقررہ حمصے 
کو نکال دیں اور کسی خاص شخص کو دے دیں . 

التصحیح : تر کے میں سے اتنا حصہ نکال دینا 
تصحیح کہلاتا ے جس سے تقسیم پر ائر نہ پڑے 
اور تقسیم صحیح ھوسکے , ۱ 

مواریث کے بارے میں اسرار التشریعیہ : 
الہ تعا ىی نے بیراث کو اوثوالارحام کے لیے 
ثابت کیا ے کے خداوندی ے: واولوالارعام 


سی دق ؟ 


بعضہم اولی ببعض فی کتاب ۵ھ ب افحات 
بے ببوی) کو بھی انھیں کے ساتھ ملایا گیا ے 


۳۰ 
سسیسوےموسےکوسجہم‌چ٘ مسجم ںگٹ‌ج٘یس“پپآژآسگؤٗسمژمٗسمشیچ!فممسسسمصچت|إ‌سوسسسھٗ‪جٛسػ٘‫ٛ,مدػتإ‌اٗإکَٗس مجچسی۔ کت 


اور اس کی وجه یه ے کہ ورائت طبعی مصاحبة | 


اور فطری تعاون پر مہنی ھوتی ے کیونکە عارضی 
حالات پائدار نہیں ھوتے؛ چه جائیکە ان پر نوامیس 
کلیە کی بنیاد رکھی جائے ۔ زوجین کا تعلق چونکہ 
اعتبارات قويه میں ہے ہے؛ اس لے شریعت نے اس کا 
بھی اعتبار کیا ۔ دوسری وجه یه بھی ےے کہ خاوند 
اپنی بیوی پر خرچ کرتا ے اور اپنے مال کا انے 
امین ٹھیراتا ہے؛ ایں لیے ان کے تعلق کو معمولی 
نہیں کہا جا سکتا ۔تیسری وجه يیهە ےۓ که عورت 
نے شوھر کے مرنے کے بعد عدت کے٤‏ دن بسر کرنے 
ہیں ' ' اگر اہے خاوند کے مال سے حصہ نہ ملے تو 
وہ اخراجات کہاں ے ہورے کریگی ۔ بنا بریں 











|| تو پھر یہ دیکھا جائے گا کہ ان میں کوئی وج 


علم ایم سراث) 





قموصق یو قوصمد ود جچسیکھکوں ۔_ 5 


عورت خاوند کی اور خاوند عورت کا وارث با ے 

ورائت کے اسباب : ورائت کے لیر دو 
ھیں : پہلا یە کهھ مرنے والے کا شرف؛ بزرگی اور 
اس کا مقام .حاصل کیا جا سکے ۔ اسی مقصد کے 
لیے لوگوں کو اپنی اولاد کی خواھش ہوتی 
ےے؛: دوم یہ کہ خدمت اور باھمی غم خواری 
کا جذبه پروان چڑے ۔ پہلا سبب بیٹے باپ؛ پھر 
بھائی؛ پھر چچا میں پایا جاتا ہے اور یه ہب 
کمزور درے میں ہن اور بیٹی میں پایا جاتا ے؛ 


سہب ٹائی ہاپ؛ مصاں؛ پھر بیٹا لەشی؛ پھر بھای 


بہنء پھر چچاؤں میں موجود ملتا ے ۔ یپی اسباب 
ان لوگوں میں پائے جاتے ہیں جو نسب کے 
سلسلے میں اوپر یا نیچے شریک ھیںء مثلا باپ کا 
باپ یا بیٹے کا بیٹا ۔ ان اسباب میں بھی پھر یه دیکھا 
جاتا ے کہ تقدیم کا حق کے حاصل ے؛ مثلا 
باپ کی موجودگی میں اگر میت کا بیٹا بھی موجود 
هو تو بیٹا تقدیم کے لائق ے؛ کیونکہ بیے کو 
باپ کا مقام فطری طریقے سے حاصل ھوتا ے اور 
اس کے برعکسٗ باپ کو نہیں ھوتا ۔ اسی طرح بھائیوں, 
اور باپ ق موجود گی میں باپ زیادہ حق دارے . 
ورائت کے درجات مراتب کے اتحاد ی صورت 
میں متحد ھهوتے ھیں اور مختاف ہونے کی صورت ہیں 
مختلف هو جاتے ہیں ۔ حکم یہ ہے کہ اکر ورٹا 
ایک ھی براہر حصے کے درجے میں ھوں؛ خواہ مرد 
ھوں یا عورتیں؛ تو ان میں برابر پراہر ساپب؛ تقصبیم کیا 
جائے گاء کیونکە وھاں کوئی داعيه نہیں که 
جس کی بنا پر تقدیم و تاخیر کا فرق ملحوظ رکھا 
جائے ۔اگر ایک ھی درجے میں مرد بھی ھوں 
اور عورتیں بھی تو وهاں مردوں کو مقدم نب 
جائے کا ایک حصے کے حساب ہے (للد کر سٹُْل 
ح الأتتیْی) ۔ اگرورٹا کی مرائب بی می 
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تفٹرک عو اکن ہے ار عوسی موہ ٹا تا 
و8ء 'تو ایسی صوزت تیم ؤزٴتاخیر کے فرق کو 
بایں ارت نشحؤظ رکھا جائے گا کہ رشتے میں 
جو قریتّ تر ےہ وم اپتے سے .بعید تر کو محروم کر 
دے گا مثلا دور کے بیٹے کی موجود گی میں دور کا 
ہوتا۔محروم زے گا ۔ اگز کوئی: وجەہ مشٹرزک 
نہیں پائی جاتی تو بھی وزۓ می قریب تر اہ سے 
بعیله قزر کو محروم کر دے گا مشٹلا خاوند یق 
موجودگی میں دور کا ببٹا محروم رےکا, ۰ 

شریعت نے حصے (آدھا؛ تیسراء چوتھا؛ چھٹا 
وغیرہ) اس لیے رکھے یں کھ اولیں مخاطب أمی 
تھے وہ حساب کی باریکیوں کو نہیں سمجھ سکتے 
تھر؟ اس لے آہان تقسیم کا اصول بتایا گیاء: جس 
میں ککقیتی عاتہ نہیں ۔ سی می ےی کھ ساتواںء 
پانچواںء نواں وغیرہ حصے شریعت نے متعین 
نہیں کے جن میں باریکی اور دقت مطلوب ھوتی 
سے ۔ دوسری وجد یف ھےے کہ حصوں میں کمی 
یشی واضح اور غیز مبہم هونی چاہیے تاکه هر 
شخص کی سمجھ ہیں اچھی طرح آ سکے ۔ شریعت 
نے جو حعے متین کے ھیں کٹ یا ثلٹ یا 
کرھی کی سمجھ میں ھی بسائی آ سک میں 
اور آنھیں سمجھنے کے لے کسی طرح کی کوئی دقت 
پیش نھیں آتی ۔اگر حصے پانجواں:؛ ساتواںء نواں؛ 












ٹپ علم (علم المیرات) 





دیا جاتا ے؟ اگر صرف یکا 
صرف نصف سال دیا جاتا ے؟ اگر دو ل کان 
دو سے زیادہ ھوں تو انھیں دو تہائی مال دیا جاتا 
ہے۔ اور بقیه تہائی عصبات میں تقسیم ھوتا 
ہے ۔ آخر یہ کیوں؟ اکیلا بیٹا هونے کک صورت میں 
اسے تمام مال کا تٹہا وارث قرار دیا جاتا ے تے . 
اس کی وجہ یہ ے کہ فطری طور پر ییۓ کو باپ 
کی جانشینی اور قائممقامی کا حق هونا ےہ ۔ وہ اس 
کی زندگی میں اس کی حمایت اور اس ہے نقصان 
دور کرنے کا ذمےدار ہوتا ھے ۔ اس لیے اس کی وفات 
کے بعد اس کا مال الاک بھی اسی کو ملا 
چاھے؛ لہذا شریعت کا یه فیصله عین مقتضائے 


'فطلرت کے مطابق کے ۔ دوسری وجه یه بھی ےہ 


کہ میت کے جمفله اخراجات: جو بسلساۂ وفات 
کے جاتے هیںء ان سب کا وھی ذنےدار عوتا ے؟ 
لہذا مال کا بھی اسی کو حقدار قرار دینا چاھے - 
فخلاف اس صورت کے کہ جب متوفی کے 
صرف ایک لڑک یا ایک سے زائد لڑکیاں ہوں تو 
ایسی صورت میں متوفی کے بہت سے حقوق کی 
نگہداشت کی ذے داری دیگر قربی رشتے داروں ہر 
عائد ھوتی ےء مثلّا یہی کہ دشمدوں کے مقابلے میں 
اس کی حمایت کی جائے اور ان سے پہنچنے والے نقصان 
کو دور کرنے میں اس ہے تعاون کیا جائے ۔ ظاعر ے 
کہ یە کام مردوں کے ہیں اور عورتیں اپنی طبعی 





گیارہواں وغیرہ ھوتےء تو ان کے لیے جس علم اور | نزاکت کی بنا پر ان امور کی ادائی سے قاصر ہیں - 


جس دماغ کی ضرورت ھوتی ےہ وہ ھر شتخصن کے پاس 





نہیں ہوتا ۔ اس کا نتیجہ یہ نکلتا کہ بہت ے | 


اسی طرح انھیں میت کے نفع نقصان کا بھی ذمےدار 


لوگ میراث کے احکام کو سمجھ نہ پان 


بات کو پیش نظر رکھا جائےگا اور لڑکیوں کو 
حصوں ک می بیشی میں اسوار شونعت: | 


زیادہ ے زیادہ صرف دو تہائی مال دیا جا سکتا 
اگر متوفی کے ایک ھی بيیٹا هو توائے تعام ےء بقيه اس کے ان رشتے داروں میں تقسیم کیا 
مال کا وارث قرار دیا جاتا ے؟ اگر ایک لڑکا ۱ جائے کا جو میت کے قریبی ھونے کے ساتھ ساتھ 
اور ایک لڑی هو تو لڑکے کو لڑی ہے دوگنا | اس کے نفع نقصان میں برابر کے شریک ھوتے عیں- 
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علم (علم: الم راث) : ۳ 


بی کے اگر ایک لڑی ھو تو آہے نصف اور 
دو ھوں تو ان ہیں سے هر ایک کو تہائی مال 


علم (علم اشہراكت) 
اور جھوٹوں کو ایک ایک حص۸٢ائکیہ‏ 'اگر ڑا 
بھائی انھیں اپنے برابر کرنا جاے ت و کر کاھ؛ 


بلتا سے ۔ اس ہے کم اس لے نہیں دیا جاتا کہ (ے) اگر متوقی کے کوئی اولاد نہ هو تو باپ هی 


اگر اس ہے ساتھ لڑکا بھی شریک ھونا تو بھی 
اس کا حصه تہائی سے کم نہیں ہو سکتا ۔ اسی 
طرح لڑی کے ساتھ دوسری لڑی کے شریک مونے ہے 
بھی اس کا حصه تہائی ہے کم نہیں ھوکا, 


اسلاہمی نظام سبرات کا دوسرے نظامات 
سے متابله: 

یہودیوں کے ہاں ورائت کی تقسیم کا طری قکار : 
یہودیوں کے ہاں تیم ورائت میں یه ذھنیت کارفرما 


ھوتی تھی کهھ تقسیم ورائت کے باوجود مال خاندان: 


ے باھر نه جانے پائے ‏ تقسیم کے اصول یه تھے : 
() اگر میت کے پس ماندگان میں کوئی لڑکا 
موجود ےہ تو تمام مال ورائت کی ملکیت کا تنہا 
وھی حندار هو کا اور بیٹیاں اور دیگر یشتےدار اس 
صورت میں محروم رھیں گے ؛ ( ا ! ٹر میت کی کوئی 
اولاد برینه موجود نە هو تو ایسی صورت میں متونی 
کا باپ؛ بھائی؛ چچا یا اور کوئی قریبی مرد مال کے 
وارث :عوں گے؛ (+) قربی رشتےداروں میں کوئی 
مرد وارت موجود هو تو عورت کا ان کے ہاں کوئی 
حصہ نہ تھا خواہ وہ بیٹی هو بہن هو یا بیوی ھو؛ۂ 
(م) اگر میت کے بیٹے بھی ہیں اور بیٹیاں 
بھی (جو غیر شادی شدہ ھیں) تو ایسی صورت میں 
ورائت صرف ل ڑکوں کا حق ھوکی اور لڑکیوں کو 
شادی عون تک خرچہ دیا جائے گا؛ ) )٥‏ اگر ہاں 


کو قرار دیا گیا ے؛ 
ساتھ ثروت کے حصول میں برابر کی شریک کار ھوتی 


وارثٹ هو کا اور باپ نه هو تو بھانی وارث ھونگے , 

اس نظام کی خرابیاں :اس نظام کو جو 
یہودیوں کے ہاں رائچ ے؛ کسی طرح عدل پر مبنی 
نظامٴ نہیں قرار دیا جا سکتا کیونکہ اس نظام میں 
پبشر حالتوں می ورائت کے حفدار صرف مردوں ھی. 
حالانکەة ببوی بھی مرد کے 


ےے ۔ ببوی کو اور.اسی طرح_بیٹی کو ورائت ے 
محروم کر دینے کا فیصلهہ کسی طرح بھی منصفانهہ 
نہیں هوسکتا ۔ دوسری خرابی اس نظام کی یہ ے کہ 
اس نظام میں ورثہ کے متعدد ھونے کی صورت میں 
حصوں کا معامله واضح نہیں؛ جس کی بٹا پر لال کے 
حورد برد ہونے اور اسی طرح چھوٹوں کو ان کے 
حصوں سے کم دیے جانے کا اندیشه ھوتاے, 

۔ اس کے برخلاف شریعت اسلامیهة نے عورتوں کے 
بھی حصے رکھے ہیں اور سردوں کے بھی اور _ 
تقسیم کا طریق کار اور حصوں کی کمی بیشی ایسی 
سانده اور واضح ہہ کہ ہر شخص کی سمجھ میں 
آ سکتی ہے ۔ اس طرح اس میں افراط و تفریط کت 
اندیشهہ نہیں هو سکتا. 

رومیوں کے ہاں تقسیم ورائت کا طریق کار : 

روسن لا میں تقسیم وراثت کے سلئے .میں 
یہ نظریة کارفرما ھے کہ مرد کو خاندان :میں 
آسر مطلق کی حیثیت حاصل ھوتی ے؛ چائنجه 


کی وفات هو جائے ٹو بیٹا یا بیٹی اس کے مال کے | 
واوث عونگے لیکن بیٹا یا بیٹی کے مر کی موت ' 
میں ساں کو کوئی حصہ نہیں ملے گا؟ (ہ) اگر ' 
متوفی کے ایک سے زائد لڑکے ہیں تو ایسی صورت | 
میں ان ہیں جو بڑا ھے اسے دو حص دیے جائیں گے؛ 


اس کے اپنے اقرار کو جے وصیت کہا جاتا 
ےے؛ بنیادی اھمیت دی جاتی ے۔ وہ اپنی وصیت میں 
اگر ایک غیر حقدار شخص کو بھی ورات کا عقدار 
قرار دے دے تو اس کی وصیت افذ العمل هو کی 
اور جائز حقدار مند دیکھتے رہ جائیں گے ۔ اس کے 
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موفی کی وصمت ناف لالم“ موئلٰ مہیے: اور اس ہے 
زائلہ ناقابق عملی۔قیاں متصنذي جای ای 
. . ۔اس کے علاوہ روسیلوٹ مک جاں ووائت ى تتسیم 
کا اصول ینہ تھے۔: (ں) وصییت کو۔م رکزی احمین 
حاہبل ھوتی ہھے؟ (م) وصیت نہ ھونے کی صورت میں 
.اولاد الظہور(یعنی لڑکؤں کراولاہ) ھی وارث قرار 
دی جاتی ےے اور اولاد البطون (یعنی لڑکہوں 
کي اولاد) کو کوئی حمھ انہیں دی جاتیا؟ 
(+) متوفی کے بیۓ اور بیٹیاں ہونے.,کی. صورت . 
میں ان میں ہے هر ایک کا حصه ابرابر ھوتا ے 
اوو لڑ کوں کو لڑ کیوں ہے ژائد .کچھ نہیں بلتا:: 
(م) .۔کسی عورت کے مونئن ک .۔صورت میں.. اکر 
اس کے بہن بھائی زندہ ہوں تو ای کا مال ,!نھیں 
لوٹا دیا جاتا ے اوراس کی اپنی اولاف۔محروم رعتی 
ہے .ان اگز اس کے بہن ۔بھائی۔ زندہ نہ هوں ' 
تو ۔ایسی صورت میں اس کی۔ اپتی اولاد۔ واوٹ : 
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هو سکتی ہے؟(ہ)نسب میں جائز نگجائڑ کی کوئی || 


جں--وی-ےے 


وعایثٹ نە . تھی - ولد الصحیع یِلِجِلمْز اولاد)ء ولد 
الزقام (ٹلچائز:اولاہ).۔اور متینی (لی پالک)ء ہی 
کا ,دیجه: بیئبر نے اور تقسیم ورائنے فی بھی برابر 
رک شریک متصور ھوتے لے ےک پیا ال ا ہی 
ہے ا ںتظام کی خرابیافء :اس نظلم کو کی طرع ' 
عدل پی۔مہنی نہیں۔قرار دیا :جا سکھا۔اس کی وجه یه 
ے کہ اس نظام. ووائت: میں لڑکے؛!وز لڑکیوں کے . 
جھنے ہالکل, را ہي رکھے:گئے عیب خالانکہ غطرۃ ۔عوزت 
اور مد براہر نہیں ہی سکیۓ:۔ متوقی۔ کی جانٹپنی 
اور اس کی نیابتر لڑکے کو کرنی: ہوتی بے نہ کہ 
لڑی کو؛ اس لیے یه اصول فطرت :انسانی کے خلاف 
ےے ۔ دوسری خراہی اس نظام میں یہ ے۔ کہ 
اس کے مطابق جائن ناجائز اور منه .بولے بیٹے: پرابر 
مونے ھیں ۔ .اس ہے بے حیای اور فحائی یک 


جب 


برخلاف کریوت۴ساائی یں یعاد 'تھائٰ مال تک آ 


علم (علم المیراث) 
بت امراضی ھوئے کے ساتھ جائز اولاد کی حق تلفی 
تھی :لہ کہ ان کا ۔ قرا 

ٰ حصد اولاد الحزا کے براہر ها 
دے دیا گیا, ۱ ٠‏ 
اسلامی نظام وراثت کی خوبی یہ ھے کہ اس 
میں انسائی فطرت کے بدیہی تقاضوں کو مدنظ 
رکھا گیا اور ایسی راہ اختیار یىی گئی غۓ جو 
جائز حقداروں ق حق تلنی بھی نہیں ھوتی اور 
حصے داروں کے حصے بھی ان کے اپنے مقام کے 
مطابق آنھیں مل جاتے غیں . 


._. علم میراث کی اھم کتابیں : علم الفرائض 
پر تقریہا ھر دور میں کتابیں لکھی گئیں ۔ چند ایک کا 
فکر کیا جاتا ے : ابوعلی الحن بن زیاد اللؤلؤی 
الجنفی (م ٭۰٠ھ):‏ کتاب الفرائفضی؛ ( اہن الندیم : 
الفہرست؛ ص م, )م)؟؛ ابو خالد یزید بن ھارون بن 
زاذان الواسطی (م ہ . ھ) : کتاب الفرائض (الفہرست, 
سب ۲۸). اسام احمد بن حنبل“ (م ١م‏ ۲ن) : 
کتابپ الفرائضی (الفہرست؛ ص ۲۹ م))؛ عبدالحمید 
بن سھل اإلمالکی (تیسری صدیء نصف آخر) کتاب 
جامعم الضرائض (الفہرست؛ ص .,م)؛ ایک 
منظوم_ رساله بغیة (- غنیة) الباحث؛ جس کا معروف 
نام الارجوزۃ الرحبیة ہے محمد بن علىی الرحی 
(م ےے ٥ھ‏ / ۱ہ٢۱ع)‏ 2- لکھا تھاء جو انگریزی اور 
فرانمیسی ترجموں کے ساتھ شائم ہو چا ےہ ۔اس 
کی نری شرح عبداللہ بن بپاء الدین محمد العجمی 
الشْنشوری الغرائضی الشافعی (م ۹۹۹ھ/۰۹۰:ع) نے 
۹۸ھ / ہے ٥۱ء‏ میں لکھی ؛ جو الازھر میں خطیب 
تھے ۔ رسالے کے آخری پانچ ابواب میں احکام میراث 
دیے یں ۔ یە شرح قاغرہ سے ۲٢ہ۱۲‏ ھ میں اور ےس 
سے ۹۰ہ وء ہیں شائع عو چکی ھے۔ موزه بریطانيه 
زعدد م شعَہةہ عربی)) نیز رکتاب خانة حدپویه 
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علام (علم, المیراث) 


تاعرہ میں اسںکا ایک ایک نسخہ موجود: عے۔ 
اس شرح کا۔نام,الفوائد الشُنشوریة فی شرح المنظومة 
الرحبیهہ ھے . 

رات میں سب سے مشہور, کتاب سواج الدین 
ابو طاھر محمد بن محمد بن عبدالرشید السجاوندی (جو 
.ھا میں زندہ تھا).کی کتاب الفرائض السراجیہ ھے۔ 
اس پر ایک شرح .مور بریطائيه (عدد' ہم ) میں ے). 
جو السید شریف الجرجانی (م ۸۱ھ /.۱۳ء۶۱۰) نے 
لکھیء.( تفصیل کے لیے دیکھے براکلمان : تکملھ 


.) ٦ 


ایک منظوم رساله نظم اللای فی علم الفرائض | 


(عىں مذھب الامام محمد بن ادریس الشافعی)ے نام 
ے تاج الدین ابو محمد صالح بن ابی حامد ثامر 
الجعہری الشافعی (م |ہےھ/ ۹ج , سہمع) نے لکھا؛ 
جو بعلبک میں قاقی اور دمشق کے نائب العکم رہ 
چکے تھے۔ یه کتانبە الجعبریہ کے نام سے زیادہ مشہور 
ہے ۔ اس کا ذکز افدرر الکامنە اور تشف الظنون 
وغیرہ میں تعریفی طور پر آیا: ہے اور اس کے نسخے 
موزۂ بریطانيه (قدد: پہم) کے علاوہ نیا کے بعض اور 
کتاب خانوں میں بھی میں (براکلمان : تکمله؛ 
٣١٥۰)ء.‏ 

بدرالداین محمد بن محمد سبط الماردینی 
(۹.2۰ھ/۰.۱ء) کی کتاب الترتیب 
شیخ محمد الکلائی ل(م ےےےھ / ہے ٭۱ع) کی کتاب 
المجموع فی علم الفرائض ھی کی ایک بہتر اور مرتب 
صورت ہے - یه موزه بریطانيه (شہرست مخطوطات عربی؛ 
طبع چازلس ریو عدد ےسم؛ الضوہ اللامم؛ ۹) 
میں محفوظ ےہ . 

ایک اور کتاب المحیط الجامع لمعانی الوسیط 
ے؛ حوقاسم بن محمد بن قاسم ابن احمد اسمعیل 
الاعرج کی تصنیف ےہ؛ احمد بن نصر العنسی الشافعی 
(آٹھویں صدی ھجری) ک یکتاب الوسیط پر ہنی ے . 


جچ 


علم (علام الممراث) 

جند اور کتابوں کے نام یه من,:- 

١‏ وجیه الدین گجراتی (م۹۸ ۵ھ /۸۹ك4ۂ:: 
البسیط فی الفرائض (براکلمان : تکملهء ہ :ے. ۹)نہ, 

ہ۔ بل بن محمد المعروف, بہ۔سبط الماردینی 
(الضوه اللامع میں. الماردانی سرقسوم ے) : 
شرح الفصول المہمه (فصول المہمه)ف جو ے٥۸‏ / 
٣+‏ مع میں تصنیف ہوئی -. الفصولو کا: مصنف 
شہ(ب الدین احمد این الہائم (م ہ م۸ۃ /, ٭ ہم ؛۹ھ) 
سے (فہرست مخطوطات. کتلب۔ خانفہ بانکی. پور _ 
عدد۔ ۰ ۱۹۰). ۱ 

سبط الماردینی : کشف الغوامضی+۔ جس کی 


شرح خود مصنف نے ارشاد الفارض کے نام سے لکھی.۔ 
مؤخرالذکر (وہھ/ ہرمع میں پايةڈ تکمیل کو 
۱ پہٹی (الورکلی : الاعلام ے:. ٢ھ۸٣).‏ 


سید دلدار علی لکھنوی. زم ۳ ١٭د‏ / 
9۹ء )) : الرسالة المبرائیےه (فہرست,مخطوطات 
کتاب خائه بانکی پوں س ہہم) بھی علم میراث پر 
اعم کتاب ٍ ے . 

فہرست مخطوطات بانکی پور میں میراث گی,جند 
اور کتابیں محفوظ یں (١(دیکھے‏ انگریزی, فہرست 
کتاب خانة بائق پور ح 4+ )ء مثلا الفوائد الشنشوریه 
(فہرست مذ کور ص مر عدد .مھ )؟ التعلیقه 
(علی درر الفوائض مصنفة, اث جمال,السین علی بن 
حسین؛ چھٹی صدی؟ دیکھے فہرست مد کورەھی 08م : 
عدد ہم م) کے مصنف کا نام معلوعہ نہیں یه ۔ 
ساتویں صدی کے کسی عالم کی تصنیف عے(بیز ندیکھھے 
فہرست مخطوطات کتاب خانة برلن؛. عدد وچے ۱ء 
ص ہہ) ۔ الفرائٔض السراجیھ جس کا: ذ کر پہان 
آچکاءدےء۔سراج الدین ابوطاھر بن محمد بن عبدالرشید 
السجاوننی (م تقریبا ہے چھ/ م۳ ۲ بع)ایی تصنیضد 
(اس کے حالات کے لے دیکھے الجواھر المضیئه:؛ 
×۷ ۲م تاج : تراجم؛ ص ہم ر؛ براکلماؿء : 
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ماع (خام المیرا6)- 





ہب ك۷ ے یہ -- ھی مقبول۔ کتاب بے اور میں 


کئی یں (دیکھے وی ای بب 5 
فہرست ہانگی پور> ضص و و٘؛ عاذ ٘م و 0- جیس ا کہ 
پہلے بیان ھوا اس کتاب کی شرحوں.: میں نویں صدی. 


الجوجانی (م ہہ × / ۱۳م۱ع) کی شرح الشریفیةء کو 
بہت قہول عام حاصلٰ ھوا(دیکھے فہرستہ کتاب خانه 
بانکنی, پور؛ ۱۹ : 
سی طرح اہو العلاہ مجمود۔ ؛ 
(م .ےےےھ/...۱۳ع) نے ضو ضو السراج کے نا ے 
ایک :شرح لکھی (فہرست کتاب خان بانکی پوں عدد 
ے۱۹+۰) ۔ایک اور شرح, اظہار السراجمہ عغے؛ جو 
زرجویں صدی ھجری کے ایک عالم محمد عبدالقادر بن 
محمد بن علىی نے لکھی (فہرست کتاب خانة بانکی بہوں 
ہے.۔ودو؛عدذہ .موہ ؛ براکلمان: تکملە؛ .)٦.::‏ 
التلصسانی (م .وھ / ۹ ۲عع) : الارجوزة 
المنظومه کی شرح آٹھویں صدی ھجری کے ایک مالکی, 
مصنف الاصنونی المغیلی نے لکھی ے (فہرہت 
کتاب۔ حُانۂُ بانکی پور ۱۹: روہ عدد ۱ ہو۱) 
اسی طریح فضل الہ سعود الغجدوانی کی التکیل, 
ےء جو مےےھ / .۱۴ء میں مکمل ھوئی (فہرست 
کتاب خانة ہانکی پور ۹ر: ہر عدد ۹۰)). 
ایک اور کتاب؛ جس کا ذکر حاجی خلیفھ 
(ر: ھ. ہ) کے ہادر ملتا ے؛ شیخ الاسلام احمد بن 
کعال للشا ڑم .مھ / ۳ ٴ۴ع) کی تمیف 
اشکال الفرائض ے؛ جو ۹۲۸ھ۸/ ۱ء میں لکھی 
٤‏ یىی تھی (موزه بریطانیهء عدد ءم). 
چارلی ریو نے موزۂ بریطانیه کی فہرسنت عرہبی 
مخطوطات (عدد ۹سم) میں زیدی علم المیراث کی چند 
کتابوں کا ذکر کیا ےی مثلا جمال وو سے بن 
ابوالقاسم (م تقریبا ۲ /,۰۸مءعا: المہ تمر 


۹٥۔١‏ عتھ ۲ػک۴ئ۴ وہم:)-۔ 


۹ 








تار 


بن آبی بگر الکلا بادی 


عل(عام المیرات) 


جہہ سےست8گپ+ _ ےج جشچد درا 






رٹ کس 


اللقائق المحقدع النجاہع للخلاف البرافقء 

اور محمد بن ابی سعدان العصیفری(م : تقزیبا جا 

۷۰ع : متاح الفائض فی علم الفرائء وغبرہ. 
برصغیر پاک و ھہند کے مصنفین اور ان کی 


کتابوں کے لے دیکھے عبدالحی ٘ الثقائة الا_اَية 
ے عالم علی بن محمد بن علیٰ المعروف .به سید شریفد ۲و 


ان کتابوں کی علاوہ فارسیء ترک اور اردو می 
چھوٹے اور بڑے رسالے بکثرت ھیں . 
ماخل : متن میں مذکورہ مآاخذ کے علاوو 
دیکھے () بشیر احمد بگوی : تقسیم ورائت مفصل 
(حنقیء؛ شیعه؛ عندو), اھور ٥۹ء۱ئ:‏ () وھی سصنف: 


۱ تقسیم ورائثت مجمل (حنفی): لاھور ے.۔+وہ۔! (م) ومی 


مصنف : کلید وراثت لاھور و ,ء؛ (۸)),وھی مصنف : 


ںئںججوازئیرآرآ. گآرہ 1ہن0/51 )0 ور 0 واٰرت ۲'۶ مہحوظلر۔ب: 


لاھور ہو ء [سید عبداللہ نے لکیا]. 
ادارہ] 


تعلیقه (شیعی نقطه نظر ے) ؛: میراتٹ 


۱ بمعنی ترکہ؛ کت کا جھوڑا ھوا مال؛ سلکیت؛: 


ق ران محید میس يهة کلمهة اسی طرح: دو آیتوں مس 
استعمال ہوا ہے و للە سیراٹ السموت 
والارض (م [ال عمرن] : . ح؟ ےہ؛ [الحدید] :. مہ 
یعنی اور آسمانوں.اور زمین کا وارثت خدا ھی ے . 
انسان, جب ے اجتماعی زند گی میں داجل را 
ے ملکہت. اور توارث کا عمل اسی وت سے 
شروع هو گیا تھل لیکن ھر اجتماعی گروم (نسل) 
کے طریقے جدا جدا رے ہیں ۔ اسی عمل کر مطابق 
میراث اور تر کے کا قانون ے؛ جو ھر قوم کا جدا:جدا 
تھا عربوں کے بھی اپنے خاص دستور تھے ۔ ابلا کب 





یا اہوال گھوڑے؛ اونٹ اور سونے چاندی بلکہ آلأاتِ 


جنگ تک کے مالکد اپنی ملکیت کبھی اپنی زندگّی 
میں اور کبھی ہرنے کے بعد اپنے طاقدور یٹے کو 
دے جاتے تھے؛ کبھی منہ بولے فرزنہ یا حلیف ہا _ 
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مذھبی (یا سیاسی) رھنما کو ۔ کچھ عرصہ عو ٢‏ اس ا سک 
خاندان؛ ماحول “اور ریاست ک بھلانی کے پیشں نظر | کی اہعیت کے پیش: نظر بنیادی اصولِ کی تشریح اور 
وصیت و حلف؛ معاھده اور رسم و رواج کو دخل اعم جڑئی .مساڈلى ۔حضرت علىی عليه السلام کو 
حاصل ھوا . -- ٠‏ لکھائے تھے ۔ یه احکام کتاب الفرائضیء صحیفة 
قرآن مجید نے علاقائی رسم و رواجء؛ قبائلی | الاما ی اور صحیفة الشرائض کے نام سے بار بار 
دستور اور نجی مفادات کو تحفظ دینے والے حکوستی حوالوں میں بیان "کر گر ھیںء مثلا زرارہ کے 
قوازن کے مقابلے میں عام انسانی مفادات اور حقیقی ا میں : امام باقر عليه السّلام نے جعفر صادق عليه السَّلام 
خاندانی ضرورتوں اور اس ضمن میں نفسیاتی تقاضوں | ہے صحیفة الفرائش منگوا کر مجھے پڑھنے کا 
پر سہنی قانون بنایا اور میراث کو عقلىی : حکم دیا (الکلینی : الکافی؛ الفروعء؛ کتاب ایس 
تشریعی اصولوں پر منضبط کیا ۔ چونکه بھ موضوع | باب آخر فی ابطال العول) ۔ محمد بن مسلم نے 
بڑی اھمیت رکھتا تھا اور اس کے عملىی پہلو سماجی کتاب کو امام بح بافر عليه السلام کے ٦‏ 
انصاف اور فرد کے حقوق و مفادات ہے گھرے ہوے | پڑھا تھا ۔ وہ کہتے یں : صحیفة کتاب الفرائض 
ہیںء اس لیے فقه ى تدوین اور مسائل کی تشریح | التی ھی الا رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم و 
کے وقت اس ضرورت کو محسوس کیا گیا ۔ آئے دن خط على علبيے السّلام بیدہ(ابو جعفر الطوسی : 
والل؛ قافی اور مفت یکو میراث کے مقدمے سنا | تہذیب الاحام) ۹: ۔ے6). 
ھت ا سو جو ہر ان قرآن مجید؛ احادیث و احکام کے مطالعے ے 
اس علم کو ”'علم الممراثِ“ ! س لیے کہا واضع ھوتا ےہ کہ میراث کے قوانین خداوند عالمٴ 
حاتا ےہ که قرآن محید ہیں مادۂه ری کک نے دائمی اصولوںء مسستقل نصب العین اور منضبط 
سشتقات انتقال ملکیت متوفی کے لیے بکثرت مستعمل فلسفة تانون کی ببنیاد پر جاری فرمانے ہیں ۔ عام 
موے ہیں (محمد فواد عبدالباقی : المعجم المفہرس انسانی فطرت اور اہ تعا ی کا حکیمانه نظام اس یق 
الفاظ القرآن الکریم؛ بذیل مادہ) ۔ کہیں ۱ روح ھے ۔ اس قانون کے چند موٹے موٹے عنوانات 
اسی مفہوم کو فرض) فریضہ؛ فروض ہے تعیبر کیا ۱ 
گیا عے اور اسی بنا پر علم المیراث کو ''علم الفرائض ۰ 
بھی کہا جانا ے ۔حدیث نہوی :2 اسلام کا سنکر میراث کے اصولوں کا منکر ھے؟ 
نعلُموا الفرائض و عظُموما الناس فانی ' لہٰذا سسلمان تو منکو اسلام کا وارث هو سکتا .ہہ 
بی متقبوص؛ وان العم سیقبضسوتظھر ٰ مگر اس کے برعکس نہیں هو سکتا؛ يیعنی کفر 
الفضن حتی یحختلف اثنان فی الغریضۃة ۱ اامائم ارثٹ کے ۔ اسی طرح قتل اور رق (غلامی و 
فلا یجٹان من یفصل بیٹھیب (حسن ‏ کنیزی) بھی مائع ارث ہے . 
النجنی ؤ١:‏ جواھر الکلام؛ ص سید علی الطباطبائی _ + انسان کی تخلیق میں فطرت کی بیاد 
رباض المسائل؛ 'کتاب المواریث) ۔ یه بھی حدیثش ر اارے'' ہے؛ لہذا مراث کی تقسیم ''رحم'' کی بنیاد 
ہے که تعلموا الفرائض فاتھا من دینکم و الہ نصف ۱ پر مو کی ۔ بیٹا وھی نے جو باپ کے صلب سے رحم 
العلم (ریاض المسائل ). ۱ بادر میں بنتقل غوا ھو۔ اس کے بغير کسی کو 


سلمان کا وارث سلمان ھهوکا ۔ فانون 
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محقی جیٹا کو لو یٹ جنے سب منتقل نہیں جھتا؟را اسر کے برعکس میراٹ 
لہنْعالء کا انتقلل بھی یر بنطقی عمل عوگا مآ 


ہاںء قائونی اخوت اور منؤاشاق اسلامی : اپنی, 

جگه بالکل مسیح ا ارشاد باریا ھ. 
' امن ادعہائ ٹم ٹم اَبَنَاَكمْ* فلکم 
کم باڈرامکہ ول بََْل الحق وو 
بیڑی السبیل؟ ادعوهم ایم ھو اقسط 
عشدانلہ؟ “ان لم تعلموا ابا قم فاخوائيکم . 
خی الدین و سوال یک (+م [الاحزاب] : مء )؛ 


یعنی اور نہ تمھارے۔لے پالکوں کو تمھارے بیٹۓ بنایا 
یه سپ تمھارے من ىي باتیں ہیں اور خدا تو سچی. 


. الخ, 


بات فرماتا ے اور وھی سیدھها رسته د کھاتا ے . 
٣‏ میرات میں مرنے والبے کے حقوق محدود 


ہیں ۔ اہے هبه اور وصیت کا حق دیا جا چکا تھا ۔ 


ے ھ 


×× سور مسمسےسےًچِيپد.۔ عے سے و ۔ ہے سس -۔ح:مےے ہے پسے وچ ہے وہ و 


حبه اور وصیت؛ نیز واجبات سال ی کی ادائی -. بعد ۱ 


مال پر حقوق ورئه کہ ہیں اور اس کی تقسیم کے 
احکھ ) ھیںء جن کا نگران حاکم شریعت هو گا. 

7 مرنے والے کےٴ تال سے پہلے قرضء حچ جو 
اس کی طرف سے کوئی شخص ادا کرےکا)؛ زکوۃ 
اور خُس جیسے فرائض کے اخراجات؛ تجہیز و تکفین 
کے اخراجات اور وصیت (جو ثلث مال سے زیادہ میں 
نافذ نہیں هو گی) ک قم نکاف جائے کی - باقی: 
ترکةوارثوں کو دیا جائے گا. . 


ترکے کے حویدار دو قسم کہ ہیں 


() نضبی : یعنی تسل؛ ولادت و قرابت رحی یر 
والے افراد؛ (م)َ ہبی : زوجہء شوھر . 

نسبی ؤ١‏ وارثوں کو '؟اولوا الارخام پہئ"ئ حاتا 
سے ۔ ان میں درجە بندی اور طبقات کا لن ہے ۔ 


وارث ى غربت و امیری کا اعتبار نہیں بے _ امیر 
شخص اگر پہنے طبقے میں راہ اوس 


دوسرے طبقے . ہے عے تو پہلے طبقے والر امیر کو 
محروم کر کے دوسرے طبقے والے غریب کو یا 


غلم(علم المہراث) 
نہیں دی جائے کی . 
اولوالارحام ى درجاتی ترتیب ۓ : و اولوا ارعام 


ا بعیضھسم آولی بِبعضں فی کب ارتے من السؤسدین 
| والمھچرئن ال اك تَنْملوا ال اور 
سصروضقا :(م [الاحؤاب] : ٦))؛‏ یعنی رش دار 
آپس میس کتاتب اللہ یی رو سے سمسلمانوں اور سہاجروں 

سے ایک دوسرے (نےے تر کے) کے زیادہ حقدار ھں 
مگر يہ کہ ت نم اپنے دوستوں سے احسان کرنا چاھو, 

'اولوا الارحام یعضهم آوْی ببعض' کا اصول 
ہ [الانفال] : دے ہیں بھی بیان ھوا ۓے ۔ دو۔۔۔ا 
سیل ”ِلڈُ کل حط اَی (م(ات): 
١ر‏ نیز ہے إ) بھی دو مرتبه بیان مواے 

طبقات ورشہه : نسہی رشتوں اور رحمی ى قرابت 

کی بنیاد پر وارثوں کے تین طبقے قرار دپے گۓ ھیں 
اور یه قطعی اصول ۓے کہ پہلے طبقے کے کسی فرد 
یا .افراد کے ھوتے عوے دوسرے طبقے کے کسی 
شخص کو؛ یا دوسرے طبقے کے وارث ھوتے هوے 
تیسرے طبقے کے کسی وارث کو میراث نہیں 
ملے کی. 


پہلا طقه ٠‏ : والدین و اولاد یعتنی مان باپ؛ 


پیٹا بیٹی : ابا کم وابناؤ کم ا تدرون ام 


صحسرق رق س قہ ق ہد۔ ىج ۱× ػ٣‏ ح 


رم نفعا' فریضة من ائقہ* ان القہ کان 
مديْمً امام [السا] :2 )ء سی میارے 
پاپ داداؤں اور بیٹوں پوتوں می ہے فائندرے ے 
لحاظ سے کون تم ہے زیادہ قریب ہے؟ یہ حصے 
|| خدا کے مقر ر کے موے ہیں اورخذا سب کچھ 
جانئے وال (اور) حکمت والا ے . چا 

دوسراطبقه: اجداد و اوہہ یعنی داداء سس 
اناء نانی؛ بھائی؛ بہنء عینی و حقیقی یا ہدری یا صرف 
ماذریء نیز بھائی بہنوں گی اولاد؛ علاتی؛ یعنی 
ایک شخص کی دو بیویوں کی اولاد اور اخیائی؛ بعنی 
جن کک باپ الگ الگ ھوں . ۱ 
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علم (علم للمیرلث) 





تیسرا طبقه : اغعام واجوال یعنی ججا ۔ بھہی؛ 


ماموں؛ خالهء یز ان کی اولاد, 


صاحان فروض : وہ دس افراد جن کے حصوف | 


کی معین صورت قرآن مجید میں بیان کر دی گئی | 
سے :یاں؛ باپء ایک بیٹی؛ دو یا دو ہے زیادہ یٹیاںء 
ایک بہن؛ جند ہہتیںء مادری ایک بھائی یا ایک 
بہنء مادری چند بھائی یا چند بہنیں؛ شوھر؛ زوجھ . 

فرض سے ماد ےہ تر کے میں وارث تا 
معین شرعی حصہ ۔ قرآن مجید (مم [النساہ] : ۱۱ء ("٣‏ 
میں چھے فرض پیان ھوے میں :۔ 

() نصفء یعنی ترکے کا آدھا حصە: یه حصه 
تن جک دیا جاتے 5 ٍ (الف) ایک بیٹی ھو: : ان کانت 
واحمدة فلھا التصف (م [النساء] : ٦ء‏ (ب) 
حقیقی یا بدری ایک بہن هو: : ان اسؤا ملکلیس 
لے ون نے آخت تلیا نصف ما کی کے [النساء] ٠‏ 
٦ے١).‏ ری اولاد کی غیر موجود کی میں شوہر کا 
حصد او کم نصف نا ترک ازواجکم ان لم 
یکن لهن ود ( م [النساہ] : )١٢‏ یعنی 
جومال تمھاری عورتیں چھوڑ مریں اگر ان کے 
اولاد نہ هو تو اس میں نصف حصه تمھارا, 

(ك) تُلث: مال کا تیسرا حصہ :(الف) اولاد و احوہ 
نہ هوئے کی صورت میں مان کا حصه : :انلم یکن 
ل وندا و وھ ابہوہ فلاے اث٠‏ فان کن 8 
اخوة فلانہ الد (م [النسا١۲ )١٣٠٦‏ 
کر تا کر اور بی ری سر ند وارث 
ھوں تو ایک تہائی ماں کا حصه اور اگر میت کے 
بھائی بھ هوں تو ماں کا چھٹا حصه؛ (ب) کلالة 
الام بعنی مادری ہن بھائی ٤و‏ ان کان بل کک 
لہ و اسراۃ و له أخ او ات فلکل واحد منهما 
ادس ؟ فان کاو اکٹر بن لک 
الثلث (م [النسا.] ؛: ٣)؛‏ بیعنی 


ص6 و د یر تھے 


فھم شرکا نی 


شی 


٣ بش‎ 








یعٹی اگر اینے سرد 


غلم.(علم المیراث) - 


یا عورت ى بيراث هو جس کے نە باپ عو ٴنه یٹا 
'مگراس کے بھائی یا بہن ھوتوان سیں ے هراایک 
کا جھٹا حصه اور اگر ایک ہے زیادہ ھوں توٌّ سب 
ایک تہامی میں شریک هوں کی 

(م) ار وم سیر :(الف) دو 


یا دو سے زیادہ بیٹیاں ٠.‏ یومکگم اللہ فی اولاد کم 
بدڈکر مل حظ انی کے مم نے 
فوق الُنتین فلھن تَلَثُاما ترک(م [السة] : 
١)ء‏ یعنی خدا تمھاری اولاد کے بارے میں تم کو 
ارشاد فرماتا ے کہ ایک لڑ کے کا حصه دو لڑکیوں 
کے حصہ سے برابر ڈہہ اور اگر اولاد میت ضرف 
لڑکیاں ھی هوں (یعنی دو یا) دو ہے زیادہ توکل 
ترکے میں ان کا دو تہائی؛ (ب) حقیقی ہا پدری دو یا 
دو نے زیادہ بہٹیں : : فان کانتا الُختین فَلهعما 
العَلَعُن مسما ترک )(۔ [الاء] : ١ے))ء‏ یعنی 
اگر (مرنے والے بھائی ی) دو بہنیں ھوں تو دونوںل 
کو بھائی کے ترکے میں سے دو تہائی, 
(م) ریم : (الف شرھر کا چھوتھا حصہ جب اولاد 
ہو ہ۔نھ' شید 
وڈ علق : فان کان لھن وو ات 
مما قرو ۱ [الۃ۔۔٠]‏ )۶ یعنی یعنی اگر 
اولاد ھو تو تر کے میں تمھارا حصہ چوتھائی 
(ب) زوجہ کو چوتھائی مال ملے کا جب اولاد 


لم ھو: ولَهَنْ الریع ہما تَرَُعَمْ إِن تم یی 
یعنی | لکم ود (م [ال>۔۔۔ا٭] ۲)ء؛ یعنی جو مال تم 
(مرد) چھوڑ مرو اگر نمھارے اولاد نه هو تو 
تمھاری عورتوں کا اس ہیں جوتھا حصہ مھ . 

(ہ) سدس : (الف) اولادی موجود گی میں والد 
اور والدہ کو چھٹا چھٹا حصہ سلے ٣‏ : ولاہویه لکل 
واحد مُٹھما السدس مما ترک ان بَانْ نَه 
ول (م [النسا] : ہ)ء یعنی اور میت کے ہاں پاپ 
کاء یعنی دونوں میں ہے هر ایک کا تر کے میں چھٹا 


سسوسورویاست سو سج 


۱ رُخطملمیراث) ۱ ۳۹ ٰ غلم (علم الفیراث) 


حعہ ھر بشرلیکہ مہت کے اولاد موا ( بھائیوں آ کے حمے ائمیں دی کے (جوسلسین )وی کو 

ی میجودگی میں + فان کان لَهٗ اِشُوْۃ فَلاسہ || نصف دو بیلیوں کی صورت میں ثادین ۔ جو رکم ہائی 

الس (م [الدت٣:‏ 70۲ یعنی !گر سیت نے بھائی بچے؟ وہ سب پر نقسیم کر یں گے (محمد اعجاز 
بھی ھوں تو ماں کا چھٹا حصہ - چونکە آیت میں آ حسن : ایضاح الفرائضء تقسیم کے قاعدےء ص ,,چ) ۔ 
”اخوة“ جمع کا کلمهہ ےہ اس لیے ایک سے زیادہ ۳ وارث طبة . اولی ہے ھوں اور صاحب فرض طبقہ 
بھائی یا ایک بھائی اور دو بہٹیں یا چار بہٹیں | ثانيه سے تو وارث طبقذ آوی کو میراث مل ےگی اور 
ھوں گی تو ماں کا حصه کم ہو جائے کاہ نیز ماں | طبقة ثانیه کا صاحب فرض محروم ہو جائے کاء جیسے 
میت کے بھائیوں کے لیے حاجب (یعنی روکئے والی) | کئی بیۓے اور ایک بہن ۔ بہن کا فرض نصف حصهہ 
ھوکی اور انھیں حصہ نہیں ملے کا. بطور فرض سے اور ذی الفروض میں کئی بیٹر بنذ کور 
(ب) قی: :ایک یا ایک ے زیا دہ بیویوں کو آٹھواں نہیں ھی ء لیکن اولی الارحام میں وہ مقدم . ہیں : 
حصذ لے کا اگر اولاد موجود ہو: :ٍ فإِن كاِنْ کم للہذا بہن حصبه نە پائے گی۔ بیٹا بیٹی زندہ ھوں تو پوتا 
لد فَلَيْن الشمیْ سما تَركتَم (م [النسا] : | پوتی؛ نواسا نواسی میراث کے مقدار نہیں کیونکہ 
۲)ء یعنی اگر اولاد هو تو آٹھواں حصه. اصولا أانرب ابعد کا حاجب هوتا مھ (الکلینی : ٣‏ 
ذوی الفروض کے مندرجة بالا افراد کے علاوہ الکافی الفروع ء کتاب المیرات: باب ممراث والد الولدء 

کچھ اور قرابت دار بھی ہیں جنھیں میراث ملتی ص ۹ںم: الصدوق : من لا یحضرہ الفقیەء ص 

: واولوا الآارحام بعضیم وی بہعض ۳٣(‏ م٭م؟ سید ابوالقاسم الخوئی : منہاج الصالحین ء م : 
[الاحزاب] : ) اور ولکل جعلنا موالی ما بے مسئله ٣‏ ے۱). 
۱ 
ٰ 
۱ 








ہِثئہہےیے۔ ہہ +ےوہیسص: ہے 


ترک الوالدان والاق رب ون (م [النسا٠]‏ : م) کے حبوہ : بڑے لڑکے کو ترک پدر میں ہے 
اصول ہے ان لوگوں کو ”اصحاب قرارن:؛ ىي أ چار چیزیں دی جاتی ہیں: متوفی کی تلاوت کا 
جاتا ے . ۱ قرآن مجید, انگوٹھیء کپڑے (لباس) اور تلوار - 

تقسیم میراث کا .اصول : جب ذوی الفروض | فرزند اکبر ھی کے ذمے یہ عے کے وہ باپ کے 
اور إولو الارحام ایک ھی طبقے میں جمع ھوں تو پہلے واجب الادا حقوق کو ادا کرےء قضا نماز بڑھے اور 
ذوی الفروض کا سہم معین نکالا جائےکا اور باقی ترکە | روزے رکھے یا رکھوائے ۔ جبوہ باتک کہ 
اصحاب قرابت کو سے کا؛ مثلا میت نے ماں باپ اور میں ہے سے (ابو جعفر الطوسی : کتاب الخلاف, 
مطبوعة تہران؛ ۲: ۸۱). 

حیوم کی تین شرطیں ھیں:(١)‏ یه لڑکا سب 


ایک بیٹا یا کئی بیٹیاں چھوڑی ہیں ۔ ان میں ماں 
باپ ڈوی الفروضص ھیں؟ دو سدس دونوں کو دیے 
چائیں گے ۔ اب اگر ایک بیٹا ے تو باقی مال اسے أ اولاد میں بڑا هو۔ اگر دو جڑواں بچے تمام اولاد 
دیا جائے گا۔ کئی بیٹے ہیں تو پورا ترکہ براہر ہے آ سے بڑے ھوں تو حبوہ دونوں میں براہر براہر تقسیم 
بانٹ دیں گے اور اگر بیٹے بیٹیاں متعدد ھوں تو هو کا۔ اگر لڑک بڑی هو تو یه چیزیں حسب فروش 
ل کیو ں کو اکپرا اور ل ڑکوں کو دھرا حصہ ملے گا۔ وسہام تقسیم ھوں گی؛ (م) میت کا ترکه ان چیزوں 
اسی طرح جب دونوں صاحبان فروض ھوں شلا کے علاوہ بھی هو؛ (م) میت پر اتنا قرض نہ ہو جس قٌ 
ماں باپ اور ایک بیٹی یا دو بیٹیاں تو پہلے ماں باپ | ادائی میں ان چیزوں کی بھی ضرورت هو (سید 
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عم (علم المیراث) ۱ مم . علم۔(علم البیراث) 


ابوالقاسم الخوئی : المسائل المنتخہء مطبوعة نجف؛ | پھر معتقء اس کے بعد غامىْ جریرہ؛ اس کے بعد امام :۔ 
ص ہہسےم: وھی مصنف ؛ مئہلج الصالحین؛ () مغتقء یعتی غلام یا کیز کو آزادکرۓ 
طبوعۂ نجف ہ: ہےم ببعدۂ الکافی؛ الفغروعء | والاً تین شرطوں سے وارث ہوتا ھ : (الف) مملوک 
اب ما یرث الکبیر سن الولد دون غبرہ؛ٴ سطبوعة ایرانء | کی آزادی مالک کے کفارے یا نذر واجب کا نتیحه نە 
تی رت ودت ب الاحکام؛ ّوء: مے ہپ باب سراث عو نیز یه آزادیٰ طبعی عمل ند هو مالک اپے 
الاولاد؟ حسن النجفی + جواھر الکلام؛ مطبوعه ایرانء | مملوک کی ناف یا کان کاٹ لے تو مملوک آزاد هو 
ص بے جاتا ےے ۔اس صورت میں مالک مبراث نہیں 
سببی رشتے داروں کی میراث : ذوی وقیہ ہائے گا؛ (ب)مملوک لو آزاد کرتے وقت اس کی 
کے علاوہ پانچ وارث ایسے غیں جو سبہی کہلاتے خطاؤں کی ذہے داری سے ہے تعلقی کا اظہار نه کیا 
مں : شوشر زوجے: معتقء غضامن جریرم اور آ هو (ج)سملوٹ آزاد کا قریب و بعید وارث نە هو . 
(+) ضمان جریرہ ؛ یعنی دو شخص آپس میں عہد 
کو لیں "نہ اگر تم سے کوئی ایسا جرم سرزد هو 
جس ق وجه _۔ دیت یا تاوان دینا پڑے تو تمھارے 
بدلے وہ مال میں ادا کروں کا اور تمھارا وارث میں 
بنوں کا ۔ ضامن جریرہ نسبی وارث کے ھوتے ھوے 
میراث نہیں پانےک5ا. 
(صئ) ہار جیپ ہرتے واتے کا تی 
وارث موجود نه هو تو امام وارٹ ھوں گے ۔ هاں؛ 
جح شوھر و زوجد اپنے فرض اور حصۂ واجب کے مالک 
س عت سوہ چھور ہر کو مو ہں سر ہی حا ہہ و خر کا ید دک سی 
سواریاں؛ مان ى هر چیز باغ کے درچت لکڑی زمانے میں مجتہد جامع الشرائط ولی شرعی ھیں؛ ان 
اور هر شے کا حساب کر کے زبم حصه زوجه سے رجوع اوران کے حکم ہر عمل کیا جائے ا 
5 حق ہے البتة زین یا اس کی قیمت نہیں ملے 
تی ۔ صاحب اولاد زوجه کے لیے یه معانعت نہیں 
ے (منہاج الصالحین, ج ٢‏ مسئله ہہے م؛ الحافی 





امام ۔ شوھر و زوجه ذوی الفروض ہیں ہیں؛ ٰ 
جن کا تذکرہ ہو چکا ۔ یە دونوں هر طبقے کے ساتھ . 
ترکہ پاتے ہیں بلکہ ان کا حصدہ نکال لیا جاتا ھے؟ ٰ 
پھر دوسروں کو حصه ملتا ھےء جیسے متوفیه کا | 
شوھر اور کئی بہنیں ھوں تو نصف میراث شوھر ۱ 
کو دینے کے بعد ہو باقی بحے ہک وہ ہیں ' 
ہیں مساوی تقسیم عر ػ ۔ لاولد زوجه کو ٣.‏ 
رض ملے کا اس ہب زسین داخل نہیں ےر ۔'ْ 


(تمام کتب بیراث خصوصا سید ووح اللہ حمیلی : 
ولادت فقيه ' یا حکوست اسلامی؛ یروتء ہے ُء 
' مال ۱ ہس الخوئی : منہاج الصالحینء مطبوعةۂ ئجف؛ 
افروع؛ باب ان النساء لا یرٹن من العقار شیئاء ص|ر بہہرم؛ اٹوسائل اور الکانی: کریں جب ؛ المتراٹ 
ہےء؛؟ تہذدیب الاحکام ج ۹؛؟ میراث الازواحء ص ۳ الولاء). 
۹ء حدیث وو تاہے,؛ً؛: ؛ جواھر الکلامء ص تعصیب و عول ؛: فروض ربخ ری 
ے ٭؛ طیب آغا جزا ئری جتیسیہوسی ضرب و تقسیم ئیں کبھی کچھ رقم گھٹتی یا بڑھتی 
ہ_زا:احمد علىی : وواثت شیعه بوگان: بیوگان مطبوعۂ لاہور), | ے (مفصل صورتوں کے لیے دیکھے اعجاز حسن : 
سہبی وارثوں میں معتق اور ضامن جربرەو امام | ایضاح الفرائغی مطبوعة لکھنؤ؛ ص وہ) ۔اس صورت 
دو 'اولا۔'' ہے ذیل ہیں پیان کیا جاتا ے اور | میں فقہاےاھل سنت زائد رقم ”'عصویہ'' کے مس دوں 
اصوی طور پر شوھر و زوجه ہی طبقے میں مقدم میں ؛ میں بانٹ دیتے یں ء؛ مثلا سیت نے ایک بیٹی اور ایک 
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.8 گے ۱ : ا 
علم' ام نیرٹ 


بھائی اور ہن چھوڑی ۔ - بیٹی ڈذوی الفروض میں ے؛ 
و سخ غا ضست حم اے دے دیا جائے گا؛ باقی 
ترکہ بھائٔی کو ملے کا اور بہن محروم رے کی ۔ اس 
عمل کا نام تخحصیب سے (حسنین محمد مخلوف : 
المواریث: مطبوعة مصر ضص ۲ لہ 

فقه جمفزی میں '۶”اولوا الارسام بعضیم 
آوی بیعض' کی بنیاد پر پہلے طبقے کا وارث موجود هو 
تو علبقة ثائیه کے کسی وارث کو حصّہ نہیں :مل 
سکتا؛ بقیہ وقم اسی طبقے کے وارٹوں کو ”'رڈاٴ“ مل 
جائے ۔ رد میں سہام کی رعایت اور للرجال 
نصیب ہما ترک الوالدن والاقَربِن 


وللنساء نم تت تج ترک لَوالدت 


لبون مم قل مھ اوکٹر ُصیب 


سفروضا (م (السہ] ے)ء یعنی جو مال ہاں 
باپ اور رشتےدار چھوڑ مریں تھوڑا هو یا بہت 
اس میں مردوں. کا بھی حصہ سے اور عورتوں کا 











بھی: یہ حصے (خدا کے) مقرر کے ھوے ہیں 
اہر وی سار ماس اپخر 





العتہ خر منل عظ الین 7 اصول 
پر مد کو درا اور عورت کو اکہرا حصہ مل کا 





(تہذیی الاحکامء ج ۹ ص .ہو۹ء؟ الکلینی : الکافیء ۱ 





الفروع؟ حر عاملی : الوسائل؟ حسن النجقی : جواھر 
الکلام وشیرم)؛ انام جعفر صادق عليه السلام نے 
'کتاب علىی عليه السلام' کے حوالے ے فرمایا کہ 
قرسی رحم والا :زشتےداں؛ دور کے رشتے دار کے لے 





ماع 7 ھوگا (الکلینی ٠‏ > الکافی؛ الفروع : ۲۳ ْ۹مھّٔ ٠‏ َ‫ 


عمول : یعنی فرائض و سہام کی تقمیم میں رقم 
گی کہی؛ جے پورا کرنے کے لیے دوسرے حمے 
داروں ے کچھ رقم کم کی جائے؛ مثلا ایک عورت 
نے اپنے بعد جار وارث جھوڑے : ماں؛ باپ؛ بیٹی اور 





" ۱ علم (علم المبرا:6) 
:خشوھر تو ماں اور باپ کو چھٹا چھٹا حضّه؛ بیٹی کو 





آدھا ترکہ لور شوہر کو چوتھائی میراث ملگی ۔ 
فریضه بارہ ے تقسیم هوا : ڈو دو والدین کے٤؛‏ چھے 
بیٹی کے اور بارہ کا چوتھائی؛ یعنی تین شوھر 


ے؛ لیکن یہاں باقی دو بچتے ہیں ۔ اھل سنت 


اس کمی کو تمام وارثوں سے پورا "کرتے ہیں 
(حسنین محمد مخلوف : المواریٹ: سطبوع. مصر ص 
ے)۔شیعه روایات میں ے 'السہام ٦اا‏ عوںل_ 
(الکلینیِ : الکافی؛ الفروع ص ےہ ء) ۔ ایک اور كکليه 
ہے ”من لھالغٹم فلۃ التر “جن لوگوں کو 
7 اضافه ملے کا انھیں نقصان کی حالت میں کم 
دیا جائے کاء یعنی سب وارثوں ے یہاں کمی نہیں 
ہوکی بلکہ صرف بیٹی کے حیے ہے ایک کی کی 
پوری کر دیں گے (حسن النجفی : جواھر الکلامہ 
مطبوعة ایراں: صض ہم؟ سید علىی طباطباشی : 
شرح کبیر؛ مطبوعة ایران؛ ۲ : ے۲). 

علم المراث پر موجودہ متون میں الکلینی 
کی وہ تحریر بہت پرانی ھے جو الکاقی میں کتاب 
المواریٹ کے آغاز میں ےہ ۔ اس کے بعد محدئین 





وفقہانر جو انداز استدلال اختیار کیا ے اس ہے 


درجہ بدرجہ اس علم کے فکری و عملى ارتقا پر روشنی 


پڑتی ھے ۔ علم المیراث کے بنیادی مآخذ وھی هیں 
جو عام فقه کے مصادر ہیں . 


ماحلہ: (م) الکلینی : الکافی (الفروع)ء تہران 
ہم رھ ج ء؟ (م) ابن پاہویە: من لا بحضرہ الفتيه: 
ایزان مم ھ؛ (م) الطوسی : تجذہب الاحکام؛ تہران 
۹۱م ہہ ج ۹؛(م) الفیشض : الوالیء مطبوعۂ تہران٤(ھ)‏ _ 
محمد حمن النجفی : جواھز الکلام؛ کتاب المیراث: 
ابران +رم+ھ؛ (ب) محمد حسین الظباطبالی ٠‏ المیزان 
فی :تفسیر القرآنء شہران ہےم, ہہ ج م؟:ڑے) ابو القاسم 
افغوئی : منہاج الصالحینء نج 
دھی بی المسائل المنتحْنة ببروت 01 )۹( 


نجف م۹عم,ھ ج ٤٤‏ ()) 
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علم (علم المیراث) 
زین الین الشہید:الروضة الب یه شرح اللمعة الدمشقیهء تبربز 
٢٣م‏ جح (.) حرالعاملی : وسائل الشیعە؛ مطبوعة 
تہرانں :) )١‏ محمد حسن النوری :مستدرک الوسائل: تہران 
۱م ردھۂ (وم) سید علىی الطباطبائی : ریاض المسائل 


(شرح کہم)؛ ایراں ٢٣ے۳,ھ؛‏ ج ۰- (( حسنی مححمل 


مخلوف : الہواریث فی الشریعة الاسلامیة؛ قارہ رےو۹رءع؟: 


(م) شریف حسین بریلوی؛ خزینة الرشاد ترجمۂ 
ذخیرۃ المعاد لاھور +۹ ع؛ (ہں) طیب آغاء بیو 
کی میراث قرآن کی روشنی میں؛ لاھور م۹۹ ۱ءع؛ (ہ؛) 
سہزا احمد علىی اس‌تسری : ورائت شیعه بیوکان؛ لاھور 
مہو رعء؛ (ے؟) علی نقی النقوی : اسلامی قانون ورائت؛ 
لاھور ہو۹ورع؛ (ہ؛) نجم الدین حلی: شرائع الاسلام 
مطبوعۂ لکھنؤ؛ (۹وم) محمد اعجاز حسن بدایونی : 
ایضاح الفرائض لکھنؤ مہم ہ؛ (.م) اسیر علی : 
خامخ الاحکام فی فقه الاسلامء لکھنؤ ۱۸۸۰ء ج ))۱(:١‏ 
زین العابدین ذوالمجدین ٠‏ ترجمہ وشرح تبصرہ علامه 








درجمھ وشرح تمصمرہ علارے ؛ 
نہراں ۹٣۱۳ھ‏ جم +(ءم) محمد جواد مغليه : فقہ الامام 


۱‪ککڑٛکاڑھو سسجت ہوؤسے ‏ ہت ہے 


الصادق؛ ہروت ہہورع؛ (مم) وھی مصنف:؛ 
الاحوال الشخصیهھ؛ پیروت م+ہوضع؛ (مم) ابو جعفر 


الطوسی : کتاب الخلاف؛ تہران ۶۳۴+ جح ۰۳ُ")( 
علی بن حسین العلوی: مخطط کتاب الارث قم 
۳۲ھ 


(سید ستضی حسین فاضل) . 


لم العقائد : () ایک اہم دینی علم؛ عقائد 
جمع سے عقیدم کیء جس کے معنی ھیں وہ قلبی تصدیق 
جو کسی تصور میں یقین کی کیفیت پیدا کرتی ے ۔ 
سید شریف الجرجانی نے کتاب التعریفات میں عقائد 








کہ معنی لکھے ہیں: : مابقعد فیه نف الاعقاد 


دون العمل, ؛ یعنی اس ے صرف اعتقاد مقصود ےی 
عمل :اس میں شامل نہیں؟ اکرچہ عمل اسی کے 
نتیے میں وقوع میں آ سکتا ے ۔ _ 


"۳٣ 


بجاے الزاہی 


ملم (علم المتائی 


بعض مصنفین علم کلام اور علم,عقائد کو 
مترادف قرار دیتے ہیں لیکن يہ صحیح نہھیں:۔ 
کلام اور عقائد میں .جزوی ترلدف کے باوجود 
کچھ اختلاف بھی ے اور وہ یوں ے کە علم 
عقائد محض اقرارات کے بیان اور ان کی تعیین کا 
نام مے اور علم کلام میں ان اقرارات و تصدیقات 
کا بدلائل (زیادہ تر عقلی) اثبات کیا جاتا ے ۔ اگر 
مقصود اثبات ہے اور اعتراضات کے جواب میں مدافعت 
کا رنگ غالب هو جائے تو یه علم مناظرے کی حد میں 
جلا جاتا ے؛ لیکن اگر یہی مناظرہ اثبات حق کے 
جارحانہ اسکات مخالف کا مقصد لے 
ھوے ھو تو یہ جدل کی حد میں آ جاتا ے . 
ااختازانی نے مختلف علوم دینی ىق تشریح 
کرتے ھوے لکھا ےہ کھهھ نقة '' معرفة الاحکام 
الععلیة عن اَدلّتہاالتفصیليه'' ے ۔ اصول نے 
معرفة احوال الادلة اجِِالّا ٔی انادتہا الاحکام 
یعنی ادلة کے احوال کی اجما ی معرفت اس 
نقطة نظر سے کہ وہ اصول وضع کے جائیں جن 
ے احکام کی مختاف نوعیتیں متعین ھوتی ہیں ؛ 
مثلا حکم تکلیفی مے یا وضعی ےء فرض ے یا 
واجب وشیرہ ۔ علم کلام معرفة العقائد عن 
ادلتھا التغصیلیه ہے (کلام کی باقی تعریفات 











] کے لیے رك بہ علم الکلام) ۔ اب رھا خود علم 


عقائد سو تصریف اس علم کی یه ے < احلم اھ 
علمِ باصول اعتقادیة باحثة عن المبدا و اوصافه تما 
لا بد منہا فی تحصیل الاسلام علی قائون اہ الشُرعید؛ 
یعنی یہ وہ علم عے جس میں ان اصولیٰ عقیدوں سے 
بحث ھوتی سے جو مبدأ (ذات باری) اور صفات باری: 
سے متعلق ہیں اورجن پر یقین رکھنا اسلام کہ لیے 
قانون ملّت شرعيه کی بنیاد پر ناگزیر ھے . 

علم عقائد صدر اسلام ھی میں پیدا ھوگیا تھا ۔ 


۰إ ذات ہاری ے متعلق مسائل و موضوعات نزاعی صورت 
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ہ.ج.ہے یت ئ0 ٠‏ 





تھے ہی ..۔.- ھا 





شیا ر کرکۓے,سوالات کوک اڈ ےکو؛ م چالچہ 


ان کی واضخ تعیین کک غرورت محسوس ھوئی؛ جن کا 
پیشتر حص ہکتب میں موجؤد فے ۔ امام ابو حنیفه“ کی 
الفْقة آلایر اور الاشعری کی مقالات الاسلامین 


جیسی کتاہیں ایگ طرح سے عقائد ھی کی کتاییں . 


ھیںء لیکن چونکہ ان میں اصولى عقائد کی تعبین کی 
ہہ نسبت باطل اعتقادات ک. نشان دبی زیادہ ے؛ 


اس لے اصول عقاشد کی بات مبہم رہ جاتی ہے ۔ 


البغدادی کی کتاب الفرق بین الفرق میں فرقهُ ناجیہ 
کے اصولں عقہدوں ک نشان دہی موجود ے؛ مگر 
غیر ناجی فرقوں کے عقائد کی طرف توجە یہاں بھی 
عےےء اس لے عقائد کی تعیین ذرا مبہم رھتی ے ۔ 
انَ وجوە ہے بث کے ہہ خی خیال کیا 
کہ مثبت طور ہے اصولی عقائد قطعیت کے ساتھ ییان 
کر دبے جائیں تاکہە هر عامی و عالم ان کے بارے 
میں یقین کی کیفیت پیدا کر سکے . ٰ 
اس کی ضرورت امام احمد“ بن حنبل (م!م ھ/ 
٠ء‏ ع قام مھ /ہ۸۰ع) نے محسوس کی ؛ جچنانچه ایک 
رسائة آنعقیدہ ان کی طرف منسوب ھے ۔ اس سلسلے 
میں سب ہے مشہور و مقبول کوشش 
جن:کی کتاب عقائد آج بھی بریچ و مستند ے ۔ 
عقائد نسفی کے بہت ہے عمدہ حاشے اور ڈرحیں 
لکھی گئی ہیں ۔ ایک حاشیہ اورنگ زیب عالمگیر' کے 
دور میں ایک عالم محمد حسن السنبھلی نے عربی زبان 
میں لکھا اور اس پر ایک مقدہے کا اضافه کیا جس 
میں علم عقائد کی سربوط آور عمدہ توضیح و تشریح 
موجود ہے ۔ سنبھلی نے لکھا ے کہ علم عقائد کا 
موضوع ذات و مفات باری ے متعلق تصورات؛ 
یعنی ذات کی حقیقت اور صفات (حقیقی؛ اضافی اور 
فعليه) کا بیان ے ۔قدیم شروح میں التفتازانی 
(م ۴۱۸۹/۹۱ ٦ء‏ ق شرح بہت بہت مشہور ہے ۔ 




















انعفتاڑانی. نے شرح عقائد نسفی میں علم آ 


ےَ۔م 





ٹش إلنسفی نے کیہ 











۔ علم (علم العتائن 
عقائد کی تعبین کرتے ہوے اصول دین نے متعلق 
مختلف علوم کا نتذکرہ اس طرح کیا نے . : احکام 
شرعید میں سے بعض وہ ھیں جو کیفیت عمل ے 
بطور خاص متعلق ہیں ۔ ۔ یہ احکام فرعیہ ععليه ہیں۔ 
بعضشس وہ ہیں جو اعتقاد نے متعلق ہیںء جنھیں 
آصلیة اعتقادية کہا جاتا ہے ۔ اول الذ کر کو علہ 
الشرائع والاحکام کہتے هیں اور انی الذ کر کو علم 
التوحید والصفات: کیونکه ابتدائی عہد اسلام میں 
انھیں دو باتوں کی بحثیں سپ ے پہلے اور سب 
ے زیادہ پیدا ھوثیں . 
شرح عقائد کی مزید تفصیل یہ ۓے کہ آنحضر 

> یی ہیس عریں بر کی 
عہد رسالت کی برکت ہے اختلاف کی قلت تھی اور 
اگر شکوک پیدا ھوتے بھی تھے تو نورا بر بوقع 
می ان کا ازاله هو جاتا تھا ۔ بعد میں حب 
اختلافات بڑےے؛ سیاسی اسباب اور علوم دخیله کی 













'اوجه ے شکوک و یِہہات کا طوفان اٹھ کھڑا ھوا 


تو بنیادی عقائد کے بارے میں؛ جن میں خدا کی 
ذات و صفات کو خاص اعمیت حاصل تھی؛ بہت سی 
نزاعات اٹھ کھڑی ھوثیں ۔ ان میں ے بعض تو 
عام قسم ک تھیںء مگر بعض بیرونی سازشوں اور 
اھل البدع والاھواء کی وسوسه انگیزیوں کا نتیجہ 
تھیں ۔ ان حالات میں؛ جیسا که پہل بیاڑن هوا؛ 
علماے امت نے صحیح عقائد کو غلط عقائد ے 
الگ کرنے کی ضرورت سر جرب کی ند ا 
عقائد کی بنیاد پڑی . 

یہ تھی علم عقائد کی تعریف اور اس ک 
ادا یىی سرگزشت ت ۔ اب اس علم ى غایت 
دیکھے ۔ التفتازانی کی نظر میں اس کی ایت ہے : 
کمال الففس نی ‌الئشأة الاو والاخری؛ غوایات 
قلے سے طہنارت؛ عذاب سے لجات ى سبیلء اعمال 
قلبیه کی حفاطت اور دارین میں سعادت حاصل کرلاء . 
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يك علم اصل ‏ اصول اسلام ےء جس کے بغیر 
اعتقاد دییہ ضروریةہ کے مکمل اور صضجحیح یا غلط 
ھونے کے بارے میں امتیاز قائم نہیں هوسکتا ۔ اسی 
کو سنبھلی نے پھیلا کر بیان کیا ھھے۔ اس مصنف ہے 
بیان کے مطابق عقیدے کے معنی یه ھیں: ان العقیدة 
ما یعتقدہ الائسان بقلبه بحیث یرکن و یسکن اليه 
نفسه و برتبط بە قؤادہ و ینقطم علیه الطلب؛ یعنی 
جس چیز کواآدمی اپنے دل ے اس طرح نائے کہە 
اے سکون و راعت ‏ ھو اور کوئی تشنگی محسوس 
ە هو 

اب سوال پیدا ھوا که بعض عقیدے ایسے 
ھوتے ہیں جن میں ظن کا پہلو موجود ھوتاے؛ 
ت وکیا یه بھی علم عقائد کا عحصهہ میں؟ لیکن علماے 
علم ‏ العقائد نے ایسے ظنی خیالات کو عقائد نہیں 
کہا: ان لی لا بَغبیٰ بن الْحَقِ فَبْنْ 
(,.ے| [یونس] : ٭م)؛ یعنی کچھ شک نہیں کہ 
ظن حق کے مقابلے میں کچھ بھی کار آسد نہیں 
ھوسکتا ۔ اسن عقائد وہ ہیں جن میں یقین کا 
پہلو غالب ھو؛ تبھی وہ عقائد کا درجه حاصل کرتے 
ہیں ۔گویا عقیدۂ اصليه کے لیے یقین ضروری ہے . 
عقائد کی دو قسمیں هیں :۔ 








() تغارف رہوبیه؛ جن کا ادراک فطرت انسانی | 


کے اندر موجود ے؛ با جنھیں عقل تکلیقی سے سمجھا 
جا سکتا حم . 

(م) سمعید جو کتاب و سنة پر مبنی ہیں 
اور سلف صالح نے ان پر اجماع کیا ہے ۔ ان میں 
ہے بعض ایسے ہیں جن میں عقلی اور سمعی مشت رکهہ 


هیں (اس کی تفصیل اور دوسرے ملحقات کے لے ۱ بات وملمکتۂ و کت بہ و رہ'ھ(ء (البقرۃ]: مہ جک 


آگے دیکھے مقاله از ظہور احمد اظہر). 


۱ علم '(علم العقائد) ۱ مم[ 


انبدوی نے سیرة آلتی (ج م ) میں عقائند کی بحث 


علم' (علم العنقائد) 





جج چھجچوچکاییےت ے ہیکککاہریڑووممخکختوصحمحسجت بت 


میں لکھا ےہ کھ انسان کے تمام انعال و اعمال اور 
حرکات كا محور اس کے خیالات ہیں اور جو 
خیالات پختہ؛ یر متزلزل اور غیر مشکوک ھوتے 
ہیں انھیں اصولں خیالات یا عقاند کہا جاتا ھے نت 
یه سید سلیمان کا قول ےء لیکن بغور دیکھا جاۓ تو 
بعض خیالات محض وہم اور وسوبے کا درجہ رکھتے 
ھیں اور نپایت عارضی ھوتے ھیںء بعض تخیل ے 





ابھرتے هیں یا عقل و فکر کا نتیجه ھوتے ہیں اور 


بعض حیالات کا منبع قلب هھوتا ےۓے ۔ جن خیالاتد 
کا تعلق قلب سے ے وہ بہت بختہ هوتے میں لور 
اگر ان کی پغتگی کے ساتھ یقین کی قوت بھی شامل, 
هو جائے تو وہ خرالات کو عقائد کے درے تک 
پہنچا دیتی سے ۔ اییے۔خیالات (عقائد) کو عقل ے 
بھی سمجھایا جا سکتا ے؛ لیکن یه بطور خاص عقل: 
کے محتاج نہیں ھوتے ۔_یہ وجدان کی کسی قوت پر 
قائم هو کر ایمان بالغیب (ہلا دلیل ایمان) کا درجه 
حاصضل کر لیتے ہیں ۔ عقائد ہر ایمان پہلے لایا 
جاتا ہے؛ دلیل بعد میں تلاش کی جاتی ے ۔ اس 
لحاظ ے عقیدہ رکھنا اور ایمان لانا ایک ھی شے. 
سے ۔ بایں ہمہ ہر حیال عقیدہ نہیں ہوتا ۔اس کے لے 
منہاج شرع کی ضرورت :ہوتی ے ۔ اگر یھ نہ هو 
تو جہالت کی هر بات پر تعصب .بھی عقائد کا درجھ 
حاصل کر لے . ۱ ۱ 

یہ منہاج قرآن مجید کی صورت میں موجود 
ے ۔ قرآن مجید میں ایسے عقیدوں کا ذ کر ہار ہاو آھا۔ 


: ' ۱ 2 7 اس ص 
ےے جن پر ا:مان لانا ضروری ےء؛ مثلا کل اسن. 








یعنی سب حدا پر اور اس کے فرشتوں پر اور اس گی 


عقائد کے بارے میں سلف کے خیالات ان کی | کتابوں پر اور اس کے پیغمبروں پر ایمان رکھتےٴ 
کتابوں کے سوالے ے ذرا ٦آ‏ آرے ھی - یہاں ہیں۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم نے .ھی ایسے' 
عقائد کی جدید توضیح دی جا رھی ۔عے ۔ سید سلیمان | ءقیدوں کو کبھی یکجا اور کبھی الگ الگ بیان 
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علم: (علم العقائہ) 





فرمایا سے ۔۔یہ اصولی عقائد پانچ هیںء جنھیں عقائد 
حمسه کہا جاتا ےء یعنی ایمان لانا (م) اللہ تعا یل 
پر؛ (م) :اس کے تمام رسولوں پر؛ (م) اس کی 
کتابوں پو؛.(م) اس کے فرشتوں پر اور (م) روز 
- اسی کو یکچ کر کے ایک ”منشور ایمان' 
تما رکیا گیا جو ''اسنت بالتہ و ملکعممہ و کتب 
و رد والمث بعد الموت والتدر یرہ 


جزا پر 





1 شرہ سن انتہ تعالی“ یق صورت ہیں عقائد یق 
کتابوں میں مل جاتا ےے ۔اس آخری دور میں؛ دین 
کو سادہ اور اس کے بنیادی عثتیدوں کو زیادہ سہل 





اور جلد قابل فۂم بنائے کے لیے یه فہرست عقائد: 


جو سید سلیمان ندوی نے پیشٹس کی ےہ مختصر ترین 
ے؛ جو آیات قرآنی کی مدد سے مرتب ہھوئی ے 
[مفصل تعریف آگے آ رھی ے] ۔ طوبل اور پیچیدہ 
فہرستوں کو نظر انداؤٴ کرنے میں یہ مصلحت سمجھی 
گئی کہ آج کل لوگ سہل پسندی کے پیش نظر 
دین کو پیچیدہ اور تکلیف دہ سے نہ سمجھیں اور 
اس سے بیزار ئه ھو جائیں کیونکہھ حکم واضح ے 
کہ : ی برید ال یکم الیسر ولابرید یکم 
شترم [البقرة] ٠‏ ۸۰١))؛‏ یعنی خدا تمھارے 
حق میں آسانی چاہتا ےہ اورسختی نہیں چاھتا, 
اگرچە علم عقائد کی بہت س یکتابوں کا ذ کر مقالۂ 
علم الکلام میں آ گیا ے؛ مگر عقائد کی خاص اصولی: 
کتاہیں بھی میں جن کا مجمل سا تذکرہ یہاں 
بے محل نہ ہو کا. 
ایک لحاظ سے امام ابوحنله (بم تا 
٥+ھ)‏ کی کتاب الفقهہ الاکبر (جو غالہا انھںی 
کی مے) عفائد (کلام) کی پہلی کتاب ے۔ 
اس میں مجموعی طور پر ان عقائد کی ہجو ایمان 
کے لیے ضروری ہیں اور ان خمالات کی جن سے 
کنر لازم آ جات ے تشریح سے ۔ اس میں 




















سب سے پہلے :یہ واضح کیا گیا عے کہ توحید کا 
عقیدم سب سے زیادہ ضروری اور علم :التوحید سن 

علوم ے افضل ے ۔ مَکّا على قاری نے اس کی تشر ْ 
کرتے ھوے لکھا ہے کہ قرآن محید اوٴل 0 

تک توحید ھی کا ییان ے؛ یا تو اس ہیں اللہ تعائی 
کہ اسماہ و صفات و افعال کی خبرے (یہ توحید علمی 
خہری ھے)ء یا اس کی بلا شرکت کی دعوت ے(یه 
توحید ارادی طلبی ے)ء یا اس و نہی و الزام بطاعتہ 
ہے (یة حقوق توحید هیں اور اس کے مکملات ہیں )ء 


یا اھلِ توحید کے اکرام و اعزاز کی خوش خبریاں 


ہیں (به جزاے توحید ے)؛ يا اھل شرک 
کو وعید سنائی گئی ہے (یہ سوحید کے منکروں کی 
سزا ے). 

شروع میں توحید رہوبیت اور توحید الوھیت 
کہ فرق پر بحث نے ۔ الفقة الاکبر میں ایمان کی 
اساسیات یہ ہیں | 

اسشت باللہ وسل مہ و تب وینب 
والبعث ہمد الہوت والقدر خُیرہ وشرہ سن 
اہ تعالی وانحساب َالَمیرّان والجنة والنار 
سی لہ - یھ وھی اساسیات ہیں جو اس صدی کے" 
شروع تک ہر فرد مسلم کو کلم توحید و کلم 
شہادت کے ساتھ بچچن ھی میں سکھائی اور حفظ 
کرائی جاتی تھیں اور عام دینی کتابوں میں ایمان 
مجمل اور ایمان سفصل کی صورت میں موجود ہیں . 

بہر حال فقہ الاکبر میں ان کی تنصیل کے 
ضمن میں جن عقائد کا ذ کر ے وہ یه می 

خدا واحد ے؟؛ اس کا کوئی شریک نہیں؛ 
اس کی مخلوق میں ہے کوئی اس کا مشابہ نہیں : 
حا لم یزل اور لاہزال ے؛ ارنے أسماء صفات ذاتیه 
(حیاۃء قدرت؛ علمء؛ کلام؛ سحمح؛ بصرۂ ارادہ) اور صفات 
فعیلہ (تخلیلقء ترزیی؛ انشا:؛ اہداعء صنع) کے ساتھ؟ 
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علم (علم العقائد) 
قرآن غرم مخلوق کر رس رد خدا کے ھاتھ؛ 
وج اور نفس ے؛ مگر بلا کیف؟ قضا و قدر صفات 
ازلیه میں سے ہے 
انته تعالی نے تمام مخلوق کو فطرت سلیم پر 
پیدا کیا سے (کل مودود یَولْد عَل الْفطرة ) 
انعال عباد کسب کے تابع میں ء لیکن خدا کے علم 
میں اور اس کی قضا و قدر کے تابع هیں؛ انبیا کباثر و 
صغائر ے پاک ہیں ؛: کبیرہ گناہ (اگرچهە بڑی 
عقوبت اور شدید سزا کا مستوجب ے؛ لیکن اس کی 
وجہ) ے مؤمن ایمان ے خارج نہیں هو جاتا؛ انبیا 
کے لے خرق عادت اور اولیا کی کرامت حق ھہ: 
رؤیت باری روز قیاست حق ے؛؟ أابہمان اقرار و 
تصدبق کا نام ے؟ ایمان گھٹتا بڑھتا نہیں ؛ 
مؤسن ایمان کے لحاظ سے براہر میں اور ان میں 
فضیلت و ترجیح بربناے اعمال ھے؟ جمله شرائع کے 
لیے دین اسم جامع ےے؟: قیامت کے معابلات کے 
بارے ہیں جو کچھ قرآن مجید میں لکھا ےہ 
حق ےے؟ قبر میں روح کی رجعت یا آعادہ برحق ھے: 
عذاب قبر برحق ے؟ معراج حق ے؟ خروج دجال 
یه اصولں مسائل اعتقادیهہ ھیں؛ لیکن ان کے 
کچھ ملحقات بھی هیں ؛ مثلا ء 
بعض انبیا بعض پر افضلیت رکھتے هیں ؛: 
خواص بشر خواص ملالکهہ ے افضل مھیں؟ 
حلفاے راشدیپن کے بعد صحابهہ افضل ہیں ؟؛ تابعین 
صحابہ کے بعد افضل ہیں ؟ نساءٴ کی افضلیت کا بیان ؛ 
تکلیف مالاطاق جائز نہیں؟ الیاس من رحمة اللہ 
کفر(۔ ہدای رحمت ے ناامیدی کفرے)؟ 
نصب الامام واجب (م انام کا نص ب کرنا واجب ے) . 
ز حضرث آمام اعظم٭ کے نزدیک یه اور اس 
طرح کے چند اور عقیدے اساسیات اسلام کا درجہ 





رکھتے هیں؛ لیکن یہ بالکل واضح ھہ کہ اصولی ' 


۲“ك" 


علم (عبم التائد) 


ا امتقادیہ ھی امل ×یں' اوز جھین ملحقات 
کہا گیا عے وہ اسی صورت میں آساسیت کے دزرجے 

تک پہنچتے ہیں جب کوئی ان کے انکاز پر اصرار 
کرےء ورنه اتفاقی یا وقتی یا برہناے غفلت انکار 
ہے اس ارت ان کا درجه تجے نا مور 

"اعد آنشیائی (متلوم)ء جو امام محمد بن 
سس الشیبانی (م ۹ ہی تلمید امام ابو 


سا کا ے؛ (م) عقائد الامام احمد“ بن 


عقیدة 8 کی ایک شرح نجم الدین 
محمد بن عبداللہ بن قانی عجلون (م ہےہھ) نے 
لکھی اور انھیں مضامین کو پھیلا دیا. 

عقائد امام احمد ابن حنبل”(م م٣ھ|ە:کد۸ء)‏ 
کی شرح اببوالحسن على بن شکر بن احمد بن شکر 
نے کی (۹,ہھ)ء جس کا ایک نسخه موزه برطانیه 
ہیں ے (فہرست مخطوطات عربی؛ اڑ چارلس ربو؛ 
عدد .ے) - فہرست کتاب خانه برلن (از اہلورت: 
عدد ےم۹)ء میں ایک کتاب اعتقاد اھل السنة 
کا تذکرہ ےےء جوشاید اسی کا دوسرا ام ے. 

یہ دو رسالے اس بات کا ثہوت ہیں که ائمة 
کبار کے دور تک اساسی عقائد کا مسئله ہے حد 
اھمہت اختیا رر کر گیا تھاء جن کے اثبات کے لیے منظم 
و سربوط کوششیں ضروری سمجھی گئیں . 

الاشەری“' (م م ٭+مھ) اپ سو 
علاووٰ ایک اور کتاب اللەم ؛ ی الرد اعلی اھل 
الزیغ والہدم لکھیء؛ جس کا بیشتر حصهہ معتزلہ 
کے ہخلاف ے؟ لیکن بہ بھی اثبات عقائد کی مہم کا 
حصہ سے ۔ اس کا انداز بیان سوال و جواب کی صورت 
میں ے؛ جس کے معنی یه ہیں که الشیبائی کے سامے 
مقصد یه تھا کە لوگو ں کو اسلام کے بنیادی عقیدے 
حفظ ہو جائیں ۔ اسی لیے انھیں نظم میں بیان کیا 
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میں بہت سے مزید سوال اٹھ کھڑے ھوے تھے لہذا 


الاشُعری“ کے سوال و جواب اھم بنیادی تشکیکات | 


کا جواب ھیں. 
کتاب اللمع سی سوال وجراب کی مز 
یہ ے : سثله : ٍ اِنْ سال سائل سس سہ ہیں 


سے ھطھ خلت کک 


علی ان للخلق صانعا صتعه و مذبرا دیرہ ۔ قیل 
الڈلیل علی ڈلک ان الانسان الذیٰ مونی 


غابة الکعال َالمُمام بن نطنَةً > علقۃة ٴ 


بے يہ ھ 


ِمٌ مشْغفَةئم تە لحما وعظما ودما وقدعلمنا 
لم منقل تَتْسَۃ سن حال ال حال لان 
نراہ فی حالِ کمال توته و تمام عتلہ 
لابقدر أن عدث لنقسم سلعا ولا بشرا 
ولا أآن یخلق لنئسم جارحة بے ذاللك 
علىی اله فی مال ضعفه و نقصانہ عن 
فعل ڈلک اعجز لان ما قدرعلیه فی حال 
النقصان نہونٹی حال الکمال عليه اقدر 


وسا اعجر عده فی حال الکال ذیوفی حال ٰ 


النتقتہان عنه اعجز (کتاب اللہم؛ بروت 
٣ء‏ سمصس .٦‏ ۱ 

ایک اور سوال یوں ےہ : مسشلہ : فان قال 
قائل لم زعمتم ان الباری سبحانه لا یشبه المخلٰوقات 
قیل لالہ لو اشبهھا لکان حکمہ فی الحدث حکھا 
ولواشبھپا لم یخل من یشبپھا سن گل الجہات 
اومن بعضہا فان اشبھھا من جمیع الجہات کان 
محدًا مثلھا من جمیع الجھات و ان اشبھھا سن 
بعضہا کان محدثا من حیث اشبھہا ویستحیل ان 
یکون الىحدث لم یزل قدیما وقد قال اللہ تعا یل ''لیس 
کثله ٠‏ شی؟“ و قال تعال ی ''لم یکن له کفوا احد“ 
(کتاب اللہم اللہ ببروت وع ص ہ). 

بہر حال سوالات و جوابات کا یه 








اور الاشعری' کے زمانے تک عقیدوں کے بارے 


ےس 


علم (علم العقائد 


انداز ظاغر کرتا ے کہ ان کے زان 
میں عقلى زاویةۂ نظر مستحکم عو چکا تھا۔ 
مسئلھ سخض تصدیق قلبی (بلا دلیل) کا نہیں رعا 
تھا بلکە تشکیک بھی عقلی تھی اور جواب بھی 
عقلی تھا۔ اس کتاب میں اور الفقه الا کبر پا عقیدۃ 
الشیا: ی و عقائد امام احمد بن حنبل میں زمانے کے 
سزاج کا جو ضرق حے وہ یھی ھہ ۔ اس کتاب کے 
مزید سائل| يہ میں : فی الترآن والارادة؟ فی الارادۃ 
وانها تعم سائر المحدناتۂ فی الروية؛ 
فی التدر: فی الاہتطاعة؛ فی التعدیل و التجویر: 
فی لايمان؛ فی لحاس امام والوعد؛ 
۱ والوعيد؛ فی الاامَة ۔ اس کے بعد یه کوششی 
مختلف شکلیں اختیار کرتی ہیں جن کی بحث کا صحیح 
مقام علم الکلام ےہ [رك باںء در مقالة علم] . 
الاشعری کے بعد جن بزرگوں کا تفصیل عقائد 
میں بڑا حصهہ سے (اور انھوں نے اثبات عقائد 
کی بھی سی شکور کی م) ان میں امام غزالی“ 
الشہرستانیء امام رازی اور الآمدی بڑی فضیلت کے 
مالک ہیں ۔ بعد کے بزرگ, پسری اس ۱ 
میں عقائد و (کلام) پر لکھنے والے مذکورہ متقدمین 
پر نقد و جرح کی اور جن متوسطین و متآخرین 
اس مواد کی چھان پھٹک پر زیادہ زور دیا ان میں 
امام ابن تیمیه“ بھی بہت ممتاز تھے؟ لیکن عقائد کا _ 
معامله صرف یہیں تک محدی: نه رها بلکہ معقولات 
کا حصه یا جزو اعظم بن گیا ۔ بہرکیف حکماے 
اسلام اور معقولیوں اور منطقیوں کی مساعی کو 
عقائد کے بجاے معقولات کا درجہ دینا چاھے هر ً 
چند کہ ان میں عقائد بھی زیر بحث آتے ہیں ۔ 
یہاں تک کہ امام رازی کی کتاب المحصل بھی " 
اچھی خاصی فلسغے کی کتاب بن گئی ے؛ جے وہ 
خود تو مختصرا '”ئی علم الکلام مشتیلا علی احکام 
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علم,(ملم العقا٭) 
الاصول والقواعد'' کہتے ھیں؛ مگر غور کیجے تو وہ 
معقولات ہلک علم طییعیات کی کتاب ک حیثیت اختیا رکر 
کئی بے ۔مشال کے طور پر المحصضل میں مسئلہ الہرودة 
لیبہت عدم الحرارة ھی کی بح ث کو دیکھ لیجے ۔ ظاھر 
کہ یہ خالصة طبیعیاتی یبال 2ء جہے حدوثت و 
ندم کی عقلی بحث میں داخلِ کر دیا گیا ےہ ۔ 
دخل در معقولات کی وجه اس زمانے کا علمی مزاج 


ے ۔ موجودہ دور کے بعض لوگ اس طرز استدلال . 


کو تضیع اوقات خیال کرتے ہیں؛ لیکن یه 


جس طرح نیسویں صدی عیسوی کا کوئی عالم اپنے " 


زمانے کے سائنسی ماحول ے بچ نہیں سکتا اسی طرح 
علماے امت میں ہے بھی کسی نے اپنے زمانے کی 
غالب و محیط دلیلوں سے آنکھ نہیں چرائی ۔ 
یه قدرتی ار ھے که جس زنہانے ہیں ایک 
مؤثر گروہ فلسفه و حکمت طبعی کی دلیلوں ے 
اسلامی عقائد پر حمله کر رھا ہو اہے اسی زبان میں 
جواب نهە, دینا فرض ے غفلت کے برابر تھا اور یه 
بھی ہد نظر رع که ھم بھی اپنے جدید دور میں 
زمانے کے سائنسی اور فلسفیانه نظریات ے اعتنا 
کرنے پر مجبور هیں ۔ دور آخر کے ھندوستان میں شاہ 
وی انت دھلوی“ نے اپنے طریق بحث کو پھر متقدمین 
اشاعرہ کے انداز پر عقلی استدلال میں ڈھالنے کی 
کوشش کی اور یہ ان کا بڑا کارنامه تھا ۔ 
میں شبلی نعمانی کی تصائیف علم الکلام اور الکلام 
پر جہاں اشاعرہ کا پرتو عے وہاں امام غزال“ اور 
شاہ ولگ اھ دھلوی'' کا بھی سے ۔ وہ مغربی حکمت 
سے بھی استفاد: کرتے میں ۔ واقعه بے ھے که 
مغربی حکمت سے استفادے کا يد انداز مصرو شام 
کے غظلماے عہد حاضر کے علاوہ علامه اقبال لا ھوری 
نے بھی اختیار کيا ے ۔ بہرحال یه بحثیں مقاله 
علم الِكلامڑھی میں مناسب ھوں گی . 


حد یا۔ ذور 


ئ۷۴ 


عنم :(علم الحتلئد) 

امام غزا یں“ (م٠٠٥ھ)‏ ے زہانے تک قائد 

کی بحئیں یونائی الہیات و نابعد الطبیغَات: میں 
ذرب چکی تھیں؛ چنانجه انھوں نے جب لیا 
علوم الدین میں عقائد پر لکھا تو علم عقائد کی اس 
علمی و فلسفیانه حیثیت کو نظر انداز نہیں کیا بلکه 


سس اپنے خیالات کی تنم علوم حکمه کے حوالے ے 


بھی کی ۔ الأحیاء میں سب سے پہلے کتاب العلم 
آتی ے؛ جس میں ایک باب عقل و شرف عتل ے 
متعلق ے ۔ یپی وجہ ہے کہ ان کے یہاں عقائد کا 
انبات بھی (قرآن و سنت کے علاوہ) عئلی دلیلوں 
ے کیا گا ے اگرجہ وہ ائثبات عقائد 7 


تلبی تصدیق و اطمینان کے قائل هیں اور عقائد ے 
سلسلے میں جدل و مناظرہ کی آفات سے سحت متلهہ 
کیا اے, 


الاحیاء کی دوسری کتاب کا عنوان کتاب 
قواعد العقاند ے؛ جو جار فصول پر مشتمل سے ۔ ان 
نصول میں شہادتینء معرفت ذات باری؛ معرفت 
صفات باری اور افعال خداوندی ق آھمیت اور سمعیات 
(شارع عليه السلام ئا ومنول عقیدے؛ سثا 
حشر و نشر میزان وغیرہ) ی حقیقتوں پر زور دے کر 
تصدیق کی ھے ۔اس کتاب میں ایمان اور اسلام 
کے باھمی تخالف. ترادف اور تداخل کی بحث بھی 
۔ امام صاحب نے بتایا ے کە عقائد کو تعلیم 
کی بنیاد بنانا چاھے کیونکە بچے کی تربیت کے 
سلسلے میں عقائد کا حفظ پہلا مرحلہ ے اور شموری 
اقرار و تصدبق کا سوال اس کے لیے بعد میں آتا ھے ۔ 
الشزا یل کے نزدیک عقائد کے لے حجت و برھان کی 
ضرورت نہیں کیونکه ایمان ایک قلہی معاملہ سے ۔ 
ایمان لایا جاتا عے اور دلیلیں بعد میں شک کے اڑالے 
کے لی لی جاتی ہیں ؛ لہذا ان کے بارے میں عقلی 
بحث کی جا سکتی ےے تو بطور تردید یا بطور ابطالى 
عقید؛ فاس, 
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عم (علم المقائد) ۹ علم (علم العتائد) 


یہاں الئسفی نسبت کے دو عالموں کا ذ کر ضروری ٰ آئیں کے . ۱ 
معلوم ھوتا ے ۔ ان میں سے ایک کا نام ابوالمعین میمون ْ عقائد کی بہت سے کتابیں احتساب (حبہ) 
ابن محمد النسفی (م ۸.٥ھ/م ‏ ء؟ یا بقول اہلورت ٰ کے نصابوں کے ضمن میں مل سکتی ہیںء جن میں 
در فہرست مخطوطات کتاب حَائۂ برلنء عدد ,م۹ ؛؛ | ایمان و کفر کے لیے میزان مہیا کی گئی تے اور 
میمون بن محمد بن محمد النسلی؛ م ٠ھ‏ وو ری سی اس ہر ا 
ھے ۔ ان کی تصنیف بحر الکلام ہے (فہرست | گئے: ہیں ۔ امام زادہ کی کتاب شرعة الاسلام بھی 
مخطوطات موره بریطانيهة؛ ار جارلٹلس ریو عدد وے إ) ۔ +٠‏ بر ای نوعیت کی ۓ ۔ ھندوستان می لکھی ھونی 
یہ کتاب عقائد باطله کے رد سی اور اھل السہٹنت ثصاب الاختاب مصنفة ضلاء الدین سای - 
کے موقف کی تائید میں سے اورطبع هو چکی ھے. , مطالب بھی یہی هیں . 
دوسرے النسنیء نجم الدین عمر بن محمد | عقائد کی ان اصولں کتابوں کی پیروی میں 
(م ے+٠ه)‏ ہیں ۔ ان کا رسالە عقائد علمی اصول برمبنی | فارسی؛ ترق اور اردو میں بھی مختصر یا طویل 
رسائل میں بنیادی حیثیت رکھتا ۓے (دیکھے فہرست | کتابیں لکھی گئیںء جن کی تفصیل کا یہ موقع نہیں . 
عربی مخطوطات: کتاب خانه برلنء عدد ۹۳ ؛-۹۹۰ ۱)۔ آج کل بعض لوگ عقائد کو اھمیت نه دے 
یہ .کئی مرتبة شرح التفتازانی کے ساتھ طبع ھوچکا ہے۔ | کو محض عمل صالح کا ذکر کرتے ہیں ء یعنی وہ 
اے العقیدة النسفیة یا عقائد النسفی بھی کہتے ہیں. | کہتے ہیں کہ زور عمل صالح پر دینا چاھےء 
۱ عقائد نسفی ہر التفتازانی (م وےھ / ۹ہ ّ۱ءع) جو عقائد کے بفیر بھی ممکن ے؛ لیکن علماے 
کی شرح عقائد بہت شہرت رکھتی ہے . ۱ سلف کے نزدیک عقائد کی اعمیت یوں ے که عمل 
الایجی (م +هەے۵/٥٥۶۱۳)‏ ف شرح بھی | صالح نے کسی محرک کی ضرورت ھوتی ے؛ 
اتتی عی مقبول ے . جو کسی منہاج میں یقین ے ابھرتا ے اور 
الاوشی (م۹ہھ) کا منظوم رساله عقائد بھی اپنے منہاج ضابطة عقائد کا دوسرا نام ھے ۔اس میں شہہہ ۔ 
زمانے میں بہت مقبول هھوا. نہیں که بعض اعمال صالح بلا قید مذدھب وملت 
عقانْد کی دیگر اھم کتابوں کے نام یە ھیں: آفاقی ہیں ء لیکن آفاقی عمل صالخ کے پیچھے بھی 
(ث) شرعة الاسلامء مصنفۂ امام زادہٴمحمد بن | کچھ عقیدے کارفرما ھوتے ہیں ۔ اسلام رو ے 
ابوبکر القمی (م ٭ےہم). عمل صالح ہے جو مشہاج کے مطابق هو؛ لہٰذا اعمال 
(م) تجرید العقائد (- تجرید الکلام)ءمصنفۂ ا صالحہ ایک خاص مکمل انقشے سے متعلق ہیں - 


نصیر الدین محمد الطوسی (م ہےہ). ایک مسلم کے عقائد میں اس کے تصور زند کی اوز 
.(م) حاشيه پر تجرید العقائدہ مصنفۂ سید شریف | تصور کائنات کا بنیادی نقشہ موجود ے؛ اس لے 
الجرجانی (م 0۸۱۰). اعمال صالح کی قطعی نتیجہ خیزی معین عقائد پر 


(م) القوٹجی (م ۸۱م کی شرح تجریدالکلام || منحصر ہے ۔ سلاف کے نزدیک عقائد کوئی فلسفیانہ 
للطُوسمی پر حاشیه؛ مصتفۂ محمد ابن اسعد جلال الدین ٰ مسئله نە تھا بلکه ایسی تصدیق کا سوال تھا جہے 
دوانی (م ہ۹۰ھ/ .)۱۰٠١٠٢‏ ۱ دلیل وحجت کے بغیر دل میں جگه دینی پڑتی ے۔ 

باقی کتابوں کے نام علم کلام کے غمن ہیں | یہ تصدیق یتین وایمان کے لے ضروری ے ورنه 


۷۵۲۹6۲ 0801 تال آنا٥ما‏ ۷۸۷۷۷۰// 


علم (علم القائد) 


(.) عبدالکریم بن محعد اللا+وری : عقائك الموحدین؛ 
مخطوطة کتاب خانۂ برانء عدد ہمہ ؛ (۱۱) الْشّفی 
عمر بن محمد : العقائد النسفیة (مخطوطهہ کعاب خائڈہ 
برلن؛ عدد س+و۹م)ء جو مصر اور هندو۔۔تان سے ”سی 
بار طبع هو چکی ےے: (مئ) النسفیء میموں بن محمه : 
بحر الکلام (مخطوطة کتاب خانۂ برلن؛ عمدد .4)۹ 


يه کتاب مصر ہد ست وا (+۱۳) سے 


ووسوو جوجچجدحجحۃ' چددت.۔٣‏ مع 


عل (علم العقائد) 


فلسفہ و حکمت تو شک ے پیدا ھو کر شک هی پر 
ختم هھوتا ے ۔ ایعان یقین سے پیدا هوتا ے اور 
یقین پر ختم ھوتا ے ۔ بایں ھمه ایمان عقلی تفکر 
کی غد نہیں ۔ شعور ایمان کی تصدیقات کو عقلل 

ے ابت کیا جا سکتا ےء جیسا کہ اقبال نے 
تشکیل جدید الہیات اسلامیہ میں واضح کیا ے؛ 
لیکن ایمان عقلی تصدیق ے, پہلے قلبی تصدیق کا 
نام ے؛ لہذا ایک مسلم کے لے ضروری ے کہ 
اصول عقائد پر پہلے ایمان لے آئے۔ اس کے بعد 
کسی لو فائل کرنا ہو یا کسی شک ىي تردید 
کرنی ہو تو عقلی دلائل ہے کام لے (تفصیل کے لے 








برلن عند ََ کلک ٛہ 


.سے ومصر رر سڈ 
(مم) الرفاعیء احمد ہن حسن : اعتقاد اھل السنة 
والجماعة ء مخطوطہ کعاب حخالة برلن؛ عدد . 9 ؛ ؟ 


دیکھے بد یل علم کلام) . 


ماخحل : قرآن وسنت اوردیگر کتب کے علاوہ؛ جو 


می مقالہ میں آ چکی ھی ؛ دیکھے () ابو اسحاقف 
التونہی ٠‏ رسالة فی العتائدء مخطوطه کتاب خانة برلن؛ 


علدد ۹ےہ١‏ ؟ (ہ( 


العتائد الحضدیةء مخطوطهةۂ کتاب خانۂ برلنء عدد 


الایجیء قاضی عضدالدین ٭ 


۸ ویم؛ (م) الدوانی؛ محمد ابن اسعد : شرح العقائد 


الَوتتَوَة (مخطوطة 'کتاب حخانه یرلنء عدد ۱۹۹۹)ء ۱ 


استانبول ‏ ۔ة۱۸۱۷2ع و سینٹ پیٹرزبرگ ٣٤ھ‏ (م) 
المذحجیء حسام الدین ابو عبدالہ : عقائد ال البیت والرّد 
علی الحطوقید, مخطوطة کتاب خانڈ برلن؛ عدد ۱۰٢۹۳‏ 
(ث]) مصنف ناعلوم : ٭ عقائد اف اعل الئةء مخطوطة کتاب 


ان 7 عدد ۳) ,اہ ؛ (و) جعفر النجفی : العقائئد 


الجعفریه فی اثبات مذھب الائنی عشریه؛ مخطوطۂ کتاب - 


خانة برلن عدد ۳ , )؟ (ے) الصفدی احمد بن محمد ٠‏ 
کتاب الفرائمد الله ٹی المقائد التمہ؛ مخطوۂ کتاب 
خانۂہ بران) جدد ٠۴‏ م؛ (م) الغزالی : الرسالة القنسیة قی 
قواعد العقائد (اس کے ساتھ اسی مصنف کا عقیدۃة 
اھل السنة)؛ مطہوعۂ اسکندریە ؛(۹) ابن قیم الجوزید: الکافیة 
الشافیة فی الانتصار الفرقة الناجیة (مخطوطۂ کتلب خانڈ 
بران؛ عدذ ۲ ,م)ء مطبمح الخیربےء قاہرہ مھ 


(ئ؛) مظفر بن احمد الحنفی : علیدۃ بیان الاہمات 
والشریعة مخطوطۂ کتاب خانةًُ برلن؛ عدد ۰ہ.م؟ 
(ہم) حسین بن عبدالرحمٰن : کشف.الغطاء عن حقائق 
التوحید و عقائد الموحدینء مخاوطه کتاب خانة برلنء 
عدد و۹ ,.پر؛ (ےم) بابوپهء محمد بن علی بن حسین : 
العقیدة الامامیقہ منطوطۂ 'نتاب خانۂ برلن> عدد مم ؛. 
(۸) ابن تیميےء تقی الدین : العقیدة الواسطیة (شرح 
العقیدة الاصفہائیع)؛ قاعرہ ۱۳۲۹ (اردو ترجےہء: 
مطبوعۂ:لاھور)؛ (۱۹) ابن الصربی: محی الدین : عقیدۂ 
اعل الاختصاص, مخطوطة کتاب:۔خانڈ برلنء عدد سک 

(.م) السٹوسیء محمد : العقیدة الکہڑی الم الضمی : بھ 


عقیدة اھل التوحید (مخطوطۂ برلنء عدد ء. م)؛ 


مطبعم جریدة الاسلام استالبول ے؛ ۱ھ؛ (۱ءم) 
الطحاویء ابو جعفر ٠‏ عتبدة اھل السٹدة والجماعة 
مخطوطۂ برلن؛ عدد ۹۳) قازان؛م ہمعم شرح 
عمر بن اسخق حنفی ؛ (ہم) بکتاش زادہہ عبدالقادر: 
سس س۸ برلن؛ عدد ۱۰۳ و ۹ہ ؟ 
(+م) ابو الفٹح جحد بن احمد الحنفی :؛ عقمدة بیان 
الایمان والشریعةء سمخطوطۂ برلنء عدد..ہ, ٠+‏ (مم) 
ابن تیممه؛ تتی الدین : العقیدة التشرة. 
مصر مس نیز دیکھہے مخطوطۂ برلنء _ 
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رغام ٹم 

عدث۵ ۰ءو۹:)؛ جو دیگر رمائوں کے ساتھ مجموع۸. 
وساشل میں ۱مھ میں طبح ہو چکا ے؟ (ہ) وھی 

مصنف : العقیدة الحمویة الکبڑی (مخطوطۂ برلن عدد 
ہہوں) تاشرہ سہمضںھ؛ (ہم) ابو حازم: : علیدة 
ابی ٴ حازم مخطوطة بران؛ عدد ۹و۹ء۱,۲؛ (ےء) 
البلبانی الخزرجی الحنہلیء محمد ٴ ؛+ عقیدة فی التوحیدء 

منطوطة برلنء عد۵د حہ. :(ہم) محمد مختار ؛ ٠‏ عقائد 

اھعل ۱, الےة و الجماعة مطہوعة مصر؛ (وم) ابر عبدالتہ 

محمد بن یوسف السنوسی : ام البراھین فی العقائد 
(مخطوطة برلنء عدد رم , م)ء جو الجزاثر سے ۱۹ء میں 
اورم 2 رو فاس سے کئی کئی بار طبع_ ہو چکی ۔ھ ھ؛() ٠‏ وھی 

مق کتاب توحید اھل العرفان و معرفة اللہ و رسولہ 

مخطوطة برلنء: عدد ٣۳م‏ .ج؛ (ہم) وھی سفق 

امعدة اعل التوقیق والصدید ٹی شرح عقیدة اھل انتوحید: 

(مخطوطة برلنء عدد م:,))؛ مطبع جریدة الاسلام 

استانبول ےھ؛ (م) علوان ابن عطيه الحموی : 

عقید مخطوطه بران؛ عدد ے, )؛ (مم) عبدالوعاب 

الشعرانی ؛: فرائد التلائد فی علم العقائد مخطوطة برلن؛ 

عدد وسم. م٤‏ (مم) محمد بن حسن الشیبانی : عقیدة 

الشہانی یه کتاب قاھرہ ہے کئی بار شائع ہو حق ے ؛ 
(:م) علوان بن علیہ : کتاب بیان المعانی فی شرح عقیدة 

الشیہانیء مخطوطۂ بران؛ عدد م۱۹ (یہ کتابة مصر 
سا ض مرح مرچکی ۓے)! (ہم) اہو اسحق الشیرازی : 
ملیدة الغیراڑی؛ ی؛ مخطوطة بران؛ عدد ٦م‏ ! (ےم) ابن 
قیم الجوزیہ : اجتمام ام الجیوش الاسلامیه علّى حرب الممطذۂ 
والجهمیٔة (مخطوطۂ بران؛ عدد ۹۰, م)؛ امرتسر م۱۳۱ ھا 
(رم) صلی بن میمون الادریسی : شرح الاجرومیة صلی 
نمان الصولیہ؛ سخطوط بران؛ عدد ہے؛ہ! (۹ء) 
الغضزاں : عقیدة الفسزال؛ مخطوطۂ بران: عدد ,٠۱١؛‏ 
ایک چھوٹا سا رسالہ؛ جو امام غزا ی؟ نے الڈیلمی کو 
اپنے عقائد کی وضاحت کے سلسلے میں ارسال کہا تھا ۔ 
ٰ - یہ امکندریہ سے عفیدۂ اہل السدة کے نام ے (تاریخ کے 














رسس تچھجسچجوجٗٔٔٗيسإإسکےجمجییجىىمسػط"جژہج9چِچِ+ثچچٛےےٌےخچچگے ۓخس1ِکطيججےے؟سۓً ے و ہےے۔"‪کےًِپیًْسٗپپًٗسسٗمےٰى <صجصىيٗچيتمے مہ۶ +ی٭۲ٔ‫ٔ-‫-۰-یعصسلمیٰمح۰س۲]+٤عجرٰہهہھٛ.ےِہ1ےٗ۔مطػ<صج<ج<<_ٰ'كنس×٭<_سي ‏ جًًتیسستےے 


عم ڑعلیم الحتاقد) 
ہغیں) مجموعة رہسائل ہیں طبع ھوچکا ے)؟(. ہ) 
محما۔ تقی الین ء * عقید2 الفیے,ء مخطوطل برلنء عدذ 
ال ؤ؛ُ(م) احمد بن قدامه المقدسی : لمعة فی الاعتقاد 


۱ انھادی ال سیل الرشاد مخطوطة برلن؛ علدد ہر ا؟ 


(ہ+م) اہو الخطاب الکلوذانی : پیوس 
مخطوطة برانء عدد +٭ھوںم؛؟ (مم) ابراھیم اللقائی 

۶ع قیدة عقیدة اللقانی؛ مخطوطۂ برلن؛ عدد مہ پہ 
(مم) محمد البکری الصدیقی : عقیدم مخطوطة بران+ 
عدد چم ٠‏ (ہ) محمد بن_ توما المخربی: المتید 
المعروفة بالمرشدہ مخطوطۂ برانء عدد رہب ٥۷‏ زہیں - 
شعیب ابن الحسن التلىسانی : عقیدة ابی مدین مخطوطۂ 


برلنء عدد. ۹۸۲م,؛؟ (ےم) سید صدیق حسن جان ۶+ 
و ۱ 


بفية الرائد شرح العقائد (فارسی)؟ (ہم) 


عبدالضنی المقدسی : عقیدة المقدسی؛ مخطوطہ بران؛ عدد 
(٥‏ (وم) شیخ شمس الدین الخچندی : حاشے 
پر شرح المقائد مخطوطة برلنء عدد مہم,|؟(:م) 

مصنف نامعلوم : عقیدۂ منظومهء٠‏ مخطوطه“* برانء عدد 
۰۶۳ () اسمعیل الصابوای (م ۹ھ): عقیدة 
السلف؛ مطبوعة مصر ‏ +۳,ھ؛ (ہم) حسین ابن احمد 
الحدوانی : العقیدة الوجیزۃء مخطوطة برلنء عدد 

۰+. ئ؛ (مو) اہو الخطاب : عقیدۃ اھل الأ٘ی مطبوعه 

مصر ۱۳۲۹ھ, 

الہ سد عباللہ لے لکھا], 

[ادارہ] 

إ: غلم العقائد کا موضوع ہے اللہ جل شاله کی 
ذات؛ اس کی حقیقی صفات اور اشالیٰ و اعلی صنات کى 
اصل کا بیان , 

اس علم کی تعریف یه ہے ۔ علم العقائد ایک 
اپسا علم ہے جس کا تعلق ان اصولں معتقدات ے ے 
جومہٰدا (ذات باری) اور اس کے صفات ہے بحث کرنے 








ٰ میں۔ ان اصواں معتقدات ہے صتلوح والخغیت: حاصلىی 





کے بفیں دین اسلام کا عقیقی علم حاضلٰ نوا 
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سر ریم اہ :۰:۰ ٭٭ ...لم (علم العالمز علم (علم المتائا) 


ناسمکن ٴىے . ۱ اصول نقه کے بنیادی ماآخذ کا اثبات رسکی ے_ ۰۰۔٠‏ ز اصول فقہ کے بنیادی ماخذ کا ائباٹ) اثاد رآ کا 
ی0-۰8ورروررتج جج ستاہ قابہل محجت 
کہ دنیا اور آخرت کی انتہائی سعادت و فلاح فرد | هوناء یا دلائل وبراھین ے مسدان کے ذھن' 
انسانی کو نصیب هو سکے یا تفصیلا یوں کہا جا | کو چمانا اور دلوں کو قطعی شواهد کے ذریے دولت 
سکتا ھے کہ اس علم کے طفیل انسان دنیا و آخرتث ۱ اطمینان سے نوازنا؛ٴ (م) اس علم کی وجہ تسیه 
ی زندکی میں شخصی کمال حاصل کرتا ےء اس کا | کا معلوم هونا؛؟ (م) اس علم کے سوجد کا نام 
ننس دل کو گمراہ کرنے وا ی قوتوں اور آلائشوں سے ۲ یه بات ثاہٹ ے کے انام ابو منینم؟ 
پاک ہو جاتا ے؛ عذاب دائمی ےہ لجات نصیب | اس کے موجد تھے ۔ ان کی کتاب الفقه الا کر سب 
موتی ہے اور اس کے اعمال ضائم ھونے ےے سے پہلی کتاب ہے جو علم الکلام کی تدوین ہے 
محفوظ ہو جانے ھیں. ۱ ٴ بھی قبل مدون ھوچکی تھی ۔ اس کی جمم و ترتیب 
اس علم کی اہمیت یہ ےہ کہ یہ اصول اسلام کا کام الحکم بن عبداللہ المعروف ابو ملیم البلخ نے 
کی بنیاد ے کیونکہ جب تک دہنی عقیدہ درست | الجام دیا ۔ پھر ملا علی فاروق قاری الھروی ئے اس کی 
نە ھواس وقت تک اس کے نیک اعمال بھی درست | شرح لکھی؛ (م) ) اس کتاب میں کس قسم کے 
اور قابلِ اجر قرار نہیں پاتے؟ چنانچھ کفارے اعمال | علم ہے بحث ے؛ بعنی علم العقائد کے سوضوع 
کے ضائع ھونے کے بارے میں نص قطعی وارد ھوتی | پر لکھے والا هر مصنف یہ بھی واضح کرتا 
عے؟ اسی طرح اھل بدعت کے اعمال بھی قابل | ہے کہ اس کی کتاب کا موضوع علم الکلام ے 
قائدہ ص ).۰م (گویا اس علم کا نام علم العقائد بعد میں س 
گیا ورنه اس کے موضوعات علم الکلام ھی کے بعض 
موضوعات ھیں)؟ (ہ) علم العقائد کے سیکھنے کا مرتبہ؛ 
(ے) کتاب کی ترتیب و تبویب کا بیان اور )ہ) 
کتاب کے مواد کی تقسیم و تعلیل کا بیان . 
عقیدے ى تعریف : عقیدے ے مراد وہ بات ے 
جے انسان اپنے دل ے اس طرح تسلیم. کرے کہ 
اس بات پر اے سکون و ثبات مل جائے اور وہ اس کے 
ے محفوظ کر کے اس کے سیدےے اصول متعین کرنا دل ہے یوں مر تبط هو جائے کہ طلب و تردد کا 
چاہتے تھے تاکه عقائد کی تصحیح نے اسلام کی مزید سلسله منقطع ہو جائے؛ خواہ یه عقیدہ جزم 
نیادیں پختہ ھوں اور مسلمان کے معتقدات ھوا و ' قطعیت کی صورت میں ییئی سس 
. ھوس کے شائبے ہے پاک هو کر سلف صالحین اک شکل میں هو جس پر دل کو ثبات حاصل 
سے طریقے ہر قائم و جائیں؛ (م) ز× ری وم اس عقیدے کے خلاف 
نغم اور فائد؛ جس کی بےممار صورتیں ہیںء ا وسوسہ موجود نہ هو ۔ گمان غالب کے بہت ہے 
سثلا حق و باطل اور خطا و صواب کے درمیان نمیز ٰ مراتب ہو سکتے ھیں ۔ ان مراتب کا آغاز اس جگھ . 
کرنے والے طریقوں تک رسائی: یا جیہے فقہ اور ! ے هو کا جہاں شک اور یقین کی طرفین کا مساوی 
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قبول نہیں ہیں (ءتدمة شرح شرح العقائد ص ؛). 

علماے علم العقائد کا یه دستور رھا ے کەہ 
اس موضوع ہر اپنی کتاہوں کے آغاز میں آٹھ امور 
کا ذ کر کیا کرتے تھے؛ جنھیں الرؤوس الشثمائیة (ے آٹھ 
بنیادی باتیں) کا نام دیتے تھے؛ یعنی () اس علم کے 
وضع کرنے والے کو کس مقصد نے اس کی تشکیل و 
ٹرتیب پر ابھارا؟ چنانچه اس علم کی تدوین و ترتیب 
کا سہب یه تھا که وہ دین اسلام کوشیطانی گمراھیوں 

















می زعلم القالیا 





مزلہة آختم هو جاتا ےے اور یقن ہے سوافی رجحان : جواز نہیں ۔ اسی طرح ان کا 





علم زلم العتائم 
یه بھی ارشاد ۓ 


مراتب کی انتہا اس مورتے پر ھوتی ے جہاں ہے | 
عقیدۂ جازمة شروع ھوتا ے؛ لہدا عفیدے ہے عوتی ۔ اسی طوح رسولوں کو مبعوث کون کی حکمت؛ 
وھی مداوج قابل اعتہار و مقبول ھوں گے جو جزم و | قیاسٹ میں اعمال کے حساب و کتاب کی ضرورت اور 








تو بھی انسائوں پر اس کی معرفت بذریعۂ عقل واج 


قطعیت کے قریب تر ہوں؟ مگر جو بدارج گمان آ صحف سماویه کی صداقت؛ وحی ربانی بذریعۂ فرہۂته پا 





شک کے قریب تر ھوں گے وہ قابل اعتبار نہیں 
ہوں گے؛ اس لے فاسق کے بیان ”نو قابہل اسقاط قرار 
ادھا گیا ے؛ خواہ اس کی عادت خاصهہ کے پیش نظر 
اس کا صدق کذب پر قابل ترجہح ھی کہوں نہ هو 
کہونگہ فاسقی کا یه بیان بہر حال یقین کی نسبت 
شک کے قریب تر ے . 


دیگر طریقوں سے اور اس کے ساتھ ھی ملالکہ ے 


وجود اور تمام انبیاے کرام کی نبوت ہر ایمان لاچ 


بھی غعقائد کی :اسی نوع کے زمرہے میں آنا ہے ۔ 
رسول کی رسالت ہر ایمان اور اس کيى صداقت کا 


یقین ان انسانوں پر نرض ہوگا جن تک اس کی دعوت 


وضاحت اور صراحت کے ساتھ پہنچی ہو۔ بعض 


عقیدۂ اسلامی کی تکمیل کے سلسلے میں جو | معتزلہ کے نزدیک بہتٴ ہے عوام کالانعام؛ نادانوں 


اسوو ملحوظ طاطر رکھنا ضروری ہیں وہ دو قسم 
کے ہیں : 





اور یہودیت و نصرانیت کے متہعین کے پاس اگر 
استدلال کی قوت رکھنے وا ی عقلیں نہ ھوں تو ان 


۔وه عقائد جو شریعت کی بنیاد هونے کے کے خلاف اللہ کی عجت قائم نہیں ھوتی (لاحجۃة لہ 


باوجود اس پر سوقوف نہیں اور ان ہے مراد وہ امور 
ہیں جن کا تعلق اللہ جل شانہ کی ہستی کی معرنت سے 
ےہ اور جنھیں ھر سلیم الفطرت انسان اپنی عقل صائب 
کے ذریعے حاصل کر سکتا ےء خواہ اے اسلام کی 


دعوت ملىی ہو یا نە لی ھو۔ عقل سلیم صەت ایزدی 


کے مشاعدے ہے صانم عزوجل کو ایک اختیار و 
ارادہ اور علم و قدرت کی مالک ہستی تسلیم کرنے 
او مجبور ھوتی ہے ۔ امام ابو حنیفہ“ کا یہی مسلک 
سے ۔ وہ فرماتے ھیں کہ دور دراز کے پہاڑوں 
پر آباد انانوں تک اگر کسی رسول کی دعوت نہ 
گی ہو تو ان پر واجب ہو گا کہ وہ اپنی عقل کی 
وخنمائی ہے خالق کائنات کے وجود کو تسلیم 
کریں؟ چنانچہ امام حاکم نے امام ابو حنیفہ کا قول 
نفلی کیا ھے کسہ زسین و آسمان کی تخلیق اور ابنی 
تخلیقی کا مشاہدہ حاصل ہونے کے بعد کسی انسان 


علیہم) ۔ [عقلّ تو اس خیال کا کجھ جواز موجود ے؛ 
لیکن کسی کے پاس عقل ہونے نہ ہونے کا فیصله 
کرنا مشکل کامے؛ لہذا یه مقام احتیاط ہے] ۔ امام 
غزا مل“ نے المستصفی میں الجاعظ کا قول نقل کیا 
ے کہ یہود وغیرہ میں سے ملنت اسلام کے مخالفین 
اگر بہربناے عناد مخالفت کرتے هوں تو گنہکار 
ھوں کے اور اگر انھوں نے غسور و فکر کے باوجود 
حقیقت کو نہ پایا تو معذور ھوں کے اور گنہکار 
نہ حوں گے ۔ [یة بھی قابل احتیاط ہے کیونکہ 
اس دوسری شرط کا ثبوت حاصل هونا یا کرنا 
مشکل عےہ]. 

ہو عقائد جنھیں سماعی کہا جاتا ے 
اور جو عقعل کے بجاے کتاب اللہ اور سنت وسول اقہ 
سے ابت ھیں؛ یا جو سلف صالحین ے بلا اختلاف 
سقول ہیں ۔عقشائد کی بے قسم پھر دو انواع 





کے لیے اپنے خالق کی ذات کو نە پہچاننے کا کوئی ْ پر منقسم ے ؛ ایکے نوم سے کید جس ےے_ 
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علم (علم العتائد) ِ 


ایمان کا قوام واہسته ےے اور جس پر ھمیشہ کے 
عذاب دوزخ نے نجات موقوف ےء یع دوسرے 
لفظوں میں عقائد کی یه نوع یا تو ایمان کی حقیقت 
کہ لیے شرط ھے یا اس کا جزو سے ۔ عقائد ق 
دوسری توع لواحق ایمان یا ایمان کامل کا ایک 
خاص رنگ ےے؛ جس پر سلف صالحین عمل پیرا 








علم (خلم' المقائد) 


جیسا کہ بعد کے اھل تاویل کرتے هیں : انی طرح 
بعض آثار اور احادیث میں اس قسم کی باتیں مذ کور 
هوناء جیساکہ آپ٭ نے ایک لڑی سے بوچھا تھا که 
اللہ کہاں عے تو اس نے کہا تھا اللہ آسمان پر ے 
(سالہا اَينْ الله ؟ قالے فی الما تو یە 


ہہ۔ ۵4ہ ۱ 
چیزیں علما کے نزدیک ‏ جوزات شانعہ کے ضمن 


رھ ھیںء مگر ان ق مخظات ایمان کی بنیاد کو | میں آتی ہیں, یعنی چونکہ لوگوں میں ایک عام 


اکھاڑنے کے درجے میں بھی نہیں آتی . 

پھر ان عقائد کی نوع اول چار اجزا پر منقسم 
ہے : ایک جز کا تعلق الہیات ؛ بدا (یعنی تخلیق 
کائنات کا بنیادی سہب بننے وا ی ہستی) اور اس کے 
اوصاف ہے ےے؟ دوسرے جز کا تعلق معاد یعنی 
روز جزا ے ےے؟؛ تیسرا جر نبوت و رسالت سے اور 
چوتھا جز امامت ے تعلق رکھتا ے اور یه اجزا 
ان باتوں میں سے ہیں جو نص کتابی يا حدیث 
متواتر ے ثابت هیں اور جن کا انکار دین کی بدیہی 
اور ضروری باتوں کے انکار میں داخل ے . 

عقاند کی نوع اول کے پہلے جز میں عقلی ے 
ساتھ ساتھ سماعی عقالد بھی شامل ھوتے یں ؛ جیسے 
اللہ تعال ی کا ضروری الوجود ھوناء اللہ کی ذات کا پَہلے 
یا بعد ممتنع العدم عونا (یعنی بهە محال ےہ کہ 
اللہ کی ذات سابق زمانے میں یا بعد کے لاحق زہانے میں 
کبھی معدوم ھو)ء؛ اللہ کا حی وقیوم ھوناء تمام اشیا 
کا عالم ھوناء تمام اشیا پر قادر ھولا؛ ثمام موجودات 
کا خالق ھوناء اسان اور حدوث کی علامات ہے ملزہ 
ھولاء لنس؛ مادیت اور جسمیتٹ ہے پاک ھولا بلک 
مختصرا 'الیس کمثله شی''(ے اس جیسی چیز ت وکوئی 
بھی نہیں) کی تفسیر ھونا؟؛ صفات متشا بہہ؛ مثلّا اللہ کا 
هاتھ؛ چہرہ وھیله کا جہاں تک تعلّق ہے تو یا تو 
ان پر بلا کیف و کم ایمان لایا جا جیسا کہ 
سلف صالحین کا سملک ہے اور یا ید (ے ہاتھ) ے مراد 
قوت اور وج(ہ چہرہ) ہے مراد اللہ کی ڈات ی جائےء 





تصور مروج تھا اس لے اس ے تعرض نہ کیا گیا 
اور اس کو صحیح ھی سمجھ لیا گیا که واقعی اللہ 
آسمان پر ے حالانکہ وہ کائنات کے ھر ذرے میں 


عے اور کوئی جگه اس کے وجود ہے نہ مختصِ ےہ 


اور نە اس کے وجود ے خالىی ے. 

اللہ تعالی کے جسم و جان ے منزہ ھونے کے 
بارے می اھل علم نے بہت ے دلائل دبے هیں؛ 
جن میں ے بعض یے ہیں :(م) اس قسم کے اجزا 
نے سر کب ھونا مادے کک خصوصیات میں ے 
ے اورظاہر ہے سرکب چیز اجزا کی محتاج ھوکی 
اور ایسا ھوا ممکن کے ضمن میں آتاے حالانکھ 
اللہ تو واجب الوجود ہے؛ (م) جس ئے کی ذات 
بالطبع پھیلاؤ رکھتی هو وہ تقسیم کرنے؛ دو ٹکڑے 
کرنے یافصل و وصل کی صلاحیت کی مالک ھوتی ے 
اور اس ے پھر اس ذات کا اجہزا ہے سرکب هونا 
لازم آتا ے؛ جو واجب کی صفت نہیں ؛ عالالکہ اللہ 
واجب الوجود ے؟ (م) پھر جو چیز بالطبع پھیلاا 
رکھتی ہو اس کے لے یہ بھی فرض کا جا سکتا 
ے کے اس میں بعض اشہا کا اقدان بھی ہے اور 
یہ بات فعل گی قوت کے لقص پر دلالت کرتٹی 
ے؛ حالالکہ اللہ واجب الوجود اور کامل الفمعل 
والارادہ ے . 

حدوث عالم اور توحید باری تعالٰیٰ کے مسائل 





إ| میں آتے یں ۔ حدوث عالم ہے براد ہے کہ ایک 
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وقت تھا کە یە عالم معدوم تھا؟ پھر ایک وقت ایسا 
آیا جب ب٭ جہان پیدا هو گیا اور جو چیز کبھی 
نہیں تھی اور اب پیدا ھوئی ے؛ کبھی ایسا 
وقت بھی آئے گا جب وہ ناپید هو جائے کی؟ عدم 
اور قنا سے صرف قدم ذاتی وا یل ہستی محفوظ 
اور یه صفت الہ جل شائه کی ے: جو واجب الوحود 
طعے ۔ یة حدوث عالم کا مسئله بھی عقلی اور سماعی 
مشتر کہ اوصاف کا حامل ھے ۔ اسی طرح عقیدۂ توحید؛ 
یعنی توحید فی الذات اور توحید فی الصفات بھی 
عقل و ساع کے درمبان مشترک ھ ؛ جس کا 
مطلب بہ ہے کہ اللہ کی ذات اور صفات میں شریک 
کا تصور ناممکن ھے ۔ اس سلسلے میں تمام ملل و 
نحل کو اتفاق ے؛ کسی کو اختلاف نہیں ۔ اختلاف 
ق صورت توحید فی الالوهة ے؛ یعنی عبادت؛ 
پرستش؛ ففع و نقصان اور اطاعت بھی اسی ذات کا حق 
ےے؛ کسی اور کا عرگز نہیں ۔ توحید کی اسی صورت 
کو عمومَا چیلنچ کیا جاتا رہا عے اور توحید کی اسی 
صورت کی عملىی تنفیڈ کے لے ان بیاے کرام آئے اور 
صحف سماوید نازل کیے گۓ . 

عقائد کی نوع اول کے پہلے جز کے ضمن میں 
امتناع حلول کا عقیدہ بھی آتا ےہء یعنی یه ناسمکن ے 
کہ کسی روح یا جسم میں اللہ سبحانه کی ذات حلول 
کرےء جیسا کە حضرت مسیح۴ اور حضرت علی٣ٌ‏ یا 
بعض دوسروں: کے سلسلى میں بعض انسانی گروھوں 
کا عقیدہ ھے ۔ اسی طرح یہ عقائد بھی اسی ضمن میں 
آتے :میں : قضا وقدراورخیر وشو کا من جانب اللہ 
ہوناٴ وھی ہر شے پر قدرت کامله اور تصرف رکھتا 
ے اور اس کاعلم وقدرت عرشے کو بحیطے؛ 
وھی عالم الغیب ے؟ یہ عقیدہ کہ اللہ کی پکڑ ہے 
کوئی نہیں بچ سکتا اور اس کی بے پایاں رحمت 
سے کبھی مایوس نہیں عونا چاھے؛؟ یه عتیدے که 
اسی نے انسانوں کے لیے ایک شریعت یا ضابطۂ 














ًّ عام (ملم اٰتائب 
زند گی بنایا ھھے؛ وہ شرک کبھی معاف ہو کر ےس 
اور اس کے اوامر و نواعی کا بجا لانا بندوں' پر 
اس کا حق ہے . 

عقائد کی نوع اول کا دوسرا ۔ جز معاذ یا روزحشر 
سے ٦‏ کے حساب و کتاب کے لے دوباوہ زندہ مو کر 
آٹھنے ہے متعاق ہے ۔ اس دن (یعنی یوم آخرت) پر 
ایمان لانا لازسی ھےء جس کے دائل زیادہ تر سماع 

تعلق ہیں. 

نیسرے چز کا تعلق نبوت ہے ھے ۔ اس کی بعض 
چیزیں عقلی ہیںء مثلّا انبیا کا اللہ کا پیغا م. پہنچانے 
والا ہونا اور ان میں نے بعض کا بعض ے افضز 
ھونا عقل میں آتا ے؛ ؟ لیکن بعض سماعی امور 
بھی ھیں؛ مثلا آن کا قتلء رسوا: ىی اور اھانت کفر 
ووڈ ا سام شتے کے ذریعے وحی کا آنا اور 
یہ کہ فر شتے اللہ کے نیک بندے هیں؛ جو عمیشہ 
رکوہ یہ اور فرماں برداری کرتے ھیں؟؛ نیز 
کتب سعاویہ مثزل من اللہ هیں اور ان کی بات ماننا 
بیس لسوت ام سے 

فضیلت رکھتے هیں. 

ان عقائد کا چوتھا جز امامت ہے متعلق جح ۔۔ 
یه اجمالا یا تفصیلا جو ایمان نہیں اور عہد وی 
میں اس پر بحت نہیں ھوئی . " 

عقائد کی نوع ثانی کا تعلق ان باتوں ے ے 
جو اساسیات کے تنوعات کی حیثیت رکھتی ہیں ثلا 
معارف الہیہ کے ضمن میں رؤیتِ باری تعالی اور 
اس سے بندوں کا ھم کلام ھوناء یا مباحث نبوت کے 
ضمن میں عصمت انبا کا عقیدہہ یا یوم آخرت کے 
مباحث میں عذاب قبر اطفال کفار کی حیثیت 
ا فاستوں کا دائمی عذاب جہنم اور مسثلة انامت کے 
اسلسل میں خلفاٰے رد کر دن 7 رع 
کا مسئلهہ وغیرہ. ْ 

وہ اصول جن کی بئیاد پر دینی عقائد اخ کے 





سے 


کت سجوووووووجےسیس مسسودمسستی-ھس-ھصکصتمت: <حت۔ - 


۷ ۷۷۴۲0 00ا10 0٥٥٥ا‏ ۸/۷۷۸۷۰ 


.ہے کہہے ےا ہہ 
دم ہم 


علم: (علم العقائد) 





عام (مم استائد) 0 مھ 


ممتا٣بتستیتتٹتستٹتیتٹٹسسٹشس-سٛسش'شسسکپتہْ‏ لے ۰ _ے ۔ 95م _ سے ۰ 
جاتے یں هو سم کے ھیں رو مر سک ا کو محض اپٹنی عقل لیم کی کسوٹی پر پرکھےے 


پی پر عقائد اسلام اور مقاصد علم کل ہی نیاد إ چوتھا اصول یہ ہے کھ خن کو یقن کی جگکھ: اور 
ے؟ گویا یه قسم عقائد کے لیے شر ! یا ایک جزکی ا نقلید "دوعلم کی جگہ رکھنے ہے مکمل اجتناب کرے , ٰ 
حثیت رکھهتی ھے؟ اصواں ماخد مر بے ادیان و مذاھہب کے سلسلے می حق و باطل میں 
قنمہ وہ ے جبے' ایک وسیے یا سیڑھی ق حیثیت تمیز کرنے کے لیے تین مقدمات پیش نظر رکھنا 
حاصل ھ . ۱ ھوں گے : (م) حق اس طرح واضح اور روٹشن هو که 
پہلی قسم کے اصولوں میں سے ایک بہ ھے | هر سلیم العقل انسانء خواہ ان پڑھ ھی ہو اس حق 
که .تنواتر یقین کا فائدہ دیتا ے ء یعنی جو چیز | کویفیں کسی علمی روشنی یا توضیح کے سمجھ سکے؟ 


ک-سرہ۔۱٣کطکلِللة,ة,ةح_7ےح7ےص]-[جپےی‌ِتتٹ۲۔۔---یم۔1---پ--ب-.-ت-‏ ب-.-ں-/ ‏ سس 
چا ووسسھے سپیسوے ظ.ص- سسجت سے سے جو٭ا ود رے ہووت 


تواتر نے ثابت ھو اس پر یقین کرنا پڑتا ھے ۔ دوسرا | (م) حق و باطل کے درمیان تمیز کی راہ میں ایسی 


۱ 


اسول یه بے که لا ستناھی مقدار محال هی | رکاوٹیں حائل نہ ھوں جن کا ازاله مشکل هو؛ٴ (م) حق _ 
(اللّا تتاھی الْکمیٗ محال)ء خواہ یہ مجموعی صورت | اس حیثیت میں ھوکہ اگر کسی قسم گا بندھن پا 
--٭ یکے بعد دیگرے آئے کی صورت .- پردہ حائل نہ ہو تو خا ی الذھنء سلیم العقل اور 
تیسرا اصول یه ے که نصوص کوظاھری معنی پر ' سلیم الفطرة انسان اے ہلا چون و چرا قبول کر لے, 
ہی حتی الامکان محمول کیا جائے ۔ ۔ چوتھا یه سے | مذہب حق کو مذاہب باطله سے متمیز 
کد یه عالم ایسے ذرات ےم عبارت سے جو باھم | کیوٹکر کیا جائے؟ اس بات کا اثبات کیسے هو کہ 
وریہ هیں اور وہ الگ الگ نہیں ہو سکتے | دین حق اسلام ے؛ جس پر مات محمدیه عمل پیرا 
کہ ان کا متفرق ھونا عی اس عالم کی ھلاکت ے؛ عے اوریه کہ مذاعب اسلامیہ میں اھل السنة 
سے قرآن کی زبان میں كلَع المنوش ( ۔۔ دھنکی ٰ والجماعة کا کیا مرتبہ ےے؟ 0 
موئی روٹی) سے تید کیا کیا ےہ ای لی | مذھب حق کے متمیز ھونے کے بہت ہے 
حرکت کے بھی ایسے اجزا هوتے ہیں جن کا تجزیة | مناسب اصول ہیں : (ر) مذھب حق اس طیح ۔ 
ناسکن ھوتا ےۓ ۔ پانجواں اصول ید ے کہ ھر حر ؟ بت واضح ھو که اس پر کوئی پردۂ احفا نە هو 
کے درمیان سکنات ھوتے ھیں. اور ہر کہ وامہء مد او زنہ حتی که ان بژہ 
دوسری قسم کے اصول وسائط و وسائل یق انسان کو بھی یە حق روز روشن کی طرح واضح نظر 


حیثیت رکھتے ہیں۔ ان میں ہے پہلا یہ ےہ که جو | آ رھا ھو؛ (م) کم درے کی ذھین طبائعم اس 


شخص عقائد کی طلب و جستجو کا عزم کرے اس | فلسفیانہ قطمعی یقن کے حصول سے قاصر ھوتی 


۱ پر واجہب سے که اپنی طلب پر اپنے دل کے اندر اس" ہیں جو تمام شکوک کا پردہ چاک کر دیتا ےء اس 


طرح غور کرے کہ حق و صداقت اور حقیقت کے إ لے اس سلسلے میں قابل اعتماد یه بات هو کی کھ 


لب لباب تک پہنچ جائے اور دوسروں ی آرا ی | مذھب حق پر قلبی سکون اور ثابت قدمی حاصل 


پروا نہ کرے ۔ دوسرا اصول یه ے کہ اپنے نفس ۱ هو جائے؛: (م) کائنات کے آثارو مشاھداتء جو 
کو گمراھی اور کمینگی ے پاک کر دے اور پھر | عنایت ربانی ے پیدا ونے والے افعال کا نتیجہ ہیںء 


طلب عققدۂٴ صحیحده کا آغاز کر دے ۔ تیسرا اہول اس بات پر دلالت کرتے ہیں کہ یه کسی پخته 
یہ ۓےکھ خارجی اثرات ے آزادھ و کر عام آرا واقوال ! بنیاد وا ی حکمت و مصلحت کے مظاھر ہیں اور اس ہے 
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ہےیے ۔ م بسییھٔأیسٛسے۔ سح جھواا یت تو حجہچہ:صسجححد مع 


بد قدبرت ح پر ایمان و اعنقاد ے, جس کی عقل ٰ 


سلیم بھی مقتضي ہے اور وحی ہی تا سامان بھی 
ای بد ھب حق کو ابت درنے کہ ہے ہوا اے 
کو ثابت . 


بات 


(م) نے تحربات وو سمعاعدات اس 


"'کرتے ہیں 
عادت ےھ سطابی جل رھا لے اور انیے کرام ۶ 
آتا 


ہا شب حق اے ثر جا (ہ) ۰٦‏ علے عدە باقاعدہ 


دت نظاء کاٴنات ایکف مقر زہ فعارت و 


اتحاد کو پارہ پار ھونے ے 
۱ وغی ناجی لد ؟ (+) شغم ے رسول ات 


چلنے والا نظام کائنات اس بات پر دلالت ڈدرنا ہے کہ : 
اس تا بنانے اور جلانے والا بھی ےر ۔ مد ھب حق ‏ 


سک 
جا 


8 


اسی شمتی 1 رہوپبت اعم راف و‌ عبہودیت 


دعوت دیتا 


۹6 


دہ جس تا فریضه ھت سر۵ 

حق و کی تمیز 
ہیں ء جن سے مذھب حق ج ح جاتا 
ہیں سے ایک طریقه نو حواص کے لے ھ 
نمام مداعب کے اصول اور قواعد کو عقل سلیم ق 
ہر کییں نثر جڑتیں کھ کین ہا بنا 
اختیار کر لیں - دوسرا طریقه 


آئد 3ہ ھر نبی کے معجزات و 


ےر ۔انں 


بھاری ےے اور پھر اے 
عوام کے لیے 
آیات کو دیکھیں اور ايیمان لادں ‏ نبوت ےحمدی 


دو اور طریقے بھی _ 


علم (علم العتاد) 





جن جیزوں اور 0ئ کو قرآن مجید :۔قابل انی ء 
ٰ اور قابل اتباع فرار دینا ے؛ صرف اں کو سانش والا 


ضرفه عی فرقه ناجيید هو ٥ً؛‏ (می شریعت رہانی ى 
حکمت یه ے کہ وحدت اسلام کی حفاظت هو اور 
ملت اسلاميه مسیس اتحاد و اامقت غو اب جو فرقہ 


ا ى بنبادوں کی حفاظت کرتا ے اورملت کے 
بچانے ق سی کرناے 

کک 
آنکھوں ہے نہیں دیکھا اور عمیں یه ۔دین اصحاب 
رہول ۶ اوز ان کے تابعین کے ذریعے سلا ےء اس لے 
جو عقیدہ ان صحابۂ کرام* کا تھا اس پر جو فرقه عمل 
اور غعام صحابڈ کرام ۹ کی عزت و تٹکریم۔ 
وخی ناجی ھے اور جو ان پر طاعن کرے 


وہ ناجی نمی ٠‏ (م) اس حدڈەدیثت پر ىسہحب ؛رقے متفقی 


ٹر 


پرا 


ھُ 


ھکٛےےےھچتھا 


سی اه ایت ہیں تفرقه بازی هو گی اور صرف 
ایک فرقة ناحيه هو کا بای سب جہنمی ھوں کے ۔ 


اب عر فرقےکو ناجی ہونے کا دعوٰی ہے ۔ اس دعوے 
6 یق صحت ىا صرف ہی ایک معیار ز۵ حاتا ھۓ کے اس 


کے ڈو معتجرے ) یھی قران محید اور رسول الہ ؟ اج 


مثاٹی سہرت؛ اب بھی عاء ان۔سانوں کے ین کے لے 
02 


بے کن 
سج سے 


کافی ٹیس ۔ یہاں سے تہام |د یباں سئ 
کی حقانیت ثابت هو جاتی ےھ 


مداھب اما یا دوسررے لنٹوں میں فرق ےس 


بہچان 2 پاچ امول_ شی 0 سداقت کا سیار 


۱ 


عقیدلرے پر کون قا ہم ے جو رسول اللہ اور آپ“ کے 
صحابةً فگرام“ * ک تھا کیونکه آپ۶ 
شربعت تھے ھی آپ٭ کے صحعابہ“* حاملین شریعت 
تھے؛ کی صداقت اوپر بس عو چکی ے: 
(م) د ین اسلام کا تتبع اصلی اور مررکزی گہوارہ 


نو صاحب 


خں ٌ 


حرمین شریفین ہریں _ عقل و نتل بس دلائل 


لیے جو عقیدہ ان حرمین کے رعھنے والوں کا هو ٦‏ 


پیشتر فرقوں کر 0 سیر و جیا سے بحث 


نہیں ۔ پھر ہر اسلّمی فرقه دوسرے کی احادیث 


کو نہیں مانتا ۔ بایں ہمد کتاپ اللہ کی بحت متواتر 


ود مد عب حصقی کے بھ ین سی یقینا مملد وتعاوں 
تابت هو 5, 
عقیدے میں نساد اور بقاڑ پیدا هونے کے بہت 


ے ا.جاب ہیں؛ ان میں ے چند یه ھیں: (م) عادات 


مروجه (یاعرف) بھی عقیدۂ صحیح میں بگاڑ کا 


ےش جس بیپر سب ٦‏ اتفاقف و ایماں ٛد) اس لے ۱ 


باعت ھوتی ہیں؛ جنھیں چھوڑنا یا ان سے نکلنا مشکل 
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علم (علم العقا ذد ( 


رب 


علم (علم العقائد) 


۱ ٰ 
ھوتا ےے: مو انسان کا رقیق القلب هونا؛ (م) بعض ؛ کی طرف توجهە دلائی | ور وحی کے ) ذریعم لطیف 


انساں - بت عفید ے و کا فاصر 


کے ہرد عا۔ کر 
کر صحیح عقیدے تق ی طرف ااینہشنکل هو جاتا ےے. 
(وابری صحبت کا ات (ہ) آباو اجداد ٘ٔ طریقه بھی 
اکر صحیح عقیدے کو اپنانے میں رکاوٹ بن جاتا 
سے؛(ے) کسی غلط افواء کا اس قدرامثمور ھو جانا 


کہ و می مااہ و کک بن جائے؟ 


ےہ ںا 


(۸) حسن سلوک صحیح عقیدہ جھوڑنے رس 
دیتا ے؛ خصوصا کسی بحجہور کے سانے. 

عقیدهۂ حق رکھنے والے میں رو 
بھی غلط عتیدہ اختیار رخ ام ررسگی ےج 
(,. بال کی دھال نکالنا اور تھوج لگانے میں غلو 
سے کام لین بھی کمراھی نا باعت بن جاتا ھے: )١٠(‏ 
عام وھم کا شکار هو جاناء یا خط سوار هو جانا۔ 
() یور دین ‏ ٭ یں کثرت ۔رلل اور بحث و نکرا 
ے ”دو ھلا دیتا ے . 

(ظہور احمد اظہر) 


نی داسارے - 


س ۔ علم العقائد شیعی نقطه نظر سے : اسلام 
عقیدہ وعمل کے تمام مسائل کی تعلیم دیتاعے ۔ اس 
میں شغوں ذھن٠ء‏ ارادہ اور اقدام کے لے عقلی اور 
عملىی احکام ہیں؛ جنھیں تین حصولں میں تقسیم لیا 
جاسکتا ہے : () عقائد؟(م) اعمال [عبادات] اور (م) 
اخلاق [معاملات] ۔ پھر ان تینوں نقطوں کو پھیلایا 
جائے تو ان ے بہت سے علوم منضبط ھوں گے . 

عقائد کا درجہ اساس کا ہے ۔قرآن مجید میں 


ڑا . کلیات 


٣ 
س‎ 
۱ 
7 
ٰ 
) 
: 


پجرائے ہں وجود باری نعا ی: خالق و رازقء قادر 
و حکیم ”ارت کو ماننے اور جاننے ىک تلقین يد 
پاننا عقیدء. کہلاتا ے ۔ اسلام 
ہیں ۂە الہ ۓ وجود لو جاننا مانناء اس لٹو واحد 
۔یے اسلام نً پہلا 
عقیدہ تھا اور ے ۔ فرآن مجید میں 'اللہ'' کو جانئے 
ماننے _ کے ساتھ عی اس کے صفات پر عقیدہ رکھۓ کی 
تاکید ے ۔ ان صفات 6ه بار بارتد کرہ موجود ے . 
دعوت اسلاميه ساد کی کے ساتھ تدریجی طور 
بر توحید؛ قیامت: نبوت اور جنٹ و جہتنم کے 
عتا بد سمجھانی رھی ۔ آیات ۔ کے ساتھ آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله و سلم حسب موقع تفسیر 
بیان کرتے جاتے تھے ۔ مکۂ ہکرمە میں عقائد 
جاھلیت رکھنۓے والے اشخاص اگر کوئی سوال کرتے 
تو حواب دے ديیا جاتا تھا _ مدنی دور میں 
۱ 1 پڑھ کر جزئیات و تفصیلات پر پر 


ہی جاننا اور 


و بلا شریک ماننا توحید کے 


جسچھڈ 


۱ گفتگو ھوئنی اور یےود و ضت سے بحث 


مکی سورتوں کا بیشثر حصه عقائد ے جزثیات و 


کلیات پر مشتمل ےل اھ عل اھ علیہ و ' 
آله و سلّم نے سب سے پہلے انسان کو وھم و گمان 
سے نکال کر عقتل وۃشدعور قی روشنی بحشی) میاھدے 


۲ 
ٰ 


ہی ھولی؛ مثلا: ما لان ابرمیم یبھودیا 
: لا نضرانیا والکن کان سیا بن 
وما کا سن الہ لمشرکین(۔ ابراھیم نه تو یہودی 


ایک (خدا) ح٣‏ کے ھورے بے اور اسی ےُ فرمانبردار 
سے اور سشر کول میں نه تھے؛ ۳ زال عمرن] : ے٦)ٴ‏ 


۳ مل الکتب تعادوا ای کلمة 
ال ال كَ 


يی ےھ بت ۔ ے۔ وج 
ق تق 


سوا؛' پبمیینتا وبینکم ال اید ١‏ 
تشرک بم فَمْنا ولا یتخذ یہ بی 
بَا سن دن اللہ (- کہ دو که اے اھل کتاب 
جو بات ھمارے اور تمفارے دونوں کے درہیان 
یکساں (تسلیم کی گئی) ے اس کی طرف آؤ؛ وہ یه 
کهە خدا کے سوا عم کسی ق عادت نە کریں اور 


۸۷۷۷۷.0۵910۲ 06918.۷9۲۹08897 


عم (عام العقائد) 


اس کے ساتھ کسی چیز کو ٹریک نە بنائیں اور هم 
سمجھے؛ [ال عمرن] او عق حریسی 
عنْذاق کہنل دم خلقه سن تراب ( ۔ 

عیسٰی* کا حال و سے نزدیک آدم ا سا عہ له 


0-7 


2۹ 


۱ 


۱ 
۱ 
۱ 
إٍ 


اس نے (پہلے) مٹی سے ان ٴة فالب بنایاء م [آل _ 


عمرںن] : ۹ جیسی متعدد آیتوں می معاصر مداھب 
کا اظہار کیا گیا ہے ۔ ز 
بعد لوگ اسی 


وقات سرژر مو عالہ 


بھی ذکر میں لے آتے تھے ۔ نہچ البلاغة میں 
حضرت عا ۶ کے متعدد ٌ 


اس یق 
مثالیں موجود ہیں (دوسرے الم اعل بیت یق 


٢٢٢ 
حتبوف یں‎ 


تعلیم عقائد کے لیے دیکھے الاصول من الًافی؛ 
ج ١)۔‏ دوسری صدی ھجری کے آغاز میں روم و 


شام اور عراق و ایران کے تعلیم یافته افراد میں اسلام 
پهیلا: مختلف مذاھہب و اقوام نے اسلامی عقائد 
پر حملے کیے؟: اس طرح مسلمانوں کو بحث و جدل 
اور دلیل و برھان کے نئے زاویوں سے دو چار ھونا 
پڑا ۔ ائٔمة اھل ییبت نے اس دور میں اسلامی عتائد 
کی ترویج و حفاظت میں عظیم کردار پیشں کیا؛ 
الطبرسی : کتاب الاحتجاج؛ الکلینی : الاصول 
من من الکافی اور الەفضل : کاپ الرعل ور ہین 
ان اعتقادی بحثوں کا ذکر موجود ہے جو غبر 


مذاھب ے ھونیں ' 


تمدن کے فروغ اور تعلیمی ارتقا کا لازمی نتیجه, 


ابھر کر معاشرے مین زیر بحث آ جاتے یں ۔ یہیں 
سے عقل بشری کے ارتقا کی ئینفیت سمجھ میں آتی 

ھےہ ۔ اسلام بھی اس مرحلے سے گزرا اور مک و مدینہ 
میں لا دین؛ صاہی؛ بت پرست اور رومی و و ایرانی فلىنے 


دستور کے پابند ارہ ۔ وہ وبا سادھ . 


لفظوں میں عقائد بیان کرتے اور آتبھی کبھی دلیل | استدلال اور عقلی اسلوب بھی وضع کیا ۔ امام محمد 


علم (علم العقائد) 


کے ماھر اسلامی عقائد کی تردید و اثبات اع الجھے۔ 
میں سے کوئی کسی کو خدا کے سوا اپنا ڈرسرم 


اس الجھاؤ سے ایک ایک عقیدے کے متعدد کو 


۱ ساد آئے اوران کے سمجھنے سمجھانے کے لے نئے نئے 


ہیں وضع نے فی ۔ شیعهة کتب حدیث میس اس 
قسم کے عقائد و دلائل کے بکثرت حوالے موجود 
یں ۔ اسام حسن ۶ کے بعد مدینۂ منوره می 
اسام زین العابدین٭ (مصنف صحیفۂ کاملھ)؛ اسام 
محمد باقر٭: امام جعنر صادقٴ؛ امام ہی الکئظ ۸۹۸ 
امام علىی الرضائ* تک آٹھ اہام عقائد کی تعلیم دیتے 
رے ۔ ان حضرات نے مخالف عقائد ی تردید کے لے 


ٗ نقےی ۸ امام علىی نقی' اور امام حسن عسکری ۸ کا 


قیام بغداد میں رعا ۔ بغداد اس وقت یونانیء ایرانی 
اور شندی علوم و افک5ر یق اباحکاہ تھا ۔وھاں حکومت 
کر مد رترہ کے رد کی ان آلر رے تھے۔ 


رها تھا اس 7 اولاد عا ۶۸ او ائمة ا بث انگ 
منضبط دبستان فکر و نظر کے داعی کی حیثیت سے 
بغداد میں مباحث عقائد کے م رکزی افراد قرار پاۓ 
اور علم کلام کی تدوین جدید میں ان کے تلامذہ 
نے پےمثال اعمیت حاصل کی ۔ یہی دور مرجئه؛ 
معتزله اور اشاعرہ کے باھمی مقابلوں کا تھا جس میں 
امامیهء یعنی شیعه؛ علم العقائد و علم الکلام کے 
اعم دبستان کے ترجمان ھوے . 

خلاصه پہ ۓغ قه ”کر و پش ڈیڑھ ہو رس 
میس اسلامی عقائد کی تعلیم دو حصول میں تقسیم 
کی گئی :۔ 

١۔‏ عقائد کا سادہ بیان اور اس کی ترتیب : 
قرآن و حدیث کی روشنی میں ان باتوں کی تعلیم؛ جن" 
کو مانے بغیر کوئی شخص سسلمان نہیں کہلایا 
جاسکتاء مثلا توحید؛ نبوتء قیامت؛ پھر وہ عتیدے 
جن سے مسلمان کو شیع کہا جاتا ے؛ یعنی عقیدۂ 
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علم (علم العتائد) 


علم (علم العقائد) 





٦ :‏ 6 
عدل باری تعالل اور عفیدہ٥‏ امہاہث ہہ اصسول حمله نو 
بر عدل میں جر واقدر وعدەو وعید؟ نبوت سی 


اوصساف انہا وہ سان ؛ فک وتصحف اور ملانکه 


رجعت: حشر شر حساب؛ جزاء سزاء جنت و جہنم 
اوراس کے ضمن ہیں شفاعت جیسے بہت سے مسائل 
آتے ھیں , 

دوسری صدی غجری سے اس قسم کی بتعدد 
آنے لگں ؛ مثلا التوحید 


کتابیں معرض وجود میں 
کے نام سے متفضل بن 
الفہرست؟ النجاشی : الرجال؛ ابن الندیم : الفہرست؛ 
آغا بزرگ الطہرانی 
کم'از کم ایک سو کتابیں تیسری صدی غحری تک 
لکھی جاچکی تھهیں ۔ ان تمام مختصر اور متفرق 
رسالوں اور چھوتی چھوتی کتابوں کو ابو جعفر محمد 
بن یعقوب الکلیٹی (م ۰۹مم) نے الاو من العافی 
میں جمع کیا ۔ پھر اے بالکل آسان طریقے سے شیڈ 
الصدوق ابو جعفھر محمد بن علىی بن بابویه القعی 
(م ۱ہ۳ھ) نے کناب العقائد میں قلم بند لیا ۔ 
الشیخ العفید محمد بن النعمان البغدادی (ھ ۱ مھ) 
نے تصحیح الاعتقاد وشر- عقاند الصدوق کے نام سے 
اس کی شرح لکھی (تبریز ےم ھه؟ اردو ترجمه 
مطہوعة امامیه مشن لاھور؛ نیز فارسی تراجم بکثرت) ۔ 

الشیخ المفید ھی نے اسی قسم کی سادہ سی کتاب 
الحکمت الاعتقاد یہ لکھی ۔ ذرا مفصل کتاب اوائل 
المقالات فی المذاعب والمختارات (نریز ےم ھ) 


بھرہ چو عار انقاد یں ہے ید اعم تا ےج ۔ 
سید مرنفغی علم الھدی (ھ ×٣‏ سم ھ) اور شیخ ابو جعفر 


ٰ الطوسی (م 


.۰ہ مه ےج علاوہ علامة حلٔ حصسن ین 
یوسف (م ہےھ) کا رسالد واجب الاعتقاد اور علايه 


مجلسی محمد باقر اصفہانی (م ١ھ)‏ کا لیليه 
اعتقادیہ مختصر رسال۔وں میں اور حق الیقین مفصل 
کے ساتھ بیان خنم نبوت و صفات خاصة حضرت : - 
محمد مصطفے لی الہ عليه و آلە سی اماست کے _ 


شرائطء وصایبت و اسماے ائمە؛ قیامت کے ڈیل میں ى نعلیم کے لیے اسی قسم کے چھوۓے چھوٹے رسالے 


نھد کے اور جب وہ درس میں آئے اور مقبول 

عوے تو ان 
عقائد کی مذکورۂ بالا کتابوں کا اردو؛ فارسی اور 
انگریزی ہیں ترجمہ ہو چکا ھے . 


ثتابوں میں ہےحد مشہور هیں (نیز دیکھے الذریعة 
ال تضائیف القیمه) ۔ 


ھر دور مہسں بجوں کک 


ہے عفائد پر ذدوسری قسم اں ادتابوں کی ہے 


۱ جن ہیں مؤلفین نر اپنہ اور دوسرے فرق ومداھعب 
کے عقائد سادہ لفظوں٠:‏ میں بیبان کر کے باھمی 


ا اختلافات کا تعارف - 


کرایا ے؛ جسے سعد بن عبدالله 
اتی خلف الاشعری القمی (م حدود ,,.بمھ) کی 
کتاب المقالات والغرق, 

علہ الاعنقاد عقائد کے تعارف اور اس کے 
جمال و تفصیل جاننے کا نام ےہ ۔ البات و نفی؛ 
بحث اور جرح و قدح اس کا اصل دائرهۂ کار نہیں ۔ 
جب ردوو قدح اور نغی و اثبات ق بحث شروع 
هو جار تو وهاں ہے علم الکلام کی حد شروع 
عو جاتی ےہ 

تدیم کتب علم الاعتقاد کے انداز پر برصغیں 
میں جو گزشنه ایک صدی سے کتابہیں لکھی 
جا رھی یں انھیں ''دینیات'' کا نام ديا جاتا ے ۔ 
نظم و نر میں سیکڑوں کتاپیں فہرستوں میں موجود 
عیں _ یه نجی طور پر بھی پڑھائی جاتی یں اور 
مکنبوں میں بھی . 

رال> سو بثالہ میں ۲ کے میں 
(مرتضی حسہن فاضل) 
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علم کلام ریہ کلام (ئیز کلمہ؛ 
تعو)ء ْ 
۔[پستٹرتانه :قطۂ نظطر]: کہا حاسکتا 


+4 


گے 


فرآن مجید .تھے یا ائلہ کی صفت کلام ۔ قرآن مجید ‏ 


نے لفظ کلام کے ان اطلاقات کا راستہ صاف 


کر دیا ے . 
ےے 


. فاضل مستشرق نے اپنے مقالے میں: 
جس کا ابتدانی 


ححصۂةے حلتذف کے ابا گیا ھ--_جر 


۹٦٦ 






: ×٭ ہ”ش - 
ٰ بسریجحعات پر جن 


۱ 


علم (علم کلام) 


کا تالق مم ناالہ کے باھمی روابط 
اور صفات ے باھمی تعلقی 
کا مسعله لایس - ۲ 7 بالار راخ العثیدہ 


ْ کناہ مد 
ٰ رہ کہ یکر کی کہ * ارب 
پہلے کلام اللہ کی تر کیب میں ھواء جس کے معنی یا تو ' ٦‏ 


_ٴەه ‏ ہ ہے ۔ سس ُی-سس۔ ے-,۔: 


بجاے خود) ہیں اور نہ اس کے علاوہ کجے اور؛'۔ بہ 
"لویا اس اسر کا اعتراف تھا که ذات اور صفات کا یه 
رشته دین کا ایک راز ھے؛ جس کے نفہم ہے عقل 
انسا: ی عاجز ے؛ بزید یه کہ ان صفات کو 


۱ غیر محلوق اور ازی تصور کرنا جاھے؛ بغبر ان ےۓے 


وی فرسودہ نظریه دپرایا ےہ ئه دوسرے عثاند و ۱ 


نصورات کی طرح کلام (علم آ دلام) کی اصطلاح بھی 
مسلمانوں نے یہود و نصاری بلک نود 
لیکن اس لغو خیال کی اتنی مرتبہ تردید هو حکی ےہ 
که یہاں دلائل کے اعادے کی ضرورت 


نہدیبوں میں سرسری استفادہ تو ممکن ے؛ لیکن 


تھے 
ج--سےس-ےت 


غلط تا 
لی ےء ‏ 


دات الہید سمجنے میں نہیں آتی [ یه عبارت بھی مثل 

سابقی بےدلیل سے ۔ مقاله نار محض نان ہے کام ل ےکر 
دے رعے ھیں]؟ لیکن عقلیت پسند سلمان 
اور بعد ازآں معنزلہ آنسی ایسے راز کو ماننے کے 


ٰ لے تیار نہیں تھے ۔ ان کا رجحان اس طرف تھا لہ 


نہیں ۔ 


جہفات لو دات سے کوئی ایسا تعلق نہیں جو 


ائزیر ھو.[لیکن سوال یہ ہے کہ صفات کے بفر 


اس استفادے کی حیثیت محضر اشارے یق شونی -_غے ۔ ‏ 


1 


٠‏ “ا 
ی ندوین ین کر رےےۓ 


دیکھنے بات ره 
اپنی بنیادوں پر اپنے علوم 5 
هیں یا انھوں ز کہاں تک اپنی 
کی عمارت کھڑی کی اور کیا کیا ترقیات "تی ؟ 
اور علم کلام کے بارے ہیں فاضل مقاله نہار 
نے جو کچھ لکھا 
لغو ےہ کیونکد بعد میں خود ھی تسلیم درتے یں 
لہ علم کلام ک پہلا نام فلةه الا پر تھا], 
معلوم هوتا ےہ ذات الہید: کے سے ہیں اس 
تصور ىي بنیاد کےە وہ محموعه 
کجھ تو ان منہاجات پر ےر جن کا تعلق یونانی نظاریات 


سے _ آکٔ ؛ تج قران محید کی خطیبانہ زباں بر 


اث 


وہ سراسر ئلٰنی,: متعصبانہ بلک 


ٹر 


-س_ےِعحجچجحو2ج-ھ 


ُ٭ . ۰- 


جج 


جس میں ذات الہیہ کے لے قدیم شاعری کے انداز میں 
متعدد خطابات |.:عما! لّ کے لے ہیں اور ٹج اں ٭سیحی 


انفرادیت 


دات کا تصور کیسے ممکن ہو ًا] ۔ظاعر ع کہ ان 
سباحث میں کلام کی صفت نمایاں طور پر سامنے آئی 
اور یہیں سسیجحی علماے دین نے بالخصوص ابپنا ائر 
ڈالا 7" - یِْ ھو ری ے؟ سی ص- 


نہیں لیا گیا۔ دوسرے لفظوں میں اللہ تعالی کو 


ذات اہ 2ر نات کا؛ 


متکلم یا کلیم نہیں ہا ٴیا [لیکن خدا کے ٴکلام 
الرنے کم ذکر تو کئی جکہ آیا ھے ۔ اس سے اسم 
صفت اور اسم فاعل کا ھونا نود بنود نکل آتا ھ]۔ 
یه الگ بات ھے کہ علماے متاخرین الہ تعالی کے 
لیے متکلم نا لفظ اکثر اتعمال کرتے ہیں ۔ 
اللہ تعا ی کے واقعی کلام کرنے کے متعلق لفظ "کلام 
کا قطعی استعمال صرف ایک مقام پر آیا ے [قال 


8 شض ٭ ٢‏ 


بہوی انی اسطفیتک علی الٹاس برسلدتنی 


1 00>5.۷۸۵۲۳61658اب506510]0. ۷۸۷۷۷۷ 


علم (علم کلام) 


ٴ بکلاہی ڑے۔ [الاعراف)] : 0 یعنی فرمایا 
اے موسی میں نے تم کو اپنے پیغام اور ابنے 
کلام سے لوگوں ے سمتاز فرمایا]ء لیکن اق تال 
کے نعل کی صورت میں یه لفظ بار بار استعمال 
ھونا ھے؟ جنانجه الاشعری (الابانة ص سب بۃبعد) 
ے دس ے زیادہ مختلف آیات کے حوالے دیے ھی ؛ 
حِن پر اس عقیدے کَي بنیاد رکھی جا سکتی ہے که 
اہ کا کلام (بطور ایک ایسی صفت کے جو اس کے 
اندر موجود ے) اور قرآن مجید (جو اس صفت کا مظہر 
ھ) دونوں غیر مخلوق ہیں [اس عبارت میں یح 
تضاد موجود ے٠‏ چنانچه آگے کے بیانات سے خُود بخود 
ثابت ھو رھا ے]۔ کہا جا سکنا ے کھ ان آیات 
ے۔ صاف طور بر مترشح هھوتا ھے که تاریجی اعتبار 
یە عقیدہ اگرچهە دوسرے ذرائع کے ماتحت قائم 
کیا گیا یا اس میں بعض دوسرے اسباب نے حصه 
نریڈ ر بمھ ازاں کوشش ى گئی که ان آیات کے 
ہے لے حابت کیا حاے کَهھ اس کی اساس قرآن 
برعکس اس ۓے عقلیت یہن علما ۓے 
کلام کی اس از ی صفت کے ایک ایسے مظہر کو 
ماننے ہے انکار کر دیا جو غبر مخلوق ھی سہی لیکن 
نسادی ھو؛ حنانحه ؛ 


جےے جا 


حوانے 
مجید پر عغے ۔ 


تر ۵ 


د کلم لن اب نکلیس (م [النساء] ٠‏ 
۳٣)ء‏ یعنی سی نے نو خدا نے باتیں کیں : 


سح ام ئی کے تھے ر7 


ولما حاء سوسی ستقاتغما و وتلمه 
لن رب ارنی انز ائی قال لن ترضی 
' بے انےیر الی الہ لف نان استقہ رن 


قال نک تب الیک وآ اول الْمؤْسین 
کا بجی انی اصسطئمتک علی التاس 
برسلمیٰ و بکلابی 'َذ مآ أٰنِبْتگ و گن 

ُن الشکریہ 0,7 [الاعراف] م۱ ومم۱) ٠‏ یھی 


علم (علم کلام) 


سپ سی ضارے مقرر کیے هوے وقت پر( کوہ طور) ۔ 
پر پہنچے اور ان کے پروردگار نے ان ہے کلام 
کیا تو کہنے لے که اے بروردتاں مجھے (جلوہ 
دکھا که میں تیرا دیدار( بھی) دیکھوں ۔ پرورد ار نے 
کہا ”که تم مچھے غر کز لد دیکۓ سکو گے هاں پہاڑ 
کی طرف دیکھتے رھو؛ اگر یه اپنی جکه قائم رھا 
کو دیکھ کو گے ۔ جب ان نا پروردگار 
پہاڑ پر نمودار ھوا تو (تجلی انوار ربانی نے) 


ٹواتم مجھ 


اس لو ریزہ ریزہ کر دیا اور حم یہوش هو کر 
گر پڑے ۔ جب بھوش میں آئے تو کہنے لگے کھ 
تری ذات یپاکگ سے اور میں تیرے حضور میں 
توبه کرتا ھوں اور جو ایمان لانے والے ھیں ان سب 
میں سے اول عوں (خدا نے) فرسایاء اے موسی میں 
نے تم کو اپنے پیغام اور اپنے ‏ کلام ہے لوگوں ہے 
ممتاز کیا ے تو جو میں نے تم کو عطا کیا ھے . 
اہے پکڑ ر کی اور (میرا) شکر بجالاؤ؛ [ لیکن اں 
آیات ہے تو اضل مقاله نگار اپنے سابقه تول کىَ 
خود عی تردید ‏ در رعے یں ۔ یه تو خُدا کے کلام 
کرنے کے حق میں ہیں ۔ یه تضاد ابت کر رھا 
عے کے مقاله نار زبردستی کچھ نتیجے نال رے 
ھیںء جن کے بارے میں وع حود بھی سطمئن نہیں ٠]‏ 


ان ہیس ات اتا الله رب ٠‏ الملمؾَ رہ 
[التصص] : .۳)ء یعنی پھر جب اس کے پاس پہنچے 


تو سیدان کے دائیں کنارے ے ایک مبارک 
حہحگکهھ یں ایک درخت ے آواز دی کی کہ اے 


مونی ' 
مو کی سر وربا کے 
و کہ ا کی صوت درحت می بطور معل خلق 
ای سی تھی؛ لہذا ا سے درمٗت کی ایک حالت (حال) 


ہیں نےو سیت رب العالم لمت ا ِ 


//۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥نو۲۱0۵۵۸9:‎ .۷۷۷۵۲۲88. 7 


- 1( نلام) 
کہے (دیکھیے فٹرالدیز لرازی کے بارے میں 


٠ ئء) دٹر بربم] ۶ا مں([؛ ب‎ 7٢ 
' ا چل کر متأخر اشاعرہ نے اس ىی تشریح یوں کی که‎ 
| نے اس بات کو اس ں طریقے ہے نہیں‎ ٣ تمہ سی‎ 
سنا جیسے عام طور پر باتیں سنی جاتی ہیں بلکه‎ 
روحائی طور پر اور وہ بھی اس طرح گویا یه آواز عر‎ 
جانب ے آ رھی تھی اوران کے ایک ایک عضو کو‎ 
اس کا ادراک هو رھا تھا؟ لہذا جیسا ئه ارسطو نے‎ 








''حس مشن رک' کا تصور قائم کیا ے [بات قرآنْ مجید 
کی ہو رھی ےہ يد ارسلو بیچ میں لیے آ گے؟ 


معلوم ھہوتا ےے کہ یہ بھی سسستشرقانہ پیوند کاری 


ے 
سے 


۹ 
"٤ ٠ ٠‏ ٗ۳۴ 
ھ] اس ضب اچ ہدوا اما نا آواز حصرت بیيوبی 


مجح سس ۹؛ ۹۳ہ س ١)۔‏ پھر کم از کم 
الاشعری (الابائەء ص ٥ػ)‏ کے زمانے میں اتنا تسلیم 
کر لیا گیا تھا کە اس کلام کا بغیر وقغے 02 
جاری رھنا ضروری تھا لیونکهہ یه صفت اپنی جکە . 
وس مار > وی ا 
پر دلائٹ کرتا کے ۔ پھر رآن مجید میں آیاةاے 
قل لو كَنْ البحر ہدادا لکلمت ربی 
لنفد البحر قبْل ان تنمقمد کلمت ربی و 
لَوُجتَا بمشْلە مَذا (ہم [الکرف]: ۹.‌۱) 
یعنی اگر سمندر میرے پروردڈر کی باتوں کے 
(نکھنے کے) لیے سیاھی ہو تو قبل اس کے که میرے 
پروردگار ی بات تمام ھوں سمندر ختم ہو جائے: 
اگرچہ ہم ویسا ھی اور اس کی مد۵ کو لائیں , 
و لو ان ما فی الأز ہن شجرۃ اتلام 


ض ۔قجق طف ۔ مق ڈ 


وال 
۴ کلمت اللہ( م [لقمن] : ے +): یعنی اگر یوں ۱ 
ہو کہ زسین میں جننے درخت ہیں (سب کے سب) 
قلم ہوں اور سمندر ( کا تمام پائی) سیاعی و اور اس 


حواس میں پہنچی (البیضاوی : تفسیر طبع :6 ؛آ9[:ا]؛ 
۱ 
۱ 
ٰ 








۹۳ 


علم (علم کلام ) 


اور (سیاعی هو جا ئ).( پھر بھی) 
| اللہ کی باتیں (یعنی اس کی صفتیں) ختم نه هون, 
اسی طرح احادیث میں بھی اس بات کو مثال 
بی صضصید سے سمجھایا گیا ۓے کہ اللہ تعالی کے 
اللگ: الگ الفاظ یعنی ''کلمات “ ان گنت ھیں اور 
اتہ تسا روز ازل ہے مصروف تنکلم ےے؟ لیکن 
الاشعری( کتاب مذ کور ص۱ م) اس امر کے خلاف ہیں 
کہ قرآن مجید کے لیے ''لفظ'' کی اصطلاح استعمال کی - 
جائے؛ جس کا مطلب ہے وہ بات جو زبان ہے سے اد١؟>‏ گی جاتی 
ہے حت یکہ اس کی قراءت میں بھی ید استعمال نہیں 
مونا چاھیے ۔ ایسے ھی لسان ڑی 








کے ٣ب)‏ 


۱ سے ) میں آتاے که قرآن مجيد کو ھرگز اہ کا 


قول کہ کر پکارا نہ جائے ۔ معلوم ھوتا ہے الاشعری 
اس نظریے کے تاس تھے جسے اشاعرهۂ متأآخرین 
( کلام) یا دھن میں ایک خیال .(حدیث نفسی) سے 


نہیں الاشعری صرف یه چاهے تھ ےکە جس طرح بھی 
ھو سکے قرآن مجید کو ان چیزوں ہے کوئی نسبت نە 
رعے جو چند روز یا مخلوق ہیں [ اس کے بعد جو 
عبارت آتی ہے وہ پھر تضاد تا قبیح نمونه ے]؛ لیکن 
الاشعری نے یه نہیں سوچا کہ اس نظریے کا مطلب 
|| کیا ہوگا؟ اللہ تعال ی کے بے شما رکلمات کلام عی 


' تو ہیںء گو ان کی حیثیت ویسے الفاظ کی نہیں جو 


ھم اپنی زبان ہے ادا کرتے ھی ۔ جزوی طور پر وہ 
' اسی کے تخلیقی افعال ہیں کیونکهە وہ جو کچھ پیدا 
کرتا ے محض لفظ کن ' سے پیدا کرتاے 
(مزید بحث کے لیے رلكٴ بہ کلم ٠.‏ 
آگے چل کر راسخ العقیدہ علماے دین کے 
نزدیک کلام اللہی کا ثہوت ایک آسان سی بات تھی - 
اور وہ یہ که اس اہر پر سب لوگوں کا اجماع 
[رك ہبآں] ے کہ اللہ عقال نے جونکە انبیاے کرام 
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علم (علم'کلام) 


٦٣۴ 


علم (علم کلام ) 





علیہم السّلام ہے کلام فرہایا اس لیے وہ لازنی 
طور پر متکلم اور کلام کی صفت سے متصف ٹھیرا 
(مٹلا دیکھے التفتازانی تفسر عقائد نسفی؛ قاشرہ 
۱٣۳:ص‏ ہے بعد)۔ اس صفت ىي ماعیت عم اوہر 
بیان کر آئے ھیں؛ لیکن قرآن مجید سے بطور کلام ات 
اس ما ا و ا رد و کن ابھی بائی 


حذنبلی تو اشعریوں ى طرح اس کی کوئی قطعی 
اورواضح تعریف پیش کرنے ہے گریز کرتے رے ۔ ان کا 
نظریه یه تھا کہ قرآن سجید اللہ تعا ی کا غیر مخلوق 


اور ازل کلام ے اور بس ۔ اس ے زیادہ ائیوں نے .اور 


کچھ نہی ںکہا۔ بعض نے تو یہاں تک کوشش کی که 
جس جیز پر قرآن مجید مرقوم تھا اے بھی غیر محلوق 
ٹھیرائیں ۔ معتزلہ کے نزدیک قرآن مجید مخلوق تھا 
بی پے ومالناظ جو آمضرتا دوخ خخائوں تنک 
برض ۔ ماتریدیوں نے حسب معمول اس بارے میں 
بھی اپنا مخصوص طریق کار استعمال کیا کە اسرار دین 
کہ بیان میں دونوں باتوں کو صاف صاف پہلو بد پہلو 
رکھدیں ؛ لیکن ان کا کوئی حل پیٹ نہ کریں ۔ 
النسنی ( عقائدء ص وے) کا قول ہے : قرآن ء یعنی 
لام الد مخارق ۓے + ضارے نستون پرنت آوز 
غمارے دلوں میں محفوتا ؛ جس ق هھم اپنی زبان ہے 
نلادوت کرتے اور کانوں ے سنتے ہیں , تاعم وہ ان 
سب میں تقیم (احال') نہیں؟ 


کَ 


٠ 6‏ 0 ۰ 
چنانچه ایک اشعری 


لفظ پیٹ لیا ے : جواگرٴ٥ەغذ‏ کے لکڑے پر مرقوم 
ھوتواس ہیں نه تو آک کی جلا د ینہ وا ی صفت عی 
موجود ہو کی نه اس ہے کاغذ جل سکے ٴ . 

اشاعرۂ متاخریر ن نے اس ضمن میں جو نظریه 
فانم تیا نس متعلق الفضا ی ( رك ہآں : 
٣‏ ػ.. ۶۱۸۲) کے یه الفاظ پیشٹی کے چا 
سکتے ہیں جو اس کی تصنیف کفایة(طبع .ہر ٭, 
مع شرح ار الپیجوری (ے الباجوری): ضص 


۳ میں‌ہوجود ۱ 


حیثیت سے التفتازانی نے اس کی تشریح سو اگ تا 


سن لیں 
ٰ 11610065106 می پایا حاتا اعے ۔گویا الفاظ کی بندش 


ھں یہ پر شکوہ آیات (الفاظ قرآن) 9ئ لحاظ بے ہے 
ازلل کی جانب رعنمائی نہیں کرتیں کہ اس کی مدد 
سے ھمیں اس صفت از ی کا فہم ھوسکتاے _ بایں معقل 
جو تج ان الفاظ ہے 


سمجي میں آتا ہے وه اس ' 


2 مساوی مہ سو اس صقعت ازؤں سے سمجھ 


یہی ا سکتا 1 بشرطیکه شماررے اور اس نے درمیاں 


جو حجاب عے اٹھ جائے اور عم اے "بے کانوں سے 


1 یه وھی فرق نے جو 09106106ل|ہ اور 


مخلوق ہے بلکہ الفضا لی کو تو اس امر میں بھی ایک 
حد تک شبہہ سے کھ ان بندش کا تعلق لوح 
محفوظ سے ےے اورید که اس اھ ے ملنسوب کرنا 
جاعیے یا حضرت جبریل٣‏ بلکه خُود حضرت نبی کریم 


"اصلى اللہ عليه وآل و سلم ہے ۔اسی طرح ابن حزم 


رك باں] کا بیان ےے (المللء قاھرہ رہ ص 
۱رم) کەاس ے زمانے میں اشاعرہ؛ 80 الباقلانی 


رك بآں] کا یہی خیال تھا اور وہ کہتے تھ ےکه قرآن 


رف اس اعتبار سے الہ کا کلام کہ که یه اس ۓ 
کلام کی 'عبارۃٴ“ ے ۔ ایسے بھی الفقه اکر 





۱ ( حیدر آباد مسب رص ٹىەں ۳( میں؛ جسے امام 
ابو خسف“ ام ۰٭ا ۔۔ منسوب کیا جاتا مھ 
اور جس کی الماتریدی (م +۳٣۹۳٣‏ ) ے شرح لکھیء 


اس تعلقفٰ کے لیے عبارة؛ نیز حکایة (ے نقل) کا لفظ 
استعمال کیا گیا ے ۔ الایجی نے المواقف(مع شرح از 
الجرجانی: بولاق ہف ض ٭وم) میں ان ثمام 
پہلووں کا مکمل تجزیاتی اور معروضی نطالعه پیشی 
لیا ے؛ گو اس میں تاریخی ترتیب کو مد نظر 
ر دھا, 

بہر حا بر نہیں جا ک5 اثر ہالیکل 
واذنح سے ۔ [یہاں نال مقاله نگار پھر مضطرب 
ے دهە قرآن مجید ہے لے کر متکلمین کے خیالات 
تک غر ثے ٹو سیحی کتابوں ي نقل قرار دے 


نہیں 


۱۸۷۷۷۷۰۵0910۲950 0118 ۷۷۷۸۲۵۳۲887 


 ٔ 23‏ ,9و .ا 


عذ '(عتم سض 


حالائکت وش ۱ سے تجرےے سے افرق وأم سو حاتا 
ہے ە دو الف الگ تصورات 1٦‏ عقیدے ہھں ۔ 


ے 
پھر وموں٢‏ یل ؛٭ّث یہان“ بالکل غیر متعاق ہے] ۔ 
عیسا ٹیوں کا یه عتیادء کہ کلام 05۱ئ]) 


سے 


محر خلاق ہے اور خدا 5 
ے جس کا دنیا میں ظہور حضرت عیہ ی' کی ذات 
سز ھہوا. سسلمائوں کے اس خیال سے کس قدر ملتا 
جلتا ہے کہ کلام ایک صفت ازل ہے اللہ کی؛ 
جو اس کا ذریعةۂ تخلیق ھےہ اور وحی ہے جو بقید 
زمانه نازل ھوتی رعی [اس کے بعد 
متضاد بات آ رغی 


کی عبارت مس 


پھر سایق قول کے ۓے] ۔ اشاعرہ 


1 نزدیک یذ ممّثت ۰ہیں ایکے صی رت ےہ 
کے 7 ۲ 
فکر الہیه ىی؛ 1 آنیووں 5 اس 7" میں بڑی 


کی امن ننانی ہے اش ماد دم کیا جار 


(الفضا ی: ص ہم) ‏ اشاعرہ کا ید "دہنا کویا کلام 
(2(08ملخ؛ یعنی بونانیوں ے غائلہ (حکمت) 
کے عقلی پہلو کی طرف اشارہ کرنارھے؛ : الہته 
یھ تد نہیں ته نت عقل [ یم ] کو اللہ تعا ی 
تی شرب لیا جائے ػیونکەہ اس س2 ات فلۂیانه 


لجا بہذا عون کا حدثػ ے (دیکھے 
دی مطبوعۂ بس ہو طہع 8000) 
ص جج بپذیل ناد 4 عقل؟ البیضاوی : تذىم القترآن, 
٠‏ ٣م‏ وطبع ۲ء ۱ے س ۱۳)۔سیحی 

غلما : نےقدرتی مور بز ضریاتی لفظ سلنی (۵ا؛ء1ء۱4)؛ یعھی 
3006م کا ذرجمه الْکلام کیا ےے ۔ اس کے بعد پھر 


۱ مسیحی اثرات۱! مقاله تگار کا اصل سوضوع نو کلام 


یا علم کلام ےہ ۔ اس کی 8 کے بجاے مسیحی 
اثرات ک ی نقصیل ڑڈے رےغ فی ۔ علمی لژاظط نے ند 
زیاد دی ےہ خر اود اس ں باررے ہی ان ک> ذف ر قول ہے بنیاد] - 


اسر یىی 


'دیکیے 1 : ۲٣وں:ہ::1۱‏ رومل 5/1۲1۰۱ ۱ع [/٣؟1۱طظث۳۲و‏ ٣ا(‏ 


8 ہپ 


ٰ 
ٰ 
۱ 


فیس وق ' 
گى عکیکث آئی کا کم 


])٢٣۶۷٢ ۰۱‏ ۳طا4 ؟ 


علم (علم کلام ) 


مقالات جن کا حواله یتر 
ے اپنی .کتاب ۰+ 1۶۰:(ط) صی ہبی ڈیا 
سے خصوصا 860 لے : 


نیز متعدد 
ہی 
۰۱):ا۶م/|۲! ي۶۴ 


بزا1۸/۷اظ1ہ-و0ج ۸/۸۷٤‏ ٢ر‏ ا5اہ ۱/1۱۲ زامویز[ج> 


٦۶ء‏ ببعد 

اگر شم یه کی کہ لفظ کلام بمعنی 
الہیات اور متکلم بمعنی عالہ الہیات ک5 تّ 
بھی رفتهہ ریت انھیں اثرات کے ماتحت ھوا تم یه 
سمحنس اٹکل بچو قیاس آرائی لے هو گی یه 
ڈذرست نہیں ۔ یه نری یاس آزائی ے] ۔ سریانی 
لنظ ہلل املاہ)۸ ( تکلم) اور اس کے اشتقاقاتء 


(0 عفل اور کلام دونوں معنوں غۓ اعتبار سے‎ ٥ 


اور 0ن( کے معجاری میں“ لہذا مملل اللیٰبائی 


الہیات پر مسیحی اثرات ي مزید تنصیل کے نے که 


اص .ےہ یبعدان 
ا ہیں :() علماے دین ''افلاں فلاں عقیدرے کے 


ٰ کہ 


(3 ۸۱58(8 ا٥اا۵ہ٥٥۸۱)‏ کے معنی ۵(۷ اور 
مليله داز١ا‏ نے م3 کے جاتے تھے اس 
اگ ر لِفظ کلام (بمعنی ؟ ثنتگو) ہے ابتدا کیجے تو 
3. .و اعتبار سے معنوں کا یه ارتقا ایک مان سی 
بات تھی خصوصا جہاں تک اس کا تعلق الہبّات 
.- کلام ک5 یه استعمال 


سے 


جس طرح شروع 
بے حبر تھے: [سابته 
عبارتوں میں مقاله نگار ثابت کر حچکر ہیں کہ 
سلمان مسیحی اثرات کے تحت باخبر تھے ۔ اب یہاں 
اس کے برعکس فرما رع ہیں] اس کا اندازہ 
اس سۓے ھوتا ے کم التفتازانی (تفسیر عقائد النسغیء 


اس سلسلے میں اٹھ توضیحات پیش 


متعلق کلام (بیان؛ استدلال) کی ابتدا یوں کرتے ہیں 
ہے ہے ٭(م) کلام میں بیسشس 0 
ہی سے بحث کی جاتی عے؟ (م) الہیات میں 
کلام کو ویسا بھی زور حاصل ہو جاتا ھے چیسے 
فلاسفہ کے یہاں منطق کو (م) یہ ان ثمام علو"ِ 
شے جو زباتی پژعاے جاتے ھی ٠‏ 
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علم (علم دلام) 


(.) غور و فکر اور مطالعے يی نسبت مخالفین ہے 
درہیان باھمی گفتگو (کلام) ضروری ے ؛ (ہ) یه 
علوم کے وہ متنارع فیه اور میں جو زبانی پڑھائے 





٦ 


أ مختلف حتٌوں کے عنوانات کے طور پر اَتتببال ہوا ء 


۱ طور ہر ببان؟' کے معنوں میں 


جاتے ھی ٠‏ (ے) دوسرے علوم کے برعکس یہاں . 


”بیان“' ے وزن پیدا هو جاتا ے؟(۸) یه کاٹ کرنے 
والا مؤثر علم ے اور کلم (-جرح ؛ کاٹنا) سہ ماخوذ - 
ابن خلدون نے صرف دو توضیحیں پیش ق ھیں : 
(م) اس کا تعلق ول ہے ع عمل سے نہیں اور 
(م) وھی توضیح جو اوپر شمارہ (م) میں آئي ے 
مترجمةً ۲٣ہ‏ ا ۰٢٢ : ۱۱٥۸۲۵٢‏ نیز آراء ا نے "۲ 
ہہ تام۹م). . 

لیکن کلام کا استعمال بمعنی الہیات بہت 
ٹھیر ٹھیر کر ھوا ۔ ابتدا میں الہیات کے استدلالی 
پہلو اور قانون شریعت کے لیے صرف فقه ک5 


لفظ استعمال ھوتا تياء جیسا کہ روایات کے لے | علما (اشعری)؟؛ بسوخت عقل زحیرت]؛ جسے فلسے میں 


علم کا (رك بہ فقه) - پھر الہیات [کلام] کوفقه 
اکبر کہنے لگے, جیسا کە الفقہ الاکبر ہے ظاہر 
ے؛ جو امام ابو حنیفه ٦‏ ہے منسوب کی جاتی ے 
جس ٢د‏ کر اوپر ا جکا مے ۔ 
:”'الفقه فی الدین أفضُل سن التقه فی 
العحلمٴ جس کی تشریح بعد ازاں یوں کی گئی که 
کلام فنه ہے افضل ےہ ید معنی غلط ہیں - 
صحیح ترجمه يهة ے لەتفة فی الدین دوسرے 
ھر قسم کے علم ےہ افضل ے] ۔اس کتاب میں لفظ 
کلام بطور اصطلاح استعمال نہیں ھوا ؛ صرف اللہ کے 
کلام کے معنوں میں آيیا ے [ یہاں پھر تضاد ے ۔ 
جب کلام سے مراد اللہ کا کلام ھےہ تو الفقه 
فی الدین افضل . , , والاقول کفر صریح 
شو ج جے] اور اس نے 7 عام طور 


الاشعری رك باں] کی تصنیف ا چ ہی لفظ کلام اشعری ؛ کہتے لونں) قدامت برست حنبلی محدنن 


علم (علم کلام ) 





لیکن الفہرست (نواج ے٣‏ تام ۰ھ) میں کلام عام 
٤‏ عل ھا الہیات کی 


اسطلاح تکلم اور متکلم کے ساتھ آئی ھے ۔اس کے 


' استعمال ھوتا رھا۔ اسی زہانے میں ایک نئی تبدیلی بڑی 


تیزی کے ساتھ ظاھر عوئی اور وہ یه که علم کلام 


سے براد محض الہیات ھی نہیں بلکه مابعد الطبیعیات 


۱ فرار پایا اور جس کےا انداز فلسفہ جوھریت کا تھا.(اور 
(مزید بحث کے لیے دیکھے الشہر ستانی : الملل ٤‏ _ 


عحیب بات ے کە اس ىا سلسله دیموقریطس ]02700:1٤۰‏ 


٠‏ اورابیقورس امم ت5 سے جا ملتا کے ): لہذامتکلم کے مع 


اور ' 


اس کتاب میں لکیا ٴ مس اور لامتتاعی طور پر قابل تجزیه اور سلسل : 


ے ‏ ے -حًکہْ۔ ۔ ۔وصجتٹتثسس-ےےے ٠۳-۰‏ ہ ہسٹپٹ---س-۔.-.-.+- 


ہسہو:سیس۔ 


ھوئے وہ اللہیین جو اول بعتزله ا ور پھر راسخ العقیده 


نعلق رکھتے زی تیری کی شہات 


کے اندر نظریهۂ جوعریت کارفرما تھا [یہاں بھی تضاد 


عے ۔.۔ ایک طرف معتزله اور پھر راسخ العتیدہ 


اس کے ہتعلق با نظریه گه اھ اپنی ساحت ہو د۔رات 


نہی ؛ اسقدراھم ے کھ اس پر زیادہ زور دینے ت 
ضرورت نظر نہیں اتی ۔ یورپ میں یه نظریه ا گرجە 
سرھویں صدی تک ارسطو کے زیر اثر لوگوں ک نظر 
۱ سےاوجھل رھاء لیکن پھراسی زمانے*میں یه دوبارہ منظر 
عام پر آ گیا : اول صفاتی اعتبار سے (بوائل ءارہقا اور 


نیوٹن ۷6۷۰۶٥۰۸‏ کے هاں) اور پھر مقداری اعتبار 


۲ 


سے (ڈالٹن 8 1:0[ کے هاں) ۔ أآنلٰ تحربه پسند 
عہلما ٦ء‏ تحققات کا سلعسائتوف 


73 
سےےہ 


ان 
نظریات سے موازنهہ عجیب سی بات وی ؛ جن 


جس کی بنا پر متکلمین کو؛ خواه وہ اپنے آپ کو 
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س زم تم 


۱ اپنا شعار حنبلی محدثین ھی میں کیا ے؛ علی ھذا 


صوفية ہے جوعلم اور استدلال کے بجاے تصوف کیک. 


بنیاد روحانی واردات (معرفت؛ خطرات اور وساوس پر 


رکھتے تھے (دیکھے الفہرستء ص جم ۱ س ۲)) اور 


٦ے‎ 


سے الگ رکھا جاتا تھا حالائکد خود الاشعری نے | عقیدۂ جبر اور مذھب تشبیہ کے پیرو؟ (م) تخوارجح؛ 


خگاائت ےس سو < ۔۔اٌػٌےے پتتھےہ بکپسے_سے ۔حچٴحج ۔.-۔.‫ ‏ -۔ح۔--ٰ- سکرو 


حکما سے؛ جن کا دارومدارارسطاطالیسی اور نوافلاطونی ۱ 


فلسفے کے امتزاج پر تھا ۔اں سب کے عفائد خواہ وھی 
ہوں جو ال السنّة والجماعة کے ہیں ء تاہم اس میں 


ہہت ہے تے ساٹ 


کون تک کی کد کسی نام الہیات اس سے 
ٴ کا انتقال هو گیا - وہ الماتریدی کا ذ کر بھی نہیں ک تا 
عایم نے پرشت ”اتعلیم' پر امتوار ہو ھوٹی 7- ٰ 
جس کا مطلب يہ ےہ کە همارے علم کی بیاد آخر ' 


عقل پر نہیں بلکە ایک ایے هھادی ى تعلیم پر 
عے جو بجاے حخَود حجت ھے؟ يہ امام عمیشه دنا 
میں موجود رھتا ےہ اور اس کی تلاش اور اطاعت 
انسان کا غرضص ے (مثال کے طور پر دیکھیے الغزا ی : 
المنقذ سن الضلال: ٣ھ‏ ض رں ببعد: ٘ھرزز2ل[می : 
جا:اء59۔وزز:ہ:)83 ءال ٠604‏ 60211 د10 ۱ /۸۶ء۰ا:م ری 
ہمواضم کثس)) ۔ ایسے ھی تصوف کا وحدت الوجودی 
پہلو بھی ےء جسے ھر گز اسلام نہیں کہا جاسکتاء گو 
اس کے الفاظ اور تشبیه و تمثیل کی نوعیت اسلامی ہے . 
یه بڑی بدقسمتی ے کہ الفہرست کے مقالہ 
پنجم کا ابتدائی حصہ؛ جس میں کلام کے اس مذہوم 
سے بحث کی گئی تھی؛ ضائم ہو چکاے؟ لہذا عم 
اس علم کی ابتدا سے بےخہر ہیں۔ یہی وجہ ےکہ 
اس فن کی پہلی شکلء جو ھم تک پہنجی ے؛ 


نتیجهە حیز نہیں (وصصداںمیر) دز م۱۸۶ بباکز رام وا 


مس ہے ی38 تہ بی ؛ ے ۷٢‏ نا ۳) 
کہس طبع امچوتااط؛ تکمله) ۔ بایں ھمہ یه واضح 


كچ‌" 


عہ کہ مصنف (چوتھی صدی ھجری ے آخر میں) اپنے أ 


معاصر متکلمین کو پانچ طبقوں میں تقسیم کرتا بے : 


- سے سے جت- س مہصہصہ نھد سجٗصٗجتیہووچ۔ےت ہے ...یی سور راہ ۔- یود تیچ 


ہے٤“٭”“سمم‏ یں( سد 
کک -×ککس ے گھد ھسسٗدسسحسسسسسٰ دای-سسسسسپ سپکسکحتست‫وس٭.-3ٗ۔ُ۔نہیسد-سعسصسووسو>ە_یِیٴو‫-تتتتتتتکتِوِےسعم"ِِجسسسسححَ٘کتضخہے خ َُم ۱ح3 ء× کک . مبجچيیچ۔ - ہہ سےیحن۔ مہ جیسب ہے سہہے۔ 


٘ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


علم (علم کلام) 





>5 تنارک ألٰدنیا ضوفيه ۔ بە تقسیم غالہا اس 
کک گئی 
الخیال تھا ۔ بہر حال سعتزله اولیں متکلمن ھیس ہ_ 
مصنف نے الاشعری کو طبقة سوم میں جگہ دی, 
جس سے صاب ظاھر ے کہ وہ مد ھب اشاعرہ کی اھمت 
سے بالکل بےخبر ےہ بلکہ معلوم ہوتا ےہ کے وہ 
الاشعری کا ذ کر محض دل لگی کے طور پر کر رھا ۓ 
(ص ۱۸۱ س ٦)۔‏ بہرحال .مھ کے لگ بھگ اس 


0 


ےے کھ مصنف شیعہه اور بنابسریں معنزیی 


جس نے س مھ میں وفات پاٹی ۔ الباقلانی کا سال وفات 
٣ھ‏ ہے؛ یعنی الفہرست کا جو قلمی نسیخہ عمارے 
پاس موجود ے (دییا جے از ا٤ج0[ظ؛‏ ص ا8ہ اس میں 
مندرجه آخری تاریخ کے چارسال بعد ۔ یه ایک حقیقت 
عر مو ےی اف تر رن 
تھا کیونکہ اس نے راسخ العقیدہ سنی مسلمانوں کو 
طبقۂ سوم ہیں جگهہ دی دی ھے۔ اس کے طبقة چہارم: 
میں سے صرف اہاضیه [ركه بآں] ک وکچھ اھہمیت حاصل 
ری ۔ اسی طرح ابن الندیم ئر اس امرری طرف 
بھی اشارہ نہیں کیا کہ طبقة پنجم کے متکلمین میں 
ظن و استدلال کے امکانات کہاں تک موجود ہیں . 
ابھی تک یہ ممکن نہیں کہ ہم اسلامی 
نظریةۂ جوھریت اور متکلمین کے نظام الہیات کے 
بنیادی اختلافات کی مسلسل تاریخ لکھ سکیں اورشاید 
یه کبھی سمکن بھی نہ ھو۔ ھمیں جو کچھ دستیاب 
هوتا عے وہ کچھ حوالے یا چند مختصر ہے اقتباسات 
ھی جن کا تعلق کلام کے بارے میں شروع شروع کی 
بحث وجدال ہے تے ۔ الاشعری کی جو تحریریں محفوظ 
ہیں ان ہے بھی اس سلسل میں کوئی خاص مدد 
نہیں ملتی ۔ الباقلانی کی اس وس ا 


إ ' نہیں ہو سکیںء لیکن سمکن. ےہ کہ کبھی نہ 


۶۲1۱۲)٥۱۲1 معتزله؛ (م) شیعة)؛ امامی اور زیدی دونوں: ۲( ۱ کبھی دستیاب هو حائی - حوشی قسمتی سے‎ )١( 
۱۷۸۷۷۷۷۷۰۶ ۲69۷50015.۷۵۲۹61688.7 


علم (علم کلام ) 


نے آپنی تصنیف ۱۶و٠‏ ءل۷:/,امەووازرام میں زان 
مابعد کے حوالوں اور اقتباسات ئو بڑی محنت سے 
ترتیب دے کر ایک دوسرے سے 
ان ے پتا جلتا ے کہ .ابو الہَذیل [رك باں] 
نیز دیکھے 
۲10:۱ ص ہم بعد) مد ھب جوھریت کا بانی تھا اور 
اس سلسر میں دومعتزل علماء یعنی هششّام 
(رلك باں] (م و پر [؟]: )1016ء گکىس .ے١‏ 
بہعد) اور نظام (م .مھ 10+0)0]ء؛ ضص ۱۸۹ 
بعد نے اس کی مخالفت ی۔ گویا يہ نظریه خواہ 
کسی زاستے سے ان تک پہنچا هو؛ معتزله ھی میں 
پیدا ھوا؛ البته يہ کہنا مشکل سے کہ معتزف 
نظام جوھریت کلام و کمال وھی تھا جے عم آ گے 
جل متکلمین کے دلائل اور براہین کے اندر 
پ نظام کی تفصیل ق ضرورت 
نہیں اتب وہ رٹ بھ اقہ)؛ البته ر110 
کے حسب ذیل حوالوں کا ذکر کر دینا خا ی ار 
ایر بد ہر کر ہیں سے غخاض طور پر اس ہیں جمت 


کر کا ضصض ہئں بعد ہم ببعدذ؛ ہے ؛)إ)؛ٗ ۱ )١۹‏ 


العلاف معتزلل (م سم یا ہ جھا ] 


رہ : 
ہب م بہعاٍ٘ ۳ں مح پہعۂ ؛ ٣‏ ح) ٥۹‏ صمفحات و 
ہم اور ۲۳۵۳ سے واضح هو جاتا عے کهہ زمانے کا 
اجزاے لارصرق (جواھر) میں ایيسا تجزیه جس 5 


مزید تجزیہ نہ هو سکےە یعنی یه امر که 


لا سحدود تجزیه ہمکن نہیں‌ء وہ خیال سے جس کا۷> 


سلسله زینو (0مم2) نے اس قول مغائر (×4840ی تک 
پہنچتا عے جس میں وہ||زطعھ اور کجھوے کی ثال 
پیٹ یق کئئی سے اور جس سے اس قول کک حل 
مقصود تھا تاکہ حرکت کا امن ثابت هو جاتے 


(د یکھے 9 جتنةذزاٴ۱۷ : ۳۶ء۱۳۶۷]ا ع,زان رام 4ھ؛ ص 


ہم تا ١+۲)۔‏ جونکهہ ابن حزم اس نظریے کا شدید ١‏ 


مخالف تھاء اس لیے اس نے اپنی تصنیف الملل میں 
بالخصوص اس ى پوری تفصیلات دے دی ہیں 


الگ کر دیا ہے 


علم (علم کلام ) _ 
ا رثلاے : جو ببعد؛ نیکٹئن اس امہٹلے ی 
ٰ نوعیت کو دیکھتے ھوے بے بات کچھ قرین/قیاس 
معلوم نہیں ھوتی کہ شروعء تروع و جدال پسنلال! 
' سے بل کر سول کیرے کہ تر تپ 
ھوں گر؛ یا یه کە اس بت کی عام اجازت تھی 
کہ جس کا جی چاے ان کی نقنیں تیار کرتے ھوے۔ 
دوسرے نمالک میں ان کی اشاعت کرے ۔ 
"رن باں] 
'(م ے۹ ھ۹۰۹/۵ع) کی برانی بل ھمارے سامنے ے ۔ 
ان کے بارے میں گ۰غفی انحاد کإ گمان نہیں 
ھوا ۔ تام وہ علانیه فرماتے تھے کہ جو یاے حق 
کو ھميیلثهہ اس الزامء ہے نے تار رھنا چاھے کهھ 
اے ملحد کہا جانے (216۲!نز() : ۶۸ ٭۲:یرىدء]| ۲۷۷۱ 
مزید دیکھے القشہری : رسالق بولاق 
اومہ,ہرھص مم ببعد) ۔ سئلة توحید؛ یعنی 
ذات باری تعا ی کی بحث میں وہ طلبہ ے جب کبھی 
گفتگو کرتےە بند دروازوں کے اندر کرتے ۔ یه کہنا 
غلط ھهھو ؟ٗ کہ ان بباحتث کا تعلق اس تقسم 
کے مسائل سے ہوک جیسے الغزالی' کے الرسالة 
القدیه یا الاقتصاد یا انغتازانی کی شرح عقائد النسفی 
,میں ملتے ھیں ۔ یه مسائل لازما بہت زیادہ گہرے۔ 


اور غالبا اسی نوعیت کے ہونگے جن کو ابن حزم 


مشہؤر عالم دین اور پژ کے صکی حنید 


3 
٥ے‏ إ "ٴ 


ص 


ےو ہے سا سد الہ 


نے بڑے معاندانہ اور غم و غمے کے انداز میں 
پیش کیا ےے؟ وہ گویا ان منکران :خدا کو ان 
کے بند دروازوں ے باھر اس لایا تھا ۔ گو اس. 
خر راب سی ادن ٣‏ سکنے تھے کم ابن 
حزم کو بحث و ساحثه 1,۸ تھا؛ اس نے 
کوشش ھی نہیں کی کہ ان کے مقصود ومدعا کو 
سجھے ۔معتزله تو راسخ العقیدہ علما ے۔ 
پہلے اپنے اعقائد ى اشاعت کر چکے تھے؟ چنانچہ 
تقرینا 

وی سا 


--د اد بد ۔ 


مھ/۹.. اع میں لکھی ھونی ایک کتاب 
محنوظ سے ؛ جس کا مصنف ابو رشید۔ 


0119۷۱۲۹6۲6897 50ب 9910۲ 0ا. ۸۷۷۸۷ 


علم (عام کلام ). 


معترلق الحذدخب 7< ئ3 (فلا 46۵۷ نی رام جہ‌|(ط 





ا٥٥14‏ : 0[ تا َ 0۱۱۱۶۱۶۶ 1اظہ 5 سوہ سی 


7” 


و یر بی دیاء لیکن نظریةً جرشی تک بنیاد پر . 


ہی که نوافلاطونی فلسفے گ ماتحت (دیکھیے 
سطور آئندم) . 


طبع ...0 ہے +رغشہ؛ صض پسعچم تا رہم و 
دو (م ۸ہع 
نضربے کی شو و نما کا ایک نیا پہلو 


ھمارے سامے آتا ۓے۔ ۲6 7۸6٣اوں()‏ کے من (ضص مم 


ٹرجمل٭ :8ا8 ع([ ۰ ۔ 
989130 .ا ء 
جح و گے یوں کک نعا'۔ یھ اعل یہ ہام ۱ بش 


.موا میں اُسی 


ٹا وۃ ترجمھ مو ںا5 ء(ا: ص متا ۰ہ) میں ایک باب 
قرآن مجہد کی آیات متشابہات ے متعلق ےہ سح تس 
بعض مخطوطات ہ نیز بولاق کے نسخوں مس موحود 
نی ڈا فا .غ کہ ابن خلدون نے اس کا 
اضافة بع۔ میں اس 'خیال کے ماتحت گیا کم (م) 
اه آیات کے بارے میں اس کا نظریه اس کے ۳ 
ف کا جزو لازسی ہے اور یہ کە() الٰہیات کے 
بعض متنازع فيه سائل ۱ 


موتف 
ھو یق عم ہی 
نہیں کی تھی۔ علہ 
نے زیادہٴ تر اس طرح لکایا سے سد شروع شروع میں 
اس علہ ک> ئا غایت ید تھی که آیات متشابہات کی 


۹۹ 


جج 


سَانْحَایَة ےل 


انہرست (طبع ٤‏ 0) ٹس : ےم تا ہ+مو) ٍ 
۱ سیر وا یلم سنہ الا 7 


تائید میں دلائل پیش کے جائیں ؟؛“لہذا اس کا ' 


آغاز کسی فلسفیانہٴ دباؤ کی بہ نسہت تفسیری ضروریات 
: بنا ہر ھوا ۔ ابن خلدون کی به راے ضرور 


حق بجانب ہے لیکن یہ امز بھی یقیئی ہے ػه بعض 


خارجی تصورات کے زیر اثر علماے دین مجبور هو 


گے کہ ان آیات سے فائدہ اٹھائی تاکه ان اسَلامیٰ 


تصورات کے جواز یىی کوئی سند مل جانے ۔ بہ رکیف ۱ 
"اہن خلدون کے ییہاں اس کی عام وسیع الخیالی اور خالض - 


ھا٦‏ ٭+د سد عد ۔- 


علمہ (علم کلام) 
کریشا ویر 7 

ىہ دلمی لور پر ا ک تاویل .کو رت کی دیتا ے ۔ 
اس نے هو الذی انزل عَلَیْک ال 


ا ای ھے مد َّ 


ھی 


ےسیا سے _ 83ھ 


سے 


سپ کَْ 


- 
اس ون ٴ ِ ق وے یےے ‏ ٭ 


نی الْعلم بقونوں اتا یبمل کل 
7 ری رتا و مایدکر لا اولوا الانباب 
(۳ ا عمن]: ےا یعتی ڑھی کو ےے جس نے تجھ 
پر کتاب نازل کی؛ جس کی بعض آیتیں محکم ہیں اور 
وھی کتاب کی اصل جڑ ھی اور بعض مشابہ حں 
نو جن لوگوں کے دلوں میں کجی ۓے وہ متشاہہات 
ک5 اتباع کرتے ہیں تائد فتنه برپا کریں اور مراد 
اص کا پتا لگائس حالانکہ مراد اصلی خدا کے سوا 
کوئی نہیں جانتا اور جو لوگ علم: میں دستگاہ کاسمل 
رکھتے یں وہ یہ کہتے ھیں کہ ہم ان پر ایمان 
ار ی سب ہمارے رب ق طرف ہہ ہیں اور 
نصیحت تو عقلمند ھی قبول کرتے ہیں) کی تفسر 
اس نے یوں قی نے (نیز دیکھے البیضاوی؛ طبع 
اس ا رخ مر س ۱) کھ ان آیات کے معی 
صرف اتہ ھی جانتا ےے انسان کو فضول قیاس اآرائیوں 
سے مجتنب رھنا چاھے؟ چنانچه عملی طور پر 
اس کا طریقة کار یہی رھا کہ ان تمام آیات قرآنی 
کو نظر انداز کر دے جو اس کے نظریة کائنات کے 
مطابق نہیں, مثلا جن آیات میں جنوں کا 75 


یا جن کا مضمون 0 
لە بڑھیں ے۔ 


تاویل و تفسپر کی یہ سفکلات یا نانمکن 


۷۸۷۸۷۷۸۷ .5٥۹1۵۷[ 15ب(‎ 0015.۸۷۵0۲961888.۳ 


علم (علم کلام) 

آباتیں تھیں جن کی بنا پر علمٴ کلام کا آغاز هوا اور 
ف.آن مجید کی آیات متشاہہات ے ڈات ومنات الۃ 
کے متعلق جیے جیسے کوئی خیال مرتب هوا اس 
میں نئے نۓ فرتے پیدا هونے لگے یا ان کا لفظی 
مفہوم لیا گیا (تشبیه؛ تجسیم) یا یه کہ اللہ کے 


معاملے میں ان کا منہوم مختلف اور ھمارے علم ہے ۱ 








باعر ہے (تنزیه) یا یه کہ ان صفات الہیه میں _ 


بھی جن کا مقہوہ بالکل واضشح اور لفظی غے تنریه ہے 
کام لیا جائے کیونکه ان سب کا تعلق ایسے تصورات 
ہے ہے جو عالمِ محسوس ے ماورا هیں؟ چنانچه 
معتزله اسی تیسرے نقطہه نظر کے قالل تھے ۔ اں کے 
اور طبقه اولی: یعنی تشبیہیوں؛ کے درمیان وہ علما 
آتے ھیں جن کا کہنا یه تھا کە هھمارا عقیدہ ومی 
عے جو اسلاف کا ۔ یوں راسخ العقیدہ جماعت کو 
بھی مجبورا ادله عقليه کا استعمال کرنا پڑا ۔ یہی 
زمانه تھا جب الاشعری کا ظہور ھوا ۔ انھوں نے عقل 
اؤر نقل کو تطببق دیء تشبيه کو رد کر دیاء ان 
صنات کو تسلیم کرایا جن کا تعلق تصورات سے ے 
(مثلّا علم؛ نوت. ارادہ؛ حیات) اور سلف کی طرح تنزیه 
کی تحدید کی ۔ الاشعری نے لمع“ ٭بصر“ء '٭ کلام 
قائم بالنفس'' کو تسلیم کیا اہ معتزله سے ان 
کے اخلاقی موقف (اصلح؛ اس تقبیح)؛ معاد 
اور سزاو جزا کے سسائل پر بحث یق سے اور 
أماميه ہے اصول حکوبت پر اور ثابت کیا کھ 
یه اصول دین میں شامسل نہیں بلک لوگوں نے صرف 
سہولت کے لے لس پر اتفاق کر لیا تھا (اسی 
صمن میں دایکھیے ‏ 2:۷۲ذاہن؛ تر ہبہرےّ‌ج‌ رو دہ|م۱١۷))‏ 
کس ۴۳۹ سا۔۲ اس سلسل میں دوسری بڑی 
شحصیت الہاقلانی رك باں] (م +.ہھ) کی 


کے ۔ یوں اس نے ! 


وت سم 


لف ہے ےس سے ہہ ےپ سصحس ظىًٛكص×‫- ‏ ا حعصح ےد ہی ے ہحجدصدنے ھ ‏ ۔+٦-ستے-سک-سسعقص.چیےژیىٗ‌وہ+<-..-ًًٌٛٗ--ىيىس-ےمے۔چھ‏ صص-حد سمجےس1ستے- 


+ىسےوے۔-سےٛٗصسسےحہھ سس-صٛسصدصکت-ص-تٹ ۔ جت-د۔۔ دک سو تا ے۔ جم٭ہوہمسستے سس 
ہہ ۔-'حچٛىسحىحے-ٌٰٔٴ .ت-تتتےے- ہٹس صسسسافکہوسیوت --۔ 





| لیکن اس نے امام غزال یل“ کے ایک استاد امام الحرمین 


ٰ 
۱ 


ےے؛ جس | 
نے ان سب وپ ارہ ہنی دی؛ اس ٰ 





8٤05ء‏ ےہ - پھر ”خلا 


علم (عل مکلام): 
ثابت کیا۔ یہاں یه بات قابل توجە ے که ازِطاطالیسی 
نوافلاطونیوں کے نزدیک جوہر کا بطلب بطور 
اسطلاح فلسفه یه تھا کھ وہ اصّل مادہ (جوھ 
' بالکل وھی چیز ے 
جس کے لیے ولا الا لے ''خالی“' (مھمری) کا 
لفظ استعمال کیا ؛ الباقلانی کی راے میں ایک عرض 


۱ ِسی دوسرے عرض مسربوحود دہ غوسکتاء عی عذا 


زا که ذو زمانی حواھ ر کے درتیاں اس کا سلسله 


بھی قائم نہیں رہ سکتا (دیکھے ابن حُلدون: طبع 
۲۴۶ )) ص‌م مر وترجمة ءمداق ء0؛ صى ء٠١٠)۔‏ 
یوں الباقلانی نے ارکان دین کے مقابل میں ان اصولوں 
کو انوی حیثیت دی ۔ اس کا نظريه يه تیا کە 
از روے منطق انفساخ دلیل کا مطلب خود اس شے کا 
ا ھو کا جس کا نثبوت بہم پہنجایا گیا ے؛ 
علل هذا اس کے برعکس ‏ ان اصولوں کو ادلة مذ ھب 
مت دی گئی ۔ جونکە مذدھب سچا ے؛ لہٰذا یه 
اہول بھی لازنا سچے ھیں ۔ ظاعر کہ ےک 
اس نظام کے معمار تھے صوری طور پر ان کی ۔ نطق 
بہت زیادہ مضبوط نہیں تھی ۔ یه دوسری بات ے کهھ 
وہ اپنے دلائل میں بڑی ذھانت سے کام لیتے تیے ؛ 
چنانجهە یہی راے ابن حخلدون کی ے 
ظاھرے که ابن خلدون کے مقدہے کی تاریحی تدرو 
قیمت کا آغاز الباقلانی ھی ہے هوتا ےے ۔ وہ ابن 
حزم کا کبھی ذکر نہیں کرتاء جو ایک آزادہ رو 
عالم دین تھا اور جس کا انتقال وہومھ میں عغواتچا 


ہ پپر یه بی 


(الجوینی رك باں]ء م ےمھ) کی دو ۔کتابوں کا ذ کر 
کیا ےے؛ جس کی وجه محض ان یی شہرت عے 
حالالکہ امام موصوف نے علم الکلام کے ارتقا میں 
کوئی نمایاں حصّہ نہیں لیا ۔ ان کے فورا بعد 
علماے الہیین نے منطق صوری کو ھاته میں لیا: 


جوعر الفرد اور الجوھر الحْلا کو جس کے متعلق وہ خوب سمچھا ؟ ائے تھے کہ یہ محض _ 
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عایصر (علم کبِم) 
غور و فگٗر کا ایگ آله ےے؛ فلسنے کا حصه نہیں 
صوری منطق ھی نے الییں مجبور کر دیا که اپنی 
اساسات فکر کا از سرالو جائزہ یں اور اس کے بیشتر 
حصے کو رد کر ے۔ اب انیوں نے الباقلانی ھی 
کی طرح اس استدلال ےے ٴ٥‏ ھ لینا چھوڑ دیا که انفساخ 
وت کا مطلب خود اس شے کا انفساخ ہے جے 


5 


۱ھ 


ثابت کیا گیا ہو ۔ انھوں نے اپنے لیے جو نئے نئے . 
قطعی طور پر اللگ رکھا جس کی بنا ایمان باللہ پر 


دلائل اور براهین. وضع کے وہ بڑی حد تک فلاسفه کی 
طبیعیات اور ما بعد الطبیعیات ہے ماخوذ تھے اور یوں 
انھوں نے ایک -7- راستنے بر مدم رکا جسے 
طررقالےت ا شری نکیا گیا 
خود ان الحادات کے سمّائل تھے جو زمانه ماضی 


٥س‎ 


کہنا چاھنا ھے اس کا مطلب اچھی 


زمام قیادت الغزالی اور الرازی (م ٦.۹ھ)‏ کے ھاتھوں . 


میں تھی (الرازی کے سلسلے میں خاص طور پر دیکھے _ 


- در ۷یآ ہو سرپ تا ےمم)‎ ٤۶+٥ 
ان کا راسته ا گرجہ طر یق قدما کے ایک حد تک-ْ‎ 


کچ 
اس ے 


حخلاف ضرور تهاء ل 


لیکن 





باوجود ابن خلدون ' نہیں 


و مس ۴ سے الہیات میں سے جو کوئی . 


فلاسفه کی تنقید کرنا جاہتا ےے اہے انھیں ہبزرگوں 
کی تصانیف ۷ 
کە الرازی نے سے باضابطٰشه کام 
( :۸۳[ع1اہ6؛ 2ص ے٣٣)‏ حالانکه ابن خلدون تاویل کا 


تاویا 


+- ہے 


سے رجوع کرنا چاھے؟: لیکن یاد رے ؛ 
لیا عے . 


شدید مخالف تھا اس کا خیال تھا کھ الٰہیات میں 
حمایت میں کوئی دلیل پیش نہ کر سکے . 


کہ لیے بپتر ہوا کہ وہ متکلمین کے قدیم طریقے _ 


پر کاربند رمیں ۔۔۔ کیونکه علم کلام صحیح معنوں 
میں موجود ےے تو یہیں ۔ بالخصوص یف کہ امام 
الحرمین کی تصنیف ارشاد کا مطالعه کریں ۔ بظاغر 
مطلب يہ ےہ کہ نظریة جوھریت کے حامیوں نے 


. ات سے ےے ےۃ سس سہسجہےہ سے ًجع۔ ہس سد 


علم (علم کلام ) 
جو طریقہ اختیار کیا تھا الغخزا ی ے اس کے ترک ی 


٭ ھوٹی اور اب پھر ارسطاطالیسی نوفلاطونیوں 


کے نظریات کی تجدید ھوئی ۔ الغزا ی اور الرازی کے 
بعد الہیات اور فلسنه آپس میں اور بھی زیادہ 
خلط ملط هو گئے؛ حتی کھ دونوں کا مووع ایک عی 
ھیرا ۔ بایں عمه متکلمین نے فلاسفہ کی طیعیات 
مابعد الطبیعیات کے مقابلے 


۳ 
ہیس اپے اس موابی آدو 


تھی اوران عقاند ىی حمایت میں جو احکام الہی پر 
سبنی تھے عقلی دلائل اور براھن استعمال کرتے 
' درمیاں اس خلط مبحث 
مثال کے طور پر ابن خلدون نے البیضاوی (م ٥ہ‏ م/ 
۶۸۰)ف طوالع کا حواله دیا سے ۔ البیضاوی کی 
ندم سمەر القرآن کا مطالاعه کیچے : نو ابن خلدون جو کے 
طرح 

هو جائیکا ۔علماے عجم نے جو الببضاوی یىی پر 
کرتے تھے؛ اپنی تصانیف میں یہی طریقه برتا 
ابن خلدون کے زمانے میں جس قسم کا عل م کلام سوجود 
تھا اس کے بارے میں اس کی راے کجھ اجھی 
تھی ۔ اس کے ایہامات اور اطلاقات سے گویا 
خالق کی حمایت نہیں بلک بے حرمتی ھوتی تھی - 
اپ کلام کی آکوئی_ ضرورت بھی نہیں تھی ۔ یه 


الا _۔ ٭ج۔ ق۳ حد 


ملحدہة اور مہتدعة ۰2 خلاف ایک بمدافعانه 
عرود تھاء لیکن یه دونوں جماعتیں معدوم عو جکی 
تھیںء البته یه ایک شربناک بات تھی که جو 


ےی 


ح ے وانح 


وی 


آۓ 


سس 


ا سک 7 


اس کے باوجود کلام کے سامنے کئی منزلیں 
باقی تھیں؛ چنانچھ. الفضا ی کے مبختصر سے رسالے پر 
البیجوری نے جو۔شرح لکھی ےہ اور جس کا ذ کر اوبر 
آ ماع ۔اس ج نظام متکلمین کے بزید نشوو نما 
پر کافی روشنی پڑتی ےہ - سن اور شرح دونوں 
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علم (علم کلام )._------ 7 


کا انداز تقریبا جدید عے ۔ الفضا لی نے ۱۲۰۱ء میں اور 


البیجرری ے م۸ ١ء‏ میں وفات پائی ۔ آن تصنمفات ۱ 


پر متکلمانه طریق تکمیل ہو جاتی ہے ۔ 


ککتاب کے نام کفایة شر کی مل انغادر تو 
من ہے تائیدی یبانات سے که اس میں اتنا ھی کجھ 


درج کیا گیا ے جو نجات کے لیے ضروری ے؛ مذععب 


کے علق خالص عقلى نقطۂ نظر کا اظہار عوتاے ۔ 


اب تام تر نظربا عروعریت: کے ابتدلالات پر سی ۔ 
ے ۔ طبیعیات اور مابعد الطبیعیات پر بھی یہی نظريه . 


چھایا عوا ہے ۔ متن سے پتا جچلتا ھے که یه تصنیف 
الغزای کے اس مراسر کے جواب مس لکھی گئی 


الجاء الحوام عن علم الکلام؛ تاھمَ اس کا 
کہیں اظہار نہیں ھوا ۔مذکورۂ بالا رسالے 
میں الغزا ی نے اس اسرکی مذەت کی عے که عوام کے 
سادہ مذعب کو عقللى دلائل ے بگاڑا جا رہا عہ 


اور اس میں بڑی دانائی ے ان طربقول ي حمایت 


کی ےر جنتھیں آج کل ہم نفسیاتی منہاجات سے تعببیر ' 
کریں کے ۔ یه بات اور بھی زیادہ تعجب انگیز ے 


"لیونکكه آج بھی نے نئے تصورات کی تائید میں 
غم مہ ھہی (۵اںت) زریاست ۓ اقتدار سے کام لا 


جاتا ے؛ء لیکن الغزا ی نے سروع ھی ہے متکلمن ‏ 
کے نقدھ اور طریقے کی مخالفت ي تھی - امام موصوف ۱ 
ایک طرف تو اس نفسیاتی حقیقت ے واقف تھے کە ٰ 


اگر کسی شخص ہے اس کی مرضی کے خلاف کوئی 
بات منوانی جائے تو وہ بدستور اپنی برانیٰ راے پر 
قاثم رعتا ہے اور دوسری جانب ان ک٤‏ حیال تھا کە 
نظریے کو فلسفیانه ٹھیرانا غلط عے 
وہ اس سر ۲ کوٹی خاص ؛ ذ کر تو نہیں ٹرتے 

اگر کہیں الہیات کا کوئی ملح٘ص ایک 25 
حیثیت سے پیش کیا ےہ (مثلا ردالة الْقَلسیْۂ 
اور الاقتصاد میں) تو اس کی غلسفیانہ بات 


ہم ےە ۔آپی نصانف یس 


ے 


ثشاید اس خيال ہے کہ اسر 


ص٠‏ ہم ببعد) 


۔علم (علمم کلام 


نف جان کی مطلق کوشٹر نہیں کی ۔ اعقلا یه بات 
ہے سد 3ك الیکر سی یہ ہیں 


اس اہ یں تک گیا کومسوم وہ 
حق بجانب تھے (اربعین ؛ مھ صیص ۷ں ببعد) -- 
ان کے نزدیک اصل فلسلہ محض ارطاطالیسی 
اور نوفلاطونی تصورات کک ایک لفغوبهہ ع ۔ 
ان کی جو کتابیں دستیاب عوثئی ہیں ان ہیں 
ایک متشککانه انداز کے باوجود بڑے احترام کے ساتھ 
فلسنے ہے بحث کی ےہ ۔ اپنی دوسری تصانیف میں 
ار ین کا سمجھنا هر 
آدمی کا حصه نہیں (اس کے وء خود قائل تھے اور 
اس پر ان کا اور سب مسلعانوی ک> عمل تھا) انھوں نے 


نظریه جوھریت کی دھجیاں اڑا یں ۔امام غزال ی کی ان 
ٰ پراسرار تلمیحات ى وضاحت بھی غالبا ان کے اسی 


طرز عمل سے ہو جاتی حے جن کو ''غزا ی کے 
اعرار“' سے تعییر کیا جاتا ہے (مثلا 7 80 
بارے میں 60۲0066 ...1ا پر وا مءظط٥م‏ ۱ 
تا ٣ء‏ ّ) ۔ متکلمین کے متعلق امام غزا ی کا جو رویه. 
تھا اس سلسطے میں مزید معلومات کے لیے ره بە 
الغزا ی (نیسز دیکھے المنقد. ض پر بعد؟ کر 
شت قاھرہ ۳,۳,0ءءٔ/" ےہ بعد), 


مسلمانوں 0ڑ اثدر جو اصلام۔ی تحریکین پھیل رعغی 


'" ہیں ان سب نے فلسفة ‏ جوعریت سے رشته :توڑ کر 
۱ ۱ ۱ سے 


این رشد [رك ہاں] اور.ارسطاطالیسیوت سے رجوع 
کیا ے ۔ جال آلدین انفغانی إَرك بآںن؛ نیز 
۶٤‏ ء.. ب٠9٠۴ ٠‏ 1905-1900 گر سط ۱صأ(۳صہ۶:۱ "ہ47 
مار ۵اہ6 : 0166(۷ا0اء 1 6ا 
لائیلن .ہیں 
اور ان کے دوست اور غاگرد 


مرج وم باب ہ٠‏ 


۳11:1:۱۰۰۲ونز ۱۱ً٘:/ وا روم اج] "۲م|:؛ 


۸۷۷۷۷.0۵910۲ 06918,۷۷9۲۵0889 


مل ھا کن) 


مححوائہ تج تا الثائیه ا٦‏ ممتاز ترین 
ہیں ۔ انیوںٴ نے امام غزا ی٦‏ 
بس کا سلسلد مدت سے مشفطع ہوچکا تھا اپنا 
عمل جاری رديا ۔لنلہنه جوھربت ایک معین 
صورت احتبار کر چکا تھا اور اپ اس ہیں اور 
کٹر قسم کی تقلید پسندی میں کوئی فزق بائی نہی 
وها۔ تیا ۔ اپنی اصل کے اعتبار ےے. ختی لہ معتزلہ 


کے یہاں بھی اسے مسلمه عقائد کی نذائعت کے لے . 


استعم' ل کیا حاتا تھا ۔ آزادائہ تحتیق کے سسد ہسں 
اس ےہ بھی مدد نی لی کے الاہدا بهە ایک قدرتی 
بات تھی کہ عصر حاضر کے سسلمان اس سے قطع تعلق 


بپارےہںس قرانی عقید ے(۲ حازم ۱۵و0 : 


سے لہ جس طرح جنوں کے 


:ا۵05/08101ز (0۲۷۶)ثٌ ٢‏ 


حسیں 7 2 چ 7 
ص ہوس) کے الثبات میں نظریة جراثیم ہے مدد 
ال جئی ےی سے جریم ۶ك بلق میں 


قی نئی ئنئی تحقیقات _۔ ایک دفعه پیر اس میں 
زند گی کی جھلک پیدا هو جائے ۔ بہر حال اس امر 
کو کی فراسوش نہیں کرنا 
تار یت فلفه میں نظریة جوھریت متحکرین اسلام کا 
سب سے زیادہ بدیع اور اجھوتا اضافه ے . 

مال : ہینٹر ماخذ اوپر دے دیے نے ہیں 
ماد الہ کے تحت جو ماخذ د رج هیں وہ تقریباً سب کے سب 
اس سللے میں مفید ابت ہو سکتہ ہیں ۔ 
حسب ذیل کا اضافه کر لیجیے : () ۲ مراز7ل[وی ٠‏ 
ابا ہا ۲مان ×ەور بوءہء]١۷ء‏ حا تین بلک 


ان میں 


0 
بمواغع یرہ بالخصوص باب م؟ (م) وھی مصلف : 
۵(۶ 1۵0 ی۸۷ "ڑا ہفمازتاج مرلءما۸٥و[ا؛‏ در عیوآںنتز 
٤۶ضد۸۱۷٤ع7۷)‏ 25,؛ 
٢.7. 0 06۶‏ 

]ڈ5 ہے 


جلد ,رء باب و ص پ سم بعد )٣()‏ 
ت. ضص پو ببعد)(م) ۹ دہ حمند۸ : 
ی0۵ نز 3ء ٤ار‏ مرا؛ طہع و مٹرحمة ۸006 7.3 


پل ١۸٣۹‏ ۔ [کیمر ۱غ 


ایىعا ۶؛ :۹.110 ۰ء۸ 


. )0جئ٤6(1/101١ (ااماطا صا 6لباچںآمازرر ۲۳ء‎ ٠ 


٣۴ 


علم (علم کلام ) 


نقیب ۱ 5:۷۰۱۰ ٤آ‏ ء٣۱ٴم۰۱×ّ]إ۸/ع‏ ٠ا٤۶ ٦٥٤‏ :5/10 برول 
ھی کے طریقی پر 


1ھ : ٭ہا ۶ہ ہاا؛ ہو۱٥:مءم+جڑ ٦۹‏ در 8 وق رم + ل7 
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(ہ) عاؤجییو ہر : 
عامہرگ ولائپزگ ۹۰ رھ؛ ۲ 


میری نظر سے نہیں گزری). 


؛قہمرءااءا):١‎ ٣ ۸)٤ 
تا ۰۴۳ (یے‎ مم٣‎ 


)0.8. ۸۸۸۲500۸15 ( 


۔ علم الام اسلام کے ادینی علوم میں پچ 


سے ایک علم ھھء جس کا مقصد عقائد دینیه کو 


۱ عتلمه ک ذریعے ارد نہوت تک پہنجانا اور 


۱ شارع کے وصح کردہ عقائد کو فاتے 


لفین کے تکوک و شبہات کا دور کرنا ےھ 
۳7 المواقف) احصاء العلوم میں الفارابی 
علم الکلام کو علوم کی ایک ایسی شاخ قرار دیتا 
عے جو انسان کو اس قابل بنا دیتی ےہ که وہ 


نج ثابت کر سکے 


۱ اور ان کے سخالف آرا کا رد کر سکے . 


ےہ _-ہحےے 


ڈسےےے شست ے سی ہے 


2,1 علم الکلام عقائد دینیہ کے اثبات کے 
لیے دلائل مہیا کرنے کی خدمت بجا لاتا ے اور یوں 
ایمانیات کا دفاع کرتا ھے اور اس سلسلے ۔میں وہ 
سب سے پہلے دینی:عقائد کے بارے میں شک کرنر 
والوں اور منکرین کے خلاف قدم اٹھاتا ے۔ یه بھی 
کہا کیا عہ کے الکلام وہ علم ےہ جس میں احوال 
بداو معاد ہے قانون اسلام کے نہج پر بحت ی 
جاتی ے (عبدالنبی : 
النسفیة میں النفتازانی کے قول سے مترشح ھوتا 
عے کہ علم الکلام وہ علم ے جو دلائل کے ذریعے 
عقائد کی معرفت کا فائدہ دیتا ے ‏ مقدمة (بحث علم 
الکلام) میں ابن خلدون نے لکھا ھے کہ علم 
الکلام میں عقائد ایمانیہ پر دلائل عقلیہ ے حجت 
لائی جاتی ہے اور جو ال بدعت مذھب سلف 
سے روگردانی کر کے عقائد ایمانیہ میں شک کرنے 


دستور العلماہ) ۔ شرح العقائد 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥0۷005006 ۷۵۲١6016533. 


علم (ھلم کلام) ۱ ٠‏ 


علْم (علم کلام) 





لگتے عیں؛ ان کی تردید مقصود عوتی 
میں سب سے بڑا عقیدہ توحید کا ہے ۔ ملا علی 
التاری نے علم الکلام کو اسول الدین قرار دبتے 
هھورے لکھا ھی کہ یه وہ علم ےہ جس میں ان 
چیزوں کے بارے میں بحث کی جاتی عے جن ہر 
اعتقاد (ایمان) رکھنا ضروری ے (شرح الفقه الاکبں 
ص .)۱۱١‏ 

علم کلام متحیح ہعنوں میں ایک 
اسلامی علم ہے ۔اس نے اپنے آپ کو مسلم دینی 
معانرے تک بسدوۃ و کھا اور وە عیسانی 
الہیات ے تطعا الگ تیلگ رعاء جو بالکل اسی 
تھیں ۔ [یہی وجہ ےہ کھ رجوام ]اا٥‏ |8 کا ترجمه 
علم الکلام کرنا صحیح نہیں سمجھا جاتا ۔ علم 
کلام کو فلسفه یا حکمت کہنا بھی درست نہیں 
کیونکهہ یه خالصر دینی اسلامی علم سے جبکه 
حکمت میں سسلمانوں کے علاوه بہودیوں اور 
عیسانیوں نے بھی حصہ لیا ۔ اسلامی علم کلام صرف 
مسلمانوں نے پیدا کیا] ۔ عملا کلام میں وه نمام 
مواد بالواسطه یا بلا واسطه طور پر شاسل ہهوتا 
کیا جو دینی اعتقادات کے ثبات کے لے ضروری تھا 
مثلا سدا اور تخلیق کائنات کے بارے میں اھم اور 
مفید عقلی دلائل کو باقاعدہ ایک نظام میں ڈھال 
دیا اور متآخرین کی اس کوشش سے باوجود کہ عام 
الکلام کے مسائل کو فلسفه و تصوف کے مسائل 
سے ھم آھنگ کر دیا جائے؛ کلام نے اپنی انفرادیت 
قائم رکھی اور وہ اپنے بنیادی؛ یعنی دینی نقطۂ نظر پر 
قاٹم رھا ۔ اس نے اپنے آپ کو وحی و الہام (قرآن و 
سنت) کی حدود کا پابند رکھا اور اس عقیدے پر عمل 
کیا کەہ وحی و الہام ى یه حدود؛ حدود صدق و 
راستی کہ ھم معنی ھی ۔ بر صغیر کے متآخر مفکرین 
مثلاد ملا عبدالحکیم سیالکوٹیء محدد الف ثانیء 


ے؛ ان عقائد !. 


اور یہودی _ 


اہ کہ یہ اسلامی علوم نا 


کے قاپرے 


شا وی انت اور ذور جدید میں ہمصر کے محمد عہدہ 
اور پاکسنان کے علامه محمد اقال کے انکار کو اص 
ساسلے میں بطور شہادت پیش ثیا جا سکتا ہے . 
وو ائہڈن؛ ہیں علم الکلام کے مقاله نگار 
0 0.8 نے اسجعلم میں بیرونی اثرات ےۓ 
نفوذڈ کے ذکر میں لکها ے کہ بعض ہہرونی 
اثراٹك کے باوجود ید حقیقت کے کہ علم الکلام 
نے شلئلبےۃے مسلم معاہرے میں جلخم لیا 
جہاں اس نے اپنی اصلیت کو بوری طرح محفوظ 
رکھا (نیز دیکھے زودوات7 ۰ءابواظا ‏ ٥لز‏ ملا 


ٰ 2 +ە/" ضص ۲)۔ [اسلامی عقا ند پر ہروی 


اثرات کا ذکر ستشرقن نا محوب ہ:غله ےہ لیکن 
صحیح تنقید و تحقیق ے اس قسم کے خیالات کی تردید 
مونی عے - بعض اتفاقی سمائلتوں کے باوجود اسلامی 
علم الکلام سستقل حیثیت رکیتا ے]. 

علم الکلام کے بارےمیں یوں بھی کہا جاسکتا 
ایک ایسا شعبہ ۓ جو 
دینیات اور فلسفے کے بین بین ہے اور جو علوم و 
اف5ےر ے ان دومتضاد نظاموں کو مربوط ائر دینے 
وا ی کڑی کی حیثیت رکھتا ے۔ عم اسلامیات کے اس 
شعبے کو ہجا طور پر فلسفیانه دینیات یا دپنیاتی نفسنہ 
سے بھی یاد کرتے ھیں (دیکھے زبید احمد : 
“٤٥ ]1:1٥۵۴۷۰۲۶‏ ا۸42۶ھ ۰ حج؛لہ] /ہ برئ؛باطم؛ ہو" و:!]'٠‏ 
ہیقت ہی کے 

احمد اسین (ضحی الاسلامء ج م) نے 


اس بحثٹ کو اس طرح بيان کیا کہ 


حقیقة علم الکلام کی بنیاد خود دین اسلام اعۓ 
اور وھی اس کا محور ہے ۔ علما نے گو بونانی 


فلسفے ے بھی استشہاد کیاء لیکن آیات قرائی ے_ 


ان کا استشہاد اور ان پر اعتماد کہی بڑھ حڑھ 
کر تھا. 
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علم (ماح لہ 


بہت سی وجوہ بیان کی جاتی ہیں (تفصیل کے لیے 

دیکھے التفتازانی ؛شرح العقائد الدفیه) ۔ الشہرستائی 
الملل و التحلء ص ہب ) نے لکھاا ے کہ اس عنم 
کو کلام کہنے کی وجہ یا تو یە تھی که مسائل 
عقائد میں جس سسشٹلے پر بڑے زور شور ہے بحث 
هوتی ری اور بڑے معرکے۔ رہ وہ کلام یىی ک 
ہسئلهة تھا یا اس وجه 
کے مقابلے میں ایچاد ھوا تھاء اس لیے فلسنے کی ایک 


شاخ (یعنی منطق) کا جو نام تھاء اس کے ہم معنی . 
اس فن کا ام بھی رکھ دیا گیا ”دم منطق و 


حوالے سے نقل کیا ہے لہ چونکہ سب ے پہلا ْ 
احتلاف جو عقائند کے متعلق پیدا ھوا وہ کلام الہی : 


وجة تمةء عام الکلام کو کل کہنے ی 


علم (عل م کلام ) 
الکلام اصول ندین میں استدلا ی طریقے کے بیانہ یں 
علم المنطق سے سشابه ے؛ چنانچه یمہاں منطق ٴ 
بجاے کلام کا لفظ استعمال کیا گا ناکے 
میں فرق رےعے , 

الکلام کی ایک اور تشریح بے کی کی 
غہ نہ علم الکلام کلام اللہی کا علم ے .2ھ 
ایسا معلوم ہوتا ے کہ علم الکلام کا استعمال نے 
سے پہلے استدلا یل بحث و تمحیص کے ! لیے کیا گیا 
اور اس طرح مم کہ سکتے میں کہ منکلین 
اوئیں عقلیت پسند ' لوگ تھے (۵امہ ۱۸۷۸٥۰۸٥‏ در 
77 ڈن). 

علم الکلام کے ای ھم معنی ایک اور 
اسطلاح علم امویۂ کک ےے؛ جس سے براد بظاھر 
توحید باری تعا ی کا اثبات ہےہ: مگر اس کا تعلق 
ثمام اسلامی عقائلد جچ رر مسئللهة نبوت کے ساتے 





دوبنوں 


1 ی‪یى"ٔ"ءء۶ء2۶) ٠‏ اس لے علم عقائد کا نام مر مشرور 
هو گیا ۔ ایک اور وحه یه بتاتی جاتی ۓ تٹھ رہ ۱ 

۱ 
علم شرعیات ہی گفتگو (کلام) کرنے پر قدرت عطا ٰ 


کرتا ے؛ یا اس لیے که شروع شروع میں اس علم ق ٰ 


بہت کہرا ے (دیکھے الجرجانی : شرح المواقق) ۔ 
1 

محمد عبدہ نے علم کلام میں ابنی تصنیف کا نام بھی 

رسالة التوحید رکھا وہ کہتے مغ ؛: توحید وہ علم 


تصنیفات می ابواب کا عنواں 'الکلام : نی کدا ووکداإ'' 
رکھا گیا اور بعد میں دہ سرک ید سر 


ٰ علاوەازیں اس علم میں انبا و رسل کی نبوت و رسالت 


.)١ ج‎ 


ےی جھاے۔ سے سا سے کہ اس کے لیے 


أ اس ذات ب سے نفی کرنا واجب ے؛ بحث کی جاتی ے؛: 


ابن خلدون کی راے میں اس علم کا نام الکلام إ کے اثبات کو بھی زیر بحث لایا جانا ے . 


تے جو ٣م‏ ای یں کی جیہ ہے ہی 


مناظرے کے جاتے تھے ۱ 
عقائد کو کلام کہنے لے. 

ٹشیخ محمد عہدہ (رسالۂة التوحید) نے 
وج تسمیه کی پهە وجبمهھ 
کہ علم کلام کی بنیاد دلیل عقلی ھے اور اس کا اثر 
ھر متکلم ہے بوقت کلام ظاہر ہوتا ے اور نقل کی 


طرف رجوع کم ھی کرنا پڑتا ے؛ نیز یہ کہ علم_ 


َ‫ اس کلام کی وجہ سے 
۔علم اصول الدین بھی کہا جاتا ھے اور اس کا ہب 


بھی ببان کی ے ۲ 
۱ والاستدلال اور عنم التوحید والصنات بھی ہیں ۔ 


علم الکلام کے مختلف نام : علم الکلام کو 


یہ ہے کہ ید علوم شرعيہ کی اصل ہے اور ان ی 


انام اہو حثیفه “ نے عقائد میں اپنی کتاب کا ام 
الفٹه الا کبر رکھا ۔ [اسٗ کا مطلب يہ بے که 


7 50715.۸۷۲86163اب(۰۱۹7۲۶9 ۱۸۷۷۷ 


علم (علم کلام) 


ایک ام”الفقہ الاکبر بھی ے]. 
التفتازائی (شرح العقائد) کی راے ھے کہ احکام_ 





علمکلام کا 
شرعیہ دوطرح کے ہیں : (ہ) وہ جن کا تعنق کیفیت 
عمل سے ہے انھیں فرعيه اور عمليه کہا جاتا ےہ 
اور ان کے علم کو علم الشرائع والاحکام کہتے ھیں . 
(ہ) وہ جن کا تعلق عقائد سے 
اور اعتقاديه کہا جاتا عےے اور ان کے علم کو 


٭ 


' ییان کی ہے : جالٔنا چاہ ےکہ علم انتوحید أئیرفِ العلوم 


علم التوحید والصفات کہتے ھی ۔ یف معرفت احکام ٰ 


ععليه مع دلائل تفصیليه کو فقه کہتے هیں اور 
سرت کالہ مع ری اید مار کر بے 


جا سکتا ہے لە علم دلام ہو2 طاللت ٣ے‏ 
لیے سدون کیا گیا جبکە علم فقه عملیات اور 
ا مؤیدین و مخالفین کے دلائر 


ظاعری احکام کے لیے حیطهُ تدوین میں لایا گیا 


علم کلام کا موضوع اور اس کی اھمیت : 
گے ملف عساثحت اور خصرسا: ایام ىالک* 
شافعی؛ اىام احمد بن حنبلء؛ قاضی أبو یوسفء امام 
محمدء اسام سفیان ثوری وغیرہم ے علم کلام کی 
مخالفت میں بھی اقوال ہلتے ھیں (دیکھے دستور 
العلماء: ملا علی القاری نے بھی شرح الفتقه ال کم 
میں کٹی اقوال اس سلسلے میں نقل کے ہیں)ء لیکن 
اھل فکر کہتے ہیں که علم الکلام ىے غرض صرف 
یه ۓے که منکر کو بذریع دلائن و می خامیقی 
کیا جائے اور معائد: کو ملزم گردانا جانے ۔ 
اصل حقیقت حقیقت یہی ہے کہ متکلمین کے عقائد و افکار 
کے وار ك ماخذ و مرجع مشکوۃ نبوت ھے اور 


"کچھ نہیں (دستور العلماء) ۔ علم کلام کا مقصد یه ۰ 
ےہ کہ اھہل السنت کے عقیدے کے خلوص کو 


ہے۔ 


مبتدعین کی بدعات ہے محفوظ رکھا جائے , 


علم لم کلام) 


کش بشرط اینگهە وہ ٠‏ کتاب او سہثٰتن اور اجماع عدول 


کے سمدلول ہے خارح نه ھو اور اس میں محض عقلی 
دلائل ھی کو دخل نە؛ عوجی کەاعل بدعت کے 
ہاں ھوا اور انھوں نے اس صحیح راستے کو ترک 
عے ۔ انھیں اصليه ‏ 


کر دنا جس پر اھل الہنة والجماعة چلتے ہیں - علم 


. الکلام کے بارے میں لوگوں نے افراط و تفریط اور 


غلو سے کام لیا ے ۔ بعض نے ہا یه حرام اور بدعت 
ےے؛ بعض نے کہا فرض کفایه با فرض عین سے اور 
انضل العبادات ہے کبونگه بے توحید کی تحقیق 


ٰ اور دین خداوندی کی مدافعت کے نام ھے ۔ بہر حال 


امام خزا ی“ کی راے عے کہ اس علم میں مضرت: 
بھی عے اور منفعت بھی (علم کلام کے بارے میں 
کی تفصیلىی بحث کے 
نے دیکھے شرح الفقه الا کہر). 

التفتازانی نے بھی علم التوحید و الصفات. 
الموسوم بالکلام کو علم الشرائٔہ والاحکام کا 1 


اباء ' اور قواعد عقائد الاسلام ى آساس قرار ديیا ع ۔ 
0 ھت 


کہتے ہیں کہ علم الکلام شکوک و شبہات کي 
تاریکیوں اور اوھام و عقائد باطلهہ کی ظلمتوں ہے 
نجات دیے والا ے؟ بالجمله کلام تمام علوم میں 
اف واعل اور علوم دیليه ک ریس ےے اوراس یىی 
غرض و غایت دینی بر ڈتوی مہ رج حصول 


میں کاسیابی ے. 

یہاں یه سوال پیدا هرتا ے. کہ اگر واقعی 
علم الکلام اتنا اعلٰىی د ہے تۓ علم سے تو پھر سلف 
میں ہے ب×اضرن نہایت بلند یایە بزرگوں نے اس کی 
رخالنت کت گی 


اس موفع پر امام ابن تیمیيه (م ۸يھ) کا 
ذکر بہت اہم ے؛ جنھیں علم الکلام کے سخالفین 


۱ اور متنکلمین دونوں گروہوں ہیں شامل کیا جاسکتا 
ملا علی الفاری نے علم الکلام کی اھمیت یوں 


ے ۔وہ امام احمد بن حنبل کے بتبعین اور اھل 
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سس ات بع عظلاسب مع 


السة کے زیردست عداقین: ہیں سے اتھے ۔ اب 
نے اعداے ھدینء مہتدعین ؛ محالفنن اھعمل | 

والجماعتء باطنید فلاسفۂ؛ حتی کہ صوفیه بچ سی 
تن ٣‏ بد سے بالا تر لە سمجھا اور ان سب پر 
بہت پر زور حملے کے ۔ ابن تیمیہ کے زماتے 
میں اشاعرہ کا بہت زور تھا ۔ معتزلہ تقریبا ختم ہو 
چگے تھے اور علائیہ طور پر اشاعرہ کے خلاف قلم 
اٹھانے کی جرأت سشکل ہی ہے کی جا سکتی تھی بے 
بہر حال امام غزالی“ کی تصافیف کا یہ نتیحه نکلا 
تھا کہ منطق وفلفہ: جنییں محدئین و نتہا ی 
ہزم میں رسائی حاصل نہیں تھیء اب ان کی محفلوں 
میں بھی جگھ پانے لگے تھے ۔ ساتویں اور آنھویں 


صدی ھجری میں ابن تیمی٭ نے ان علوم کی طرف 


توجہ دی وہ ایک بلند بایه محدث ہونے کے ساتھ' 


ساتھ ماغر فلسفه ومنطق تھے انھو نے علم الکلام 


علل عگ 


. سساسمسصسد دوسھکواکسدوستے۔ وسئےہےے ہی.آت.--و: جچے _ سےٗےيىیىےےےےے۔ سد سھؤہے۔ 
کھوسوکسوودہتنتن“دکزیونیے:سسور سو مو ےسننسوامر ویر ل-مطسے۔- ء٣‏ - 


ا ۱ 7 
کی طرف بھی پوری پوری توجه دی ں اور اس علم کے ۱ 


تمام مرڑجھ مکاتب فکر پر مققانه نتظر ڈالی ۔ انھوں نے 


اشغاغرہ کے ان افکار و اخ ریات پر بھی نکته چبی 
ک جن میں انھوں نے (ابن تیعیہ کی راے 
طریقة اسلاف سے رو کردانی کی تھی اور 
میں فلخیائه حذل ۱ 
پبہت تہ ایسے کلامی مسائل کا زد کیا جو غلطٰ تھے 
اور جن کے بارے میں ان یىی راے تھی نہ وہ ین 


ام 


نے والے ہیں ۔ ابن تیمیہ کی ۔ 
مشہوز تب علہ کلام حسب ڈیل ھیں : عقیدة 
اعل ! الہنة نة والخر الرسالة السنیة فی ہی 
المجاز والحقیقة فی صفات اللہ 7 


چس وہ 


حر اب ہے 
می ک 


لمن لمن بدل میں اتسیح: سالة آپی التضا والقدر؛ 


بغیة |' لمرتاد فی ۱ رد علی التقلنة والترامعذ والاطنيۂة؛ 
منھا۔ الہسةۂ الے نویة فی نقض کلام اشیءۃ وانقدریة یا 
الرد - لی الروائض والاماسۂ: الرد عل نامیس النته 
یس آارازی [نیز رك بە ابن ثیمید]- بارھویں صدی ھجری 
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علم (علم کلام ) 
جزیرۃ المرب میں محمد بن عبدالوعاب کی تی 
بھی دراٰصا ل ابن تیمي٭ کی صداے باز گشت توٴٴ 
یه ایک اصلاحی تحھریک تھی؛ جو بعد یں 
حاندان سعود کی شکل میں سیاسی میدان میں بھی 
کارفرما نظر آتی ےہ ۔اس تحریک کر اثرات اسلامی 
عقاند و نظریات پر خاعے گہرے ملتے یں ۔ رے 
ثرات بر صفیر پا ک و ھند تک بھی پہنچے۔ 
نے اپنی کتاب علم الکلام 
و. کہ 
عیں کہ ''ایسا هونا مقتضاے حالت تھا ۔ ةقروںن اولی 
میں مسلمان یک فتی ھوتے تھے۔ ائمڈ نح وکو فقہ ہے 
ڈواقفیت تھی ۔ فقہا کو حدیت ہے کم سروکار تھا - 
محدثین علوم عقليه ہے نا اشنا تھے ۔علم کلام ایجاد 
ھوا تو اس میں فلسفے کی پیسیوں اصطلاحیں شاسل 
ہو گئیں ۔محدئن ان اصطلاحات کو سن کر 
فلسغے اور کلام میں فرق نہ کر سکے اور جونکہ وہ 


شتے 


ی سعممسانی : 


(ص می۲ ببعد) میں اس کا حواب فک ےۓے _ 


: .ٔ۴ 7 پچ 
کے , فاسفه یونانی کو پہلے ہے برا سمجھتے تھے علم 


۔'“ 
دی 
ا ۔ 0 
1 جوجسے 
سیں۔ 
5 


کک , وخہرہ میں مہارت پید 
حناد۔ > 


ہے -ے 


کلام کو بھی اس کا شریک حال سمچھے ۔ محدثین 
زبانی عام طور پر یه روایتیں منقول ہیں کہ حے 
کسی کو جوھر؛ عرض ؛ مادہ وغعرہ الفاظ استعمال 
"کرتے سنو تو سمجھ لو کہ وہ گمراہ ھھ . . . , اس سے 
بڑھ کر يہ کہ علم کلام کے لے فلسفه اور طبیعیات 
ا کرنے کی ضرورت تھی اور 
محدثین سرے ہے فلسفہ کے پڑھنے کے مخالف تھے 
السبکی نے طبقات الثائنیة الکہری( ۰‌۹)) 
ندئرة احمد بن سالج) میں لکھا ھے: 
و فی نب المتقدمین حرح, جماعة بالفظظٰسفة ظنا 
منھم ان علم الکلام فلسفة (ےمتقدمین کے هاں بہت 
ے۔ لوکوں پر ہر بناے فلسفہ جرح و قدح کی گئی ےء 
بہ ۔۔۔مجھ نر که علم الکلام بھی فبسفه ھی ھے). 
علم کلام ابن خلدون نے لکھا 


٦‏ سوصوخ 


علم (علم کلام) 
سے کہ علم کلام کا موضوع وہ تسلیم شدہ عقائد 
ابەالیه ھس جن کا ثبوت پخته دلائل عقليه سے بہم 
پہنجایا ائے نا لہ بدعت کی بیخ لتنی هو شکوک 
رکم ھوں اور عقاشد میں تشببه کا لغو خیال سر 
باطل ثابت هو ۔ شرح المواقف میں علم کلام ک 
موضوع اس حیثیت سے ببان کیا گیا ے کە عقائد 
دینیه کا البات اس ے متعلق ھونا ے ۔ قانی آرموی 
کا کہنا ے که علم الکلام کا موضوع ذات باری تعالی 
ےہ کیونکھة اس ہیس اس کے اغراض ذاتیہه؛ یعنی 
اس کی صفات توتيه و سلبيه؛ نیز اس کے افعال سے 
بحت کی جاتی ےء جا ان کا تعلق اس دنیا ے ھو 
(جیسے احداث عالم)؛ چاےےہ آخرت سے (جیسے حشر 
اجساد وغیرم)؛ نیز دنیا و آخرت میں اس کے احکام سے 
(جسے بعثت رسل اور آخرت میں ثواب و عقاب) ۔ 
بھی کہا لیا ےہ کہ اس کا موضوع ''الموجود من 
ہے (تفصیل کے لیے دیکھے 
نسرح الع ائیے؟ دیشور العلےاٴ۱۔ -۔ اف 
اصطلاحات الفنون: :و ۔مہ؛: کشف الظنون؛ ‏ : 
ہم ما۔علمان اس ق یھ تصریح کی غے کہ عم کلام 
میں زیر بحت عقائد ے سراد و عقائد ہیں جن یی 
نسبت دین محمد صلی اللہ عليه و آله وسلّم کی طرف 
ےۓے؛ حجاعھے وه صواب شجں يا خطا؛ جحنانجه 
اھل بدعت ۓے عقائد یق بحتٹ بھی اس علم ہے 
خارج نہیں ھو کی (کشاف) ۔ [ىطلب بے 
ےه جہاں عفاند حقه کا البات ہو ت٢‏ وعاں عتائہ 
باطله کی تردید بھی اس کے اغراضض میں شاسل ہے] ۔ 
دستور العلماء میں مزید تشریح کی گئی ہے کہ اس 
علم کے بسائل یا تو عقائد دینیہ ھوں کے؛ جسے 
اثبات حدوتثت: اجسام کے لیے اعادے کی صحت,؛ وہدت 
صانع؛ یا ایسے قضایا جن پر یه عقائد موقوف ھں؛ 
جیسے ترکیب اجسام سن الجواھر 
حلا وغیرہ, 


حیث شو یوجود 


المفردةۃء جواز 


اھ سے 


۱ 


علم (علم کلام) 


ٰ بہٹر ہو کا که یہاں مختصرا علم:الکلام اور 
علم الالٰھی (الہیات) کے فرق ک طرف بھی اشارَہ::کر 
دیا جائے ۔ موضوع کے اعتبار سے الہسات بھی 
کلام کے ساتھ مشترک ہے مثلا مطلًا الموجود 
ے بحث؛ لیکن علم الکلام علم الالھی سے بد 
وس سوا سام کلام میں مسائل 
و عقائد ہے بحث ٹقانون اسلام کے مطابق کی جاتی 
عے اور قانون عقل لو محض بطور آله یا ذریعه 
امتعمال کیا جاتا ے؛ جبکە الہیات میں بحث کا 
دار و مدار بنیادی طور پر قانون عقل پر ے؛ چا وہ 
اسلام کے سوافق هو یا مخالف (شرح المواقف) -۔آیه 
راے عام الہیات کے بارے میں ے ۔ اسلامی الہیات 


میں کلام ھی کی طرح اس امر کی احتیاط کی جاتی ے 


کهہ کوئی نتیجحه اسلام کے قطعی عقائد (نس) ے 
خلاف نە عو البته تاویل کی گنجائش ھوتی ے ۔ 
دراصل الہیات کا دائرۂ بحث ”کلام ہے وسیع تر ۔ 
کلام عقائد ایمائیه کے انات تا نام عے اور الہیات عام 
حقائق کے ادراک کا ۔ فرق یہ بھی ھے لە کلام میں 
دلیل اول نص عے اور الہیات دی فلیل اول غقل 
ھوتی ے]. 

علم کلام کو 
دو واضح اقسام میں تیم -- جا سکنا ےے ٠‏ 
() وہ علم کلام جو خاص طور پر فری اسالامیه _ 
کے باھمی سیاسی یا اعتقادی نزاع کی بدولت پیدا 

ھوا : تاریخ کے مطالعے سے بتا چلنا ھے کہ 
اس اختلاف کی ہدولت باھمی جھگڑے پیدا عوے اور 
بڑے بڑے ھنگاہے اور معر کے برہا ھموے بلکه بعن 
اونات ہکوپتی مم بر اک فرفی کن طرف داری س 
دوسرے فرقر پر ظلم و تعدی "ئو بھی روا رکھا گیا 
[ثلا بعہد ماسون الرشید سعتزلہ کے حق میں]: (ء) 
وہ علم کلام جو فلسنے کے مقابلے کے لیے ایجاد ھوا. 

متقدسن کے ہاں یه دونوں الگ الگ اقسام 
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عم رما 
علم یں لپکن امام زا لی نے نلسفہ و کلاہ میں 
احتلاطا و اشتراک یىی بنباد ڈالی, امام رازی نے اے 
ترقی دی اور پھر متآخرین نے اس قدر خلط مہحث کر 
دیا کھ شبہلی نعمائی کے الناظ میں فلسفہ؛ کلام؛ اصول 
عقائد سب گڈ مڈ ھو کر ایک معجون مرکب بن گیا 
(علم الکلام؛ ص .) ۔ اس سلسلے میں ابن خلدون 
کا بیان عہ که تروع شروع میں اے فلسفیانہ 
رنگ نہیں دیا گیا کیونکہ ایک نو فلسغے کا لوگوں 
میں بہت کم رواج ھوا تھا اور جتنا رواج پذیر 
ھوا تھا اس سے بھی متکلمین اس لیے گریزاں رہتے تھے 
کھ وہ اسے عقائد شریعت کے خلاف سمجھتے تھے ۔ پھر 
منطقی استدلال سے کام لیا جانے لکا اور نئے نۓ دلائل 
پیش کے جانے لگے ۔ یہی جدید طریقہ تھا جو 
متأآخرین کا طریقہ کہلایا اور جس میں نے نے 
قواعد و دلائل لاتے کے ۔ اگرچہ اس میں بھی جک 
جگھ فلاسفہ کے خیالات کی تردید تھی؛ تاھم متآخرین 
نے علم کلام کو اس رنگ میں ڈھال دیا کە کلام 
و فلبفہ میں تمیز کرنی سشکل ہو گئی اور وہ باہم 
مل جل کر گویا ایک ھی چیز نظر آنے لکے 
(ابن حلدوں : مقدم۸) ٣‏ ۹۹م). 
احمد اسین (ظھر الاسلام می م+رتام) 
نے علم الکلام کی وسعت کے پیش نظر نے 
چار حصوں میں تقسیم کیا ے اور بتایا ۓے 
کە یه علم صرف عقائد دینیه کی توضیح و تشریح پر 
مشتمل نہیں بلک اس ہیں اور بہت سی چیزیں 


داخل ہوتی چلی گئیں :(م) علم الکلام کی سب ہے 


۱ طریق کار کے غلبے کی وجه ہے پیدا ھوے. 


اہم قسم الھیاتی مسائل سے بحٹ کرتی ے, 


مثلا اللہ تعالی اس کی ذات و صفات و افعالی: انبا و 


ارسل وغیرہ ۔ اس قسم کو عم صحیح معنوں میں 
علم الکلام کہ سکتے ہیں؟؛ (ہ) علم کلام کی 
حکمیه قسمء جس کا تعلق زیادہ شر طبیعیات اور کیا 
سے ےہ بشثلا جو ٤‏ عرض) جزہ لایتجزی؛ حرکت و 


.۷0۲96168.77 





) لم (علم کلام‎ ٠ 


سکون؛ رنگ؛ ہو؛ مسزہ وشمرہ؛ (م) عضم کلام ای 
ساسی قسم؛ جسے دینی رنگ دے دیا گیا نل 
امام کون ہو سکتا آمامت کی شرائط گیا ں؛ 
عہاسی اور اموی بطور امام کے نھے اور اسی طرح 
کے دوسرے سوالات؛ ([م) علم کلام کی عتز 
قسم؛ ٹاڈ شر وشر کی بحث: انسانی آزادہ و اختیار 
کا سلہ حسن وقہح معتلیء اعجاز القرآن, 


اجماع و قباس وغیرہ: چنانچہ ہم دیکھتے ہیں 


آکھ العواقف؛ الفرق بین الفرق یا الملل والنحل 


وغیرہ کتب کا مطالعه کرتے وقت اس قسم کے 


علم کلام کی ابتدا کیوں کر عوئی ؟ 

[علم کلام کی ابتدا کے بارے میں الانعی 
(مقالات) سے لے کر التفتازانی (شرح العقائد الہ نہہ) 
تک سب ے یہی کہا ھے کہ آنحضرت صز اھ عا 
و آہ وسلم اور صخابه “٭ کے زنانے تک لوک 
عقائد کے سلسلے میں آپ؟ سے براہ راست رجوع یا 
صحابه 7۷ سے براہ راست مشورے کی سہولت کے باعت 
سطەئن ھوجانے تھے اور اختلافات کم ے کم ظہور 
میں آتے تھے؛ لیکن بعد میں فتنوں کا ظہور ھوا اور 
عقا بد کے بارے میں شکوک و اعتراضات پیدا ھوکۂ - 
اس کے کجھ وجوہ سیاسی تھے ؛ کہ بہت سے 


کہ لوگوںء یا ان میں سے 3ہول اسلام کرنے والوں, 
یا یسونانی علوم کی اشاعت اور اس کے زییر اثر عقلی 


اس حد تک تو بات ٹھیک سے لیکن یه 
سمجھنا چنداں درست نہیں کے اختلافات کا پیدا ھونا 


' کوئی بڑی ھی غبر معمولی یا غیر قدرتی صورت حال 


علم (علم کلام ) 

لحظہ بہ لحظه اپنی ۔انفرادی سوچ کو کام میں لانا 
ے اور ھر شے کے باررے ہیس ابنا ایک انفرادی 
نقتطہۂ نظر بھی قائم کرتا ۓے ۔ وه ایک خیال پر 


حامد ہی رہ سکتا ۔ بدلتے شورے سیاسی و جغرافیانی ٰ 


اور مختلف اقوام کے نظریاتی احوال ہے دو چار 
ھونے کے بعد خیالات میں ایک ہیجان پیدا ھونا 
لازمی ے ۔ دوم اسلام تمام السائلیتٹ کا مذدھب سے ۔ 
اس نے دنیا کے مذاہب و ادیان کے مقابلے میں 
اپنا ایک موتف پیش کیاء جس 
تھا۔ جمله ادیبان و مذاعب کے ماننے والوں نے 
اس ک مقابله کیا اور اپنے اپنے خیالات کی حمایت 
و مداقعت میں ھر حربه استعمال کیا جس سے بعض 
اوقات اسلام قبول کرنے والے بھی متاأثر ھوتے 
رعے ۔ 
چیلنج کو علماے اسلام نے کسر طرح قبول کیا اوراست 
کا ایک بڑا حصه اس چیلنج سے بچ ثر کس طرح 
تکل گیا ؟ اننا بڑا مذعب اور چیلنچ کی زد میں نه 
اتاء یه باور نہر کیا جا سکتا ۔ اسا 
صدیول می سخت ہے سخت مقابل سی آنے اور یه 
دی فضرت اور انسانیتٹ هر استحادمیس 
کامیاب نکلا۔ یه اس کی عظمت تھی - فرقوں کا ھونا 
بھی ایک اہر 


دین 
ودرتی ےھ - تمدتی تحربوں سے 
گزرتے ھوے اقوام میں ذھنی اضطراب بھی کوئی 
انوکھی بات نہیں: لمہذا يہ سمجھنا 'لە فرقے صرف 
مسدمانوں میں پیدا ھوے؛ء غلط عے ۔ اختلافات عر 
مدھب میں بلکد ھرمکتب فلسفه میں موجود ہیں ۔ 
ام ں طرح فانون طبمعی کے تحت بسلمانوں می 
بھی ھوے ۔ وج-2 

احتلافات پر زور دینے والےاسلامی فرقوں' کے ا۔تلاف 
پر تو بہت زرر دیتے ھیں لیکن یه نہیں دیکھۓ کہ 
ان قدرتی رز طبعی اختلافات اور نثثرت بحث میں ین 
حققی ‏ کہ علمبرداروں نے هر محاذ پر مقابله ٹس 


سے ایک ٹکراؤ لازم ٰ 


اس میں قابل ذکر صورت بية ھے که اس 


اسلام آنو پہلی ری 


علم (علم کلام) 


' طرح کیا اوز آویزشوں کے ائدر ترآن و سنت کی 
بمیاز یں انم امت کئو ستحکم رکھنۓ۔اور 
مابه الاشتراک کے اصول پر لجماع و اجتماع نے 
مصالح ومقاصد کو کس طرح پورا کیا , 

قابل ذکر يە٭ نہیں کے مختلف آرا اور 


مختف فرقےکیوں اور کس طرح پیدا ھوے کیوٹکھ. 
۱ یه تو امر طبعی تھا ۔ ژیادہ قابل ذ ؟ رترب پا 


آرا کی اس کرت کے باوجود دین حق کا صراطہ 
مستقیم کس طرح قائم رکھا گیا اور زیادہ سے زیادہ 
سسلمانوں لو جماعت کا پابند کس طرح کیا گیا۔۔ 
فرقے ضرور پیدا ھوے؛ مگر چھوٹے فرقے ساتھ ساتھ 
مٹتے بھی گئے اور دین حق کی جماعت ھمیشہ غالب 
رھی ۔ دین حق پر اکثریت جماعت کا اتفاق قائم 
رھنا غر معمول بات عے اور فرقوں کا هونا ایک عام 
بات ے ۔ جماعت پر قائم رکھنے کا کام علم الکلام 
نے کیا ۔ جیسا که بیان ھواء اس کے تین محاذ تھے : 
() داخلیء جس میں مسلمانوں کے اندر کے شکوک و 
شہبہات کا ازاله کیا گیا ۔ یہ فرقوں کے اندر کا محاذ 
تھا؛ (م) خارجی دینیء جس کے ذریعے دیگر ادیان 
کے عقائد کے نفوذ کا مقابله ھوا ۔ یه تقابل ادیان کا 
محاذ تھا: (م) یؤنانی (قدیم) فلسنے اور مغربی (جدید) 
فلسغے ے پیدا شدہ خیالات و عقائد کا مقابله ۔ اے 
عقلل محاذ کہا جا سکتا ے . 

ھر چند کە علم کلام بعض موقعول پر حود 
لئے مفاسد کا ذریعہ بھی بناء لیکن مجموعی طور سے 
علم کلام نے دین حق کی حقانیت کو ثابت کرنے اوو 
اس کے خلاف حملوں کی مدافعت کرنے میں غیر معمولں 


لاثٹت انجام دی] : 


ابن خلدون نے بھی علم کلام کی اہتدا و آغاز 

ہے بحث گی بے ۔ عقائد ایمانیە پر بحث کرتے هھوے 
و لکھنے فقو 'غرض یه سارے وہ بنیادی عقائد 
ایمائیه یں جن پر عقل دلائل قائم کی کیں اور 


//۷۷۸۷۰ ا٥٥٥٥و۲١۵٥۵٥۸9:‎ .۷۷۷۲۷۲7۲٣889۰ "0001 


یھ ٣‏ 2 و یرہ ہیں 


ان ک ثوت پیا کیا گیا ۔ تاب و سنت ان کے 
ےھ 
دلانل ہے پر ھیں۔ علف صالحین . علماے متقدمہن 


اور اىمة مجنوت نے انی ادالہه کو پیش نظر ر دھا: ۱ 


مکر أ نے حل ٹر اں عقائد کی تفعیل میں آپس مں 
اختلاف رونما ھوا ۔ احتلاف ػ باعث زیاده تر آیات 
متشابپات تی ۔ یه اختلاف علما کو بح سباحنے 
اور ہناشرے گی طرف ٹھہنچ لایا ‏ مر ایک نے عقی 

دلائل پیشں نے ہیی ساتھ نف ( دتاب وسلت) 


ہے علم کلاھ کی 


نے پی استدلال ے‫ بس پپ کی 


ناد اق "(مقەمةء مس)., ۱ 
غنم لام کے شو و نما اور ارتقا ہس 


ہے ٦‏ 
ہیں 


ےے اٍاساب ؤ٢ؤ‏ وحوہ کجھ 7 ر ارےغے تھے؟ 
نجھ کہا گیا ےہ ب 


رڈ 
لیی۔ د 
سے - سےں 


اس ہے بارے مم 


بقول اححمبد اسن (ادجی الاسلام ٣‏ نام) 
ان اب یں _ے۔ کجے داہی بھے 
کچھ خارجی ۔ داخلی اسہاب وہ تھے جو جود 


تد نے کی کا ےً یه الوب که اس نزر نە 
صرف یه ده توحید و لبوت گی دعوت دی بلکە اہ 
آدیاں عم اور اقوام کے عقاند و نظریات ے بحثت 
بھی ىی اور انِ 
فراشخت نے بعد سسلمان د: 
متوجد ھونے لئے فنسنے کی حر طرف سس بح ہوا اور 
دای اجتلاف نہور میں |یا؛ (م۳( سیاسی سسائنل 


حارجی اباب اجنبی ثقافتوں اور غر نی 
عقاند و نظریات کی بدولت پیدا ھوے ۔ ان میں ہے 
اعم ۔ہب به تھا که مختلف ادیان کے سانئے والوں ک5 
رد فلہنیانه نقطۂ نظر سے دلائل و وجوہ کے ساتھ دیا 
جانے ۔ بات در اصل یہ ےہ که اسلام جب تک 
عرب یق سمحدود فضا میں رھا. عقائد کے بارے می 
کوئی زیادہ باریک نسم کی لددو ٹاواں. چھان بین 


۱ یو ہے ١‏ دہد| ںےہ '٠‏ 8 و 
ور بحث و نزاع پہ شوئی: حم فا 


آغاز عو جکا با حی یہ حود 


کے اغلاط کا رد کیا؛ (م) عون 


رت ہی زؤرد مر ٠‏ 
با 7 ابتدا 7-- : .۔۔ ‏ ٌ 
کے بارے مسں تو ھی سا ک ہی 


کی مج یر 


۔جموعے بیار نے 
نے ھے ٰ لیگ جو باتی ایماں و اتی تج سض نمی 


ر ٹھتی یں اآں کے بارے بے زیاتہ سے ر نے 
اور نکنه چینی نہیں ھوئی بلکہ اجما ی طور بر عی 
عفیدے کا ماننا فی سمجھا گیا ۔ مسوشکاناں 
[جیسا لے اوپر بیان ہو چکا ے) بعد میں مختال 
اسباب سے ھہوئیں . 

شہلی نعمانی نے بھی ''اختلاف عقائد کی اییراٴ 
کے عنواںن ے تحت محتلف اباب ے بحث کی ے اور 
(ہحوالہ الشہرستانی) بتایا ہے کہ اختلاف کے اصول 
اسلامی فرقوں کے ىاوین یہ چار اسور تھے : () صففات 
اللہی ٴ5 اثبات؛ (ء) جبرو قدری حقیقت: (م) عقائد و 
اعمال یق حیثیت: زم) عقل و نتقل کی نزاع 
(ملم الخلامء ص رم تا .م؛ سزید تفصیل کے 
اے 7 بھ فرٹه) , 

”'علم الکلام“ کی اصطلاح سب ے پہر 
کس نر اور کپ استعمال کی؟ احمد امن (نحی 
الاسلام ۳: )) کاخیال ے کے یم نام سي 
ہے پہلے عہد بنی عباس میں ؛ غالبا المامون کے 
عہد حکومت میں ؛ رائج ھوا اور یه نام معتزله ىق 
ایجاد ےہ ۔ اس سے پہلے اعتقادی سسائل کے لے 
”الفقه فی الدین'' کے الفاظ استعمال کے جاتے تھے ء 
جیسا که قانون: کے لے !۶ الفقہ فی العلم“' کے الفاظ 
مروج“ تھے ۔ اس بیان کی تائید الشہرستانی (الملل 
والنحل؛ صضص ہم) کے ان الفاظ سے ہوتی ےے: ئٴم 
طالہ بعد ڈذلک شیوخ المعتزلةۂ کتب الفلاسفة حین 
ہے ایام المامون . فخلطت مناھجھا بمناھج الکلام 
و آفردتھا فنا من فنون العلم و سمتھا باسم الکلام ۔ 
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علم (علم کلام) 
نسانی لکھۓ یں : ”تاھم اس وقت 
(عہد سہدی عباسی) تک یه علم الکلام کے نام سے 
موسوم نہیں ھوا تھا - سأمون الرشید کے زمائے میں 
جب معتزله نے فلسفے می مہارت : حاصل کی اور 
فلسنانه مذاق پر اس فن کی تدوین ى تو انھوں نے 
اس ىا نام علم کلام رکھاٴ' (علم الکلام؛ ص .)٣٣‏ 
بہرحال يه ظاھر ےے کہ ئُلام اور فلسفه 


مسا 
ع. سے 


بہت ے مقامات پر ھم قدم نفار آ رے ہیں ۔ متگکلمین 
اسلام کی طرح فلاسفة اسلام نے بھی اسلامی عقائد 
اور ما بعد الطبیعیات پر قلم اٹھایا ے اور اسلام قٌ 
علمی تاریخ میں ھمیں بہت ایسے نام ملتے ہیں 
حنھںی ھم پیک وقت بمنکلمین اور فلاسفے دونوں 
میں شمار کر سکتے ہیں ۔ ان بزرگوں ی تصانیف 
آج بھی اس بات کی شاھد ھیں۔ ۔ اب سوال یه ے کھ 
متکلمن اور فلاسفه (جنھوں نے الہیات اور ہا بعد 
الطہعیات یر گفتگو ی) دونوں کے طریق کار اور 
نہج میں کیا فرق ےے؟ اس مسئلہے پر ھم کئی 
طریقوں ہے بحث کر سکتے ہیں ۔ متکلمین قواعد ایمان 
کے معتقد اوران یی صحت کے اقرار کرنے والے 
ان پر ایمان رکھتے ھوے ان کو 


ھی اور انھوں ے 


۸۳ 


ےےے۔ں ‏ ۔ 


عقل طور پر ثابت کرنے کی کوشش کی اور دلائل و 


یراهین پیش کیے ۔ اس کے برعکس فلاسفه ان مسائل 


(م) حر واختیار؛ٴ(ن) ڈہائر گے 


پر غبر جانبدارانه اندار میں بحث کرتے ھیں اور یه _ 


فرض کر کے که ان کے دل ودماغ ان اعتقادات سے 


علم :(عل م کلام ) 
بن خلدون : مقدمهہء ص ہہم ؟ الغیزا ی 
الاقتصاد 2 الاعتقاد). 
سی طرح سسلمان فلاسنۂ الہیات علم الکلاء 
اور کک ہے متائر عوے اور انھوں نے ان ک 
بعضس اصطلاحات کو فلسنے میں ا۔تعمال بھی کیا 
بلکه اس ے بھی بڑھ کر انھوں نے دین کے ایسے 
سماعی سسائل کو تسلیم کیا جن کے الثبات یا 
بطلان بر کوئی عقلی برھان قائم نہیں یق 
جا سکتی تھی ؛ چٹائچ ابن سینا کا کہنا ھے : ''جہاں 
تک معاد جسماتی اور اس کے احوال کا تعلق ھہ 
ادرا اک دلیل و برہاں سے ممکہ 


نمرد بعمسبے شا بج مل اہ لے شمارے لے اس 1 


نو آق کا نہیں ء 


لیکن 
خوب وضاحت کر دی ےہ اس لے میں ان معاملات 
کے لے اس کی طرف رجوع کرنا جاھے'“' (ابن 
خلدون ٠‏ مقدمہء ص ہ؛ بحواله کتاب المہ۔داوالمعاد 
لاب سینا) . 


علم کلام کے اھم ترین موضوعات : 
[علم کلام کے بڑے موضوء یه ھی 
ی ذات و صفات اور عدل و توحید کا سئله: )( 
رویت باری؛ (م) قرآن کا مخلوق یا غیر مخلوق هونا: 
مرتکب یی حیثیت 
اور کفر کی تعریف اور درجے (اور منزلة بین المنزلین)؛ 


.(م) خدا 


(ہ) امر معروف اور نہی عن المتکر؛ (ے) نبوت ئٴ 


رسای یٹیب ساس کرواوہ خر 


و حوضی کر کے کسی نتیجے پر پہنچ جاتے ہیں 
0 کے معتقد هو جاتے هیں ۔ گویا دونوں کے 


طریق کار میں فرق یہ ے کہ متکلمین اسلام کے صحیح نہیں ان میں ہے بعض ضرور ایسے ھے, 


حقیقت اور منصب؟(۸) سئله امامتە و خلافت . ۱ 


سب کے سب عقل کی فوقیت کے قائل تھے ۔ 


قواعد اساسیه پر ایمان رکھتے ھوے ان کے لیے ٴ 
دلائل و براھین مہیا کرتے ھس جب کہ فلاسفہ ‏ 
ان مسائل پر اس انداز ہے غوروفکر کرت ہیں 


حیسا که دلائل 


و براھین کا تقاضا اے ( نیز دیکھے ۱ 


ثلا 


معتزله کے بعض گروہ؛ لیکن فی الجمله علماے ائُلام 


قرآن وسنت کو اول حیثیت دے کر عقائد ک اثبات 


عقلی دلیلوں ہے کے سی 
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پیدا ھوے اور کچھ قرآن مجید کی آیات (خصوصا 
آیات متشابہات) ہے۔. اور لنچھ یونانی معقولات کی بنا 
پر سرسری نظر سے دیکھنے والے کو یه بحثیں فروعی 
اور غیر اھم معلوم عوتی ہیں ء لیکن در حقیقت ان 
میں سے بیشتر کی زد بالاخر اصول دین پر پڑتی ے؛ 
اس لیے محدثین ء فقہا اور بعد میں اشاعرہ کو ان کی 
طرف ملتفت هھونا پڑا ورنه اس بات ظ حدكه تھا که 
اصوں عقائد دین؛ ذات باری؛ نبوت و رسالت؛ فرآن 
مجید کا کلام الہ هونے اور اعمال و جزا کی بنیادی 
اھمیت جسے سائل میں دین کا شیرازہ بگڑ جاتا 
اور اس کے زیر اثر باقی معاشرتی و اخلاقی قوانین 
اور نفلام عبادات و معتقدات میں بھی خلل آتا ۔ 
اس کے علاوہ ان بحثوں کے اندر ے بہت ہے 
موضوعات ایسے بھی نکل آئے جن کا اسلامی فکریات 
میں شمار ھواء مثلا اشاعرہ کا مسثلة جواھرء جس ی 
آھمیت پیسویں صدی عیسوی میں نمایاں ھونی ۔ 
آغاز مس نو یه محض سادم ہے سوال تھے؛ لیکن 
رفته رفته ان کے اندر ہے فروعات کا ظہور عواء جس 
کے باعث منظم مسلک قائم ھوتے گۓ؛ پھر هر مسلک 
کی مزید چھوٹی چھوٹی شاخیں نکلتی چلی گئیں. 
الاشعری نے مقالات الاسلامین میں ان 
مسلکوں اور ثناخوں ‏ ذکر کیا ہے ۔ اللفدادی 
نے الفرق بین الفرق میں ان ل وکوں کی بھی نشان ہی 
1ج جو راہ حق پر ہیں اور باطل فرقوں کے عقائد 
بھی بیان کے ھیں (نیز دیکھے الشہرستانی : 
کتاب الملل والتحل؟ ابن حزم : کتاب الفصل). 
اس موقع پر ان سب سلکیں ‏ باررے 
میں لکھنا ممکن نہیں ۔ یہاں جند ہنیادی مسالک اور 
ان کے ہمتاز علممرداروں کا ذ پر سناسب هو 5], 


علم الکلام کے مشہور مسالک : عہد خلافت 
راشدہ کے بعد جب سسلمانوں میں سیاسی اختلافات 





۳ھ" علم (علم کلام) 


شدت اختیا رک رگئے (خصوصا خوارِجء بنو ام اور شیعه 
کے احختلافات) نو قدرتی طور پر فکری و اعلقادی 
بحث و مناظرہ مس بھی شدت آتی کی وه یسائل 
جنھیں بحث کا م رکز قرار دیا جا سکتا ےہ يہ ھیں ٠‏ 
([) سسثله جبرو اخیار : )٠(‏ کبائر کا مرتکب اور 
اس ى شرعی حیثیت؟ٴ (م) مسئله خلق قرآن. 


جہریه وقدریه : بعض لوگوں کا کہنا ے کە 
مسئلهة جبر کا موجد جعد بن درعم تھا اور اس نے یە 
عقیدہ یہودیوں ہے لیا ۔اعل فارس کے اں بھی اس قسم 
کہ حخیالات کی موجود کی کا پتا چلتا ے - جعد بن 
درھم ے یه عقیدہ جہم بن صفوان نے لیا اور مذعبی 
جبریه کا بانی اسی کو سمجھا جاتا ھے ۔اسٴن کہنا 
ہے کہ انسان مجبور محض ہےہ۔ اس کا نہ کوئی 
ازاد ارادہ ے نه اے اپنے افعال پر ٹوئی قدرت 
حاصل عے ۔ ود فقط ایک تٹکے کی طرح عۓے؛ جو نںيیز 
ھوا کے ساتھ اڑا جحلا جا رھاھو ؛ یا لکڑی 6 ایک ٹکڑا 
؛ جو موجوں کے تھپیڑوں کے رحم و گرم پر ھو۔ یه 
نو تھا جبریە ىا ماب الامتیاز عقیدہ ۔ جہم بن صفوان 
کچھ اور عقائد کا بھی قائل تھا, مثلا کوئی چیز ابدیو 
دائمی نہیں اورجنت اور دوزخ بھی بالاخر فنا ہو جائیں 
:۴ ایمان معرفت بات 0 نام ےے اور کفر جہل بائتہ 


کو کہتے ہیں (اس لے جس نے اللہ کو پہچانا: 


پھر زبان ہے انکر گیا وه آنفر نہں ع)؛اس یی 
یه بھی راے تھی که اللہ تعا یىی علم حادث ےھ 
اور وہ کسی چبز کی تخلیق ہے پہلے اسے نہیں 
جانتا ؟ اللہ تعا ی کا دیدار نہیں کیا جا سکنا؛ وہ 
ننی صفات باری اور حخلق قران کا بھی قائل تھا 
اور کلام الہی کو قدیم نہیں بلکه حادث سمجھتا 
تھا (اس میں معتزلهہ اس کے ھمنوا هھوے) ۔ جہم بن 
صفوان نے رم+,ھ نصر بن سیار کے خلاف بغاوت 
میں حصہ لیا اور قتل کیا گیا ۔ اس کی دعوت کا 
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امہ (علم کلام ) ۸۴ 


مر 2× ضراسان تھا بعد میں اس کے متبعین نہاوند 


سی حا رون ر غے - جلت صالحئن ؛ ااثمر ستخلمن و 
نظردے کی تردید کے لیے لوتاں رے (جہم بن 


کے لے دیکھے البغدادی؛ ص ۹۹ ۱: 


الشیرستانی: ص :. ہپ ببعد) ۔ سسئله تققدیر میں عین 


صفوان کی آرا 


دوسری جانب قدریه بیٹھے نر آ ھس ‏ انھُوں 
۱ كّ 
نے بھی مبالغے سے ٥م‏ لیا اور کہا ؛ انان بت 
کے !سے ارادە و اختيار سے آثرتا ھے حدا کكا اس سے 
دونی تعلق نہیں ۔ انھوں نے صریجا تقدیر جداوندی 
لو اسی وقت ھوتا ے جب وہ وقوع پدیر عونے ہیں ۔ 
کوت وہ يهە ثابت ٹرنا جاھتے تھے لہ انسائی افعال 
خالق کےئنات کے دائرهُ قدرت نے باھر یں - يیە لو فک 
بنو امہ کے سخت سخالف تھے اور ان کے طرز زند لی 
کے و فست, قفا 
پا ۔۔ ٦‏ 


'قدريه ‏ کو اس نام ے موسوم گرنے مں 


بیغی ترکرں کر تچب برا سد اتد لا مذر حوقے 
کے باوجود انھی قدربه کہا گیا ۔ بعضر کے نزدیک 
انہں فدریة کہنے کک سبب بہ ہے کھ انھوں نے 
تقدیر يی نی خداے تعا لی ے کی اوراےے بندوں ے 
لیے ثابت کیا دراصل یه نام ان لوگوں کے لے 
استعمال کیا گیا جو اس بات کے قائل تھے دہ انان 
کو اس کے اعمال پر اس قدر''قدرت'' حاصل ٭ 


و وھ وو ۶خ کے کت ۱ 
كَ ٠‏ بجر جود اہی سے متعلق ے. اور فر 
چبز اس کے ارادہ و قدرت کے تام ہے ۔ قدریه مس 


متہور تثریيین زعما عصراق میں معبد انجھنی ۴- 
معتزله کے لے بھی قدريه کی امْٰلا۔ 
ىى جاتی رھی کیونکہ وہ بھی اس بات: کے 
قائٹل عوے کہ اعمال انسانی اس کے اپنہ ارادہ و 
احتیار ہے ظہور پذیر ہوۓ ہیں ۔ بعہد دو حجاج 


اق لے 


قتل کر دیيا اور غیلان ک قتل (م 


علم (علیخم لام ( 


بن یوسف نے . ہرھ میں بغاوت آأن 5 قزرار دے کر 
١‏ نام شس 
س کا منضاظسرہ امام 


: سے 


عدالملک کے ھاتیوں غوا ے ' 
اوراعی کے ساتھ سشہور ھے ۔ ندربے کا عقیدہ دیر تک 
بصرے اور اس کہ نواح سم بیس پھولتا رھا ۔ بعِی 
لو گوں کا کہنا ھھے که ف۔ريه کے عقائد نے بعد 
ہیں ثنوی عقاند ک لبادہه اوڑھ لب اور بعض کے نزدیکب 
وہ معتزله میں گھل مل کے . 
مرجئه: یے اصھلاء ان لوگوں کہ لے 
امتعمال کی گئی جو یر تکب _کے بارے میں حکم 
لگانے پر ارجا (تاجیل, سہلت' کے قائل تھے ۔ جب 
مسلمانوں ہیں ہرتکب ئبسے کے یارے میں 
اختلاف آرا پدا ھوا تو کن اقوال ظہور پدیر 
عوے ۔ شیعه نے کہا دہ وہ سمؤسن ےء لیکن اس پر 
حد قائلم کی جائی چاھے ۔ حوارج کی راے تھی کە وہ 
ئفم ہے اور اس کے قتل واحبے - معتزله کہ ے ھے 
کہ اسے مؤسن تو نہیں الہاا مسلم کہ سکتے ہیں 
یا كه مرتکب کبیرہ 
سرد (یوم قیامت تک) 


سرحلهة نے اس س عقیدے ۵خ اُلہاز 
کے تعاہلہ کے نے اخ 
کر دیا جائے؛ جو علیم و حذبر ےر اوراسرارو رہور سے 
ا ۵ ۔ وھی ان > حساب ے : ۔ بندوں ٴذ یه کام نہ 
حەوەایک دوسرے کے اعسال ۔ حکم لگکاتے پھریں . 
بعر لوکوں ک ٹہ ےہ ئے سرجٹهھ نے 
بے نقریے بنو اه کے خلاب بفغاوت کمرنے: سے 
ہے کے لے -.- (دیکھیے عمر فروخ : 
ربخ النکر العربی ) ۔ سرجنے سعة و خوازح ک‌ طرح 
اس بات دوتو تسلیمہ ٹرتنے ھے آله یزید اور دوسرے 
کنی اتوی فاسق و فاجر عیرء لیکن وہ ان کے 
خلاف بغاوت و فتال کے نان : ہہیں تھے ۔امعتزلہ 
کو مرجئه میں نمار لرتے تھے جو کباثر 


مر ۱ سس نج2 تس 
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وجهہ یر ٭جد ”دا تاویق میں بہت ہہ مشہور و 
نعروف ا لمذ فته او حدیث گے نام ملتے ہیں جنھں 
مرحئ نت کہا , اس کا سبہب یہی تھا کد ے 
حضرات معتزله اور حوارح کے بزعکس مرندکب کگبائر 
کو جج جھںی ہے تھے اور ند انییں دائمی 
جہنمی سمجھتے تھے ۔ ان کا نظريه تھا کے ایسا 
مسلمان اپنے گناعوں کی سزا بھگت کر داخل ۔ 
هو اور اے تال ا سے معاف فرسا دے 5 

استاذ ابو زھرہ (المذاھب الاسلاميیهے) ک کہنا 
مہ که بعضس صعابيه بھی قبل اؤیں اس نظریے کا 
اظہار کر چکے تھے ده مرتکب کبائر کا مُعامله مؤخر 
رکھا جائے اور اسے نداے علیم و حر کے سرد 
کر دیا جائے ۔ صحابه :کرام“ کی یه جماعت (چر 
ای وقاص؛ عبداتہ بن عمرت؛ عمران۶ 
بن حصین؛ ابو بکرہ“” شامل تھے ) حضرت عثمان: 
بپں عقان اور حضرت سان بن ابی لالب کے جید 
" مں بانی ساقات نے ہت زٗ ٹی اور انھوں 


07 
مد تصہ> ا 


مستلے بھی سیاسی سے ہے کے 


استاذ ابو زصرہ کی راے مین منزجکە ك اطلاق د 
لوکوں پر ھوتا ہے : (,) وہ لوگ 
:جو صحابه کے باہمی اختلاف اور یلو اميه کے دورمس 


حر پا۔ یر ھوے والے کا زغاأٹ مل شر "خانار 


, متلف ٹُہہ ےخ 








ایا تھا ہ 


الشہرستانی . الملل والنعحل) ۔ بعضر علما ۳ مس حند 
ایک اور طرح بھی تقسیم کی ے؛, 


اور ترجہ الہدعة ٠‏ 


کی 


یعنی مرحئه اہنة 
ہق مرجئھ السنةے کا نظرید رے 
ے کہ دگشت کرو 
سمطا:؛ 


تو اس کے گناہوں کے 
اح ٹت ہبہ 

ہی رجہےں ٠‏ لیکن وہ دائمی 

جہنمی نہیں ۔ اس ك بھی امکان ے “ تھ اللہ تعا ی ا ےے 

بحشیس دے ت- سی سے بچ جانے ۔ فقہا و 

ےا 7 مرجئد البدعة کہتے هیں کہ ایمان 

ے۔ 

ے سان معصیت ضرر رساں نہیں جس طرح کفر کے 

ساتھ طاعت و عبادت مد 


سحدئن 


نہیں اور در حقیقت یہی 
لوگ ہیں جنھیں فرقة مرجثه کہا جاتا مھ . 


معتزله : یوں تو مذعب اعتزال کا ظہور 
عہد آموی میں هو جک تھاء لیکن اس کے عروجح و 
ترقی کا زمانه عہد عباسيه ٹو قرار دیا جائے کا ۔ عام 
ضور پر کہا جاتا ے تہ اس مکتب فکر کی ابتدا 
واملے ن عطاء (ء بی سے ھوئی ۔ 1 
ح٠٦ھ)‏ ک5ا 
ھ کباثر کے بارے میں اس کی 
راے اپنے استاد کی راے ہے مختلف تھی ۔ اس ز کہا 
"لہ گناہ کیبزہ کا ارتکاب کرنے والا نہ مؤسن سطلق 
ے نہ افر مطلق. 


" 


بعنی ود صحیح معنول میں لە ہؤسن 


؛.. ہے نم کافر بلکہ اس کا مقام ایمان و کٹر کے درمیان 


سیتے مر ۔ زه٭ کله و2-. و امام حسسل بصری” کی محفل 


خے؛ جو بعرے ق مسحد میں برپا ھونٹی تھی؛ اٹھ 


کارروائیوں ١و‏ ا اخلاقیوں کے جواز کے لے آخرت 
الڈ کر آڑ لی کے 
عقیدے ى اڑ لینے کی کیشار کی زدیمیے ٰ 


الٰعہ١ا‏ : 
اہی کا 


ابن حر 
صرحئثہ کے مختلف فرتوں اور تظثریاب کر ہے غ 


۲ 


' آئ 0 لے اور لو گوں 1 کر نا 


ػیا اور اپنا :ایک الگ حلقه درس قالم کر لیا - 
اس پر استاد نر کہا : ٹ۶اعتزل غنا واصل'' اور 
ج۶۸ کا نام معنزلهھ مشہور ھو 
ےہ کہ اس فرتے 
اق ادا واصل یچ عصا* ے بہت پہلے هو چکی 
ت (مثلا زید بن علی) 


یہی سے اس ہے 


سے پک امت ےے ١ھ‏ 
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علم (علم کلام ) 


۸٦ 


علم (علم کلام) 


بھی معتزلی المسلک تھے ۔ ایک گروہ کا خیال حے 
که اس کی ابتدا امام حسن بن علی“ کے امیر معاويه۶” 
کے حق میں خلافت ے دست برداری ے وقت سے 
ھونی جکه شیعیان علىی “ّ میں ہے ایک گروەہ 
سیاست ہے کنارہ کش ہو کر امام حسن٭ 
معاویہ“ دونوں ہے الگ ھو گیا؟ اس نے صرف علمہ اور 


و اہ 


عبادت ہے سروکار ر ھا اور عقائد میں غورو نکر ثرنے 
ست اس لیے کہلا ے٣‏ تہ وہ بڑے متقی ای پرعیز ڈر 
تھے اور دنیا سے الگ تھلگک رعمے تھے ۔ 
للمقریزی) ے 
کے ھی ۔ 


ت٭ریر نیا ءے کہ بہوڈیوں ہنپت 


زس ے معی معتزہ 
ان ے عقائد اسلامی فرقه معتزله ے لے 


٠ ۲‏ ا . ٰ 2 
جلتے نھے 7- بمگکن سے ث سر جو و وج گے سوا کو یت 
اسلام ےھ آانھوں ے عتاند ہی ممائلت 1ج بنا پر 


غ2 7 صرعت لا اسلام ڑ یہودڈدیت ےچ درییاں حاصی 
ممائلت پانی جاتی 
روشنی ہیک نورات 


کے سپود کے 007 ۓضشق ۲ 
فلسفهہ کی 


نیے . : مسلمانوں س٠‏ 


سے بھی معٹتر معتزلم نے قرآن مجید ' 2ر 


نات باری و فک نوسیج و و ناویں 


1 ".ّ۲۳ دیکھے الات 


فدہمنے ۰ زوہنی سی 

ا سے ا 

۲ ھ-ٗ . 
راوافتار بھی عی 

اں قی بنا پر معتزله خود نی فرہ فرقوں میں بس ریت 

الواصلية . اایذیلية ؛ النظاية ء الحاحظیة, الخیاطیة, 

الکعبیة الجباثیة وغیرہ) ء لیکن پانچ اصول ( جنییں 

واصل بن عطاء نے القتواعد نت نام دیا تھا) ایسے 
جوان سب نے درتنیان مبادی متتر که 6 درجد ر تھے 


ھیں اور جن کو مانے بغہر وی :ندم ں معنزییں لہلانے 


رسب 


.- نہر و تنشریح 1 ٹرے 


ن۔ لی ڈوز 


ک حقدار نہیں اور ود حسب دیل مں : )١(‏ التوحید:۱م) ٠‏ 


لعدل (ہعتزله اپنے آپ کو اھل ٴالعدل والتوحید 
بھی کہتے تھے) ؟ (م) الوعد والوع د ؛ (م):المنزلة بین 
المنزلتین ؛ (و) امر بالمعروفم اور نہی عن المتکڑزاہ 


اب عہ معتزله کے ان اسول حمسم ی مختصرا تشریح 
لریں گے . 
() توحید : 


۱ ئیرعےة ات تال 1 


وعدالیکے ‏ ۔ 


ڈعالٰی کے عقیدے ى با پرہمتازوممیز ۔مجھے جاتے 
× نقطة نظر 
فَ ) اور 
فلنه آرائی میں دور تک جا نکلے؛ اور حة اس سے 
بہی وج ے 
ضر رہد“ یىی نت بذور حیلم آن 

بطور خاص کی گئی ۔ قرآن مجید بس سی 
آیات موحود یں حر آلے تعالل کی ۳ ڈلالت 
کرتی عیں؛ مثلا نیس کمنده شی لکن اك 
آنات ۳.0۰ جو بظاعر تجسبہ کی طرف 


ہیں‌ء لیکن معتزله نے اس عقیدے کی اینے 


کر موتےئےت۴ 


-- محصو سو ف ؤ سس 


سے بوحہه 


مزید سباحث بعر ثه وجود ہیں انے ۔ 


ے ٤ء‏ 


نو لک 


اتارہ رد ھی ؛ جسے 0 أئںه سی ایج بھأر 


ٴَ ْ 4ے 


فلا وائلد اث ۔مشری العذرب فَابا 7 رجاہ الہ 


سی طرح ےچ ایات بننا هر جہت ٹ کا اظمہا: ری ری 
ئی۔ ک ۵۸۔ ! ص ح | ۔ھ حر در 
مر ؛ 6 ہے و 4 عرسِ اور !‪ ا است ڈ۴ یت 


اور جن آیات ۰- شید و تمثیل : اشہار رتا ے 


ا ل ہسرات 


اں پر بعحث و تمحیعن ہے پہلو بچانی ۔ 


تھا کہ ہم الہ تعالی اور اس کی رحدائیت 


۔ 


پر ایمان ر ٹھتے یں اور جو لچھ قران بنبد میں 


کے 


> 
ربادہ یق 


اس سے زیادہ کچ نہیں کہہے شلبونکه 


سی نے 


معرفت شم پر واجب نہیں ۔ غمارے 
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میں وارد ھوا ۔ اگر ھم اس کی تفصیل و تاویل میں _ 


چلے گئے تو یه ھماری باتں ھوں گی؛ اتہ کا فرمودہ نهہ 
جو کا ۔ اس نازک معاملے می غورو حوض کرنے ے 
خْطا کا امن ے؛ اس 
ھی بہثر ے ۔ سعتزله نے اس معامل میں دوسرا 
پہلو اح یا۔ انھیوں کہا : عم آیات تنزیه 


لیے تو فقط اتنا مان لینا ھی کافی ےہ جو قرآن مجید | 


۱ 


لیے اس سے احتراز کرنا . 


آیات جن میں مثلا عرش 2ے ھونا ا اور ہرسےے 
اور ھاتھ وغیرہ کا ذکر ے؛ ان کی ایسی تاویل کرت 


ہیں جو تئزيیه ہے متادم ند رعے بلکد اس کے 


موافق ھو: حونکہ اسلام حالص توحید و تنزيه 
ک5 علم بردار ھ اور اس میں تحجسم دات ےٗ ثائه 
نہیں. اس لے لازم ھے دد جو آیات بظاھر تجم 
و تنیل گي حاہل مت ایسی تنوضیح کی 
جانے جو صریح؛ واضح اور متضفق علیهہ عو ۔ 
شبلی نعمانی نے 


کے 3- متعلق تراں مجید می جو 


سے_ 


ببانں لیا ےم . 


ای احت*اف کی اںل الفاط د۔ لئ ْ 


الفاظ اس قسم کے مد دور ہیں جو جسمانیات کے . 


لیے مخصوصض من : مثلا عرش پر متمکن ھوناء قیاست 
کے دن فرشتوں کے چھریٹ میں 
ان کے حقیقی معنی لے جائیں با مسجازی؟ اس سوال 
نے دو مختلف فرقے پیدا آکر دے پہلی شق کے ماننے 
والے محدثین اور اشعریه ھی جن می سے بڑعتے بڑهقے 


انا وشرہ وغرہ ؛ 


مجسمه اور مشیہه نکل آئے: جو حدا کے ھاتھ پاؤں تک ٰ 


سانتے ھیں ۔ ۔ذڈوسرے احتمال کے قائل معتزلة غ ںی جن کچ 


دوسرا نام منکرین صفات ے ''(عا م الکلای م 
اسام انعری نر مثالات الاسلامیہن ٠‏ 


ضص ہ۲). 


)۰ 


مخلوقات سے پہلے موجود تھا 


علم (عللم کلام ) 


جوھر لہ عرض اس کا له کوئی رنگ نے نه ذائتہ 
نہ حوشہو۔ ا سے چھوا نہیں جا سکتا ۔ اس کی نه حرارت 
لغ رہ برو فک دا ریت نے یمحوست _ے بے اس کا ماول 
لہ عمق میں اجتماء ےج 
نہ افحراق ۔ وہ متحر کٹ بھی نہیں اور ساکن بھی 
نسایس - مه اٰس 8 احزا مس نے اعضا و جرارح ۔ 
اس یی ہیں بھی نہیں ہیں ۔ نے اس لكػا کولی 
دایاں ے نە بایاں: نه کوئی 8 نہ پیجھا, لد اوپر 
ناہ نہحا 


ۓے لہ عرص 


ہا ۔ تونی مکان اس کلو محیط نہس ہے نہ وقت 
و زمان ک اس پر آجرا ہے ۔ اوہ کسی کان میں حلیل 


بھی نہیں کھچا ے ا یے نا تو ام و ہہت ہے 


نے جحلوت بر دا کری شرے ره اہ نف 


کی جاسکتی ےھ نہ وہ تناعی 


7 ۶ گے 
2 ہے اس کت بیمادتں فک حا سی ھے یا ود بے< تی 


جس 
یه حصقت ھی بیان 


حبات میں سہمايیا ھوا ے۔ ۔ وہ محدود بھی نہیں ےہ ۔ 


وہ ىہ نو سی نا والد ےے نە لٹسی ىا بیٹا_ اقداراس 5 
حاحه نہس ہر تی او رن رے ا سے حیپا نسہوس 


سک حواس اس کا ادراا کے نہیں کر سک ے اور 


ےہ 
ا یسر سے قباس نہی کا حا سگتا ے محلە قات 
کے ساتی سے کسی طرح 5 ق بھی مشابہت نہیں ے 
انات و ضا سے 5 گویئر نسی حم وہ دل ہیں 
دزرنے والے خیال اور وھم میں آنے والے تصور یی 


سے وٹ شمبنےةے سے ہے ےے وہ 


وہ حمله 


سشابہت ہے بھقی ماوراء ۓے 
اول: سابق اور تمام حوادث نے ۔تقدم ے ۔ 


۱ 


- وہ غوہبىسه ععے عالی 


' قادر اور حی ےے اور یونہیں ھمیشه رے ۵ ۔اے 


میں معتزلہ کے عقیدہۂ توحید و تنزیهہ کو ان الفاظ- 


میں پیان کیا ھے : !”اللہ ایک ے 
چیز نہیں ۔(اس کا) نہ جسم ھے نہ تالبدہ ان جند ا ے 


لة صورت)؛ خون نہ گوشت ۔ (وم) نہ شحص ے نه 


۔ اس حیسہ آکوئی ۳ کر سکنے اور کانوں 


آنکھیں دیکھ نہیں سکتیں اور بصارت اس کا ادراٴک 
ہی 13 سکتی ۲ وشم و خیال اس کا احاطله ہر 
سنا نہیں جا سکتا ۔ 


ہے ا سے 


بھی ہے لیک زندہ و قادر علما کی طرح نہیں ۔ 
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ٹی قدیم نہیں 
۔ 


کے۔ علاوہ 


جب 0 پا ۔ 
اور اس نے علاوہ کوی معہود نہیں ۔- اس ف 


یی 'کوائی اس ا شریک نہیں اور وی وزیر نہیں۔ 
حو آنحھ ود بناتا اور پیدا کٹرتا ےہ اس میں لوئی 
اس کے مددکار نہیں ۔ اس نے سخاوقات کو لسم 
سابق بثال کے بطابق نہیں بنایا۔ اس کے لیے کسی 


- 
پہنجتا ۓے ۔ وہ سرور ولدت اور ادیت والم سے 
بہکانة اور نا اشنا ے ۔ ک ٹوئی شاک غے 


ہے 
٤‏ 


اس سے زی دہ آمان کے رے اس سے زیادہ نے 


ات 


سس تا 


اس 


ںاد 
نه انتہا, 


یه طویل اقتباس شم ے اؤس لے پیڈدں کیا تا که 


کی فلسفیانه تحلیل کی اور نه توحید ھی ى عنا 


کی روشنی میں وضاحت کی اور اس بات کے قائل 


ھوےۓ دہ قرآان کے الفاظ, ید, استوٰی علی العرشں اور 
وجه وغیرہ قی تعبیر مجازی حیثیت سے ى جائے . 


علم .(علم: کلام ) 


انسان خدا و دیک سکتاے 
کر التعداد احاد دب ,: 


اسی لیے انھوں نے 
:1ق ا گظادیا 
جو رویت باری پر دلالت کرتی ہیں وہ "نہنے ھیں 
٣‏ اڑےعبال کا آڈاکووں ہے درگلیدا ت وگ نہیں ۴ 
البتةہ اھل ایمان اسے اپنے دل ہے دیکھیں گے اور 
پہجانیں کے ۔ ھم اس نظریے کو اس طرح بھی بیان 
کر سکتے ہیں ئه بارق تعان غے جلوے کہ معنی 
زیادہ سے زیادہ یه ھو سکتے ھیں کہ وہ عقل فعال 
کہ روبرو آ جائے 8 جو علت اول کی ایک تنویر ے 
اوراس سلسلم میں دیکھۓ کے معنی اس ے بالکل 


مختلف ھونے چاھییں جو عم عام طور پر لف جلوہ ے 


سمجھتے هیں(ڑی اولری: اردوترجمه : فلسفه اسلام؛ 


صم)., 
معتزله کے عقيدہ توحید اور نئزیە دات یق وضاحت _. 
ھوسکر۔ یه بالکل ظاءمر و باعرے که معتزله نے تنزيیه ۱ 


نے 


کا تحه تھا لہ منعلقی ۔ مسائل 
کلامیہ منصة شہود پر آئے ؛ یعنی ہسسئله رویت 
باری ان اور بب ئله صفات باری جل . حلالھ - 

ے سسئلے سے خلق قرآن کا تنازع بیدا 
ھواء جو ایک طویل عرصے کے لیے اسلامی معانرے 
و قتال کا 
ق قرآن کے بارے میں تفصیلی 
گفٹکو بعد ہیں مو ئٔی) ۔ جہاں تک قیامت کے دن 
مژمنوں کے رویتِ باری تعا ی کا تعلق ےء معنزلہ 
ا سے محال سمجھتے تھے کیونکہ ان کے نزدیک اس 
سے خداے تعا ی کی جسمانیت اور اس ٤‏ ذوجہت هونا 
لازم آنا شے للہدا وہ اس بات کے قائل نہیں ہیں که 


ور پر دو اعم 


پر اس دوسر 


میں زبردست بحث و تمحیص اور حدال 
باعث کا رما آعَے 


(م) عدل: معتزله کے اصولى عقائد میں سے 
یه دوسرا اھم مسئله مھ اور انھیں دو مسائل کی 
بنا ہر وہ اپنے اپ کو اھل العدل والتوعید ”کہا 
کرے تھے ےا ترجہ نمام اھل اسلام انت فشق خ 
عادل ھونے کے قائل ہیں ء لیکن معتزلہ نے اس مسشلے 
میں بھی اپنے مخصوص نظریات قالم کے : چونکھ 
اللہ عادل ےء اس لیے یه جائز نہیں کہ وہ شر کا 
حکم دے اور پھر بندوں کو اس ارتکاب شر ى بنا پر 
عذاب ہی سبتلا کرے ۔ نتیحه یه که انسان آزاد اور 
مختار ے اور جو کچھ بھی اعمال خر وشر انجام دیتا 
ے؛ اپنی مرضی سے دیتا ےہ ۔اس میں فقط اس کے 
اپۓ ارادہ و اختیار ک تعلقی سے ۔ یہی وجہ ہے کھ. 
وہ نیکی کے کاموں پر ثواب کا مستحق ے اور بدی 
کے کاسوں پر عذاب کا ۔ گویا معتزله کا نظریه ھوا 
لد بندہ خود اپنے افعال کا خالق ےء نەکه خداے 
تعا ی؛ نیز انسان اپنے افعال میں مختار ے؛ مجبور 
نہیں خدا نة عمل شر کا ارادہ کرتا نةه اس کا 
حکم دیتا ہے بلکہ اللہ پر واجب ے کہ وہ جو 
کچھ بھی کرے بندوں کی صلاح کے لے کرے۔ 
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علم (علم جر 


اسی بٹا پر مشمہور معتزلی التظام (ابراخیم بن سپار؟ 
م ۱ مپھ) يە دعوی کرتا ہے کہ مخلوق کی آاسبت 
خدا تصرف و۳عی حکم ديتا عے جو اس یی بھلائی کے 
لیے هو اور بيه بجاے خود انصاف وعدل حوتناً ےہ . 

معتزله کے اصول عدل ے۔ نظریه صلا۔ اح واصلح 
اور نظریة سیق و یع مال اجوہ من نے ححت 


۹ہ 


س5ت-5ڑلد + ےھ ہے ہے 


۱ کا ارتذدب بی کرتا کر اس 


و اصلح ے۔ مراد یہی ےہ فو ات تعالل کے تماء 
اعمالی ہیل اوت ک حر اور صارح 1 منصد هونا ْ 
کے _ اس سلسلى میں ان میں سے بعضضر نے یہاں 
تک کے دیا کے اھ پر اصنےہء یی برعایت 
واجب ےہ 

4 

اسی ا ہہ حجہسی معتٴله رر قرار د یا آکه ار 

عادل ری ے اوراس کے تمام کاموں یق و 
ایت و متمد ہے کو مم میں سن آد قح :و 


مسلٹله بیدا ھزا _ معتزلهھ 5 


می حمیرى اور 2ہ داتی شی "٠‏ ندب ہی 
- 8ہ 7 ےہ ٤‏ او 
دو داتی ےھ اور صدق میں حسن اتی . حنا نچ 


ساموں کے کرنے ک ہکم دیا وہ 
فی ننسہ حسن تھے اور اسی لے کہا کہ یه کام کرو ۔ 


شریعت نر جن 


اسی صرح جن ناموں سے روکا گا حونکەة وہ کی تشس 


برے تھے ا لے فرمایا کہ مت کرو نتیجهہ یه نکلا 


که انان شریعت کے بغیر بھی مکلف ے کیونکه | 
حسن م تج یا بالفاظط دیگر خر و شر کی | 


عوا 


ٹیا 
طرتٹ رغنما 0.101 2 لیے موجود مہ 
۔ وعد و وعیاد * معتزلهہ عریں٭ زڑ ے۔ 
ایمانل په ھ ند انان جو عقدہ ر تھے اس کے : 


مطابق عمل بیی کرے ۔ جو شخص کہائر کا مرتکب 


کہنا ہے که اعمال | 
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.. 


۱ علم (علم کلام ) 
بدکار کو لازما سزا طر ؟ 


ان میں 
ری بای فی خر سہچوف.. 


سے کام لیا اور که ديا که 
الہ پر واجب ہے کہ اپنے سط و فرمائردار کو 
0 بزا) دے اور مرتکی یرہ کو تاب (..:ا) 
وا طاعات پر اب اور سعاسی پر عقاب ایک 
ئن سی ےج کی رعابت ال تقاؤق پر لازمہ ۓ 


ن: اس سے سراد ے کفرو 


ٹوا 


ٰ اسلام ے بس الک . د رجے ک تھی 2 درامہل اں 


کے بارے میں ہے ۔ ایسا شخص 
جو زباں ے ایمان كػا اقرار تو کرتا ے لیکن گنا‌ہوں 
کی حیثیت کیا ہو کی؟ 
معتزله کے نزدیک وہ نەه تو صحیح مؤسن مھےہ نہ 
حقیفی معنوں میں کافر لذیونکه اس نے زبان ہے اقرار کو 
عملی جامه پہنانے کی کوش نہیں کی ؛ لیکن الہ تعاٰی 
پر ایمان اسے امت ہے خارج بھی نہیں هونے دیتا ۔ 
معنزلهہ کے ہاں کچھ نباثر نو وہ یں جو انسان کو 
حد کفر تک لے جاتے ہیں ؛ لیکن کچھ کبائر ان سے 
کہ درے کے بھی ھیں ۔ انھیں مؤخر الذکر کبائر 


ْ کا مرتکب فاسق کہلاتا ے ۔ فسق در حقیقت ایمان و 


کفر کے درمیان کی ایک منزل ھے ۔ کفر 
غے اور نه ايیمان؛؟ اس لیے فاسق نف مؤمن ےہ 
کافر بلکه اس کا درجه ان دونوں کے درمیان 
کا ایک درجہ ھے ۔ ”'درمیانه درجهہٴ'' کے قائل 
ھونے کے باوجود معتزله نز کہا کھ م تکب کكکبیرہ 
پر لفظ مسلم کا اطلاق کیا جائے تاء لیکن یە اطلاق 
بطور مدح و تکریم نہیں ھوک بلکہ صرف کافروں اور 


یه نه تو 


۱ ذمیوں سے ممیز کرنے کے لیے اس پر بولا جائے گا. 


ھوا اور اس ے توبە نہیں ى وہ حہہم میں داخل " 


ہو ػا ؛ حنانجد ان کا کہنٹا ےہ کہ اللہ تعا می 
نے ٹیک کاموں بر تواب کا جو وعدہ لیا _ 
کاموں پر عداب کی دعمکی دی ے؛ وہ ل ا بروے تار 


آکر رےے گی نیک آدمی ف حزأ پااے 1 ا 


ہے 


ےہ اور برے . 


۱ 
۱ 
ا 
۱ 


(كٴ) امر بالمعروف ونہی اعن المنکر ٠‏ نیکی 


ک حکمہ دبنا, اور برای سے و وکنا تمام مسلمانوں کا 


کو ریم ہہ نں آپ فان 
صلانے اور برانی کو کے کے لیے معتڑ 


۸/۷۷۸۷۰ م٥‎ ٥ن‎ ۷٥ب50016‎ ۱۷۵٣٥60163. 


علم (علم کلام) 


براہ راست مداخلت کو لازم رکھا بلکە بوقت ضرورت 
تلوار کے استعمالل کو بھی جائز قرار دیا اور کہا که 
غلطٰ کار رھنماؤں کو رو کنے کے لے اور مخالفین 
حق کو حق قبول کرنے پر مجہور کرنے کے لیے 
طاقت کا ہس ضروری ہے ۔ انھوں نے اہنے 
اس اصول کو عباسی حکمرانوں المامون؛ المعتصم 
اور الواثق کے عہد حکومت میں باقاعدہ عملی جاہه 
پہنا یا مسئلهُ خلق فقران میں حکومت ى معاونت سے 
انھوں نے جس طرح محدن وفقہا کو بزور 
اپنا ھمنوا بنانا چاھا وہ ان کے عقیدہ امر پالمعروف 
اور نہی عن المنکر نا ایک جبتا جا سنا نمونہ ہے . 
نفی صفات و مسسثله خلق قرآن : معتزلهہ کے 
عقیدۂُ توحید پر بحث کرتے 
باری اور اس کے تحت خلق قران کے 7 کی طرف 
انشارہ کیا تھا ۔ معتزله نے صفات ہاری 


ھوے ہم نے سسئله صفات 


کی نفی کی۔ 
کا ذکر قرآن مجید میں آتا ےے انھوں نے 
ان ى تاویل کی اور کہا کە یه ذات باری کے 
اسماء ہیں نہ کە صفات - حقیقت یه ے که قرآن مجید 
میں ”'صفات الله" کا کوئی ذکر نہیں سلتا اور نە 
اس ے پہلے کسی دور میں اس پر بحث ھوئی 

۔ اس سسئلے کو بھی خود معتزله ھی نے اٹھایا 
اور پھر اس میں اس حد تک آگے بڑھتے چلے گئۓ 
که یه مسائل علم کلام میں صف اول کا مسئثله بن 
کر رہ گیا (دیکھے احمد امین : ضحی الاسلام؛ 
۳: ۹ )یه صحیح ے کہ قرآن مجید میں ۶”٭صفات ائقہ'' 
کا حکم تو نہیں ے؛ لیکن اوصاف الہیة کا قرآن 
مجید اور احادیث ئبویە میں متفرق مواقع پر ذکر 
اتا عے ۔ یه لوصاف لا متناھی ھی ؛ لیکن کلامسی 
مسانل میں جن پر بحث کی جاتی سے وەہ 
مندرجة ڈیل ھی علمء حیات ء قدرت: ارادہ؛ سمعء 
بصر؛ کلام؛ مجسمه و مشبہہ نے صفات الٰہی کو 
بعینةہ مخلوق کی صفات کے سمائل قرار دیا جب که 


جن صفات 


۱ حبات) یا قد رت "کہی اور جو زائد علی 


علم (علم کلام) 


معطّله نے صنات باری کا مطلقا انکار کر دا اور کہا 
که الله تعا ی نهة دیکھتا عے نه ۔نتا ے نەه اغن کے 
لیے کلام کرنا ثابت عے وغیرہ ۔ معتزلہ تجے یه سوال 
اٹھایا که آیا یه صفات یا اوصاف بعینه ذات الہی 
ھیں یا زاند عن الدات ہیں ؟ معتزله نے اپنے 
مخصوص فلسفیانه ائداز میں اہ ىی وحدانیت ق یه 
توجيه کی تھی لە اس کی ذات مقدس امور کر ے 
اجتماع سے مرکب نہیں ہے لیونکے اگر وہ 
بت عو کا تو اس کے تحقق کے لے اس کے اجزا 

سے عرجز کے تحقق ى ضرورت در پیش عو گی 
ابی دج بر سے بر ہے ھو کا 
اس لیے مر دب صورت میں وہ اپنے غیر کے محتاج 
ھو ً اور اھ تعال ی اس - پاک اور منزہ ےہ ئه 
غیر کا محتاج یو ۔ بس ثات الہ میں اکس سم کی 
بھی کثرت نہیں پائی جا سکتیء نہ کرت مقداری نه 
کثرت معنوی ۔ وه واحد ے اور اس کی احدیت تام 
خۓ ۔ نه اس کے اجزا مقداریهہ ہیں (جیسے مثلا 
اجسام کے شضوتے ھیں) نه معنويه (جیے که 
ماھیت و تشحص ). 

معتزله نے خود ھی یہ دقیق فاسلیالہ سا 
چھیڑا تھاء جس کے نتیجے میں اللہ کی صفات _. کہ عدسن 
ذات یا غیر ذات ھونر کی مشکل بحث ظہور پدیر 
عوئی - اب معتزله مجبور ھوے که یه نظريه قائم 
کریں کە ذات اله اور صفات ال ایک ھی چیز ے؛ 
یعنی انت تعا ی بذانہ حی ے؛ عالم هے؛ قادرےء 
نہ که کسی ایسی صفت کی بنا پر چے علم؛ يا 
ذاته هو 
کیونکهە اگر عالم بعلم زائد علىی ذاته یا جی سے 
زائدة علی ذاته مانا جائے تو ضروری ہو کا کەہ 
صفت اور موصوف یا حامل اور محمول کو تسلیم 
کیا جائے: لیکن یه صورت تو اجسام میں پائی 
جاتی عے اورخداوند کریم جسمیت سے ملزہ ےہ ۔ 
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علم (عل م کلام) 
اگر عم کہیں کہ عر سفت قائم بننھا ے 


بہت سی قدیم چیزوں کا وجود ماننا بڑے ا مہ۸ یوں 


تعدد اله کا نظريه انم عو جائے ۵. 


نفی صفات ھی سے خلق قرآن کے نظربے نے 
جنم لیا اور یه نظلریهہ اس قدر مشہور و معروف هوا 
کە تاریخ مذاہھب ہیں معتزله زیاده تر اسی مسئل 


کی بنا پر پہچانے گنے ۔ جب انھوں نے صفات کا 


انکار کیا اور کلام بھی صفات باری سیں ہے عےے تو | 


لازنا اللہ تعالی کے متکلم ھونے کی بھی نفی کرنا 


پڑی ۔ انھوں نے کہا کە کلام الله کا پیدا کردہ سے اور 


قرآن مجید خدا کی (مخلوقات میں سے ایک) مخلوق ہے ۔ 
وہ قدیم نہیں؛ حادث ے ۔ وہ آن مجید کے قدیم 
”کہنے کو کر خیال کرتے تھے ۔ المامون کے زمانے 
میں معتزلة کو بےحد غروح ۔اصل ھوا۔ اس نے ان 
کی سرناری طور پر سرپرہی 
مقربین عموما علماے معنزله ھی تھے؟ چنانجہ اس 
نے ۱۲ھ میں خلق قرآن کے عقیدے کا دھلم ٹھلا 
اعلان کیا اور معتزله ز اے اکسایا که وہ عوام 


کی اور اس کے خواص و 


۔- : سی سو _ . 


ہے ےے ‏ سرلاٹ ے۔ 


٦ 


علما؛ فقہاو قضاة کو بپلا کر 


امبر الم ٹین کا ' 


حکم پہنچایا جائے که جو شخص خلق قرآن کا اعتراف _ 


کرے کا آئندہ اس کی شہادت قبول نہیں ھوئی - 


کر له المامون 


- عسوتنا 


یه بات تاریخی اور پر ثابت شہدہ 


نے خلق قرآن کے سسٹد ہیں بےجا جور و 
تشدد ہے کام لیا حتی که امام احمد“ بن حنبل کو 


اور کئی دویسرے مسہہور علما کو پوابجولاں 


قہد خانے میں ڈالا گیا ۔ آسام ابن عشل“' کو کوڑے 


دیاءحاتا 5 


مارے گۓ ۔ المأمون کے بعد المعتصم اور وائق بالہ- 


نے بھی یہی روش جاری رکھی ۔الوائق کے زمانے میں 
امام شافعی” کے شا گرد یوسف بن یحیی بویطی” و بھی _ 
اس قسم کے ظلم وستم کا نشانہ بننا پڑا اور احمد بن , 


ا توجوہ 


علم (ھلم کلام) 
ای رت گیا - بہرحال حق برست 


علما اپنے موق پر ڈلے رے؛ چنانچہ واق'ٴبانّہ 


کو آخر میں اپنی جارحانه روش ترک کرنا ڑی 
سوسا ےس سی سیر یں 
قرآن کی تفصیلی بحث کے ١‏ یے دیکھیے احمد اسین ٠‏ 

تحی الاسلام؛ سم : رم تا سر رہم تام إ؛ 
محمد ابو زھرة : المداھت الاسلاميهة؛ بحث خاۃ نی قران؛ 
شہلی : علم الکلام؛ ص رج .متا ,سم)۔ اس ے 
ساتھ ھی معتزله کا زوال شروع هو گیا آخری دور 
میں ان کے دو الگ مکتب فکر ھوگۓ؛ جو بصرے 


سے منسوب یں ۔ مکتنب بصرہ والے 
زیادہه تر حدا کی صفات بر توحه 7 تھے ۔ اس 
کے مشہور ال قلم ابو علىی الجبائی اور اس کا 
بیٹا ابو ہاشم تھے ۔ الجبائی کا خیال تھا که اللہ ک 
صفات سمعروضی ہیں اور صرف نام ھی نام: ان ہے 
"کوٹی واضح تصور ذھن میں نہیں آتا ۔ اس طرح جن 
صفات نػً دعوی کیا حاتاےھے وەنەه تو اوصاف ھں 
اور ئهة حالنس يیهە ذات کے ساتی اس طرح بتحا۔ من 


وخواص کواس عقیدے کے ماننے پر محبور کرنے ۔ ٰ که اس سے علہجدہ ہس ھو سکتی ‏ مکتنتب بعداد 


کے متعلق ہن زیادە تر اس خالصس غلسفیانه اور 
ما بعد الطبیعیاتی مسئلے میں مصروف رے ده شیء کیا 
ۓ ؟ یه تو تسلیم گیا جا جچکا تھا که نی ء ایک تصور 
کو ظاعر کرتی ھے. جس کا علم عو سکتا سے اور 
حو ایک موضوع کہ لے محمول کا کاھ ادے 
سکتی ے۔ اس کا موجود ھونا لازمی نہیں کیونکہ 
موجود گی ایسی صفت ے جس کا ذات پر اضافه کر 
_ اس اضانفے کے ساتھ ذات نود هو 
جاتی ےہ اور اس کے بغیر معدوم ۔ بایں ۱ 
جوھر اور عرض ہوتا ے؛ اس لیے حخُداے تعائی 
کی کی ایک صفت کو زیادہ کر کے تخلیق کرتا 
ے (ڈی اوابری :فلسفة اسلامء ص پرر تاے١۱).‏ 
مکتب بصرہ کا بانی ابوالھڈدیل العلاف 


خردےے]ہ اس ہیں 
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علم (علم کلام) 
(م ٣ه‏ کو سمجھا جاتا ےے ۔ اس کے دیہر 


مشہور معتزله معمر بن عباد ابراعیم ابن سیار النظام 
(م رم مع) اور الجاحظ (م ٥ہ‏ ھ) بھیں ۔ مکتب بغداد 





کے مشہور علما میں بشر بن المعتمر (م حسھ) 


ابو موی المردار تمامه بی الاشرس: ابوالحسن الحیاط 


۹۰7۳ 


(صاحب کتاب الانتصار)ء الکعبی (م ۱۹مھ)ء؛۔ 


ا کے 
احمد بن ابی داود (م .مع) قابل دا گر ہیں ۔ ذونوں 
مانب فکرمی یه فرق عہ کہ بصرے میں اعتزال 


ایک نظری مذھب کی حیثیت سے رھا اور بفداد میں 


فلہنمه یوناں سے 
خلق غرآن نو بھی اسی مکنب فکر نے زیادہ 
بھڑ ڈیا اور پھیلایا. 

مشہور کتب : 
.- ”قات اہناف الم رحئة. کات التوبةف: 
القر آن, 


نے ناب النکت اور نتاب الجزہ (فی معنزله مسئله 


واصل لج عضا٭ٴ يقٌ 


٭ سے 


س.اےرۓ ک 
مع ے ا 


ای سعرفة الحق 


ائےے۔ اتنتفق اتنج ا اولدرة) اور الماحذ سے 
1پ و فضله عزِ الفضللت الاتطاع: و حلق 


اافعال: خلق القرآان اور فضیلة المنتزلة تصنیف کی ۔ 


علم (علم کلام) 


احد و قبول میں بھی معتزله عقل کو حکم مالتاتھے ,. 

شیعھ : معتزلہ کے بارے میں یه شذرہ خنم کرتے 
سے پیشر جم ہناسب سمجیتے ہیں تھ فرقد شیعه کے 
باررے میں چند سطور سرد قلم کی جائیں _ اگرحه 
شیعه حقیقة ایک سیاسی فرقه تھا اور اس کا وحود 
حضرت عثمان اور حضرت عل ی٣‏ کے نان میں 


سیاسی وجوعات ى بنا پر عمل میں آيا اور اس بنا 


اس کی صورت زیادہ ٹر عملی بھی 2 مد سب بعداد ٭ 


پر مہ شیع کو علم الکلاھ کی بحث میس داخل 
نہیں کرتے: لیکن وقت گزرے کے ساتھ شیعوں کے 
مختلف وغوت ے اعتقادات کے سلسل میں بحث 
و سباحثد کے آغاز بھی کر ديا تھا ۔ ان کا سب ہے 
بڑا اختلاف اھہل السنۃة کے ساتھ مسثله خلافت یا 
اسامت میں ھوا۔ ان ے کنا ےہ کھ خلافت کے 
ال مستحق حضرت تھے اور اں کے بعد ان یی 
اولاد _ جی وحه ےۓۓے که انھوں نے حضرت عا ۶ 

پہلے حخلفا اور صحاب کرام پر طعن 'نیا۔ ان 
کے نزدیک المه بھی انییاے کرام" کی ارح معصوم 
عن الخطاء ھھیں جب که اعل السنت فقط انیا 
و ہر ھیں ‏ ان میں بعض المه ے 


بہرے ور 


گر ے 
سمسسلست 


نو معصو 


اج و ٠ : ٠‏ تھے عا ۱ َ جیے 5 ۹ 7 ٠‏ 
س 1 : 7 و ٠ے‏ سی 
عی - حال ضی میں بمز سی بعٹشر لیے اعسزال جج نا تیعی اعتنادات ٭ہسیص لے۔ ایک اھہ ملللهھ 
٦ 7‏ ×ے- حسرتصحسا ہ-۔-۔ ۱ 


چلدے؛مثلا المغنی فی ابواپ التوحید و العدل! تاب 


المجموء فو 


نقیہ . 


ھ. جو ان ہے خهھاں دین کا ایک اعم رکن 


سمحیا جاتا ےہ اور جس کے مطلب یه ےہ که انسان 


اپنی عزت اور جان وعال کی اپنے د شمنوں ے حفاظطت 


ترے اور جو کجھ دل میں ےہ اس کے خلاف کا 
اظہار کرے ۔ فہم قران کے سلسل میں بھی شیعهہ 
ْ : ے - بعقی آیات کی تاویل 


عم ےل ۶ ۰ , ہے 7 ٦ ٠‏ 
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علم (علم کلام ) 

ھم نوا ہیں؛ مثلا صفات ان عمرین ذات یں ؛ 
قرآن سخدوق ہے ؟ کلام ننس کا انکار؟ دنیا و 
آخرت میں رویت بای تعالی کا انکار؟ اسی طرم 
حسن و قبح عقلی؛ انسان کے جبر و اتیار, اللہ تعا لی 
کے افعال _کے معلل باغراض و عدل ىانے میں بھی 
شیعھ و معتزنھ میں باعمی موافقت ہے ۔ احمد این 


ہے ے 


۔۔ چچیوسسودا ےمٗےے ے۔ 


(ضحی الا سلام ۳ : ے۹٣‏ ) نے لکها ےھ کے 
میں نے شیع اساسیه کے ایک متکلم ابو اسحق 
ابراھیم بن نوبخت کی کتاب الیاقوت کے ۔طالعے کے | 
دوراں میں یوں محسوس کا جسے میں معتزاه کے إ 
تظریات ہر مہنی کسی کتاب کو پڑھ رھا ہوں ۔ سوال ' 
کہ ان مسائل میں کس نے کس ہے 


لن ×× 
پپدا ھشونا ےے 
اد کیا ؟ شیع نے معتزلہ 
٢‏ 
؟ کی ہےر ض1 ذعغوی ج> 0 مت 
عبت لی ہے چ 3ت - ے 7ک ےل رت 


ے آنں سے 
احجد ٤‏ ٹپ کا حسسکه اریہ اٴسن کے 


- ٭د. تصیے ۱ ٠‏ ۱ 7 سے ۱ ے 3 ۱ 
ضسر سے ہےےں اکا سر سا ےد ہے ہے ہی سہسلے٭۵ بے 5 


"الضوں_ 


ہم ۱ 


بای زی بن علی (امام جعفر کے جحجا) : 
ز عطا٭ کے شاکرد تھے اور امام جعفر کا جوا 


دس ۱ سس 


تعلیمات احد کس ۔ شیسمعۂ .: 


سان تھا وہ ظاعغر و باھر ے ۔ بہت ہے 
معتزله عتان۔ تسیع کے قائل تھے (المشہرستانی کا کہنا 
عہ کہ نمام امجاب زید بن عی معتزله تھے) _ شیعی . 
ادبیات کے سشدر سی بنو بویه کے زمانے کا ادب 

خوصی ذ کر کے اق ےہ 
سارے ىػ سارا 


اور ی“ بویہی ادب 
شیعی معتنزلی ادب ءھ (ظھر الالام 
پس. 'ً"ئ.)ءء 

مشہور رین شیعہ منکلمین میں مثشاء 
7 الحکم, ٹینان الطاق نہیں الدین طوسی اوز 
مٹانکریہ میں الحلی, ملا صدرا اور ہلا باقہ دآماد 
کے نام حاص طور پر قابل ذکر ہیں , 


حوارچ : شیعه ٤‏ ذکر کیا جاتے تو لازنا خوارم ؛ 


۹۳ 





ااے بعد اور حضرت علں* کے تحکیم ٹےا 


سے رھا اور ان 


علم_ (علم کلام ) 
کا کر سامتے آ جاتا تھے ۔ خوارح معشدد ڑے ”ای“ 
تھے؛ جنھیں افکار و نظریات ہے نہیں بلکه قواعد و 
احکام کے ظاھر ہے زیادہ دلچسپی تھی _ جنگ مذین 
- ھی سہی) 
ٹو قبول ٹر لین کہ فتیچے کے طور پر یه فرقہ ظرور 
میں آیا (جو ود رہ لی نے ار میں 
سے پیدا ھوا)۔ خوارم ‏ علق زیادہ تر سیاسی میدان 
کے افکار و نظریات کو دیکھا جائے 
نو وہ ہے حد سادہ اور سطحی ہیں ۔ پھر ان کے نیٹ 
سے کرو بن ےڈ ہز ہیں مرن میں یه تھا 
ھا کے نی کافر عے ۔ خوارج میں سے ازاروہ 
(متبعین نافع بن ازرق؛ مقتول ٥٥ھ)‏ کا چرچا زیادتر 
ھوا ۔ یہاں ان کے بعض عقائد کا تذ کرہ کیا جاتا 
: مرنکب کہیرہ کاضر ھے اور ملت اسلامیہ ے 
حارج: وہ ھمیشہ دوزخ ہیں رھ کا؛ ان تمام لوگوں 


.اق تکفیر جنھوں نے جنک جمل یا جنگ صفین مس 


حصہ لیا: ان خوارج کی بھی تکفبر جو مخالفوں کا 
مقابلہ کرنے کے بجاے گھروں میں بیٹھے ‏ رف؛ 
مخالفین (مسلمانوں) بچوں اور عورتوں کا قتل اح 
عے؟ ثقیه جائز نہیں؛ نه قول نہ فعل میں؟ اپنے 
نقطة نظر کے دفاع کے لیے قتل و جدال کو برحق 
سمجھنا اور یہی سہب ہے کہ وہ حضرت علی “ اور پھر 
بنوامیہ کے خلاف متواتر برسرپیکار رھے ۔ 


(م) اشاعرہ (یا اذعریه) : المتوکل عباسی کے 
عہد سے اهھل السنة والجماعة لو ایک بار پھر 


'ابھرنے کا موقح ملا ۔ حکوستٹ کی سربہرستی میں 


معتزله کے جوروستم کے ۔خلاف عوام کا رد عمل ایک 
فطری بات تھی ۔ المتوکل نے علما و فقہا کو 
تریب گیا اور ایک ننے دور کا آغاز ہوا جئں کا سہرا 
ابوالحسن علی بن اسععیل الاشعری ( ہم تاےمم) 
ےہر ےد ۔ ان کا مکنب فکر ہے اشعرہة کے ام 


۷۸۷۷۷۷۰510190170 015.۷۵۲961653 .7 


عنم (علم دلام) 


م۴ ۹ 


اعلم (علم کلام) 


سے کیا جاتا ورس صدی مجری ہے ل ےکر | ابو ا۔حق ابراھیم بن احمد المروزی گی مجلس میں 


نصانیف دست برد زسالہ سے محفوظ رہ کی ھں اور 
ان کی مقالات الاسلامیین آح بھی علم الکلام کے 
قدیم اور اولیں رجحانات اور مکاتب فکر کی تاریخ کا 
الانعری مشہور معتزی عبدالوهاب ابو علی الجبائی 
ا(م ےم مھ) کے شاگرد تھے اور ان کی ابتدانی تربیت 
اس کے زیر سایہ عوئی تھی ۔ انھوں نے علم الکلام 
اور ہذھب اعتزال کی تعلیم الجبائی ہے۔ حاصل یٌ؛ 


اہم ترین 


لیکن ٢ھ‏ می ایک دں اجانتک تضرے کک 


تر اغتزال سے 
اعلان کر کے٠‏ اپنۓ سابقه اقوال 
معتزله کے خلاف زبردست مہم ک آغاز کر دیا۔ 
یه در اصل اھل السنة والجماعة یىی ایک نثئی کروٹ 


جامع مسجد میں برسر 


ے تائب ھوے اور 


لیی. جس نے بہت جلد دنیاے اسلام لو اپنی ثرفت 


سا کی ے نے اس ربکت فکر یق حصوصبت یہ عغے 
کہ ا نے ایۓ ہم مقابل بغترن نکر کے آرا و 


نصریات تا رد حود اسی ہے دلائل راقن ےے لات 
اگرحه اس زان ہیں ال السنة کے 
فقبه الطحاوی او الماتریدی بپی عفاله و انار کی 
دنیا میں شہرت حاصل کر رے تھے (ان دونوں نت 
۱ رھا ےۓے), لیکن 
ابوالحسر الاشعری کو حصۂ وافرملا اوران کے اثرات 
زیاد وسیع اور دیر پا ثابت 


۰ ٹر بعد پیک اٰاس مداں کو کے 


زند ٹی می اعغعتزال سے سنیت کی طرف ردًحان اور 


نظربات مر یه اجانک انقلاب کیوٹکہ اور کن 
اساب کے تحت پیدا ھواء تاریخی طور پر اس بارے 
ہیں کچھ کہنا سشکل ہو کا ۔ بظاھر ایا ۔علوہ 
شرنا بھی که وہ بغداد آتے جاتے رھتے تھے اود 


0 ےی 


غالنا اسی حلقة درس سی انار پل 
ی طرقے 
رغبت ۔پیدا ھوثی اور وہ بتدریج اعتزال سے دور اور 
سنیت ے قریب حر کے حالانکه انیوں نے نه لبپی 
باقاعدد تعلیمہ بای تھی نە محدٴن 


عفان ٹ یہد 3 ۔ہعلالعهة "کا تھا۔ہ 


جا کر بیٹھتے تھے_ غا 
میں اعتزال سے نفرت اور طریقة محا۔لن و فقسا 


ففاہ وحدیث ْ 
ھی کے لرز بر 
ترک اعتزال کے بعد امام اتعری بصرے سے بغداد 
منتقل و و اور یہی 


مھ / جبہپے ہیں 
وفات پائی ۔ بغداد ہسں رہ ثرانیوں نے حدیث و فته 


کی تحمیل بھی کٌ 

انام اشعری بہت بڑے مسنف تیے (بعں 
روایات کے مطابق ان 
گے تی ھ) ۔ مقالات الاسلامین کے علاوہ ان 


کخ تضائنیے کی تھعداد با یت 


یق دوگ مشپور تسانثٹ يد میں ×: تتمیں اترك 


الکریم ٹیس جلدوں میں؛ تاب اللمع ؟ ”کتاب القیاس' 


کتاب الاجتہاد: الابانڈ عن اسول الدبااتۂ رالة 


فی استعسان الخوض فی علم الکلام اوران کے علاوہ 


مخالف ادیان ومذاعب کے رد میں بہت سے رسائل ۔ 
ا گرحه امام انعری ے حود اپےۓ اب "دو امام احما۔ 
این حنل کی راہ پر دمزن بتایا ے (دیکھے کتاب 
الابالڈ کا مقدمه:ء جس میں انھول نے اپنے سلک یی 
تفصیل بتائی ے). لیکن ان لٗ مکتب کر 
میں نتحيی شہرت حاصل نہ کر سکا بلکہ حتابله 


حا بله 


میں آپ کے کثبر سخالذن ھوے؛ البتة شراع میں 


ان کے افکر کی بڑی قدر و منزلت ھوئی اور احناف 
میں بھی ان کے متبعین پائے جاتے میں (مثلا سی 
شریف الجرجانی. ھ ‏ ۸1۱ھ) ۔ شواقع میں حد 
مشہور ترین اشعری علما کے نام یە یں : ابو سہل 
الصعلوک: ابو بکر قفال؛ ابو ژید !' 
الجرجائی: ابو محمد الطمری؛ ابو مدات اکا لی 
ابو الحن الباھإ؛ ابو بکر الباقلانیء ابو اسحق 


مرورزی؛ حافظ ! ہو بکر 
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علم (علم کلام ) 





امام الحرسین اور علامه بیضاوی ‏ ان کے علاوم 
امام بسپقی؛ الشیرستانی. الایجیء الدوانی: امام 
فخرالدین راڑی اور متآخرین میں السنوسی التلمسانیء 
الباجوری:؛ ۔بھی مشہور اشاعرہ تھے ۔ اگرچھ ابتدا 
میں امام غزا ی نے بھی انعری مکتب فکرکی حمایت 
کی؛ لیکن بعد میں وہ کسی خاص مکتب کے مقلد 
نہیں رعے بلکھ اشاعرہ کے طریق ہے الگ عقائد 
وافکار کی تشریح ک؛ تاعھ ان کے اور اشاعرہ کے 
سسلک ہیں کچھ زیادہ فرق نہی بايیا حاتا - بغداد 
کے متہور عالم مدرسة نغنامید میں علم الکلام کی 
نتعلیم اشاعرەہ عی کے انداز یں دی جاتی 
تھی ۔ جوتھی صدی ھجری کے آغاز میں جب معتزلهہ 
کا زور ٹوٹ جکا تھاء امام انعری آ گے بڑے اوراس 


دور می ےه ال السنٹے کے عقائد کے سغان ہیی 





سب ہے مشہور اور مقتدر امام ۔مجھے گئے ۔ انھوں نے . 


زور شور نے معتزله کی مخالفت میں قلم اٹھایا اور 
حالص سنی نقطهة نظر ہے عقاند دینيیه کی حمایت و 
اشاعت کا آغاز کیا اور اسی باعث انھیں علم الکلام کی 
تاریخ میں بھی بڑی قدرومنزلت حاصل عوئی ۔ ان کے 
متبعین کی تعداد بے شمار تھی ۔ حکومت میں بھی 
اں کے اعوان و انصاری نمی نہیں تھی اور ان کے 


مسلک بر چلنے والے لوگ مملکت اسلامی کے اطراف ْ 


واکناف تک بھیلتے چلے گۓ ؛ جنانجه ان ی 


عظیم الشان خدمات کے صلے میں انھیں ''امام اھل . 


السنة والجماعة“' کہا گیا, 


ابو بکر الباقلانی (م .مھ اس مکتب فکر 
ا( ساتھ دیا اور حاملین بدعت ہے گریزاں- رے ۔ گوبا 


کے بہت بڑے شارح ىانے گے ۔ انھوں نے نە صرف یە 


که امام اشعری کے نتائج کک پر زور تائید و حمایت : 
۱ نقی و البات میں مبالفه اور غلو ے ععث کر ایک 
' مسلک اعتدال کو اختیار کیا اور افراط و تفربط 


کی بلکه یہاں تک کہا کہ الاشعری نے اپنے نتائم 
تک پہنچنے میں جن مقدمات ے استخراج کیا علما 


الاسفرثینیء ابو بیکر بن فورکۂ امام مزا یل کے استاد : 


غلم (علم داجیظ 
اور ان کو معلوم کے بغبر ثقط نتائہ سے آکتا۔ 


کرنا درست :ےه ھو ٴا ۔ بہر حال عقائد و افکار اسلا 


کے سلسلے میں الاشمری دنو جو شہرت ما وە 
کسی اور کے حصے میں کم ھی آئی۔ اکرجہ ان 
کے مخالفین (مثلا این حزمء جنھوں نے افعال العباد اور 
مرنکب کبائر کے سلئلر میں الاشعری کو حبرید لو 
مرجٹہ سے متعلق قرار دیا) کا سراۓ بھی تار مس 
ملتا ےر اوران کے ےی نضریات پر لو گزرں : و 


اس ى اولاد اور ان کے ترک غلاموں کے عہد مل 
اشاعرہ نو بڑی ترقی ھونی ۔ المغرب می ابن توہرت 
نے بھی یه مسلک امام غخزائی ےہ حاصل ‏ آئیا۔ 
تلم الکلام کی غاریے می عم 
طرف معتالهة ک کرو نظر آتا حے 


.ےر اےتے 
اور دوسری رکف 


کے ہے کے ۔ً - کات کجای ے. 


صفات محنوقات کے ممائل قرار دیتے. تھے ۔اماھ اشعری 
کا سلک ان دونوں انتہاؤں کے ببن بن وائم 

انھوں نے صفات بارقی کے عقیدے کو تسد ک 
کہا کھ وہ صفات حوادت کے بسبائل نہر بلکه 
دات خداوندی کر لائقی ھی . مہ لەذاس کی شان ٴ٠‏ 
نقاضا سے امام اشعری نر محدنین و فقہا اوز 
معتزله کے اختلاقی مسائل میں اول الذ کر حضرات ک× 


ہے لے ان تک رہائی حاصل کے بضیر چارہ نہیں ' ے دامن بچایا ۔ انھوں نے عقائد میں عقل و نقل 
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علم (علم کلام) 7- 








دوتنیں ہے کاھ ل ہا تا هہ عتل کو اف5ر ۲ نشریات ۱ 


فک ا ہی غا تھ 3 یب نحخہف قرار دی د یا بالکه اؤس 
تسوص شرعیہ کے لے حادھم کی حیثیت سے کام 
لہا َ اتنعری علہ الکلام 1 ایک پعیل نب عسحسجحہلاہ فل.نا 
یوناں 71 7 پر بھیی مشتمل سے جس ق شہرت 
معنزله نے هھاںل بہت زیادہ تھی ۔ شہی نعمانی نہنے 
عقائد ہیں یا جن نو انھوں نے اعتزال اور سلت میں 
حد فاصل قرار دياء اس خاص حیثیت ے۔ لحاظ کے 
قابل میں "لد ان ہے علم کلام کی ایک نئی تاریخ 

۱ ٠ در‎ ۱ ۲ +١ 
: جر۶3 مڑنی تک ہم ان مری ہے نپ سلمہ ٹ و فریی لے‎ 
- اربابپ نقل و [ارباب] عقثتل‎ 


آسام اشعری سے ہبتع 
ٹرنا حاعا اور اس نے ایسے عقفید ۓے 
اختیار کے جوان ى دانست میں عقل اور نقل دونوں 
ہہ ریف رکھتے کی (علم الکلام ص_١).‏ 

نبلی نعمانی کا "'نہنا ۔ھھ کہ اشاعصرہ کے 
علم کلام میں تین قسم کے سسائمی ہے بحث کی گئی 
:(0) خالعر فلسنے کے سسائل: (م) فلسنے کے وہ 
مسائل جن کو متکلمین مخالف مذدھب قرار دیتے ہیں . 
اور(م) حالص اسلامی سسائل _ ! 
َََة گلا اتوںتاز 


لا‌بائه اور دوسمرے 
الہلل والنحل . ص ےہ 
بعد) ے امام اشعری کے مندرجۂه ذیل اعنتقادات کی 
تتصیل معلوم کی جا سکتی ہے : الہ تعالے عالہ بعلٰ 
حی بحیاۃ, مرید بارادةء متکلم بکلام: 
ببسرم ...ہے اس 


سليه سم ؛ بصہر 
3 ی یه صفات ازتی قائم بداند ھی : 
نہ وہ اس قی عین ھیں نە غیر(لاعی عو و لاھی غیرہ): 
۵ ٹر چہر مسلورات ہیں بتعلق 
کے باررے ہیں بد ینتا بحجا ےغۓ 


ے: تغرہوجود 
الہ وه دیکھا جا 
ے. اس لے اس کا دیکھا 
جانا بجا ے: ایمان تصدیق بالقلب کا نام ھے: البته 
قول پاللسان اور عمل بالارکان ایمان کی فروع ہیں ؟ 


اور از مو حہ ۔۔ 


مرتکب کبائر جہنم میں تسثة نہی رف ' 





علم (عل مکلام) 


التہ کا تمام بندوں کو جنت یا جہنم میں داخل 





کرنا ظلم نہیں ؟ٗ تمام امور غیبيه ء مثلا جنت) جہنم 
صراط؛ وغیرہ حق ھیں: حخْبر اور شر سب ارادٴ ۳۴۳ 
ہے متعلق عیں : ضرآن اللہ ا کلام اور غیر مخلوق 
عے؛ تمام واجبات تعارف و اخلاق سمعیات ے ہیں 
عتل انھیں واجب قرار نس دے سکتی ؛ اسامت 
(خلافت) احیار و انتخاب ہے عمل میں اتی مھ ,. 

اشعەری عقاند و نظریات ق سزید توضیح : 
اللہ تعا لی گی رویت بالابصارء شفاعت نوی؛ 
عذداب بر اجماعی مسائل ہیں اور روایات سے 
ہے اھ بک سے خر گی پر و 
مں نہں ایھیے۔ ھم لذتاب وسنت کی پروی کرتے 
اور ان اقوال و آثار ے تمسک کرتہ ہیں جو صحابة 
کرام تابعن و ائْمة حدیثت ے ہروی غی ۔ خدا کم 
چہرہ ے؛ آنکھیں اور ھاتھ ھہیں ؛ لیکن ان کی کیفیت 
مور ہہ ۔ سر رہ ا کی ای خی و 
اس کا کلام غبر مخلوق ہے ۔ عم تقدبر الہی پر یقین 
رکھتے هیں؛ خیر هو یا شر ۔ باری تعا ی روز قیامت 
اس طرح دیکھا جائے 5ا جسے چودھویں کا جاند ‏ 
ارتکاب ىی وجہ سے اهھل قبله قق 
نکفبر نہیں کرتے: مگر جو شخص ض0 کو حلال 
سمحقي کر اس کا ارتکاب کرے ٹہ وہ کافر ے ۔ خلفاے 
راشدین دین کے پیشوا تھے اور ان کی خلافت نیابت 
نبوت ۔ عشرۂ مبشرہ جنتی ہیں ۔ ہم تمام صحابہ سے 
انس و محبت رکھتے ہیں عم فتله وفساد ے 
زمانے میں ترک قتال کو ارجح ککہتے ہیں ۔ حُروج 
دجال؛ عذاب قبر؛ نکر نکیر: معراج نبویء کرامات 
اولیا ؛ ہے تار ایمانں ےھ 

التہ ى قدرت اور بندوں کے اعمال کے باررے 
کہنا ہے کہ بندہ کسی عمل کے 
احداث پر تو قادر نہیں مگر ''؛ کسب بپ'' کی استطاعت 
ایے دی گئی بے ۔ يہ ”کسب' امن میں اللہ تعالی 


ہی اشاعرہ -- 
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نے پیدا کیا ۔ اشاعرہ کے نظریة سب و اکتساب 


ے ۹ 


کو عم یوں بیان کر سکتے ہیں کہ خدا انسان کو 
قوت ععلا فرہاتا ہے اور اے پسند و انتخاب کی قوت . 


استعداد کے سطابق وہ فعل کو پیدا کرتا ے ۔اس 
طرح سے فعل مطلوق کے لے ا تتسابی ھوتا ا ے 


۱ 
ُ 


(فنسنۂ اسلام: ص ۸۳ ١)۔‏ اشاعرہ کا کہنا ہے کہ آدمی ' 


کے انعال دی اٴس ف مدرت ىك ۱ وی سز نہی . 
افعال کا خالق خدا ہے اور انسان ان کا مکتسب ےہ ۔ 


قرأنی آیات تاویل كیء جب کہ مشبہذ نے کہا 
کہ اللہ تعا لی کو محدود و مکیف حالت میں دیکیا 
سے س۴ 
جا سہ ت ۔ 
عقیدہ تو تلم کیا, لیکن اس بات کی نفی یىی که 


الاشنعری لے اہحرت میں رؤیت باری کا 


۱ 


علم (علم کلام ) 
کئی زور دار مناظرے کے اور انی مشہؤر نفسبر 
7 علاوہ کلام میں بلند پایه تصانیف یادگار 
چھوڑیں - انھوں نے بھی الغزا ی کی طرح سسلک اشاعرہ 
یک توسیع میں زبردست حصہ لیا اور اس کا دنام کیا 
اور البات مسلک میں بڑی کوشش صرف کی , 


(م) ماتریدایه ٠‏ اعتقادات گی دنا می اھل السنتے 


' کا دوسرا پڑا مدرسۂ فکر ماتربدیہ کا ہے؛ جس کی نست 


۱ تام اہو 
رژیت یاری تعا لی کا معتزلهہ نے انکار, کیا اور , 


رےي ۔ عج جچھیچےے۔ وو 


آجے ےج و و رکٹ حالت ہی دیکیا جاے ن " 


معتا لد عتا ید (صنات باری: عدل , وعد و وعہا'۔ 


بعثت کے لیے دیکھیے احمد امین : ظھر 
الاسلام (۔ ہرے تا ۰۳ء 

امام اشعری کے بعد (الباقلانی کے علاوم) ان 
کہ مسلک کو پھیلانے اور ان کے نظریات کی ترویے 
کے سلسلےہ میں 
اھل ےا ِ 


سے ج۔ 1 


تعمصٰی 


ڈو اهہ نام تاریخ ہکلیں سشہورومعروف 


کے هاں عموما یه دونوں عالم بڑی قدر و 
حہامل رعغے ہیں اور ان > 


سّہا 


ےَ 


عی 
عہست 


ک وی ےئ حاصل 


اشعمری ئریتے کے مطابق "نئی کتاہیں اور رسالے 


تصیف لے چنانچه مذھب اشمری کی توسم ٴ 


میں ان ی حدمات بہت اھہ هیں ۔ الرازی بھی 


منصور محمد بن محمد بن احمد الماتریدی 
السمرقندی (م ٣ھ)‏ کی طرف کی جاتی ےم [ركه بة 
الماتریدی] آسام ابو منصور الماتریدی ایک زبردست 
حنفی فقیهء اھل السنت والجماعت کے بہت بڑے متکلم 
اور تع تزله کے سخت مخالف تھے امام ماتریدی ۓے 
حالات زند گ ی کچھ زیادہ میسر نہیں آتے؛ لیکن انا کے 
آرا و افکار حود ان کی تصانیف اور ان کے بعد آزے 


پ٦‏ ۱ والے شارحین و سمؤلفین کی کتب ہے بخوبی سل 
رویة اللہ ٹی الاخرۃء خلق الانعال) اور ان کے بارے 


سڑع-ھ سوسلسوو-تے-جئونوں ہپسسسسسسستا + سسے سوھط سک آ_ ےت ے ۔ 


سا سکع و-۔ ےەْوژجسسےے طققادت۔۔. ‏ جہ۔حہھ ۔ ے ے 


جاتے ہیں ۔ ان کے متبعین میں اکثریت احنتاف 
تی ہے جب کہ امام اشعری کے متبعین کی اکثریت 
شوافع میں تھی اور غالبا اسی لیے احمد امن 
(ظہر الاسلامء ج م) کی راے ے کہ الاشعری اور 
الماتریدی کے درمیان جو معمولی اختلاف پایا جاتا 
ےے وه در اصل امام شافعی اور اسام ابو حنیفہ کے 
امول کا نتبسه عم ۔ بہرحال اشعری سلک 


اس کے مقابلے میں ماتریدیه کو کم شہرت نصیب 


و تصيینات کو بفی شر زمانے ہسں قبول عام , 


بہت بڑے متکلم تھے ۔ انھوں نے معتزلہ کے ساتھ_ 


ھونی؛ جس کی وجهھ شاید یه تھی که علماے حنفیه 
نے علم کلام میں بہت کم تصنیفات کیں اور اس 
فن میں جس قدر مشہور اور معرکە آرا کتابیں ھیں 
وہ شانعید کی تصنیفات ھیں؛ جو عموما اشعریه تھے 


'(شبلی نعمانی : علم الکلام؛ ص *"ے)۔ اس عدم 


شہرت کا یہاں تک اثر ھوا کہ آج اکثر علماے 
حنشية اشاعرہ ھی کے ہم عقیدہ یں حالانکە قدیم 
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علم (عام کلام ) 


۹۸ 


علم (عل م کلام ) 


ہیں نی حنفی کا اشعری ھونا نہایت نہی بک آ ا نظریات کو وسعت اور شہرت دڈینے می فخر الاسلام 


لک سے 


"ہا جا سکنا ےہ که ال علم پر الماتریدی کے . 


الماتریدی کی کتاب التوحید ک5 نچوڑ سمجھنا چاھے؛ 


آج بھی اسلامی درسّدعوں میں عقائد اسلامیہ قی 


مشہور ترین ماخد سس ے شمار عغوٹئی ےی ۔ سموجودہ 
دور میں ماتریدی نظریات کی جھهلک شیخ محمد 


عبدہٗ مصری کے رسالة التوحید اور شرح العقاند 
العضدیة میں بڑی نمایاں یں . 

امام بانریدی فته. اصول الفقه اور اصول دین 
کے مسلمه عالم تھے ۔ انھوں نے اپنے زمانے ہے 
بڑے بڑے علما 
ابو نصر احمد بن عباس العیاضی؛ ابو بکر احمد بن 
اسحق الجوزجانی؛ محمد بن مقاتل الرازی اور نصر بن 
یحٰی البلخی مشہور ہیں ۔ امام ماتریدی نے امام 
ابوحنیفه کی کتب ي روایت انھیں بزرگوں ے بواسطة 
امام محمد کی ے۔ الماتریدی تثبر التصانیف عالم تھے 
اور انھوں نے کئی قابل قدر کتب یادکار چھوڑیں؛ جن 
میں ے امام اعظم“ کی تصنیف الفقه الااکبر کی شرح بھی 
ے۔ ان کی دیکرتصانیف یەھی: کتاب تاویلات القرآن؛ 
کتاب المقالات فی الکلام (آراء اصحاب المذاھب و 
الفرق)؛ کتاب وھم المعتزلة؟؛ ناب مآحد الشرائم؟ 
کتاب الجدل؛ کتاب الاصول فی اصول الدین: 
کتاب التوحید' کتاب رد اوائل الادلة ے للکعبی؛ 
حا دہ ند اتا بلکبی: کتاب رد د تھذیب 
الجدل؛ کتاب رد الاصول الخمسه لابی حمد الباھلِ ؛ 
کتاب رد کتاب الامامة لبعض الروافض؟ الرد علی 
القرامطة ., 

امام ماتریدی کا سسلک زیادہ تر ماوراء النہر 
کے علاقوں؛ بلاد ھند و پا کستان اور تر کستانی 
علاقوں میں پھیلا ۔ ان کے ارا و افکار اور اعتقادی 


درکھا جاتا تھا (حوالهُ سابق) ۔ اس کے باوجود ٘ البزدوی؛ التفتازائیء السفی اور ابن الھماءإجسے 


اجل علماے حنفيه کا بڑا ھاتنیف رھا ےہ 


الاشعری اور الماتریدی دونوں ھی سنی تیے اور 


ایک بشثر ثه مد مقابل (اعتزال) سے برسر پیکار؟ 


لہذا یہ کہنا سناسب ہو ٴذ کہ کئی مسائل 


ہیی 


دونوں میں اختلاف بیی پایا جاتا ھے؛ تام اکثر 


دونوں کے مختلف فیه مسائل کی نعداد چالیس 
ثقریب ہیاں 


ا نے اآساميهةە ہی وہ متحد الخبال یا متقاءب تھے 0 


کے 


1 میں ہے بعضص 


یم جاتی ےے؛ جن 


اھم ترین مسائل کا عم تذٴثرہ ٹریں گے ۔ یہاں اس 


بات 1 وضاحت مروری ےہ نه الغاا تی افکار 


' کا مطالعد کرتے وقت اس بات کا گہرا احساس هونا 


افکارو نظریات کو پیٹی نظر ر کیا اوران سے 
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ایادہ ۱ 


ٰ کیا کیونکه سس مات بابا جاتا 


ے سے ہے پپپۓپیظ-ص. ژكىی- ہے --- اعد ۔ 


ےت 


سمہور ذرین ا لْمَيهة الا ي الَْقهة آلاسط امکترب 


سراخ 


ایی سای اق ٌی رعیة آی حینة ال یوسف 


ہن خالف و وغسے ھی وت کو امام انل“ ئ. 
ہىاثریدی تقل - جائے ا عقل اعتماد 
کرتے ہیں بشرطیکە وہ نور شریعت سے 
ان کے نزدیک فقط انھیں احکام عقليه ے استناد جائز 


پر بھی 


بہوز عو اور 


غے جو شریعت حقه کے خلاف نه ھوں ۔ قران محید 
کی تفسیر کرتے ھوے بھی ان کا اصول یہی ے که 


تقاسشات کو محکمات یی طرف لوتایا جاے اور 


۱ متشابہات ی تاویل و نتسریح محکمات ق روشنی می 


۔- -سست-ے۔ ستتدت'-'ت× 


کی جائے - بہرحال یہ کہنا پڑے کا کہ الاشعری اور 
الماتریدی کو عقائد کے سلسلے میں اصل (نرآن و 
سنت) کے دائرے ے نکلنا گوارا نه تھا. دو 


0۵910۲9۷506918.۷۷9۲۵0888ا. ۸۷۷۷۷ 


علم (علم کلام) 

املام ۰2+ بہادی اصول ود عفائد کو عقا 
کی روشنی میں ثابت کرنا چاھتے تھے اور دونوں عقل 
کو نقل کے تابع سمجھتے تھے اس پر حکم نہیں 


۹۹ 


علم (علم کلام ) 


ل و ہرھان ۱ شریعت ٹر اس کا حکم د با اور قبیح اس لیر رھے که 


۱ پور 6ےا سوا کے سسلک نی 


شہلی نعمائی نے علم الکلام میں مندرجۂ ذیل _ 


نو اھم مسائل کا ذ کر کیا ے؛ جن میں الماتریدی اور 
الاشئعری کے حر نام الف مین > ت1 اف سا 
حسن و تح عقللى ے؛: (م)خدا کسی کو 
مالایطاق بس کر ظلم نہیں کرتا اور اس کا 
ظالم هونا عقلامحال ےۓے؟(م) خدا کے تماء افعال مصالہ 
پر ہنی ھی : (م) ادمی کو اپنے افعال پر 
اختیار حاصل ےے اور یه قدرت ان افعال کے وحود 
میں اثر رکھتی ہے: (ہ) ایمان - 
ھوتا؛ڑے) زند گی 
مقبول جہے:(ہ۸) حواس خمہمهہ ہے کسی چیز کا محسوس 
کرنا علم نہیں بلکھ ذریعة علم ھے: (و) اعراض ک 
اعادہ نہیں هو سکتا (اشاعرہ ان تمام عقائد میں 
مخالف نظريه رکھے ھیں), 

یمہاں ہم بعض افکار کی سزید توضیح کریں گے :۔ 

([) معرفت خداوندی کا وجوب ادراک 
پذریعة عقل : یه مسثله در اصل ایمان کی حقیقآت سے 
تعلق رکھتا ھے ۔ معتزلہ کی راے میں معرفت 
حداوندی کا حصول بروے عقل واجب 
کہتے میں که ایمان بعثت انہیا ہے قبل واجب 
نہیں (یعنی اس کا پہجاننا شریعت کی رو ےے واجب 
ےے؛ عقل سے نہیں) ۔ ماتریدیه کے ہاں عقا 


نگل 
: نکلفب 


تم اور زیادہ نمہپس 


ےے ۔ اشاغرہ 


" ل معرفت 
حداوندی کا ادرا اک تو کر سکتی ےۓے) مگر اس ہے 


فا۔ رت اور 


سے ا امیدی ى حالت میں بھی نوبه 


ا یا 'ہرے؟ سارہو سے ھوسکتا 


ہی۔! سے 


ہے ۔ سعنزله بی حسن و فح عقیں کے قائل ھںس 


لیکن ان کے اور الماتریدی کے فکر مس اختلاف 


.مم لہس 


ہکس جعہآہ ےہ 
سم ککتھتےِ ٢سح‏ ۔ ےہ س‫ ۔ ہس سے جس سے 


للہذا ان کے 


ممکن نہیں . 

)(, اشیا کا حمن و قبح : اشاعرہ کے نزدیک 
اشپا یں ذاتی طورپر کوئی حسن یا قبحم موجود 
وسر ا سر پر ےہ - 
کوئی کام یا کوئی چیز اس لیے حسین ہے کہ 


۱ ا ہیں کی انجام دھی اس پر لازم 


۱ ےے وہ واجب ہے اورجو قیح 


یھ ےہ که معتزله کے نزدیک جو چبز عقلا یں 
ے وہ حرام ۔ ساتریدیه 
گو اس بات کو ہانت ہیں 58 وو 
کا ادراک عقل سے سمکن ے؛ لیکن وہ کہنے ھیں 


نہ فقط اس بات ہے انسان مکلف نہں ہونا بلکە 


مکلف و اہىور ھونے (یعنی فعل ح۔سن قى ادانی 
اور فعل قبیح سے احتراز) کے لے شریعت ک حکم 
ضروری سے اور امرونہی اسی پر منحصر ہے . 

(م) خداے تعالی کے تمام افعال ٴا مبنی بر 
مصلحت ھونا : اس مسئلے فواس طرح بھی پپشں لیا 
جا سکتا ہے کہ افعال ہداوندی بعلل ھی با 


تمام افعال معلل یں ۔ وہ مصلحت پر مبنی ھوتے هی 
کی کوئی غرض وغایت یا مقتصد ھونا ے 
نزدیک خدا کسی غبیر صالح فعل ک 
حکم نہیں دے سکتا بالکہ اس پر واجب ےہ له 
اصلح پر عمل کرے ۔ 
اہی غیربعٹل عیں ۔ وہ اپنے بندوں کے ساتھ جو 
حا کرے؛ اس کے لے بنددوں کی مصلحت ک 
رعایت رکھنا ضروری نہیں کیونکہ وہ کسی کے 
سامنے جواب دہ نہیں ھے ۔ ماتریدیه ‏ لہنا ے 
کہ الہ تعال ی کے تمام افعال حکمت و مصلحت ک 
بنا پر صادر ھوتے ہیں کیونکہ وہ حکیم اور علیہ 
ۓے؛ لیکن وہ حکمت و یمصلحت کا قصد و ارادہ 
کرنے میں مجبور نہیں ہے ' للہذدا یه کہنا غلط غے 
ے؛ کیونکه اس 


اور آں 


اشاعرہ ک راے ہیس افعال 
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علم (علم کلام) ۱ ۲ 


سے اس ئ۰ لام, _حدود قجہد وارادہ اور اختیار پلیل کی ٰ 


ننی عوتی ےہ ۔ اس کی ذات کے لیے کسی کام کے 
وجوب کا اثبات کرنا جائز نہیں, 

(م) تکلیف وعدم تکلیف احکام < اشاعرہ کے 
نزدیک خداے تبان کے لیں جاتڑ ہے که وه اپنے 


بندوں کو ایسے کاسوں کا مکلف ٹھیرائے جو ان کی 


طاقت وقدرت ے باھر ھیں ۔ ماتریدیهہ کہتہ ہیں 
ےه خدا کسی کو 
در اصل یه مسئله افعال حداوندی ے معلل ا 
غیر معلل ھونے کے مسئلے سے پیدا ھوا۔ اشاعرہ کے هاں 


َ ۱ 
: 7 جم ! ۱ : ک6 چ ٭ وم ٭ ٍ۱ 
داہ بات ععے فور پر حانسز شے نم ائنہ تعا ی ھت 


تدے ''ثر :ا ڈے اور گتار ار کر ےا ”ثرکگیہ: 


نیکی کی جزا فقط بتقاضاے رحمت خداوندی ‏ اور 
بدی کی سزا بارادۂ خداوندی ۔ گویا اشاعرہ کے ہاں 
اللہ تعا یىی اپنے وعد و وعید کے خلاف بھی کر سکتا 
ے؛ لیکن ماتریدیه کے نزدیک الله تعالی اپنی 
حکمت کو تبدیل نہیں کرتا اور اس کے وعد و وغید 
میں خلاف ورری 5 اسکاں نہیں ) : ان اہ لا یخدف 
المیعاد (ے [ال عمرن] 


حلاف وٹ نہس کرتا. 


َ۹ سی برجک کا 


(ك) صفات باری تعالی : معتزله صاف طور پر 


صفات باری کے منکر تھے ۔ ان کے خیال میں ذات 
اللہ اوراس کی صفات شی٠‏ واحد ہے , سثلا ال تعا ی 
عالم بذاڈم اور قادر بذانم ہے نە کہ کسی ایے 
علم یا قدرت کی بنا پر جو زائد علی ذائہ عو ۔ قرآن 
مجید میں جن صفات (مثلا قدرت, علمء سمع؛ بصر) 
کا ذکر آیا ے معتزله کے نزدیک وہ سب ذات باری 


کے اما ھیں؛ اس کی صفات نہیں ۔ اشاعرہ نے 


البات صفات کا نظریه پیش کیا اور کہا کہ قرآن محید 
میں مد کور یه صفات ازلی: قدیم, فاثئم بداته تعا ی 
یں (اشاعره متقدمین نے صفات باری کے سئلے 
میں لاعین و لاغیر کا نظربے اپنایا تھا لیکن 


تکلف مالابطاق بہپی نطاے۔.3 


علم (علم کلام ) 


متاخرین اشاعرہ کے نزدیک صفات ‏ بُاری تعا ى 
غیر ذات ھیں (دیکھے از مولوی محمد عبدالاعد : 
شرح عقائند النسفی سع حاشیہ ؛ لکھنؤ م۰ 4 
ماتریدیه نے بھی صفات کا اثبات کیا اور یه نظریه 


۱ اپنایا که ات اپنی جمیع صفات سے موصوف ۓےغے؛ جو 


ای ھیں‌ء چا یه صفات ڈذاتی ھوں یا فعلى ؛ 
اس کی بے صفات لاعین ولا غبر ھیں‌(لاھو و 
غیرہ) ۔ ان کے عاں اھ تال کی تمام صفات مع 
صفات الافعال (مثازاۃ تخلبق؛ ترزیق؛ احیاء امائت 
موی عیے یر۷ مر کے سس ہی 
نظریه ان ک صفات الذات؛ مثلا علم: اسمم: بصر 
نلام . کے بارے میں عے ۔ قرآن .جید کے بارے میں 
ماتنریدیه کا کہنا سے کے وہ اللہ کا کلام ے 
اور غیر مخلوق ۔ اللہ تعا ی کی صفت کلام ازلی ےء 


لیکن وہ جنس حروف و اصوات ہے نہیں ہے ۔ قرآن مجید 


مصاحف میں مکتوب ھے, دلوں میں محفوظ ے ٠‏ زبانوں 
سے پڑھا جاتا ے اور کانوں ہے سنا جاتاے ۔ وہ معنا 
قدیم اور قائم بذات اللّہ تعا ی ے . 

(و) رؤیت ہاری نعالی : ماتریدیه بھی اشاعرہ یق 
طرح آخرت ہیں دیدار الہی کے قائل ہیں۔ جبکہ معنزلہ 
اس کی نفی کرتے ھیں۔ امام ماتریدی اثبات رؤیت کے 
باررے میں کہتے ھیں کہ یە قیامت کے ایسے احوال 
میں سے ۓے جن کا صحیح علم صرف خداے تعا یىی ھی 
آنو عے اور ہم اس کی لیفیت سے آ کہ نہیں ھیں. 

(ے) ارتب شہیرہ: خوارج اور معتزله کی راے 
کے برعکس اشاعرہ اور اریہ سیق کو ایمان کا جز 
قرار نہیں دیتے ۔ نتیجہ یه که الماتریدی کے نزدیک 
کہائر کا مرتنکب سمسلمان دائرۂ ایمان ہے خارج نہیں. 
اور وہ عمیشه جہنم میں نہیں رے گا ء؛ خواہ وہ توبه 
تکرنے سے پیشنر ھی راھی ملک پر یت ۔ جونکهھ 
اسام مائریدی کے نظریے کے مطابق اللہ تعالمی بندوں 


۱ پر ظلم نہیں کرتا اور نە اپنے وعدے کے خلاف ھی 
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علم (علمم کلا) 

کرتا ھے اس لیے يە بات حکمت و عدل الہی کے 
اصول کے مطابق نہ ھوک یکم وہ ایک کافر اور ایک 
گنپکار مؤنن لو ایک جیسی سزا دے۔ الماتریدی 
کا کہنا ے کہ گنہگار مؤسن کا فیصلہ خدا کے 
سپرد عم ؛ جاے تواے اپنے فضل ے۔ بخش دے 
اور چاے تو اس کے گناہ کے سطابق سزا دے ؛ لیکن 
اس کے ھيشه عمیشہ کے لیے جہنمی ہونے کا 


خیال صحہ نہیں ۔اھل ايمان خوف و رحا کے 


بین بین ھیں . 

(ہ)؟ جرو اختیار: جبرو اختیار: کا مسئله 
سسلمانوں مرں خلافت راہدہ 
کے آخری دور اور بنو اسیه کے ابتدائی زمانے میں 
پیدا سوا ۔ جعریيه نے کہا کہ انسان مس افعال 
کو انچام دبنے کے لے ارادے کی قوت ہی موجود 
نہیں اور وہ افعال کی انجام دھی کے لے مجبور محض 
عے ۔قدریه نے یه نظریه قائم کیا کہ ہر کام انسان 
سے انجام دیتا ےہ اور اس کے 
انعال ے حُدا ٴت کوئی تعلق نہیں ؛ جنانجه وہ تقدیر 
خداوندی کے منکر تھے - معتزله بھی اسی عقیدے کے 


قائل تھے کد بندہ حود اپنےافعال کا خالق ے اور خدا ‏ 


خالق العال نہیں ۔ اشاعرہ نے اس عقیدے کا اظہار 
کیا که حدا ہر چیز تا حالق ے؛: بنا بریں وہ بندوں 
کے افعال کا بھی خالق ے اور انسان خالق انعال نہں, 
اس نا مکتسب ہے ۔ ماتریدید کے نزدیک کسی ؛ 

انسان کی اس قدرت و تاثیر سے ہوتا ےی جو اللہ تعالل 
نے اسے ودبعت کی ؟: لہذا بندہ اس قدرت مخلوقد 
گی بدولت نب فعل یا عدم سب فعل دونوں 
پر قادر ے, بعنی ود آزاد ئه جاے تو سی کام 
کو انجام دے اور حاے نو انجاء نه دے ۔ انسان 
کے نیک اععال کی +زا اور یرٹ اعمال کی سزا اسی 
قدرت و نائیر گی مرھہران ےہ ۔ حنفيه کے غاں کب 


فعل کے ہہ پس اس قدرت محلوتق؛ ک5 نا اہنصاعت ۶ى 


.20 ے ھھیں ؛ الہتد بندے کو اپنے افعال 


علم 'ىہس 


بہ انسان میں وقوء فعل کے وقت پہدا موتاکی۔ 
انتا اور ماترید یہ 


اوز 

کے نذریے سی فرق ید ےھ کہ 
اناعرہٰ سب فعل میں بھی انسان کو بذات خود 
مؤثر نہسںسں مانتے ( اور اس لیے علما :_ ے اشاعرہ کے 

اس خیال کو مؤدی الی الجبر قرار دیا) جب کک 
ماتریدیہ کسب میں انسان ک کو مؤثر مانتے ہیں ۔ 
ان کے بزدیک افعال العباد تمام کے تمام ارتہ تمارک 
و‌ تعال لی کے ارادرے؛ سیت اور حکم ے 


وحود 4ئ 


پر اختیار حاصل 

عے کیونکے ا سے ثسب فعل گی استطاعت ودیعت 
کی گئی ہے . 

(و) تاویل آیات متشابہات :ٍ ماتریدیہ قرآن 


مجید میں ببان يُردہ صفات و احوال ذات اہی کو 
تسلیم کرتے هیں ۔ ان کا کہنا ھے کہ آیات قرانی 
می حو ھانیھ؛ حمہرد؛ انکھ وغعرہ ک5 ذ گر ذات 
خداوندی کے لیے کیا گیا ہے وہ حق ے؛ لیکن اس 
کی صحیح یقت صرف حداے تعالی ھی کو معلوم 
ہے ۔ امام ماثریدی متشابہات کو محکمات کی طرف 
بضرضص تاویل لوٹانے کے قائل ہیں يا یه له 
بصورت دیگر 0-0 کے صحوح ممفہوم الو 


الطحاويه ٠.‏ امام ابو جعفر احمد بن محمد بن سلمه 


عقیدے کے ایک مکتب فکر کے بانی ہیں۔ وہ کئی 'تتابوں 


کہ مصنف تھے ۔ عقائد میں ان کی سۂہور کتاب بیبان 
السنة والجماعة (العقیدة الطحاویة) ہے ۔ اس کتاب 
کی کئی شرحیں لکھی گئیں۔ حقیقة امام طحاوی نے 
0-7 جدید مسلک کی بنیاد نہیں رکھی بلکە انھوں 
نے عقائد و نظریات کے سدسلى میں امام ابو حیفہ" 
(اعل السنة کے پہلے اماء؛ جنھوں نے عقائد بر قلہ 
انھلبا) اور ان کک شا گر دان رشید آہىام ابو یوسف 
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علم (علم کلام ) 


اورانام محمد الشیہانی کے خیالات ق نوصیح و نشریح 
کیا تام کہا | (دیضے مقدہة بیہان السنة و مین 


ہق 


کو ایک بلند مقام حاصل- ے۔ (ماتریدیہ کے پیان میں _ 
ان کی بعض تنصانیف کے نام لکھے جا چکے ھیں) اور 


کہا جاتا ہے کہ ان کے تلامذہ نے بھی اصول الدین 


پر کتابیں لکیں؛ اگرحه ان کی شہرت نا باعث ‏ 


عملى میدان؛ یعنی ففه اسلامی؛ می رھا ‏ الطحاوی . 


کے مکتب فک ر کو سمجھنے کے لیے امام ابو حتیلدٴ 
کی تعانیف الففہ الا کر الوصیة؛ العا! 
وغیرہ کا مطالعه کرنا چاھے ۔ الماثریدی ے بفی 
امام ابو حنیفه کے افکار کی وضاحت قٌ تھی؛ 
لیکن ان میں اور الطحاوی میں ضرق بے ے کهھ 


مہ والمتعلم؛ ۱ 


جہاں الماثریدی نے عقائد کے اثبات میں فلسفیاله ' 


اور عثتل دلائل کو بھی بنیاد بنایا اور انی بخوبی 
انععال کیاء وهاں الطحاوی نے ۔العة روایٹ ا 

نقلید ۓ ےےیقه اپنایا اور نات ی8ا غتیں مباحتات 
کو اپنے عاں کوئی بکه لەہ دی ۔ پس عم لہ سکتے 
ھس که اماتریدی ٴ٥‏ اریقه تنقیدی تھا جہکه الصطحاوی 


نے روایت ”ڈو مطمح نظر بنایا (دیکھیے پروفیسر . 


ایوب علی بر؛زپرورایں]/+ ءُز ‏ اا اد .۸۹ 
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اندلس میں علم الکلام : علم الکلام کو 
زیادہ تر شہرت مشرقی معالک اسلابیہ میں عوئی, 
لیکن المغرب؛ کہنا اندلس میں دو زبردست 
شخصیتیں ایسی عالم وجود میں آئیں کہ ان کے 
تن کرے کے بغیر علم الکلام کی تاریخ تشنہ رہ جاتی 
جے ۔يیهہ دو نامور شخصیتیں ابن حزم (رلد پ3 
موەمھ) اور ابن رند [رك ہآں] کی ہیں ۔ اندلس میں 
علم الکلام کے دیر ہے پہنچنے کی وجہ غالبا یه تھی 
له اس ملک ہس اعنتقادی مسائل پر زیادەتر بحث و 


۹4: 


علم (علم کلام ) 


مباحثهہ نہیں ھوتا تھا اور مختلف فرقوں کا ؤجود بھی 
”کمتر تھا؟؛ چنانچه وهاں علم الکلام کو مشرق :کی 
طرح زیادہ ترقی نل ھولی ۔ابن حزم نے محمد بن حمن 
المدحجی ہے علوم عقليه کی تحسیل کی اور ان میں 
یمہاں نک مال پيیدا با که ایک کتاب م:نطق 
میں اس طرز پر لکھی له تمام سروج اصطلاحوں کو 
بدل دیا اور هر سسثله زیر بت کی مثال فقہی مسائل 
ہے دی ۔ اس کتاب ۵ػ نام التفریب ے (دیکھے 

لات ابن حزم؛ درابن خلۂن : وئیات) ۔ علم الکلام 
ہزم کی مشہور ترین 'نتاب الفصل فی الملل 
ولا هوا' والٹحل ے ۔ اس کتاب میں مختلف ادیان و 
مداعب (مجوس؛ سای یسود, فلاسفه اور دغریه) 
کے اصول عقائد کو ببان کرنے کے بعد ان غ٤‏ رد ثیا 
گیا ےے ۔ علاوہ ازیں اس میں نہ صرف نقریبا نمام 


حظمہوںے' 


می ابن 


۱ سمشسہور اسامی فرقوں 0 عقائد و نظریات ہے بحث 


اور ان کے عقانئلد لو تفصیل ے بیان گیا 
گیا ے٠‏ بلکەه ان پر بھر پور تنقید بھی ملتی سے ۔ یه 
تاب ابن حزم کے پورے فلسنے بر حاوی ےہ ۔ پتول 
شبل نعمائی : ''پانجویں صدی ہیں علم الکلام ىق 
ا ایک نیا صفحد شروع غوتا ے ۔اس وقت 
تک فا ومحدئین علم الکلام ے بالکل الگ 
تھے , . . ۔ اسپین کو یه فخر حاصل هوا 'له (ابن حزم 


ناریخ 


ا ثی“'(علہ الکلای: ص ۹م). 
ابن حزم کے بعد اندلس میں علم الکلام 
کا سب ہے بڑا عالم ابن رشد تھا ۔ اگرچہ اس غرم 
ہیں پش سعزل عفاء بکلا خلیل ہن ۱ 
سوسی بن حدیر وغحیرہ ے 
ملتے . لیکن ابن رشد کا مقابل کوٹی بیدا ئه 
اہو الولید محمد احمد بن رشد القرطبی (م ہو ء ۵ا 


ھوا۔ 
ناف ارطو ا سب ہے بڑا شارح سمجھا جاتا اے ۔ 


کک بُاھ بھی 


ہن السمي4. 


٣: جن‎ 


رآ متعدد وجوہ کی بنا پر علم الکلام کی طرف مہ 
05٥١۶٥۹ .۷۷۲۷۵ ۲.7‏ 06510۴۹. ۱۷۷۷۷۷۷ 


علم (علم کلام ( 





ھونا پڑا اور اس : ُ لاف کے خلاف امام غزالی“ | ا ظاھری معنی سراد نہیں 


ىَُ معرکہ آرا تصنیف تھافت الفلاسفنۃة ک5 زور دار 


حواب تقچائت ت التھافت تےے نام سے دیا -۔ وہ ایک ناسور 


"ََٔٔٛ۴ 


فقےہ اور قاضی بھی نیا اور فلسفے کا دلدادہ عااسم " 


بھی ۔ اس کا نظریه تھا له حکمت اور شریعت 


ایک ھی عمارت کے دو ستون ھیں۔ وہ نہ تو مذھبی اور 


دینی ضعف کو گوارا کر سکتا تھا اور نہ منطق و 
فلسفةہ ھی کو حرام سمجھتا تھا؛ چنانچه اس :ے 
معقول و منقول میں تطابق کی ضرورت کو محسوس کہا۔ 
اس کے ن:زدیک حکمت و شریعت باھم متصادم 


نہیں ۔ علم الکلام میں عام مروج طریقة اثبات مسائل . 


یه تھا کە جو دلائل پیش کے جاتے وہ علما ی 
انی ایجاد ھوتے اور فلسفیانه مباحث ہے تام لبا جاتا ‏ 
ابن رشد نے مسائل زیر بحث پر جو دلائل و براھین 


ج ہے ےہ ستت ۔ سد 


پیش کلے؛ وه قران مجید ے مأخوذ یں (شبلی : 


علم الکلامء ص .ہ)۔اس کا دعوی مھ که فرآن مجید | 


کے دلائل جس طرح حخطابی اور اقناعی ہیں - 
عام آدمی کو ان سے تسلی ہو جاتی ے) اسی 

قیاسی اور برھانی بھی ہیں (یعنی وو اوه 
معیار پر پورے اترتے عیں). 


ے بارے می 


علم الکلام میں ابن رشد کی دو کتاہیں ھیں: () ٰ 
دینی زندگی کو سمجھنے کے لیے ایک لازسی پس منظر 
کا کام ڈدیتی ھں بلكکهە اں ےۓے اتہرات ہلا واعله 


کے :تر :سیبیبسس]ِں'-ر گأاکّ۔۔ے ہس سے ست 


فصل المقال و تقریر تقریرماوین الشریعة والحکمة من الاتصال؛ 
() الکشف عن منا ھج الادلة فی عقائد الملة. 

فصل الال میں ابن ویشد نے فلسفہ و منعلق کی 
تحصیل؛ قیاس برھانی اور نصوص قرانی کی تاویل جیسے 
موضوعات سے بحث کی نے اور لکھا ے که تاویل کک 
اجازت صرف مجتہد الفن علما کو ے؛ عوام کو نہیں ۔ 
اس کتاب میں ابن رشد نےاشاعرہ کے علم الکلام سے بھی . 
بحث کی سے اور اس پر زبردست تنقید کرتے ھوے یه 
ثابت کرنے کی کوشش کی سے کە اشاعرہ کا موقف ئە عقلی 


عے نه نقلی ٠‏ نقلی اس لے نہیں کە وہ نصوص شرعيه ۱ 


ھا ہے محکطکطط<- ‏ ۔دوو۔- ا سسریووے جد ے. ہئے۔- ۔۔----ے- 


--- ہے سے دنت ۱× کک بے سیحجو, ہستے۔_-- 


علم (علم کلام ) 


لیے اور عقلی اس لے نہیں 
کہ جس قدر عقلی دلائل ان کی تصانیف میں بذ کتور 
یں وہ منطق و فلسفہ کے معیار ہر ہورے نہیں اترتے . 
الکشاف عن سٹاہچ الادلة اگرچہ مبسوط کتاں 
نہیں؛ لیکن اس میں ابن رشد نے اپنے مخصوص طریقہ 
استندلال سے کام لیا ۓ ۔ اس زسالے میں اشاعرہ) معتالہ 
اور باطليه وغیرہ کے معتقدات ہے بخث کی گئی ےے اور 
انل کے طریقہ استدلال کی غلطی ثابت کرنے کے بعد 
اس نے | پنے محصوص انداز میں اثبات وجود باری تعا ی, 
توحید؛ صفات الہہی؛ حدوث عالم؛ بعثت انبیاء و رسل, 
مسئلة قضا وقدرں جور و عدل؛ اور معاد روحانی و 
جسمانی کی حقبقت کو واضح کیا عے اور ان مسائل 
عقلی و نقلی دلائل پیش کے ھیں. 


علم الکلام برصغیر پا و ھند میں . 
دینی علوم پر خامه فرسائی علماے برصغبر پاک و ھند 
کا خاص موضوع رھا ہے ۔ یہی وجےە ےہ لہ 
نفسی حدیث)؛ فقه و تصوف کے علاوہ علم الکلام پر 
بھی یہاں کے علما کی تصانیف کثبر تعداد میں 
منصة شہود پر آئیں ء جن کی اھمیت سے انکار نہیں کیا 
جا سکتا ۔ یہ کتابیں نہ صرف اسلامی ہند کی سرکرم 


یا بالواسطه طور پر باقی اسلامی دنیا پر بھی محسوس 
کیے گئۓے: چنانچہ ان کے مصنفین کے نام آج بھی 
اسلامی ممالک میں عزت و اترام ے لیے جاتے ہیں ۔ 
اگرچہ اسلامی تعلیمات کے مختلف پہلووں پر شاہ 
وی اللہ دھلوی (م ہے۱ ) کی تصانیف بہت اھمیت 
کی حاسل یں . لیکن علم الکلام اور اسلامی انکار و 
نظریات کی قاریخ کے سلسلىے میں میں ان سے ذرا 
پیچھے جانا پڑے کا ۔ ڈاکٹر زبید احمد (عربی 


میں تاویل کے قائل ہیں اور محدثین کی طرح الفاظ کے | ادبیات میں پاک و ھند کا حصہء ص ۰) نے حلجی 
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علم (علم کلام ) 


سلاان کے عہد کے ایک عالم شیخ صلی الدبن 
(م ١ئ‏ شا کا ےے اوران کے بارے ٠یس‏ 
لکیا ےج که وەہ ھندوستان میں ابتدائی تعلیم 
گر ےئد تعلیم کے لیے مر کی طرف 


چلے گئۓے تھے جہاں انھوں نے علم الکلام اورفقہ کے ؛ د 


ایک اجل عالم کی حیثیت ہے شہرت عحاصل کی اور 
متعدد کتابی تصنیف کی ۔برصغم مہں علم الکلام 
اور منطق و فلسفه بالخصوص زمائه قدیم سے اھل علم 


۲٢]أ_‎ ً ٣ 


علم (علم کلام ) 


اس عربی ترجے کی مزید تشریح کی ۔ڈاکٹر زبید احمد 


' نے ان کے ایک حائیة عَلى شرح العقائ انجلای ک 


میں ے ملا عبدالحکیم سیالکوٹی نے خصوصی توجهہ 
۔ التفتازانی کی شرح العقائد النسفیة اور الدوانی 


کی شرح العقائد العضدیة پر ان کے حواشی علم الکلام 
کے طلبه میں بڑے مقبول جلى آ رےےہ میں ۔یلاً 


کی توجه کا مرکز بنے رے ھیں۔اسی طرح خاندان تغلق _ 
جو وس سے اب سلثان محمد تفاق کے نے عہید ۱ 


کو بر “کی خی سے ملف ھی تھے: شسرارز 


روانة کہا تیا تاکگ وہ علم الکلام کی مشہور کتاب : 


افتدر و نظریات کی جر طرح حکومتی 


تا سللہهہ جل نکلا نیا. 


نے انی 
ہفہ بر برویج 
کا 


جا وہ 
تیس۔۔ میا 


تہ ڑ رب سی 


کی کی 


نطمیت مداق می آل ٢‏ اد تن نا کا ڑا 
محدد الف ان“ شیخ احمد سرعندی (ھ س۳ ١ھ)‏ 
نے اٹھایا ۔ انھوں نے غبر اسلامی اعتقادات اور ملک 
میں پەیلل ھوئی بدعات و اھوا کے 
زبردست تعحریک کا آغاز ٹیا اور عوا کا رخ بدل 
کر رکھ دیا ۔ اس سلسلے میں ان ان کے مکتوبات 
(م جلدیں)ء المبدأو المعاد رسالة پی اثبات النبوۃ؛ 
اوررد روافقض کا خاص طور پر ذڈٹر لیا جا سکتا ے , 
مجدد الف انی“ کی شیعه و ۔نی عقاند کے بارے 

میں فارسی تصلیف کا عربی ترجمه المقدمة السنیة فی 
انتصار الفرقة السئیة کے نام ہے شاہ وی اللہ دلوی 
نے کیا اور جا بجا مفید تشریحی اور تنقیدی حواشی 


کا اضافه کیا ۔ شاہ صاحب کے فرزند شا عبدالعزیز نے 


نی دہ موی ۳ 


بر آسادہ ”کریں ۔ پھر مقل شہنشاہ آکیں 


خلاف ایک ۱ 


کی تشریح و توضیح کا کام انجام دیا ے 


عبدالحکیم سیالکوٹی کی اس علم میں مستقل تصنیف 
الدرة الئمینة یا الرسالة الخاقانیة فی علم الباری تعا ی 
ےہ ۔ یه رساله مغل فرمانرواے عند شاھجہاں قی 
فرہائش پر لکھا گیا اور ایران کے صفوی بادشاہ عباس 
دوم کر جار میں <اق ”کا ۴ ۔ اس مختصر رگ 
نہایت اھم کاپ ہیں سیت کے ال نعالی کے علم 
محیط پر جزثیات و کلیات ے بحث ػ ھ اور 
فلنے اور علم الکلام کے بہت سے اھم مسائل 
۔ کتاب کے 
دوسرے باب میں دو اوراعم عقائد یعنی حشرو 
نشر اجساد اور حدوث و قدم عالم کو بھی زیر بحث 
لایاا گیا ہے اور صحیح اسلامی نقطه نظر ک ترجمانی 
ے ۔ عبدالحکیم سیالکوٹی کا الحاشيه علی 
شرح المواقف بھی بڑا مشہور ے ۔ برصغیر کے نامور 
علماے کلام می شاد ولں التہ دبلوی کا مرتبه بھی. 

07 ا فرحه ان کی بلند پایهە تصئیف ححظ ْ 
ا البالفةه کو علم اسرار حدیث کے سلسلے میں 


ں لیا جاتا ے؛ لیکن یہ کتاب حدیث سے زیادھ 
علم الکلام ہے تعلق رکھتی ‏ ۔ شہلی نعمانی نے 


بڑا بلند اے _ے 


ا لکھا ہے کہ شاہ صاحب نر علم کلام کے عنوان 


سے کوئی تصنیف نہیں ی؛ لیکن ان کی کتاب 


حجة اللہ البالغٰةء جس میں انھوں نے شریعت کے 


۱ حقائق اور اسرار ببان کے نتم < ںء در حقیقت علم کلام 


٦ 


7 ے (علم الکلامء ضص ۸ہ۱) ۔شاہ 


پنی اس کتاب میں محالفین اسلام 0 


ٹک رج و 


۱۸۷۷۷۷۷۰.۱10۲۹:۷89018.۷۷۸۲۴۲ 7 


عق زس کایر) ٠‏ 





اعتراغات کو زد کرتے اور اسلامی عقائد کے اثبات ' 
اور ان کی معقولیت کو بدلائل و براھین صحیح ثابت 
کرنے کا اھم فريیضه انجام ديیا عے اور بتایا ے 
که شریعت کی تمام باتی عقل کے موافق ہیں ۔ 
حجة اللہ البالغة کا بڑا مقصد دین اسلام کی معجزانه 
نوعیت کو واضح کرنا اور اسلامی احکام وعقاند ی 
معقولیت کو ثابت کرنا عے ۔ شاہ صاحب نے اسلامی 


احکم و عدایات ق بڑے خوبصورت اندار می مؤثر طور 





پر توجہ و تشریح کی ھے ۔ جن اعم متکلعاته مسائلل . 


سے اس کتاب میں بحث کی کئی ہے وہ سب ذیل 
ھی: انسان کو مکلف پیدا کرنۓ ک سبب: فطرت 
و عادت انہےە؛ روحء سزا و جزاء. حیات بعد الموت 
اور بوت ى حققت' تمام مداھب کی اصل امذھعب 
کی ضرووت: اس مادی دنیا کے علاوہ ایک اور عالم 
جے وہ عانم المثال کے نام ے تعببر کرتے میں ؟ 


اعجاز القران: انا کے معحزات ے خاق وی ان 89 
تصنیف العقیدة الحسنة اور شرح الرسالة فی مسائل 


بریغیر کے علما نے علم الکلام میں جو تصانیف 
کیں ان میں ے بعض اہم کتب کی فہرست 
درح دیل ےم ٭_ 

() صنی الدین محمد رحیم الھندی (م ہے ھ): 


(م ءےےمخٌ : شرح العقائد الطحاویة: (م) علی بن احمد 





والتدر؛(م)قانی شہاب الدین دولت آبادی(م وہ ع) : 


۔ھ ہچہید 


ہجيیسحسیيہ_ ے. ۔ 


: نے علم (علم کلام ) 


)١ ,)‏ وجیه الدیز ین گجراتی (م ہ۹۹ھ): : الحاشِیة علی 


ٰ شرح العقائد لقغتارانی؛ (0,ؤ,) قانی نور افقہ موس ری 
ْ (م ٦۹‏ مھ ٠‏ احقاق الحق وابطال الباطل ؟ )(م ١‏ وی 


مصنف :ٍ الحاشیة علی شرح المواف؛ “ )۱١(‏ وھی مصنف : 

الرسالة فی رےٴ رسالة الدوانی فی ایمان فرعون؛ (ہ,) 
عبدالبی الشطاری (ھ . +.۱ھ) : سواطع الالھام شرح 
تھذیب انکلام ٠‏ (وں) وڈعی مصٹف : : ناسخ التناسخ ؟ 
(ہ١)‏ ابویکر العیدروس(م ۰-۸ ,ھ) : الدرالئمن تی 
بیان المیہم سن علوم الدین (ے) ملا محمد حسن 
(ھ ,ھا : حاشیة علی شرح ال لعقائد؛ ری 
مبر محمد زاعد(م .۱,),ھ): حاشے ی یی شرح المو اتف؛ 
(و) م٭٭ قطب الدین سہالویْ ڑم سے یھ 
الْحاحَےة على شرح العقائد لندوانی: ) ۰) وھی مصلف : 

الحادے علی العقاند ات )۲۰( محب اہ 
بہاری (م ۱,,۹ھ) : الغطرہ الالھیة شرح | الحکمة 
الحامعة' (ہم) عدالوہاب قنوحی (ھم ہم +ہھ)۔ 


بحر المداعب (المواقف کے طرز پر لکھی کی ۔ 


ْ مصنف نے علم الکلام کی اسطلاحات کی تشریح ابھی 


دب ےے-ت-- ۔- سچودے۔ 


آمان اق بناہی (ڑھ ٣ھ‏ الحاقیة علی شرع ۔ 


المواف: (مم) وھی مصلف : 
الخائد شدوانی: (ہم) وھی مصنف : 


الحاشیة ة علىی شرح 
الحاشّة عیى 


ال بد فی عنم الکلام؛ (م) پوس غر اق ٴ الحمائد العضدرة: ا اورمرنت لی احمد آبادی 
۲آ( ٥ھ).‏ 
المہامی (ہؤ۸۳|۴ھ) ء الضوه الاظھرفی كکتف کٹف اتفا 
ا(ہم) نظاء الدیز سہالوی (ھ ١ہ‏ +ںھ): شرح 





ہہ (ےم) 
وی مصلف ۰ وق مہ تچ تا 


ود 


العقائد الاسلامیة میة:ْ (م) ابو الفضل گازرونی (م ۹مہم): 7 الرسالة المبارزیة فی العقائد الاسلامیة: (وم) وھی 


الحاشیة علی شرح المواقۂ (۔) ملا علاہ الدین لا ھوری ٰ 


(م ۹ہ ھ):الحاشیة على شرح العقائد (ے)مخدوم الملک ‏ 
عبداتہ سلطان پوری (ء ۔۹۹ھ): عصط الانہاء؛ (ہ) 
ظضی نظام بدحمشانی (م ہ۹ھ) : الحفشیة علی 
شرح العقائد؟ (ہ) وعی مصف : الرسالة فی علم الکلام؛ 





مصاف : الحاشیة علی شرح العقائد للدوانی؟ (ء) "۳٤‏ 
محمد حیات سنتدھی (م مہ ہھ) : الرسالة قی بدعة 
التمزیة' (ام) محمد علثم سندھی (م مہے:؛ھ): 

تم حاشیة الخیا ی:(مم) وعی مصلف: : فراغض الاسلام* 
(ہم) کمال الدین سہالوی (م ے,۰۱,م) : الحاشیة عل 


۸/۷۷۸۷۰ 5٥٥٥٥0۷۷05009 ۷۷۵۲01683. 


علم (علم کلام ) 


علم.(علم کلام) 





-- سس سسٰٰٔنت٭ عےد۔ہ 
ری مک چیہ 
ے۔ ۔۔ ہس حسعسودہ 
یسیو-ت۔- 


۹٢۲ 7‏ ,):شرح العقائد السفیة؛ (ہم) عبدالرحمن 
رحمانی ومحمد بن عبدالعزیز (بارھویں صدی) ٠‏ حواشی 
شرح عقائد حلالی؟؛ (ہم) قاضی نا اللہ بای پتی 
م ۰مھ) : حقوق الاسلام؛ (ےم) وھی بسفتے؛ 
السیف السلمول؟؛ (رم) ملا محمد مبین لکھنوی 
٠‏ الحاشیة علىی حاشخیة الزاعریة: (وم) 
یل (م ٥۳م‏ ,ھ) :۰ عماد الاسلام؛ 

) ام) وھی مصلف : کشف القاب عن عقائد ابن 
عبدالوھاب؛ (رم) وھی مصنف : الرسالة فی غیبة 
صاحب الزمان؛ (ہم) بحر العلوم عبدالعلی لکھنوی : 
(م ٥م‏ م,ھ) : الحاشیة علىی الحاشیة الزاھریة؛ٴ (مم) 
وھی مصنف : الحاشیة علی شرح الەقائد للدوانی؟(مم) 
الحاشیة علی ذرح المواقف؛ (ەم) محمد 
الاےنة الحمدیة 


(م ہ٣٣‏ ھا: 
سد دلدار عا 


ڑوھی مصلف : 
ابن علىی فیض آبادی (م ہ٣‏ ھا: 
(م ۳ھ رک الام (2ء) وھی مصنف: 

تہذیب الاسلام؛ (ہ) شاہ عبدالعزیز بن شاہ 
ول انتہ دہلوی (م ۹ ۳ھ): سہمزانں العقائد 


(یه تن حصوں پر ری ےے: عقائد دربارۂ ذات باری ' 


تعالی؛ عقائد در بارہ اأنياء اور عفائد بمعاد 


نے خود ھی لکھی): اس کے علاوہ انھوں نے (وم) 
اپنے والد گرامی کے رسالے المقدمة السنیة پر بھی حاشیه 
تحری رکیا؛(., ہ) وغی مصنف : تحفة اثنا عشریه (عربی 
ترجمه؛ از حافظ غلام محمد : الترجمة العبقریة والصولة 
الحیدریة):( ہ) عبدالعزیز ملتانی : النبراس شرحالعقائد 
النسفیة؛ (+))شاہ محمد استعیل دہلوی (م ۰۴۲ :١۱‏ 

ارشاد انعباد ا ی سبیل الرشاد؛ (٭م) قاضی ارتضی علی 


گوھاموی(م, ۰۲ ۴ سب مسئلة ۰ اکا ۱ 


سس مس عہ لعہعٗہستووھہہچوڑسوتبأفےژ١۹تبتت:-‏ -س-فک جج ۔صسوچے٭ُچرڈچسےع۔ 


العتائد العضدیة؛ (ەم) سید حہبین نصمر آبادی 


۔جبرو قدزر 


ن؟ (مم) محمد صدیق لاھوری ا(م سے م۱,ھ): مناھج التدقیق و معازج) التحقیق: (ہم) 


سسجچ۔ےیوٰ9کٔک.-۔۔ 


ۓ.‌ِ سر ے ہوچچہ۔ 


ہے سسسصہسصےہ-....ے-.‫ٌءوےے۔ ۔یسسسسجسہے. ے۔ ۔۔۔جحح- .فی عسھسجگکیے-- ۔-کجکسجحطدفكزكتىً-۔ ۔ اس گے ہے جححجط - 
ےہ ہسے جحےھ۔-:-- ج<- 


۱ 


(ےہ) حاجی رحمت اللہ دہلوی : 





ابو سعید ظہور الحق (م ۹ے ۱۲ د سوی لت 'الفلاسفة؛ 

النصاری؛ (ہہ٥)‏ ملا احمد پشاوری : ند لان 
فی التفرقة بین الکفر و الايیمان؛ (وے) نعمت الہ ٠‏ 
الرسالة فی خلق الاعمال؛ (. و ابن سراح : تد کرة 
المذاعب؛(,ہ)فتح محمد : الرسااۃ فی تحقیق الوجود؟ 


(+ہ) یوسف احمد آبادی : عقائد, 


برصغیر کے اھل قلم کا تذکرہ کرتے هوے 
تحریک علىی گڑھ کے بانی سرسید احمد خانِ 
(م وہ ۱ع) کا مختصر ذ کر ضروری عہ کیونکه مض 
حضرات کے حخیال میں انھوں نے هندوستان میں 
جنیدعلم کلام کی بنياد رکھی اوران کے 
بعض رفقا نے بھی مسائل و افکار دین کے سلملے 
میں ان کی پیروی کی ردیکھے شیخ محمد اکرام: 
موج کوثر؛ مطبوعۂ لاھور) ۔ ان دنوں انگریز حکومت 
کے زیر اثر اور مشنریوں کی تبلیۂغ عیسانیت ى بنا پر 
یورپی خیالات تیزی کے ساتھ جھا رےے تھے اس لے 
سرسید احمد خان سمجھتہ تھے کہ اس زمانے می 
ایک ایسے جدید علم کلام کی ضرورت ےہ جس کہ ۔ 


۱ ذریعے یا تو یورپی علوم جدیدہ کے مسائل کو باطٰل 
پر بھی بحت کی ہےہ۔اں کی شرح بھی شاہ عبدالعزیز | 


سے سح چرچ ھح جد 


سسحلہ۔ت ‏ ےىًےں ۔ 


ثابت کیا جائے یا انھیں متکوک وسشتبه تھیرایا 
جائے اور یا پھر اسلامی عقائد و افکار کو ان کے 
مطابق کر کے دکھایا جانے ۔ در اصل سر سید کا 
عقیلم يهة تھا که مذھب کو علوم جدیدہ کی روح 
اور ان کے اصول سے ہم اھنگ ھونا چاعے .اور 
اس لحاظ سے ان کا نقطة نظر برصغیر کے ان تمام 
علما کے افکار ہے مختلف تھا جن کا ذکر سطور 
بالا میں کیا گیا۔ سرسید نے مذھب پر ایک نۓ 
زاویے سے نگاہ ڈالی اور اس میں اس زمانے کے 
بہت ہے خارجی اثرات نے کام کیا۔ دینی انکار و 


عقاند کے بارے میں انھوں نے کشی کتلبیں 


۸۷۷۷۷.0۵910۲ 06918.۷۷9۲۹06897 


لم سات8؟ ۱ 
لکھی؛ مثلا رسالة ط طعام اٴھل اھل کتاب: تین الکلام 
[ہائبل ک تفسیر ]؛ رسالڈ ابطال غلامیء حطبات احمدیه 
اور سب سے اھم تفسپر القرآن:ء جس میں روایات سے 
بغاوت اپنی آخری حد تک پہنچ جاتی ے (سید عبداللہ ٠‏ 

سرسید احمد خان اور ان کے وفقاء ص ؛س)۔ 








اس تمسبر میں سرسید احمد ان نے قرآن مجید کے تمام 
مندرجات کو عقل اور سائنس کے مطابق ثابت کرنے 
کی کوشش کی ھے اور جہاں کہہیں سائنس کی معلوسمات 
اور قرآن مجید کے درمیان اختلاف معلوم عوتا ۓے 
وہاں معتزله کے طریقے کے سطابق آیات ى نئی تاویل 
اور تشریح کر کے اس اختلاف کو دور کرنے یق 
سعی کارفرما نظر آتی ےہ ۔ اسی لیے سرسيید کو 
”نو معتزل'' بھی کہا گیا - انھوں نے معجزات, 
معراج نبوی؛ جہاد؛ سود؛ غلامیء تعداد ازدواج: قصه 
آدم٣‏ و ابلیسں؛ حیات و ممات مسیح عليه السلام؛ 
رویت باری نعامی فرشتوں اور جنات: سبھی مسائل 
میں جمہور علما سے مختلف آرا ک اظلہار کیااے اور 
حساب کتات؛ اخروی زند گیء میزان؛ جنت اور جہنم 
سے متعلق تمام ارشادات قرانی کو بہ طریق تمثیل و 
مجاز و استعار قرار دیا ے؛ مثلا ان کے نزدیک جنات 
سے مراد چھہے ھوے پہاڑی اور صحراٹی لوگ غیں . 


۰ علم کن 
: مشہور کتاہیں علم ال الکلام اور الگلام م (جو یکا خیپ 





امیر علی [ركغ بآں] کا نام بھی لیا جا سکتا ہے . 

دینی اف5ّر و نظریات پر قلم اٹھانے والے ہر صغبر 
کے علما میں محمد شہلی نعمانی (م م۹۱ ,ھ) بالخصولق 
بہت ممتاز ہیں ۔ علی گڑھ کے زہانۂ قیام میں اں کے 
دل میں عقلیت پسندی کی طیرف میلان پیدا ھهوا 
اور انھوں نے محسوس کیا کە مسلمانوں کے قدیم 
علوم کو نئے انداز میں پیش کرنے کی بڑی ذرورت 
ہے علوم عقلِ عقليه ہے ان کی دلچسپی ابتدائی زانة علم 


ھی سے چلی آ رھی تھی؟؛ چنانچه انھوں نے علم الکلام 


۱ 


کی طرف توجہ دی اور اس موصوع پر اردو زبان کی دو ' 
۲٥0001۹9 ۷۷۵۲60168 ..1‏ ٥٥م‏ ۸/۷۷۸۷۰ 





آ چکی هیں) تصنیف کیں ۔ انھیں سرسید احمد مان 
کہ غلو اور افراط سے اختلاف تھا ۔ ببرحال 
انھوں نے اپنی اکثر تحریروں میں اس بات ہر بڑا 
زور دیا ے که اسلام کو جدید علوم اور نمدن ے 
مطابقت دی جائے اور فشىنہۂ جدید کے ان افکر و 
مسائل کی تشریح کی جائے جو بظاعر مذھب کے 
مخالف نظر آتے ہیں ۔ شبلی کی نہ اصول قدیمہ ے 
تاویل اس انداز میں کی جس سے قدیم عقائد کی تانید 
نکلتی هو ۔ انھوں نے علم الکلام اور الکلام کے علاوہ 
عقاند پر بہت ہے مضامین بھی تحریر کے ۔ 
علم الکلام سسلمانوں کے فلسفۂ دینی کی تاریخ ے 
اور الکلام شہلی کے افتار و نظریات کا محجموعه ۔ 
وہ لکھتے میں : ''مدت ے میرا ارادہ تھا کە عل م کلام 
کو قدیم اصول اورموجودہ مذاق کے موافق سرتب 
لن جائے ... ,. جو علم کلام مرتب کرنا مقصود 
اس کا طرز بیان حبواہ کچھ ھی ہو لیکن یه 
ضرور ےہ کہ بزرگن سلف کے مقرر کردہ اصول کا 
رشته ”نہیں ھاتھ ہے نە جانے پائے'' (علم الکلام؛ 


ھی اور انھوں نے جدید رجحانات و تصورات ق 


ٹثٹر 


ع۸۸36 


ا اص ہ ں)- اس لحاظ ے دیکھا جانے نو ثبلی نے 


۔جدید علم الکلام کے سلسلے میں سرسید احسد خان 
کے خیالات ے اختلاف راے کیا ۔ وہ مذدھب اور عقتل 
کے باہمی تعلق کے سلسلے میں ندرۃ عقل کے 
استعمال کو ضروری خیال کرتے ھیں ۔ هاںء ادرا ک 
حقائق کے معاملے میں ایک سرحد ایسی بھی آ جاتی 
ے جہاں عقل ہے کار هو کر رہ جاتی ے (سر سید 
اور ان کے ناسور رفقاء ص ۹ے) ۔ الکلام میں 
شہلی نے بورپ کے جدید افکار نے پیدا دہ سائل 
کے پیش نظر اسلامی عقائد پر نظر ڈا ی سے ۔ 

کتاب میں انھوں نے اسلام کے اصولوں کو عقل ے 
مطابق ثابت کرنے کی کوشش کی تے اور اپنے دلائل 


علم (علم کلام) 


الکلام کے حیدہ جیدہ موضوعات یه یں : علوم جدبدہ 
اور مد ھشب) عقل اور مدعب؛ ملاحدہ ہے اعثراضات 


اور ان کے حواب؛ توحید: نہوت؛ حرف عادتء انمیا_ 


عليِیٰم السلام کی تعلیم و ھدایت کا طریقه؛ لبوت 
محمد صلی اللہ عليه و آله و سلم) عقائد دربارهۂ ذات و 
صفات باری تعا ی؛ عصادت؛)؛ سرزا و حزا حقویں انسانی؛ 


اسلام میں عورت کے حقوقء اصول ورائت؛ تاویل کی _ 


حقیفت) روحانیات وغہم محسوسات؛ عالم المثال؛ 


حابلت خی و الہام؛ اسلام تمدن و ترقی کا مانع ۱ 


ہی بلکہ موید ہے؛ دین و دنیا کا باھمی تعلق . 


علوم جدیدہ مذھب کو متزلزل کر سکتے ہیں . 


ی٭ه تو اس کے لیے ایک فطری چیز سے ۔ 
اس بات کی بھی تردید کی که مسلمانوں نا فلفه 


یونائی فلسقے ہے مأخوذ تھا ۔ لی کا کہنا ہے کہ _ 


مسلمانوں :ے یونانی فلسفے ے۔ استفادہ تو ضرور ثیا؛ 
لیکن انھوں نے اس میں بےشمار افانے بھی کے ۔ 
علم کلام کا یه احسان ھمیثشه یاد کاررعے کا کە اس 
کی بدولت یونانیوں کی غلامی ے۔ آزادی ملی ۔فلفه 
تو فلسفه مسلمانئوں نے تو یونانی منطق کی غلطیاں 
بھی ثابت کیں (علم الکلام؛ ص ۸ہ٠١)‏ . 

عہد جدید میں مصر اور برصغیر پااک و ھند ہیں 
اسلامی عقائد و نظریات پر کئی علما نے قلم اٹھایا ۔ 
انیسویں صدی میں یورپی تہذیب و ثقافت کی یلفار 
بڑی زبردست تھی سلمان ممالک رو بتنزل تھے 
اور مسلمانوں کی نی نسل کے قدم جدید علوم و 
فنون کے طوفان کے سامئے اکھڑتے نظر آ رے تھے ۔ 
یورپی قومیں مذھب اور سیاست کو دو الک الگ 
خانوں میں تقسیم کر چکی تھیں ۔ عر طرف سائنس 
اور جدید فلسفے "کا غلغلہ تھا اور سادہ برستی کا 


خر ہ 


انھوں نے _. 


علم (علم کلام ) 


کو یورہی مؤرخُوں کی تحریروں سے وزنی بنایا عے ۔ ۱ رجحان غالب آ رھا تھا ۔ ان حالات میں مّصر ے سید 


جمال الدین افغانی (م ے۸۹ ۱ع) کی آواز بلند ھوئی ۔ 
عقائد میں سید جمال الدین کی دو مختصر مگر شہرت 
یافته کتاہیں ھیںء یعنی الرد على الدھریین (ببروته 
٦ہرم‏ ۱ع) اور القضاء والقدر (قاھرہ ۳+ ع) - اففغانی 
اس پروپیگنڈے کے سخت مخالف تھے جو سلمانوں۔ 
میں مادہ پرستی کے حق میں پھیلایا جا رھا تھا ۔ 
مادہ پرستوں (یا حاملان مذھب نیچر [- طبیعت]) کے 
باطل عقائد کی تردید میں انھوں ئے پورا زور قلم صرف 
کیا اور اس بات یق وضاحت کی که انسانی سعادت. 
و فلاح کہ لیے اعتقاد ازبس ضروری سے ۔ وہ لکھتے 
ہیں : ”'لاریب که دین عیثت اجتماعیه کا سلسله 
انتظام ے۔ اس کے بغیر معاشرت اور تمدن کی اساس قائم 
نہیں رہ سکتی اور اس فرقه باطله (نیچری؛ دیری) یی 
رو میں تعلیم بھی یہ ۓ کہ جمله دینی معتقدات کو 
۔الرد علىی الدھریین 
مادہ پرستوں کے اوھام باطله کی تردید اور عتائد اسلاميه 
کی تائید کے سلسلے میں امتیازی شان کی حامل کتاب 
, 


لیست و نابود کر دیا جائے'' 


خشے محمد عدہهہ اس کتاب ےۓ دیباجے می کہتے 


میں کہ اس کی تصنیف پر اففانی کو اس دینی 
غبرت وحمیت نر آماده کیا جو قیام ہندوستان ۓے 
دوران میں انگریزی حکومت کی بےراہ روی اور 
ضلالت کوثی ے ان کے دل میں پیدا عوئی ۔ افغانی 
کی نظر میں صحیح تمدن وہ ے جس کی بنیاد علمء 
اخلاق اور مذھب پر رکھی گئی ہو؛ نہ کہ فقط 


آمادی ترقی پر اس کا انحصار هو ۔ صرف بڑے بڑے 


شہروں کی تعمبر؛ دولت کی فراوانی یا تباعھی اور 
ھلاکت میں آنے والے آلات کا نام تمدن و ثقافت 
نہیں ہے 

افغانی عقیدۂ جنیر کے ۔خالف تھے ۔ انھوں ے 
قضا و قدر اور بر میں فرق کو واضح کیا ۔ 
ان کے نزدیک قضا و قدر کا عقیدہ انسان میں عزم 
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علم مم یلم). ., علم (علم کلام ) 


و ہس کی صفت کو قوت بخشناا ےۓ ابر اخلای.| نہیں؟ لہذا نبوت کی ضرورت ایک امر بدیہی تھے 
فضائل کی پرورشیىی کرتا ے؛ جب کہ جبر کا محمد عبدہ مصر میں ایک مصلح کی حیثیت لے 
نظریه فقط ایک بدعت سیئہ ےے؛ جسے سسلم معاشرے | مشہور ھوے ۔ ان ک بڑا مقصد تطہیر اخلاق تھا اور 
ہی بعض لوگوں نے اپنے سیاسی مقاصد ک بجا آوری ان کے نزدیک مقصد کے حصول میں مؤثر ترین وسیله اور 
کے لیے داخل "کیا ۔ افغانی انسانی عقل و شەورک ٰ ذ ریعه ان ى راے میں مذھب ھی وسکتااے ۔| ۔اپنی 
صحتمنداله کارفرمائیوں کے بھی قائل نھے اور اس ٰ تفسیرِ قرآن مجید میں انھوں نےظاعری طریقے اور مشبہه 
لحاظ ہے ہم انھیں عقلیت پسند بھی کہ سکتے کے نظریات کی ۔خالفت ک ۔ وہ آیات قرآنی کی توئیم 
۔ ان کے نزدیک اسلام ھی واحد مذھب | و تشریح فقط ظاءری طور پر اور عقل کے بغیر کرنے 
عے جوانسان کو عقل کے بروے کار لانے کی تلقین ٰ کے قائل نہیں تھے ۔ ان کی تفسیر میں ان کی عقلیت 
کرتا عے اور انسانی مسرت وسعادت عقل ےۓے صحیح ٰ پسندی اور نجریبی )٣۳۴8۰۰٥(‏ رححانات کا پتا جلتا 
استعمال میں پوشیدہ ے ٰ ۔ محمد عبدہ نے اسلام کو جدید زمانے کے حالات 
ٰ 
ٰ 





انغانی کے نشاگرد محمد عبدہٗ (م ٥۱۹۰ء‏ نے سے مطایقت دینے کے لیے پرجوش کوشش کی؛ لیکن 
بھی دینی عقائد و نظریات کو موضوع بحث بنایا۔ ' ان کی آزاد خیا ی کی وجہ ے ان کے خلاف مصری 
عہد جدید کے مسائل سے نپٹنے کے لے وہ اجتہاد | معاشرے میں خاصی برھمی پھیل گئی؛ چنانچہ ان کے 
کا دروازہ کھلا رکھنے کے شدت نے قائل تھے ۔ آن إ دو فتوے بالخصوص ہدف تنقید بنے : () عیسائیوں 
کہ نزدھک اسلام لازمی طور پر تفکیر و تعقل ' اور یہودیوں کے ذبح کے ھوے جانور کا گوشت 
کا مذھب سے ۔ادیان قدیم انسانی حواس کو اپیل | کھانا مسلمانوں کے لیے جائز ے؛ (م) ڈاکخانوں کے 
کرتے تھے جب کہ اسلام نے انسانی عقل و شعور | سیونگ بنک میں روپیة رکھنا اور اس سے سود حاصل 
کو مخاطب کیا ۔ محمد عبدہ جبر کے مقابلے میں | کرنا جائز ے 
انسان کے سختار ھون کے قاشل تھے : اگر انسان عقائد میں محمد عبدہ کی حسب ذیل مشہور 
کو اپنے افعال پر اختیار حاصل نہ ہو تو احکام الہی | تصائیف ھیں: () حاشيه على شرح العقائد العضدیة 
یے معنی هو کر رہ جاتے هیں ۔ انسان اپنے افعال کا ا قاھرہ پےپر۱ع؛ (م) رسالة التوحیدہ قاھرہ ےوہ۱ء 
کاسب ھےء مگر قدرت الہیہ بہرحال انسانی قدرت و (يه کتاب کئی مرتبه جھپ چکی ہے اورعلم الکلام 





ارادہ سے ماورا اور اس پر حاوی مھ ۔ انسانی اختیار ؛ میں نئے انداز کی ایک سشہور تصنیف ے)؛(م) الاسلام 
محدود ےے؛ م ر الٰہی اختیار غیر محدود اور کاسل ؛ ' والٹصرائیة مع مع العلم والمدینة قاعرہ +. ۶١۹‏ . 

پپر حال اسلام ججر کا مذہب نہیں بے دور دید میں جن سسلمان مفکروں نے اس٭:ی 
محمد عبدہ حسن و قح عقلی کے قائل تھے لیکن اس عقائد و افکار کو موضوع سخن بنایا ان میں علاد 
کے باوجود انسان کو ایک راھہں نی ورسول ک ٰ محمد اقبال کا نام سر فہرست آتا کے ۔اٹھوں نے جدید 


ضرورت رھتی ۓےۓ کہونکە اعمال میں پوشیدہ فائدے کی آ علمی و سائنسی رجحانات و انکشافات کی روشنی میں 
معرفت تمام انسانوں کے لیے کن نہیں اور | الہیات اسلامیه کو ازسر نو مرتب کرنے کی خواہش کا 
یہت ے اعمال ایسے ہیں جن کے فائدے ہے مطلعم اظہار ٹیا اوراس کی طرف عملىی قدم بھی اٹھایا۔ انھوں 
ھونا عقل بشری ے مسعفل بالذات حممیت سے سمکن نے ید لاہ و اس اور ھی جا می تطبین 
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علم (علم کلام ) گت علم (علم کلام ) 


دینے کی کوشش کی لیکن یاد رے که تال کا کہ جب کبھی نئے نئے علمی انکشافاتِ هوں تو ان 
نقطہ نظر جدید نہیں قدیم تھا ۔ وہ مڈھبی افکار کو ' سے ے ایسے نظریات اخذ نہ کے جاتیں جو بذدھبی 
توڑ مروڑ کر جدید نظریات سے منطبق کرنے - ۱ مسلمات کے منافی ھوں ۔ آزادی ے ان کا ھرگز یه ۱ 
نائل نہیں تھے ۔ انھوں نے جدید سائنس ور مکی قرو جو کا کی ا ا ا جک 
مذھبی سسلمات میں تطبیق کی سعی ضرورکی؛ لیکن ان سے کوئی ایسا نظرید بھی مرتب کیا جاسکتا ھے 
کے نزدیک فلسفہ ایک متحرک شے ھھ؛ جس کی کوئی جو مذھبی عقائد کی ننی و ابطال کا باعث ہو سکے 
دلیل تقطعی اور آخری قرار نہیں دی جا سکتی ۔ | (اقبال کا علم کلام صے؛,) ۔ ڈاکٹر عشرت حسین 
ان ک راے یه ے کهھ پہلے جدید علوم کو مسلمان ۱ اوؤو] ٤و‏ یمائزراوی!ء۷٦۸‏ ہں لکھے غعی ٭ 'بیسویں 
بنانا جاھیے اور پھر ان کو سسلمانوں میں رواج دینا ۱ صدی میں اقبال نے غالبا سذ عب اسلام اور نلۓ میں 
چاھیے ۔ ان کے ہاں علم کے ذریعے؛ جس کا دارومدار ۱ مفاهمت و مطابقت کرے کی سب ے زیادہ با ترتیبپ 
حواس بر ے؛ ایک طبعی قوت ھاتھ آتی ہھے؛ شش کی۔ان کا سب سے بڑا کارنامہ یہ ہے که 
جے دين کے ماتحت رئهنا چاغبے لیونکه یه | انھوں نے اسلامی الہیات کی تشکیل جدید کی ے اور 
قوت اگر دین کے ماتحت نہ رعے تو محض شیطنت وھی کام کیا ھے جو صدبیوں پشہر ھمارے عظیم 
متکلمین ؛ نظام اور الاشعری؛ نے انجام دیا تھا جب 
یونانی فلسفه و سائنس کی اشاعت ھوئی تھی'' 
اقبال نے افکارو نظریات کے مختلف موضوعات 
ے بحث کی ھے؛مثلافاكفه و تصوف) توحید و رالت؛ 
ما بعد العامیعیات؛ مسثلة خر وشر۱ ارتقاء مسئله مج و 


عے ۔ اقبال یق نتصنیف وںہٴجزا|مۃ ز"ہ ۲۷۷۶۰۸۲۱۷۸۱۱× ہ٥1‏ 
ااماھا ۷ا ااصسم0 7 [- ژشکیل عفد الہیات اہلامےه] 
علم الکلام کے سلسلے کی ایک کڑی سھہ؛ جس میں 
انھوں نے بہت ے مسائل پر قلم اٹھایا ے ے ۔اس تے 
دیباچے میں وہ تحریر کرتے ہیں : ''اسلامی فلسفیانہ 
روابات اور مختلف انسانی علوم کے ہدید رححانات اختیارء معیشت و معاشرت؛ نظر یة خودی) ہرد مؤمئیٔ؛ 
کے پیش نظر میں نر اس اشد ضرورت کو اسلامی انسان کاسل؛ بعشثت: معجزات؛ دین و سیاست؛ 
الہیات کی تشکیل جدید ےے پورا کرنے یق کوتئش ' غلامی: وطنیت و اتحاد اسلام وغیرہ ۔ تشکیل حد: حدید 
الہیات اسلاميهە کے موضوعات حسب ذیل ہیں : 

علم اور مدعبی الہامات؛ مدهہی الہامات ن٦‏ .فی ئوه 
معیارء ذات واجب کا تصور اور عبادت ق حقینت ء 


گػق.. .۔ وه دن دور نہیں جب بدھب اور 
سائنس میں ایسی مشٹرک قدریں مل جائیں ئی 
جو اب تک نظروں سے محفی رھی ھیں: لیکن یاد 
ے_ کھ فلسفیانه تفکر میں قطەیت کا کوئلی وجود 
نہیں ۔ علم کی ترقی اور نر نئر انکشافات کے ۔اتھ ان 
آرا گی ہے سی نہ ' اظلہار ان تگطلاک ہیں ۶کیا 
گیا ےے زیادہ صحیح نقطه هھاے نظر پیش کے 'ٴ از ملا على القاری)ء قاھرہ ەےم۱ھ:(ء) الماتریدی :شرح 
جا سکۓ ہیں ۔ ھمارا یه فرض مے کے علوم | الفقه الاکبر؛ حیدر آباد دکن مھ ؛ (م) الاشعری : 
انسانی کی ترقی پر نظر رکھیں اور ان کے متعلق _ مقالات الأسلاسین ؛ استانبول ,۹۳ء زاردو ترجمه؛ از 
آزادانه اس ناقدائه روید اختار کریں ْ محمد حیف ندوی؛ مطوعة لاعورز) ! (م) ہىف؛ 
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جے۔ 7 ۲( اساء ۱,وحلیه * الْمغت وچ فس ( ہم قرع 
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وھی مصنف : رسالة فی استحسان الخ لخوضص فی علم 
الکلام, حی۔ز آباد دکن ۰٣۶٣‏ “ء ؟ (ہ) وڑھی مصنف ۰ 
کتاب: اللەم قی الرد علی اھل الزیغ والبدعء بیروت 
۲ء (مع ترجمة انگریزی )؛ (ے) الشھرستانی : الملل 
و النحل) قاھرہ رہم ٭؛ (م) وھی مصنف : ٹھایة الاقداء 
فی علم الکلام (ہع انگریزی ترجمہ؛ از ٭نسدھالاد6 ۸۰)ء 


لنڈن ۰۶۳۴ء (ف) ابن حلدون : مقدمة؛ مطعة 
مصطفٰی محمد قاھرہ (زاردو ترجمه؛ ازسعد حسن یوسفی؛ 
مطبوعة کراچی)؛ (.إ) ابن 
( العقالة الخاسة)ء قاحرہ ہم +۱ ھ٥ )٠(‏ الفارابی 

احصاہ العلوم؛ قاھرہ (+) الغزا ی . 
احیاء علوم الدین؛ ارہ (۱) وعی 
می > فیصل التفرقة ب بی الاسلام والزندقة قاعرہ 
روورعا(ی) وھی مصنف : کتاب الاقتصاد فی الاعتقاد؛ 
مطبوعة قاعرہ؛ (؛) وھی مصنف: العنقڈ من الضلال 
مطبعة الجامعة السوریة ٦ے۱۳ھ؛ )١(‏ وھی مصلف ٠‏ 
تھافت النلاسفة طبح سلیمان دنیاء قاھرہ پہپھ؛: 
(ہ؛) فغرائدین الرازی : تکتاب الاریسین تی ال اس 
حیدرآباد دکنہ ٠٥٠ھ(ہ‏ )وی مصنف کتاب المحصل) 
قاھرہ ٥٥۱۳+‏ (۹) وھی مصنف؛ المباحث المشرقیة 
حیدر آباد دکن ۶۳۴+ ءء)) عبدالقادر البغدادی ۔ 


7 ٭ 
ہم و جے 


۸ب۱۲۳ھ؟ 


الفرق بین الفرق؛ قاعرہ ۷۸ (م)() وعی مصنف : 
ا ا م) ابوالبرکات البغدادی 
کتاب المعتیں' ٤‏ حیدز د دکن ہه٦هھ؟‏ (مم) 
ابن حزم ٠‏ وج والا غواہ والنحل؛ قاعرہ 
ے۱٭۱ھ؛ (ہم) ابن رشد: تھافتَ التھافت طہع 
سلیمان دنیاء قارہ م+ی۹,ء؛ (ہ) 
العقالء لائیڈن ۱۹۰۹ء؛ (ےم) دعی مصنف : الکشف عن 
مناعچ الادلة؟ (ہ م) ابن تیمیە : العقیدة الواسطیة قاحرہ 
ہ٦۹"ْھ(ہ‏ 0 وھی مصنف : الایمان, بجروت ‏ رپوم+,ھ؟ 
(۰ػ) وھی مصنف ف : مٹھاج السنة النبویةہ قاعرہ إ ہ+ہمھ؟ 





(+م) الجوینی : الارشاد؛ (۔م البیضاوی : طوالم الانوار؛ 





وھي مصلف فصل - 


علم (علم کلام ) 


(م۴) انی : : شرع شح اسواف کس ٤٥‏ ۸() 
التفتا:ا: 

سس سے 
(٭م) ودغعی مصلنف : ؛ شرح المقاصد استانبول ٥۱۳ھ‏ 
(ےم) التھانوی : کشاف اصطلاحات السفدنون, ۰ 
بروت ہہپواےع؟ (ہ+) حاجی حلفهة : کشف لئے تن الننون؛ 
استانبول ١‏ بھ؛ (وم) عبدالنبی احمد نکری 


محسسس سی سے 


ڈسٹتور العلہای حیدرآباد ٹ 0 ۹ے 


ہج 





ہے 
مجر فروخ : تاریخ الفکر العربی: بروت ہیں رھ رام 
الحسن بن عبدالمحسن ابو عذبة : الروضَة البھیة فیما ہن 
الاشاعرة و الماتریدیة حیدر آباد دکن مہ م,ھ؛) 


۳۲۳ 


صسسسصےسصصىےىسةجے ہی 
مبر علٰی حسن خان ٠‏ القائد ای العقائد بهوپال ووم,م؛ 
(+م) ءعطاعةاوی ۰ ٭ العتدۃ والشریعة فی الاسلام (ترجمہ و 
تعلیق؛ از علی حصس عبدالقادر وغیرد) مطوعه قا غرہ ؛ 


(مم) احمد اسین : ضحی الاسلام ج سا مصر ابورء؛ 
(ەم) وغی مصلف ۰ ظھَر الاسلام؛ ج .2 قا رہ ٭- ۹ ۱ 
(وہم) محمد ابو زھرة : 


از غلام احمد حریری)؛.ے۱۹ع)؟(ےم) احمد فرید الرفاعی : 


ہةد٠ِےؾے.ہمیے-‏ ہے۔۔- 


یں سر العلّمون؛ ج ١‏ اھرہ ٦م‏ ء۴:(ہم) لویس غردیة 
وج ۔ قنواتی : فلسفة الفکر الدینی بین الاسلام والسیحیة 
۹ 


( مترجمة صجی الصالح وغفرہ): بروت 


(وم) صدیق حسن خان : ابجد العلوم بوپال ہوم ت؛ 


) 6( جس الہناء ٠‏ العقتائد فا غرہ ہے ۳٠ھ‏ (م) پقحکمہل 
۔ ۰س سے مس 
عہد٭ : رسالة التوحیدء! قاھرہ صةە|٣۳+ھ؟‏ (ہ) عبدالجی 


الحسنی : الثقافة الاہلامة فی الھند دعشق ےےس۔,ھ؟ 
(+ہ) البیھقی : کتاب الاسماء کیب نت آباد رم ھے؛ 
(مم) جلال الدین الدوانی : شرح العقائد العضدیة 
(مخطوطۂ کتاب خانۂ دانش دہ پنجاب؛ لاھور)؛ (٥ہ)‏ 
حسبن بن اسکندر: الجوھرة المئیفة فی شرح وصیة الاماء 
ابی حنیفةء حیدرآباد د کن ؛ ۳۳۲ ھ۶(+)) شبلىی نعمانی : علم 
الکلام اور ا( اور الکلام؛ کراچی م۹۹ ۱ع٤؛(ےم)‏ محمد ادریس 
کاند ھلوی ؛ علم الکلامء ملتان ہے ٣۳,ھا(ہم)‏ زبید احمد ٠‏ 
00 ٤٣۴1ھ‏ ئ؛ 1:4:9 آز٥‏ (۲مں):یرطاء ابروت) ( ارنر 
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ٌ 


علم (علم کلام ) 


.-_سع_+ٌس-س۔ س”_سمسٛجوسصسوصص-حصدح-حک” 


ےں, عربی ادبیات میں پاک و ھند کا حصدہ از 
صاعد رزاز. لاغورسےہ ,ع)؟ (۹ہ! جمال الدبن افغائی : 

رد لیحربت؛ سطبوعة لاعور؛ (.٭) سیة عبدالہ × سرسید احمد 
خان اورأن کے ناسور زنقاء: د ھور ہہرع)؟(؛بہ)علىی عباس 
جلال پوری : اقبال ڈ علم کلام لاھور ے۹ ۱ ؛ )٦٦(‏ 
ابوالحسن علىی ناوک : ننتوش اقبال؛ دراچی مم ر۶ ر(مو) 
شیخ محمد اگرام: موج کور لاعور رہ۹ ع؛ )٦(‏ 
محمد اقال :۰ یچ ظی ہام٥٥‏ ۸4 مم رب رمبرجحن[ع۱ی06ا :ا14 
سی مب رہ لنڈن .۹ ۶۱. '(ڑەہ) وھی مصنف : 
بر چوإوڑ ب: ٥٥۷77۲‏ رہ :×ہہہج!ا+ أرہ ۳ ٤ ۱21۶٤٥071۱ ا۷٥۶1 ۱٥17‏ 
لاھور ہورع (اردو ترجهه٭: تشکیل حدید الٰہیات 
اسلامیه؛ از سید ندیر نیازی؛ مطبوعةۂ لاھور) ؟؛ )٦٦(‏ 


٣ط‏ .۸۷۸.۰۰۱  :‏ زط نوئ٥ا::ا۶‏ بزرزإوں یز ئ۳۸ ب(ح10ئ ا گ۲۸ 


إ حلدیں؛ ۶۱۹۹۳ (ےہ) ۸۸٥۵٠8٥۵٠٣٣ ٢۷۷۵۷‏ ۷۷ : 
۶۱/03 سب بہاجو:110:ا۳ مزہبرو]وا؛ در ہ۷:ةأةا 


۳۴_۶ ۶یا ؛ جح ژ1 ایڈننرا ۳ٍ۹ 21 رہ + آ0 بر 21 الگ 


رہرمہرمء۷( ا4ہ ۱۷ث )وہ ]-- ب( زم ون]: اط ٠‏ (وو) .ل1 ھ۸ 


۷ھ وروم]ی][ ا ہہووںمہ؟ا ہورع رہنں؛۲0|۱ج؟/ ؛ نڈن 


ےہ۶۱۹؛(.ے) ء۲1۹ ,۴ .۲ : مر/؛ ہبرو ۷٣۱۱(::۸۰ن)‏ 4ہ 


سںإوا ر,|ں '۵ثہءم٭۔))؛ نیویارک روورعا(بٹے) ,لا .ٹا 
فۃ3 (8١‏ : نر٢‏ ں١(‏ 7 ہجرز]ئیر٤۸‏ گرہ ر:بچچر: رں|1230۲۳) 


اھور ۹۹۹۰ ١۱ع‏ (+ے) ل1 دو کے ہج زرروارءک بری(7]ئی ۸4 


یامءک ییں؛ کولمیا یونیوسٹی پریس .م۹ ۱ء٠‏ (۳ء) 
0 ۔5 اھ : (0ان1/1 ز[ی 4۷ء برسٹل ےم ۹ ۱ء 
(رے) ڈی اولیری : فلسفة اسلام (اردو ترجمەہ؛ ازاحسان 


احمد حیدر آباد ‏ درکن ۹م۱۹ع)!(ہے) ,لں :رظ ۷۷( 116 


:مق ء بار پائزدھم و غرم بعد (ہے) 44ء 


لائیڈن؛ بار دوم؛ بذڈیل الکلام“۶. 


(امین اللہ وثیر) 


۱ صلی اللہ عليه وااله وسلم نے لوگوں کے باطل عقائد ی 


ٰ تل الائر اسلموا ان ا یل گل می قدیر و ان التہ 


ےھ سے یسےتسسی-۔ 


--ے-- 


سےہکیسک-ٌ۔ - 


۱ 
ا 
۱ 
۱ 
ٰ 


ےےے۔ پووسٹستتے 


و سعین عقائد و اعمال کا داعی ۔ خہ اس لیے رسول ائتہ ۱ 


ریاست کے عتیدرے کا آ اثات . 


۱ و الحْود الذی انت واللہ بما تعملود 


علم (علم کلام ) 








نردید کی؛ پرانے انبیا کی تعلیماتٍ کی ٹرویج ى اور تثمام 
عالم کو اسلامی عقائد ماننے کی دعوت دی ۔اس 
رد عمل میں ارباب مذاعب نے بحث و تردید کا انداز 
اختیار کیا مشککین نے اعتراض کے اور محتقین 
نے دلیل طلب کی۔ قرآن مجید اور احادیث میں اس 
صورت حال کی تصویریں د کھائی کی میں 
١‏ منکرین وجود باری نعالی کو مشاعدات 
1,23 ذریے ٹوچه دی یں ُ- 


دخ غق۔خ۔ کہ وے ھی ؛ ۔ ە٭ھ'" پھ " ئا )إ۔و 


تداحاط بکل شی ہ علما (ء ‏ [الطلاق] ۰ +)ء یعنی 
خدا ھی تو ے جس نے سات آسمان پیدا کے ۳ 
ویسی ھی زمینیں؛ ان میں (خدا ے) حکم اترتے رھتے 
میں تاکە تم لوگ جان لو کہ حُدا ھر چیز پر قادر 
ھے اور یہ که خدا اپنے علم سے ھر چیز پر احاطه 
کے ھوے سے . 
إ۔ اتبات توحید کے لیے دلیل تعائع کااستعمال : 
و کان یھما الھة الا الہ لنسدتا( ء [الانبیاء] : 
٠)ء‏ یعنی اگر آسمان اور زمین میں خدا کے سوا اور 
معبود ھوتے تو زمین و آسمان درھم برھم ھو جاتے. 
۔ دین کی ضرورت ہر دلیل ء قیامت اور 
زعم م الذین کفروآ ان لن ببنکواڈ٭قل 


صس و ق8 ہے مشاعه ہف ۔قاٴ ق8 ٦‏ 


یل ورہی لشبعا کم رہ 9ہ 





م م۔ق ہ 


وڈنک مل القم یسیرہ فامنوا باہو رموله 


اج صهض٦٥ءۓ‏ 





ن. 
خبیں ( [التغابن] : ےو-9ہ۸)؛ یعنی جو لوگ کافر 
هیں ان کا اعتقاد ےہ کە و: (دوبارہ) ه رگز نہیں 
' اٹھائے جائیں گے ۔ کہ دو کہ ان ہاںن میرے _ 
پروردکار کی قسم! تم ضرور اٹھائے جاؤ گے پھر جو 
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علم ۷(علمکلام ) 
کام تم کرتے رے هو وہ تمھیں بتائے جائیں گے 
اور یه (بات) حُدا کو آسان ہے ۔ تو خدا پر اور 
اس کے رسول پر اور نور (قرآن) پر؛ جو ھم پر نازل 
فرمایا ے؛ ایمان لاؤ اور خد تمھارے سب اعمال 
سے جبردار ے), 

غرص توحید و مسائل توحید؛ البات توحیدء 
صفات الہ ارسال رسل و اوصاف انبا امامت: 
قیاست اور اس کے مننوع مسائل پر قرآن مجید میں 
ابلاغ انہام؛ استدلال ؛ جواب و جواب الجواب اور 
مباحثات پر بکثرت آیات موجود غعیں. ۱ 

اسی طرح رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە وسلم؛ 
صحابھ*“ٴ اور ائُمة دین ے۔ لوگوں نے عقائد کے بارے 
میں رنگا رنگ سوال کے اور ان حضرات نے ان کے 
جواب دبے ۔ یه لنتگوئیں کتب حدیث میں محفوظ 
ہیں ۔ اسلامی دعوت مک معظمہ میں چند سادہ مباحث 
سے دو چار ھوثی ۔مدینة منورہ میں یہود و نصاری کے 
پڑےۓ لکھے لوگوں ہے سابقہ پڑا تو بحث زیادہ 
پھیلی ۔ پھر صابئین اور دہریین سامنے آنے ۔ شام و 
عراق میں فلسفہ و افکار کے بڑے بڑے ادارے تھے ۔ 
ان اداروں کے زعما اور قدیم فکری دبستانوں ےر 
حامیوں نے نئے نئے مسائل اٹھائے ۔ بغداد 
میں مذاہب عالم کے نمایندے آنے جانے لگے تو 
حریف مذاہب و عقائد کے اکابر نے اسلامی عقائد 
میں شبہات پیدا کرنا چاے اور اپنے عقائد کی برتری 
چاھی ۔ اس طرح درجه بدرجہ زمان و مان اور ذھنی 
سطح. ى نسبت ہے تقریری اور تحریری مواد بڑھتا 
گیاء کلیات و جزئیات کی ندوین شروع هوئی اور 
دوسری صدی حتم ہوتے ھہوتے اس ضن نے مستقل 
وجودےحاصل کر لیا: چنانچه تیسری صدی کر 


پر آ گئۓے ۔ یہ نام فن کے مختلف زاویوں اور پہلووں 
گی نشان دی کرتے هیں. 


یھ 


علم (علم کلام ) 
احسینی لے علوم کلام گی تمریف 








محمد آصف | 
میں لکھا هے : ”الہ سمائل مشتملة عل النقائد ال ےه 
الحاصِلة بن لھا التعْيّةء نی وہ علم چو یتیی۔ 
دلائل سے حاصل شدہ مسائل عقائد دینیه پر مشتمل 
ھو ۔ اس کے مقابلے میں متقدمین میں مشہور تھا 
''احوال مبدا ومعاد پر بحث و نظر'ٴ (صراط الحق, 
1ئ 

ابو منصور احمد بن علی ابن ابی طالب الطبرسی 
نے _الاحتجاج مل نے صلل اللہ علیہ و آله 
وسلم اور ائمه معصومین کے وہ بیانات و احادیتٰ 
یکجا کے عیں جن میں محالفین اسلام ہے اسلامی 
عقائد پر بحث و گفتگو ہوئی ہے ۔ اس کتاب ہے 
صدر اول میں علم کلام کے موضوعات و مباحث 
کی ابتدائی صورت سمجھ میں آتی ‏ اور ائمۂ 
ائنا عشر کی تاسیسی خدمات پر روشنی پڑتی ہے . 

منکرین توحیدء جبرو اختیارں قضا و قد نبوت 

وامامت کے بارے میں متعدد مباحث کا الکافی؛ ابن 
بایىویە کی کتاب التوحید اور سید رضی کی مدونهھ 
نہچ البلاغة میں مطالعہ کرنے کے بعد کوئی 
شبہهہ باقی نہیں رھتا که علم کلام مدینه منورہ 
میں مدون هونا شروع ھوا اور ائمة اھل بیت نے 
اصول عقائد و مسائل تشریح طلب پر خاص توجھ 
کی ۔ان ى بارگہ میں جوق در جوق تلامذہ آتے اور 
دور دراز علاقوں میں جا کر ان تعیمات کو 
پھیلاتے اور مقامی فضا کے مطابق مختلف موضوعات 
پر کتابیں لکھتے تھے ۔ ان مصنفین میں چند متقدمین 
کہ نام یه ہیں : () عیسی بن روضٰةء صاحب کتاب 
میں تھے اور منصور نے حیرہ میں اماسنت کے موضوع 
پر ان کک گفتگو سن کر بہت قدر کی تھی (النجاشی : 
الرجال: ص ہ.) سید حسن الصدر (الشیعه و 
فنون الاسلامء ص م۸)ء اور محسن الامین العاملی 


۱۸۷۷۷۷ ۰.۱۵51016900700115.0۲961688.7 


علم (علم کلام ) 


(اعیان الشیعه؛ ١‏ :ہہ( نے عیسی بن روصهھ کو ۱ 
لا شیعه متکلم ومصنف قرار ديیا ے. (٢(‏ 
عاسی انال 
التیعة و 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
١ 
۱ 
۱ 
١ 





عبدالرحمن بن احمھ بن جبرویة؛ 
فی الامامة (النجاشی؛ ص‌ آعات 
فنون الاسلام )؛ (سم) قیسں الماصر جو امام 
زین العاہدین کے تلامذہ میں تھے (الشیعہ و فنوں 
الاسلام ص ۰ہ۸) اس وقت تک مرجئه؛ 3۔ریه اور 
امامیہ جیسے دیستان فکر سامنے آ چکے تھے ۔ ناھمی 
بحث کے علاوہ دوسری قوموں کے عقائد میں تشبیە؛ 
تجسیم؛ صفات کے نے زاویے تھے اصحاب امھ نے 
ان نئۓ گوٹوں پر بحث کے دروازے کھولے 
فلسغیانه انداز اور منطقی اسلوب ے قرآن مجید و 
حدیث ے استفادہ کر کے حیرت انگیز استدلال کے ۔ 
×چ بیان اور مواد بحث کی وجه ے دوسری صدی کا 
دور بہت زرخیز رھا؛ (م) ھشام بن الحکم (م نواح 
٣ھ)ء‏ جو شروع میں ابوشا کر الدیعانی کے حلتے 
مود تھ؛ جسے ملحدانہ افکار کا سرچشمه کہا 
جاسکتا ےے؛ پھر جبریة کے سرگروہ جہم ابن صفوان 
سے کجھ پڑھا اورانداز بث سیکھا؛ اس کے بعد مدعب 


شیعه اختیار کر کے اسام جعفر صادقٴ“ کے حلقة درس آ 


میں داحل هھوگۓ ۔ ہشام رواقین کی طرح ہر چیز 
کی تجسیم اورهھر جز کی تقسيم در تقسیم کے 
قائل تھے ۔ ۔ علاوہ وہ وکات باری میس تحلیق 
-- پپلر کسی ؟ ذفیت و ضر کے قائل نە تھے ۔ 
یه دونوں عقلی رجحان الدیصانی اور ابن جہم کے 
دبستان سے حاصل کے گے تھے ۔ امام جعفر صادق:" 
ے وابستگی کے بعد ان کی فکری تطہر 
بلوغ کو پہنچی ۔ انھوں نے امام جعفر صادقٴ“ 
اور اسام سوسی ىاظم“ ے دقیق مسائل دریافت 
کے ۔ اس سلسل کی روایتیں الکلینی : نے الکافی 
کی کتاب التوحید اور الصدوق نے کتاب ا التوحید 


٥‏ سے اڈ 


٠ 





میں محفوظ کر لی میں سیدا تسد تی اہنی : 


علم (عام کلام ) 


سمسوجچچسڈھٗسستا:٭٭--د مہحود ےہ چچوجسسچںشےٛےٗےوسےے 


تحقیقی کتاب ہشام بر بن الحک کم اور فِلاسَفَة الشیعه میں 
عشام کے اخری مسلک کلامی پر مفصل روشتیٔ۔ڈا ل 
عشام ابن چکم نے عمرو بن عبیدہ؛ ابو اس 
النتظام: ابو الھدیل ا' 0 ضرار ابن عمرو الضبیء 
عبداللہ بن یزید الا یاضی؛ بی بن خُالد الب رمکیء متکلم 
شامیء جائلیق اور سلیمان ابن جریر زیدی وغیرہ ے 
مباحئے کے (فلاہفة الشیعه ص ہہو؟ هشام بن الحکم؛ 
مطبوعة تہران) اور علم کلام میں وقیع کتابیں تصنیف 
کیں , مثلا کتاب التوحید؛ الرد علی اصحاب الائنین ؛ 
کتاب الحر و القد؛ٴ کتاب الاستطاعه؛ 


ڈئں_ 


کتاب المعرفف؛ کتاب الامامة! الرد اعلىی الزنادتة 


اور الد عل المہمتزلة (مشام 
ص ۷.۹ تا نۓے): 
(م) هشام بن سالم الجوالیقی: ٦ہ‏ محمد بن نعمان؛: 
(ے) مؤسن الطاق: () علی بن اسمعیل بن شعیب بن 
مثیم التمار(م وے ,۵): (۹) ابوالحسن علی بن منصور؛ 
((,كم) ابو جعفر محمد بن خلیل البغدادی الشکال یا 
الہک ک:(ں) ابو عبدانتہ بن مملک الاصنہانی؛ )۱٢(‏ 
ابو حمد ابن علىی العبدء صاحب کتاب الرد علی 
الاسمعیلیہ: () ابو متصور الصرام نیشاپوریء صاحب 
تنب ای تن الال (-) ابریععید عیدافبلیل بن 
| ابی الفتح مسعود بن عیسی المتکلم الرازی, 
تیسری صدی کے اعلام و سشاھبر ى فہرست 
و تصانیف پر بحث بہت طویل ےے (تفصیل 
کے لیے دیکھیے ابن الندیم : الفہرست؛ ص٠‏ ۹ 
النجاشی : الرجال؛ الطوسی : الفہرست ؛ عبداللہ نعحه ء 
فلاسفة الشیعه؟ محسن الامین : اعیان الشیعه) ۔ 
خلاصہ یه ے که عہد ھارون الرشید تک مدینے سے 
بغداد اور کوفے سے قم تک شیعە علم کلام 
نے خاص اصەیت حاصل کر ی تھی - الحادء زندقه؛ 
شویة؛ فلاسفہء مجسمہ؛ جبریه؛ حخارجیهء اسمعیليهء 


بن الحکمء 


١٠١إٴإاه‏ نا2 الامام مسوسی) ى۳ 


وو خطابةہ؛ قرامعلهة اور غلاہ جبسے بے شمارز 


0۵910۲۷50918.۷۷9۲۵08887ا. ۸۷۷۷۷ 


علم (عل کلام ). 


۱ 2 ۰ ک۳‎ ٥ 
دہستان پیدا ہو چگے تھے ۔ ان میں معتزلہ؛ اشاعرہ | عرب علماے کلام کی بھی کی‎ 
اور آسامية سر فہرست تھے ۔ چونکھ الْمه اھل بیت ا بنو غفار ے ابو ذرہ‎ 


مدینڈ مثورہ میں مرجود تھے اس لے شیعه مرکزی 
طور پر ان ہے ستفید ھوتے رھتے تھے ۔ بغداد میں 
'علوم عقليه کا فروذ اس وقت ھوا جب وماں 
دارال جم کے ذریعے مختلف علوم کی اشاعت شروع 
کی ۔ اسی زمانے میں امام موسی کاظم * مدینڈ منورہ ہے 
بغداد لائے گئۓ ۔ ان کے بعد امام رضاً مدینے ھی 
میں رع اور مدرسه ائْمه اھل ببت بدلتے حالات 
اور ارتقا پڈیر افکار کے مقابلے میں عقلیت کی راہھوں 
ہے علم کلام کی آپبارزی کرتے رے . 

ادھر آل اعین اور آل نوبخت نے بغداد میں 
تئے خیالات اور نئی نسل کا نئے لہجے میں جواب 
دیا۔آل اعین میں زرارہ بن عین (م .,ھ) کا نام 
اور کام خاص اھمیت رکھتا سے اور آل نو بخت 


بن اہی سہل؛ مؤلف کتاب الیاقوت (الشیعه وفنون 
الاسلام معےہ) کا (کتاب الیاقوت کی شرح علامة حلی 
نے لکھی) ۔ان دونوں کے علاوہ اس خاندان نے فلسفه و 
ساوراے طبیعیات و علم کلام شیعہ ہیں مخصوص 
عقلی دبستان قائم کیا (عباس اقبال : خاندآن نو بختی )۔ 
الکافی التوحید اور توحید المفضلء نیز کتاب 
سلیم بن قیس کے مطالعے ہے واضح طور پر اس عہد 
میں شیعوں کے عقلی رجحانات پر روشنی پڑتی ہے ۔ 
اسی مطالعے کی بنا پر شیعوں کو ابتدا ھی ہہ 


عجمیت کی بحث نہیں کیونکہ ائمۂ اصل بیت نسلا 
خالص عرب اور وطنا مکی وا مدنی تھے ۔ آٹھ امام 
مستقل طور پر مدینے ھی میں رے ۔ ان کے تلامذہ 
خواہ کہیں کے هوں؛ لیکن وہ مدینڈ منورہ ھی میں 


ٰ 
٦ 
' 


علم (علم کلام ) 


نا بھی مگلا 
بنو نحم ہے کمیل بن 
زیاد؛ بنی عباس ہے عبداللہ بن عباس خزاعہ ے 
عھشام بن الحکی فزارہ ہے ابراھیم بن حبیبء بجہلهە 
سے مؤسن الطاق محمد بن صلی بن نعمانء ازد ے 
فضل بن شاذانء بنی شیبان ے آل اعینء بنی حارث 
ہے سی مرکشی بے تہ نل 
سشٌہور نام لینے کا مقصد اس غلط فہمی کا ازالہ ےھ 
جس ى بنا پر عقلی مباحث کو یکسر غیر عرب قراز 
دیا جاتا ے . 


سے شيیخ مفید اور بنی فاطمد 


۱ علمہ کلام کی ابتدائی بحث اقرار وجود باری 
تعا لی عے ۔ یہ بث پوری عقللل بحث تھے ۔ قرآن محید 
اسی پنا پر عقل وفکر کو دعوت دیتا ھے ۔ وجود و 
اوساف اق کے حقائقء نبوت و نبی کے حدود و 
فرائض؛ پھر خلافت کی بحث؛ قرآن مجید کی جامعیت 
واعجاز کے سوضوعات؛ وغیرہ بالکل آغاز تاریخ میں 
ھمارے ساہے آتے ھیں ۔ یہی نکتے عراق میں بڑھتے اور 
پھیلتے رے ۔ امام زین العابدین/؛ امام محمد باقراٌ؛ 
امام جعفر صادق ۶ء امام موسی کاظم ۶۷ اور امام علی زضا۶ 
کے عہد تک کلام ایک مکمل فن بن کیا ۔ امام موسی 
کاظم** ھارون الرشید کے زمانے میں بغداد لائے گئے ۔ 
اس وقت بغداد فکری نقطه نظر ہے پورے عروح پر 
تھا ۔ امام موسٰی کاظم“ نے ملحدین کا مقابله کیا: 
تجسیم کی نفی میں بڑے بڑے سوالات کے جواب دے؛ 
ٹوحید خالص کے ععانی سمجھائے؛ جرو قدر 
میں عدل کو اصول دین میں مان کر اپنے اجداد 
کی تعلیمات کی تشریح کی (الکافیء؛ کتاب التوحید: 
بحار الانوارں کتاب التوحید)ء علم .مشیت ارادہ پر 
بحث گی (حباة الامام ہی ص ۰ ۱)ء فرق و 
مذاہب اسلامیه کے بڑھتے هھوے سیلاب کو روتا؛ 
انھیں راہ حق د کھائی اور ان کے افکار و عقائد ک 


رے اور حرم رسول٭ میں مستفید هوے ۔ پھر خالص آ اصلاح فرمائی؟ لیکن حکوست کے سیاسی مفادات نے 
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علم (علم کلام ) 


''لڑاؤ اور حکومت کرو'' کی پالیسی کے مطابق اس 
انتتار کو ھوادی اور فوقہ در فرقه اور جماعت در 
حماعت گروہ بندی ھوئی تو بحث نے اور پھیلاؤ پایا ۔ 
خلق قرآن کا شوشہ چھوڑا گیا ۔ اشاعرہ قسرآن کے 
قدیم هونے کے قائل ھوے اور شیعه و معتزله حدوث 
نرآن کے(ابو القاسم الخوئی : البیان فی تفسیر القرآنء 
ص۰,م۴). 
مامون الرشید کے دورمیں امام علی رضاء“ ۱۹۰ ھ 
کے بعد مدینة منورہ ہے خراسان بلانے ری 
اس لیے تیسری صدی ھجری کے آغاز میں شیعوں کا 
فکری مر کز ثقل خرآسان ہیں منتقل هو گیاء؛ جہاں قم 
مدت مدید ہے اہو موسی الاشعری ىی اولاد اور عرب 
قبائل نے آباد تھا ۔ یہاں کے عرب قبائل ائمه 
اعل بیت ہے مربوط تھے ۔ اسی طرح خراسان اور رے کا 
بغداد سے اتصال تھا؟؛ للہدا شیعه عقائد ي بحئی ھم 
آعنگ ھوتی گئیں ۔ امام محمد تقیء امام علی نقی“ 
اور امام حسن عسکری* بغداد و ساہسرہ میں رھ؛ 
لہدا : تشیع کا تیسرا علمی دور بغداد ھی ہے متعلق 
ے ۔ یہاں فقه (ركهٌ بآںء بذیل شیعی نقطة نظر)۔ 
نفسبر و کلام پر کام کرنے وا می جامع شحصیتوں 
میں حسب ذیل قابل ذکر ھیں : (؛) یونس بن 
عبدالرحمن قمی (م ر. +ھ)ء جس نے غلاة کے رد میں 
کتاب لکھی (خاندان نو بختء ص ہہ): (م) 
ابو سہل اسمعیل بن علٰی نو بختی (م ٣١۱‏ ھ): (م) 
ابو جعفر بن قبہ (م ۹مھ)ء مؤلف کتاب الانصاف 
(دیکھیے ابن ابی الحدید : شرح نہچ): (م) 
فضل بن شاذان ارُدی نیژًا پوری (م حدود ں"مھ)؛ 
جس نے توحیدء رد 'نويه رد اھل تعطیل؛ رد 
غااةء الاستطاعة؛ وعدو وعید؛ الرجعت؛ صفات الامام؛ 





رد ججریە و بغریہ وغیرہ میں بہت سی کتابیں 
لکھی (ردیکھے ابن ند یم کشی: النجاتی)؛ (م) 
مجثمہل یں یعقوب الىکلینی (م 9۹+سمھ) جس لے 


حھ 


علم (ھلم کلام ) 
علم کلام میں مستقل کتاب الرد عل اتقرام کے 
علاوہ . الکافی کی جلد اول (؛ٴالاصول“) علم کلام 
کے جمله مسائل پر مشتمل کی ےہ ۔ اس میں * کتاب 
التوحید ؛ اور ”'کتاپ الحعجه'' کے عنوان ے ائمه 
اھعل ببیت کے احادیث جمع کر کے صدر اول کے 
مسائل پر شیعه رجحانات کو یکجا کر دیا؛ (ہ) 
علی ابن حسین المسعودی المؤرخ (م ہممھ)+4 
باون کے عالم و مصلف بھی تھے ۔ 

کی اہم کتابوں میں الابانه عن اصول الدیانە؛ 
کت د میں أوالعلل فی المداعب و الملل؛ البیان 
فی اسماہ تعا ی؛ الاستبصار فی .. الامامة اور 
اثہات الوصیة فی الامامه (مطبوعة نجف) مشہور 
ہیں؟ (ے) ابو القاسم علىی بن احمد کوفی (م ەمھ)؟ 
(ہ) ابو جعفر محمد بن جریر بن رستم املیء؛ مؤلفه 
المسترشد فی الامامة (سطبوعة نجف)؟ (۹) محمد بن 
احمد بن جنید اسکافی؛ مؤلف تبصرۃة العارف:؛ نور الیقین و 
ازالة الرین؛ (.() جعفربن محمد بن قولویه 
(م ۸م):( ) ابوعلی محمد بن احمد الجنید السکافی, 
((٢ػ۷,رمھ)؛‏ ()الشیخ المفید محمد بن نعمان حارثی, 
عکہری بغدادی (م ۱۳+مھ)؛ جر چوتھی صدی کے _ 
خاتم میں علم کلام شیعه کی ممتاز ترین شحصیت 
اور نئی فکر کے خالق غیں ۔ مفید ہے پہلے 
مسائل کلام میں درایت و روایت کا امتزاج اس. 
حد تک تھا که آج کا قاری حد بندی کرنے میں 
دقت محسوس کرتا ھ۔ الکلینی : اصول الکافی, 
اور الصدوق (م ۱ر۳ھ/۹۹۱عا: التوحید ہے زمانے ۓے 
آرا و افکار اور روایات و رجحاات کا پتا چلتا ے . 

شیخ المفید نے تمام متصادم آرا و افکار کا وسعت۔ 
قلب و نظر کے ساتھ ٹھنڈے دل ے مطالعهة کیا؛ هر 
گروہ ے مل اور مختلف افکار و طرز استدلال کو اپنا 
کر ایک نیا اسلوب؛ نیا اظہار اور نیا ابلاغ پیدا کیا 
عقلیت اور بحث کو ساد گی کا پبرایه دیا اور بات میں. 
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بیو ہی ھ رکم پن پیدا کیا ۔۔ان 
بلکاہ دشمٰن بھی ان گے کمال کو سراہتے رے ۔ 
ابن الندیم (الفہرست ‏ ٢ہ‏ و وےم)ء ابن کثبر 
(البدایه و الٹھایہ)ء الڈھمی (دول الاسلام)ء ابن حجر 
العسقلانی (لسان المیزان)؛ ابو حیان (الانتاج و 
لََواد) اور الخطیب البغدادی [تاریع بعدا6) نے 
شیخ مفید ق علمیت کا اعتراف کیاھے۔ اس ہے معلوم 
ھوتادے کہ انھوں نےعلم کلام شیعه کی تدؤینء تہدیب 


اور تتنقیح میں بئیادی کام کیا ۔ شیخ مفید نے علم 


کلام میں تقریبا چالیس کتابیں اور رسالے لکھے (اعیان 
المعة؛ فلاےفة ال* الشیعه)؛ جن میں فلاسفهہ کے اقوال و 
آرا پر بھی نظرکی گئی‌ے۔ اس سلسد میں اوائل المقالات 
فی المذاهب و المختارات بالخصوص قابل توجہ ع(ص 
٦9ء‏ بحث جواھر و اعراض)۔ اس کتاب کا پہلا باب 
ےے؟ الفرق بن الشیعه فما نسبت بە الی التشیع و المعتزلہ 
قیما استحقت به اسم الاعتزال؛ یعنی پہلے موصوع بحث 
کی تنقیح ےء اس کے ارد گرد پھیلے ھوے اشتباہات 
کا ازاله ۓ؟ دوسرے مرحلے میں اماميه و غبر اماميه؛ 
شیعه ائنا عشریه اور دوسرے فرقوں کے باھمی اختلافات و 
امتیازات کا خلاصهة ےے؟ تیسری بحث معتزله و اماہ 


کے ان اختلافات پر سستمل ےہ جس میں نبوت و امامت 


کے مسائل آتے ہیں؟ چوتھی بحث کا خلاصہ یہ ے 
که خود شیخ کا مختار کیاے۔ اس بحث میں انھوں نے 
اپنے مسلک پر آثارِ اھل بیت اور اپنے ھم خیال 
اعل مذاھب و مقالات ک حیال بیان کیا ے۔ توحید و 


مباحث توحید؛ صفات؛ عدلء لطف؛ صلاحء اصلحء نبوت ' 


اور متعلقات نبوت؛ امامت اور ساہث امامت؛: قرآن 
اعجاز قرآنء ترتیب قرآن؛ معاد وعدء وعید؛ اسما, 
احکام کا تعارف اور مسلک کا ببان و استدلال ےھ 
اور ''اللطفت سن الکلام'' یعنی آں باتوں کی طرف 
اتنارے جو اس وت اصل علم کلام میں داخل نه 
تھے مگر اصل موضوع ے ان کا کوئی رابطه تھا 


ئلدھ ہہ ہسےجٹ س_پب عے۔ے -.-٠۱١٠2د‏ وددصس×- جح ے۔_۔۔۔ 


:علم (علم کلام) 





رف ۱ مثلا فلاسئہ کی بجی یا ان کے مسلمات کا بیاقَ؛: 


شیخ مفید تے اپنے معاصر اور متقدمین متکلہن 
شیەہ کے مسلمات و عقائد کا بھی جائزہ لیا ےھ اور 
ان پر مختصر اشاروں اور سادہ لفظوں میں بحث کی 
ھےء مثلا '٭رویت باری تعالی'' کے سیت پر ہے ٠‏ 
میں کہتا ھوں؛ آنکھوں سے باری تعالی کا دیکھنا 
ممکن نہیں ۔ عقل؛ قرآن مجید اور ائمۂ اھل پیٹ 
علٰيهُم السلام گی احادیث متواترہ سے یہی ثابت 
ھوتا حے ۔ امامیةہ کے جمہور اور عموما متکلمین کا 
یہی سملک ا سوا ان چند آدمیوں کے جنھیں 
احادیث کا مطلب سمجھنے میں شبہہ ھوااے _ معتزلہ 
سب کے سب اآساميه کے ہم نوا ہیں اور مرحئهہ 
بہت سے خوارجح؛ زیدیه اور اھل حدیث کا ایک گروہ 
بھی ھم سے متفق سے ۔ سشبہہ اور ان کے ساتھی 
اصحاب صفات اس کے خلاف ہیں“ (اوائل العقالات, 
ص .)١۹‏ 
بغداد میں شیخ مفید کا مدرسه دور رس مفید 
نتائج کا سبب هوا ۔ ان کے تلامدہ میں ان کے داماد و 
جانشین اسویعلی محمد بن حسن بن حمزۃ جعفری ےۓ 
علاوہ سید مرتضی علم الھدی اور شیخ ابو جعفر 
الطوسی کے نام مشہور هیں ۔ سید مرتضی علم الھدی 
(م وسمھ) نے اپنے اساتذہ کے کلامی آرا و افکار 
پر بحث کی؛ فن کلام کو طویل استدلال دیاہ 
معتزله ے بحث کی اور ادب و تفر میں حریفوں 
کے اقوال و آرا پر تنقید کی ۔ انھوں نے انقاذ 
القدو؛ جواب الہ الملحدہ دہ فی قدم 
العالم سن اقوال المنجمین: الرد علىی بجی بن 
عدی ف فی اعتراض دلیل الموحد ‏ فی حدوث الاجسام 
اور الحدود و الحقائق (الد کری الالفيهء .ص ۹ء۱ و 
۱ے) کے علاوہ متعدد چھوٹے چھوٹے مقالے 
اور رسالے لکھے؛ لیکن ان کی جامع اور مفصل 
تالیف الغافی نی الامامة ےے؛ جو قاضی عبدالجبار 


البر من القضاء و القدر 
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علم (علم کلام ) 
بن احمد کے جواب میں قلم بند ھوٹی ۔ . 
ادب اور شیعہ علم کلام کی سہتم بالشان کتاب 
مانی جاتی حے اور اہتدا ھی سے درس ں 
دنٹلن کے ۔ سد مزتقنی کہ شاکرد و جانشین 
شیخ ابو جعفر الطوسی نے اس کی تاخیص آق؛ 
جو شائم حو چکی ہے ۔ اسی طرح انھوں نے تنزیه 
الانبیاء میں (جس کا اردو ترجہ بھی چھپ چکا 
ے) عصمت و سسائل نبوت پر سباحث کلامیه کو 
- کیا ے اور الاما ی غررالفوائد و دررالقلائد 
(م جلدیں) مجالس پر مشتمل ہے؛ جن میں سے بعضں 
مجلسیں کلام و متکلمین کی تاریخ؛ عقائد اور 
مسائل و مناظرات ھی کے لیے وقف ہیں ۔ معتزله 
کے ردء زنادقه ے بحث اور اشاعرہ کے اقوال و 
آر الاما لی می اس کہثرت سے موجود ہیں که 
ان ے ایک کتاب تاریخ آرا و عقاشد شیوخ 
کلام مرتب هو سکتی ہے ۔ سید مرتضی نے شیخ 
مفید کے اقوال ے بھی نمایاں اختلافات کے ہیں ؛ 
جس کے باعث بعض سمسائل میں متأخرین اماميیه 
ج- کی سے گرقت بھی کی کے یہ رکف 
ان کی نات الا نا ی آج بھی ھر ذوق و رجحان ہے 
استفادے کا خزانهہ سے . 





اں 


سید مرتضی نے معتزله و اشاعرہ کے مقابلے میں 
جس تفصیلىی بحث کا آغاز کیا تھا اے ان کے شاگرد 
شیخ الطائفه ابو جعفر الطوسی (م.ہمھ) نے تلخیص 
اور مزید تحقیق کے ساتھ آگے بڑھایا ۔ علال 
الغاسی؛ استاذ جامعة مراکش؛ نے اپنے مقالے ''المدرسة 
الکلامےہ؛ آثار الشیخ الطوسی و‌‌ آرائہ الْحَاصة 
بھذا العلم'' (الذکری الالفیه للشیخ الطوسی؛ 


ۂ۸‌ 


ہ: ٹھم) میں شیخ ابو جعفر طوسی کے . 


خیالات کا تفصیلی جائزہ لیا ے ۔ اس سلسلر میں : محمد بن احمد بن علىی الفتال نیشاپوری؛ صاحب 


نلخبص سیت رص ‌ خاص اھمیت رکھتی روضة الواعظین؛ بھی مشہور متکلم ھوے ہیں 


علم (علم کلام ): 


یه عرہی کا خلاصه اور اپنے آر کا اضافه کیا ۓے۔ دوسری 


نصنیف کتاب الغیبهہ (تجریز مم +م۱۳ھ) ےہ جن میں 
اسام مہدی منتظر پر بحث ھے ۔ محمد واعظ زادۂ 
خراسانی نے مقدمة کتاب الجمل والعقود میں شیخ یىی 
سوله تالیفات کلامیه کی فہرست دی ےے؛ جن میں سے 
کتاب المقدمه فی الکلام محمد تقی دانشں پژوہ نے 
چہار فرھنگ نامةہ کلامی کے ضمن میں ابھی خال 
میں شائع کی ے۔ : شیخ الطوسی کی تفسیر التبیان بھی 
ساحث کلامیه کا وقیع حواله نامہ ھے - ائبر الدین 
ابن حیان نے اپنی تفسیر بحر محیط (مصر رہ م+ھ؛ 
ص ہ,مم) میں ؟''رویت باری چو ہی 
کرتے ھوے لکھا ے : '”'و قد رایت لابی جعفر 
الطوسی سن فضلاہ الامامیة فیھا مجلدة ٭کبر؟''۔ اس 
کا مطلب بے ھے کہ شیخ کے افکار و آرا دور دور 
تنک پھیلے هوے تھے اور لوگ ان کا مطالعه کرتے 
تھے ۔ شیخ طوسی بغداد ہے نحف چلے آئے تو ان 
کے ساتھ ھی شیعہ علم کلام کا مرکز بھی نجف میں 
منتقل هو گیا ۔ یہاں بغداد کی ہی فضا نہیں تھی؛ 
جہاں اشاعرہ اور معتزلےه اور دوسرے عقائد کے اساتدہ 
ے مقابله تھا اور علماے امامیه کا پیش ونت جواب 
اور دفاع میں صرف هھوتا تھا ۔ شیخ الطوسی کے بعد 
ان کے فرزند ابو علی حسن ابن محمد مسند نشین درس 
ھوے ۔ اسی زمانے میں بغداد سیاسی انتشار کا 
شکار هو گیا اورشامء خراسان اور مصر میں الگ الگ 
ریاستیں قائم هسو گئیں ۔ شیخ کے تلامذہ بھی بکھر 
گئے ۔ ان میں امین الاسلام ابو علىی فضل بن 
حسن طبرسی نے خراسان میں عقائدوعلم کلام یق 
بڑی خدبہت ق ۔ 
شیعه افکەر کلامیہ سے لہریز ےے ۔ 


پر بعثٹ 





ان کی مشہور تفسیر مجمۃ البیان 


ٗی مان میں 


ابھی تک علم کلام قرآن و حدیث؛ اقوال 
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متکلەن و ادبا اور افکار علماے دین کا افن تھا 
لیکن حکیم و فیلسوف حسین بن عبداللہ ابن سینا 
(م ۰۶۸ھ) کے افکار اسلامی دنیا میں پھیلے اور 
ان کی کتابیں درس میں داخل ھو کر ذھنوں پر غله 
پانے لگیں تو نئی نسل کا لہجه بدل گیا اور فلفہ 
بدنامی سے نکل کر اعزا ز کا ذریعہ بن گیا۔ بو علی سینا 
اہوریحان البیرونی اور عمرو خیام کی دربار شاعی اور 
عوام میں پدیرائی ہونے سے ان کے علوم و افکار 
پر گفتگو میں وزن بڑھ گیا علما نے ان کے خلاف 
قلم اٹھایا اور ان کے افکار کو تسلیم بھی کیا ۔ اس 
رد و قدح ےۓے نتیچے میں دو بڑی کتابیں وجود میں 
ائیں : ایک الغزا ی (م .ےھ) کی شہره آفاق تصنیف 
احیاہ العلوم عے اور دوسری خواجه نصبر الدین 
الطوسی (م ‏ ےبھ) کی کتاب تجرید الاعتقاد _ 
مؤخرالذ کر اصولا شیعی علم الکلام کی کتاب ہے 
مگر بہت جلد اس نے کلام کے بجاے فلسفے کی 
ادبیات عاليه میں نمایاں مقام حاصل کر لیا (نذر عرشی؛ 
ص ۰ ء) ۔ تجرید الاعتقاد میں پہلی مرتبہ امور عامّہ 
کے نام سے خالص فلسنے کو زیر بحثت لایا گیا ۔ وجود و 
عدمء امن احتیاج سی حادث و قدیمء خواص 
واجبء اختیار باری تعا ی: علل اربعەء جوہر و عرض؛ 
جواھر مجردہ؛ اعراص: اعزاض میں قدرت؛ علم و 
اقسام علم؛ حرکت و احکام حرکت؛ وغیرہ پر عالمانة؛ 
منطقی؛ فلسفیانہ گفتگو ایسی مؤثر اور تبلیغی مقاصد 
کے لیے آتنی مفید تھی لہ معاصر اور متأآخر علما و 
مدزسین نے شروح و حواشی کا دفتر تیار کر دیا, 
نے محقق طوسی کے شاگرد علامےہ حلىی نے 
علم ۔کلام و فندسسمنہ اسلام سے کر رید 
چالیس کتابیں تصنیف کی؛ جن میں ایک کكکتابحه 
الباب الحادی 
کتاپ کشف المراد ف. فی شرح تجرید الاعتقاد شعه 
علم کلام ق معروف کتاہیں ھیں اور سات سو برس 





عشر من کلام م اور دوسری مفصل _ 


علم (علم کلام ) 






سسسھیوسیچے ہے اس سو ہ9 مھ 7 ہے“ _ے 


سصسیوعہ سح ے۔ 


اور تسلیک پک لی حظیرۃة القدس بہت ا 
ان کا اسلوب ادبی اور استدلال منطتی 
ے؛ چنانحه ان کے انداز بحث نے علم کلام کو 
فلسغے ے بہہر آھنکگ دیا ۔ دراصل اُٹھویں صدی 
علم کلام کی پختگی اور فنی کمال کی صدی اےٴ 

علامةےة حا ٹی کے فرزند فخر المحققین محمد بن 
حسن (م بےےھ) نے الافیة ا الوافیه لکھی اور فاضل 
مقداد حہلی (م ۱ھ ے النافع 1 لیوم الحشر ے2 
علاوہ اللوامع الالہیہ فی باحث الکلامے اور 
ارثاد الطالین: فی شرح نہجچ المسترشدین تالیف 
کیں ۔ یه کتابیں علم کلام میں حسن بیان اور 
قوت استدلال کی اچھی مثالیں ھیں. 

اماميهة اور معتزله دونوں عقائد میں عقل کو اسا 
درجہ دیتے ہیں اور قرآن و حدیث کے ساتھ منطق 
کو بھی استدلال کے بے سان یں - آسی 
لیے ان دونوں کا ذحَیرۂ کلام عقلی ہے ۔ اس کے 
علاوہ شیعوں کو ایک اور امتیاز بھی حاصل سے ۔ 
شیع متکلەین عموہا شعر وآدب کے ماھراورلغت کے 
عالم تھے؛ اس بنا پر ان "قی کتابوں میں ادب کی لطافت 
بھی ہے ۔ کمیت؛ سید جمیری سے 


کتابی ھی - 


سید رضی اور سید 


ْ مرتضی کی دواوین سی متعدد سائل کلاےے پھیے 


ھوے هیں (دیکھے عبدالحسین الامینی : الغدیر) ۔ 
ان ٠‏ علاوہ ٠‏ حلب اور جہل عاسل می ایک 
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یس-905۳00س٥0100سی3:-:.[۔وےں‏ ہہس (علم کلام ) 


محمد حسینی حلِٰی (م ہےےھ) اور زین الدین 
على بن یونس نباطی بیاضی (ےےہ۸ھ)؛ جن فق 
ایک نظم ارجوزة ف فی الکلام اور اس یق شرح 
فاتع الکنوز المحروزہ قابل ذکر ھے۔ اسی طرح 
ذضرة الایمان: الصراط المستقیم ال تے مستحتی التقدیم 
نی الامامه اور عصرق: المنحود ؛ 
دسویں صدی ھجری میں ایبران صفوی 
حکمرانوں کے زیر نگیں ھوگیا تو شیعه علما ترک 
حکومت کے ماتحت عرب علاقوں نے نقل مکانی کر کے 
یہاں آ گۓ ۔ یه بات بھی یاد رکھے کے قابل ےہ که 
صفوی حکومت چونکه تیموریوں کے بعد وجود میں آئی 
اس لیے علم کلام پر تصوف کا سایه بھی پڑا ۔ آہھستہ 
آہستہ شیعہ محدثین و متکلمین نے اس کے خلاف 
قدم اٹھایا اور فلسنے کو تقویت دی ۔ غیاث الدین 
ٰ 
ٰ 


منصور شیرازی (م ہم۹ء) نے حجة الکلام اور 


سسہچ١جج‫ٛےووصی‏ ہجو مجستت۔د چھ سسنسجسد٘حی۔- ۔ٌے سہە-سسسسست۹ٹ"-ہ ۔منہتصتسسسجٹبہی .سکع ہم 


بھی اعم کتابس ھی . 


زسالے المشارق می احياٗ: العلوم کے بیانات 
کا رد کیا - غیاث الدین شبرازی؛ ایران و پرصفبر 
کے آساندۂ متطق وفلسفہ کے سرحیل تھے ۔ ان ے 
تلامدہ و اولاد میں متعدد افراد حیدر آباد دکن؛ 
لاعور اور آگرے میں آئے اور یہاں صاحب درس 
ھوے ۔ غیاث الدین کے بعد ایران میس بڑے بڑے 

فلسفی و متکلم پیدا ھوے؛ جن میں میر باقر داماد (م 
(م,.+ھ)؛ ملا صدرا (م .۰.ه) اوران کے جانشین و 
شا گرد ملا عبدالرزاق لامتی (م ۴.۰۱ھ)ء مؤلف 





مشاری الالہام فی شرح تجرید الکلام و گوھر مراد؛ 
سلا محسن فیفن (م ۴.۹۲,ھ)ء؛ جنھوں نے ایک 
طرف تو الوافی جامع بین الکتب الاربعه | 
تالیف کی اور دوسری طرف احیياہ ال العلوم 
اور فتوحات مکیبہ کی تلخیص و_ تہذیب کی 
(انھوں نے علم کلام میں متمدد کتابی یادگار 
چھوڑی ہیںء مثلا المعارف ؛ اصول اعت اعتقاد پر اساس 
کتاب وسنت؛ عین الیقینء حق الیقینء علم الیقین ء 







۳ ۱ علم (علم کلام) 


اللب؛ اللباب؛ سر ہے علہ (ھم ہرےھ) اور زسن الدین | آللےء اللیاب وغیہ)! فیفر کے معافازملا محمد تھے فیض کے ماہلا محمد نقی 
اور ان کے فرژند ملا محمد باقر مجلسی (م ٥‏ زر,)۔ 
مؤحر الذ کر نے بحار الانوار میں سی علم کلام 
پر احادیث ال بیت کو اور حق الیقین می 
اس فن کے عقلی و نقلی مباحت مسائل کو مرتب کیا۔ 
علم کلام کا یه عہد فارسی ادب و زبان کا دور ے 
اور گوھر مراد اور حق الیقین سادہ فارسی میں عل م کلام 
کی نفیس کتابیں ہیں ۔ اس عہد میں شیعهہ متکلمین 
میں ایک پا نکری رجحان داخل هھوا اور وہ عرفانی _ 
رجحان ےے؛ لیکن اس کا رد عمل بھی فوری هوا اور 
بڑی سختی ے عرفان کو تصوف کا نام دے کر رد 
کیا گیا 

برصغیر میں شیعه علم کلام کے ار حکومتوں 
کے اختلاف مذھب کی بنا بر محفوظ نہیں ھیں 
دسویں صدی ھجری کے آغاز میں سندھ اور 
دکن کی شیعهہ حکومتوںء نیز دھلی میں شیعوں کے 
اقتدار کی بنا پر کچھ شخصیتوں کے نام اور کام کسی 
حد تک محفوظ ھیں ۔ ان میں عہد ھمایوں و ىا قبل 
کے ایک شیع عالم سید محمد راجن 
(مدفوں آج پنجاب) اور دکن کے سید حسینی _ 
سید محمد طاھر شاہ د کنی (م ٥۲‏ پھ) کے ام ملتے 
هیں ‏ طاھر شاہ برھان نظام شاء کے دربار میں معزز 
تھے ۔ انھوں نے باب حادی عشرکی شرح لکھی۔ان کے 
بعد دکن ہیں بحرینء لبنان اور ایران کے بڑے بڑے. 
علما آئے مثلا غیاث الدین منصور شبرازی کی اولاد ہے 
نظام الدین (م۰۸,ھ) اور ان کے فرزند سید علی خان+ 
مدینة منورہ ے حیدر آباد آئے ۔ آگرے اور لاھور میں 
غیاث الدین شیرازی کے تلامدہ میں سے فتح اللہ 
شیرایء ابو الفتح گیلانی اور ان کے معاصر سید نور الله 
الشوستریء مصنف احقاق الحق؛ قابل ذکر یں ۔ 
شوستری نے کم از کم ایک سو پانچ کتابیں تصنیف 
کیںء جن میں تیس کتابیں کلام وجدل میں ہیں ۔ 


شاہ ابن سید حاملہ 
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علم ڑفلکظم) ۔ 


مث (م) حاشیة الانموڈج علىی مبحث حدوث العالم ؛؟ || کے علاوم 


(ہ) شرح ائثبات واجب : (م) احقاق الحق قی ردابطال 


الباطل ؛(م) مصاقب انتواصب ؛ (م) صوازم سہرقہ قی 


ا ود صواعق محرقه ؛ (ب) رساله در یبان حقیقت عصمت ؛ ۱ (جواب باب نبوت)؟ آحیاہ الستظ (میحٹ تعاد و 


شی 





علم(علم کلام ) 





دا ے۔ عیو- ۔ .--مسمصعوتوے۔- 


" شہاب اقب رد وحدة الوجود؟ کتاں صوارم (تحنۂ 


۴ 


جوتسدوسسہصہػگںصت-و--ِہِْٰ ہے 


)ء) رسالة فی رد سا کتب بعضہم فی نفی عصمة ۱ رجعت)؟ خاتمة صوارم (مبحث اآمامت) ۔ ان کا دبستان 
الانبیا۔؟ (ہ) رسالة فی القضاء و القدر؛ (و) گوھر | علم کلام اب تک برصغیر میں قائم ہے ۔ ان کر 


شاھوار؟ (. ) اللطائف فی ان وجوب اللطف ۔ ان آ فرزند بزرگ سید محمد (م م۳۸ ھ) نے مناظرہ و جدل 


'کتابوں سی اشاعرہ و امأاسه ے مباحعث کلاہیے پر 


سیر حاصل گفتگو ے اوز ان کے مطالعے ہے ان 


کی وسعت نظر اور کتب کلامیه پر عبو رکا اندازہ ھوتا 


عے ۔ نور اللہ کا انداز یہ ھے کہ جتنا شدید حمله 
هو اسی شدت ہے جواب دیا جائے ۔ ان یىی اولاد بھی 
برصغیں میں علم کلام کی خدمت کرتی رھی ۔ 
باھمی چیقلش کی وجه ہے برصغیر کا علم کلام 
دو سو برس تک جوابی رھا ۔ اگرچہ مصنفین و 
ماھرین نے براہ راست فن پر بھی کتابیں لکھیں؛ 
لیکن شہرت دوسری قسم کے تالیفات ھ یکو ھوئی ۔ 
سید نوراق لاھور کے قانی تھے ۔ انھوں نے 
لاھور میں درس بھی دیا اور کتابیں بھی لکھیں۔ 
ان کے علاوہ شیخ علی حزین اصفہانی بنارسی 
(م 0۸۱كھ) اور ملا قمر الدین اورنگ آبادی 
(م ۱۱۹۰ھ) نے بھی علم کلام پر کام کیاء لیکن 
احقاق الحق کے بعد براہ راست علم کلام پر غالبا 
سب سے بڑی کتاب غفران ماب سید دلدار علی 
(٥م۱ھ)‏ کی عماد الاسلام (عربی) ھےء جس میں 
تمعام میاحث کلامیهە پر سابقین کے اقوال و آراء دلائل 
ومباحث کو بڑی تفصیل سے جمع کیا گیا ےہ ۔ یهة 
پانچ ضخیم جلدوں پر مشتمل سے : (م) توحید؛ (م) 
کتاب العدل؟ (م) کتاب النبوت؟ (م) الامامت؟ (ہ) 
المعاد پہلی تن جلدیں چھپ چکی ہیں اور 
دو قلمی صورت میں ہیں ۔ کتاب التوحید کی عربی 
نلخیصس مولانا عاۓ نقی نے کی ۔ عماد الاسلام 


چکی ھے. 


کے علاوہ عَجألَة ناقعہ کے نام سے عربی میں عل م کلام 
۱ سا ‌ ہے ع پچ 


محشی راقم کے کتاب خانے میں ع) ۔ سید دلدار علی 
کے دوسرے بیٹے سید حسین اور ان کے تلامذہ مفتی 
محمد قلی (م ٦۱ھ)ء‏ مفتی محمد عباس (م .سض م) 
اور سید علی بن :سید محمد (م ٣۳٣ھ‏ نے بھی 
علم کلام کو ترقی دی ۔ انھوں نے یہود و نصازی اور 
آریاسماجیوں کی رد میں کتابیں لکھیں اور توحید و نبوت 
پر کچھ نکات کا اضافه کیا ۔ مفتی محمد قلىی کے 
فرزند سید حامد حسین (م .م۱۳ھ) اور پوتے سید 
ناصر حسین (م ۱۳ نے استقصا٭ الافحام اور 
عقات الانوار جیسی ضخیم کتابوں میں کلام وجدل 
اور رجال و حدیث کو وسیع پیمانے پر جمع کیا _ 
لاھور میں اسی اسلوب کو سید ابو القاسم حائری (م 
۳ھ اور ان کے فرزند سید علی حائری(م ۱۳۳ 
نے اپنا کر فن کلام پر متعدد فارسی و اردو کتایں 
لکھیں ۔ ان کی تفسیر لوامع التنزیل کلام و جدل 
کا بہت بڑا مجموعه بھی ے ۔ قدیم اسلوب میں 
سید ظہور حسین (م ۱۳ کی جاہنم حامدی ْ 
(, جلدیں ٠‏ التو ید اور ”۶العدل') اردو میں جھي۔ 


برصغیں کا فن کلام ابتدا١‏ شیعد سنی بحث و 
جدل کی صورت میں بڑھا اور پھیلاء لیکن آخری دور 
میں جب عیسائی تبلیغ اور دہزیت نے زور ہکڑا تو 
ایک گروہ جدید علم کلام کی طرف بڑھا۔ اس کک 


۷۸۷۷۷۷ ۰65501907090115. ۲961655 7 


علم (علم کلام ) ْ ۲ علم (علم کلام) 


یعنی لوگوں نے آریا ْ ودت تایعات کھمے عبدالواحد اتی عراقی : 
ت- عقیدتنا؛ سید باقر الصدر جنی : فلشفتنا؛ 





ابندا تو پرانے إنداز پر ھولٰی؛ 
عیساتی اور یہودی مسنفین کی اصل کتابیں بڑھیں؛ , 

۱ ے واقفیت حاصل 
ابی او راو ا می کم کے بعد , لے نوحوان دھنوں کے مطابق علم کلام کو ٍ" 
علہ کااہ میں کے باب کا افافه کیا ۔ آُس سلسلے | عام فہم اور بالکل نۓ سائنسی و نفسیاتی رنک ہیں 
کے دہ مصنفین میں سے غلام حسنین گنتوری پیش کیا عے ۔ پاکستان میں بھی علما کی کتابی 


بھی مطہری تہرانی : ع_ےدل نی 7 راں ت۴ 


) س-۱ھ) قابل ذاکر ھی ۔ ان یق تصنیفقف ' چھپ رھی ھیں ۔ یه دور اشاعرہ و معتزله واماميه کے 
مسج ۱ ٠‏ نعلافات 7ے ۱ نات اور ئن 
نتصار الاسلام (م جلدیں) لاھور سے شائع ھو ' اختلافات ے آگے بڑھ کر نے رجحانات اور نے 


کی ےہ _ ان کے علاوه محمد هارون زنگی پوری تقاہوں ے گفتگو کا دور سے اور ذرائم ابلاغ و افہام 





ء۳۱ و9 مسم ۵ا اج تالیغات سی رد سیت پک اعحاز قرآنء کی فراوانی نے کلام کو نیا قالب دینا سروغ کیا ےے . 
المعجزہ توحید الا اکر توعد الائمه اور اسامة القرآن ماخف: (م) الثٹیخ الصدوق ابو جعفر محمد 


7 ھی فلسفه و ارت 8 ساھر التوحید؛ طبوعۂ ہراں )0( الشیخ الہغد مجححلدہ : ہن مح۳ماںصن 
مسپوز کڑری ۔ معغو 


محمد مادی رسوا (م .۰٣0۳ھ)‏ کک علم کلام پر 
تصائیف نے مسودات مدرسة الوا عظطتن لکھنؤ میں 76 ۱ 

ہیں ۸٥۳رھ؛‏ (م) وھی مصنف : الفصو ل المختارہ من العیون 
جتقغو : 5 : 


اوائل المقالات فى المذاعب و المختارات. مع شرح 


عقائد الصدوق اوتصحیحِ الاعتقاد طبم عباس لی؛ تبریز 


٤‏ ۱ سید و تحف ھ 
عراق: لہنان اور اییران میں علم کلام کے والحان) تلخیص از سیّد مرتضی؛ ۴۸ 
نی ہے ابطال دہریت و یہودیت و عیسانیت 


(م) ابن الندیم ٠‏ الفہرست:؛ مصر پہرممہھ؛ (ہ) 
ابوالعباس احمد النحاشی : "تاب الرجال؛ بمبئی ے۔۱۳۱ھء: 
(و) الکئی؛ (ہ) ابو محمد حسن ابن علی الحرانی : 
تحف العتول عن آل الرسول تہرانِ ہےء+ھ؛ (ہ) 
او تر مت یعقوب الکلینی : الاصول سن الکافی؛ 
مطبوعة تہرآن؛ (و) کمال الدین میئثم بن علی بن میئم 
البحرینی : شرح نہج البلاغ تہران ہےمبھ؛ () 
سید کاظم روان بخض : 


نصیں الدین طوسی؛ جاپ خانةُ شفق؛ ۹ م۱ ثشسی: 


و قادبانیت پر کلامی بحثوں کو وسعت دی ۔ 
ان کی تمام کتاب عربی میں ثحجفء بہروت اور 
دہسشق سے جیپ چکی هھیيں ۔ ان کے معاصر 
سید محسن الامین العاملىی نے بھی علم کلام پر 
لکها ۔ جبل عامسل کے مشہور متکلم سید 
عبدالحسین ء صاحب المراجعات و حول الرویةہ نے 
عل م کلام کو بالکل نیا اسلوب دیا ۔ المراجعات کے 
ییسیوں ایڈیشن اور انگریزی؛ فارسی اور اردو ترجے 
اس کتاب کی مقبولیت کی سند ھیں ۔ دیگر اھم 


ثتاییں یہ یں : شیخ محمد حسین ال کاشف الغطا: 





سے کے جسػس.تج--ست--سوسوےو-ستتنا۔ 


زندکانی و شخصیت حواحھ 








) 0( رکتی حمسمینی فاصل ٭* احوال اوت رباعیات خیام 





ہےہے۔- نجھٗہھٰت-ت- 


مطہوء4 ڈھور ؛ (+) ودھی مصلف * تاریخ ندوین 


حدیث و شیعه محدئین ؛ (+۴م) دىھی بنبصنئۃ: در 


رو ےد چو سی عچچجچچ اچچ سے رت سی تہس سے س ہے سو 20ت سن ھن یی ہو-٠‏ 


اصل الشیعه و اصولھا؛ شیخ 


عہدالحسین الامینی : 
الخدیر: شیخ نظفر : دلائل الصدق؛؟ محمد آصف 
الحسینی : صراط الحق: سید محمد حسین الطباطبائی : 
المہییزان فی تفسیر القرآن؟؛ شیخ جواد مغليه : 


وو اردو(رک بە علمء بذیل علم فقه و علم الاعتقاد)؛ 
(,) علامہ حلی؛ جمال الدین : کشف المراد شرح 
تجرید الاعتقادہ مطبوعة قم؛ (ھ؛) ابو الٰحسن 
الشعرانی :, ترجمة کشف المراد (فەرسی)ء تہراں ,١م‏ 
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شمسی؟ (.,)( شبہر احمد حاں غوری تحرید 


محتق طوسی؛ در نذر سرشی؛ دھلی یہوضمء؛ (ے؛) 
سید اسمعیل طبرسی : کثَیةَ المرَحدین؛ مطبوعۂ تہران؛ 
(ہ) سید محسن الامین العاملی : اعیان الشیعھ جح 
0ات پروتٹ ,ہا مواع؛ (وم) مرتضی مطہری : 
عدل الٰہیء تہران م۹م۱۳ ٤‏ () عیداللہ تعلہ: 
الہ اقم اتی ور آرائیر طروا سز 
عبدالرراق اعجی ۔ ڈوھر 7 راد جبئی ہم مٰھ؛ (مم) 
عماد زادہ: : پان اسلامء مطلو عف تہران؟(مم) نظاہپورحسن٠‏ 
جامع حامدی؛ مطبوعة؛ رام پور (مرم) سید حسن 
الصدر: تاسیس الشیعه لعلوم الاسلامء معلبوعۂ صیدا٤(ہ‏ م) 
وعی مصتف ۰ اننےعه و آفتاں الاسلام صہد| 
۳۳۱ھ (ہء) سید مرتضی علم الھمٰی : الشَافی, ایران 
ےم بدھ؟ (ڑےم) بھی امسفااف ۰ امالی شی 
طبع محمد ابوالفضل ابراعیم؛ مطبوعے مصر!؛ (۸) ومی 
مصنف تتزیه الاتبیاہ قم ۹۲م ۱؛ (۹وم) السید عے 


الفانی :المختار فی انجمر والا کے تلے ص۷ ےم ًَ یئ 


عبہاس اقبال ٠‏ خاندان نونختی؛ تہراںك ۱م شمسی؛ 
(۱م) ابو منصور احمد این علی الطہرسی : ذتب الاحتجاج 
نجف ۹۹۸۹ء () ابو جعفر محمد ان جربیر بن رہتہ 
الطبری : دلائل الامامةہ نج ود٤‏ (مم) این اہے 
جمہور (محمد بن زین الدین) : مچل, ایرانٹ ےمبرع؛ 
(مم) دلدار علیء غفران ىآب ٠‏ غ مرأذ انعقول فی علم الاصول 
العمروف عماد آلاا٣م‏ فی علم انکلای کھتوی ہی ئوہ 
(ەم) سید حاسد حسبن ٠‏ ا قصاہ الافحام ردمنتھی 
الکلامء لکھنؤ ,مھا (ہم) حامد حسہن و ناصر حسین . 
عبقات الانوارہ متعدد جلدیں؛ مطبوعة لکھنؤ؟ (ےم) محمد 
باقر مجلسی : حق الیقینء لکھنؤ, ٠ھ(‏ م) محمد آصف 
الحسینی ٠×‏ صراط االحق ٤‏ لتجف ١٥‏ (۹م) الٹیے 
علی ابن یوسف و نصیر الدین طوسی : تھی السعول فی 
شرح ۔المفصول؛ ٤‏ مطبوعة لکونؤ؟ ( ٠م)‏ سید علی الحائری ٠.‏ 
منہاج شپاحم السلامهہ اھل الکراف الکراممه در کلام مفصل؛ لاعور 
٦ھ‏ تو سید ابو التاسہ حائری : نفی الاجبار عن 


"ٔ"'ٍِّٗ 


- ے۔أ۔ سے سووومسھادد 


ےط ھ سس سط ہنٰٗد ٭ٗٔو--حسہ سسسصٗوسبد چجڑس۔۔ہے۔ سس- ‏ ۔-_-. س-تپە]ة٭۹پ0۷پ1پوو-سصسصطصحے جےٌٌّ_ّْےٗ_ےے_- ۔_۔ 












الفاعل آلمد ل المختار حارب ٹھورا؟رم+م) ناضل متدادَ فو انام 
لیوم الد لحشر فی شرے بانے حادی عشر مطبوصۂ لکھنؤ 
( انگریزی اور اردو یں بھی ٹرجمے جھپ چکے ہیں)؟ 
(+م) علامھ حلی : استقصاء اانظر فی القضاہ والندر؟ (مم) 
دی حا نہج الصمغرشدین ؤٴ“ نی اصول | الدین ٤‏ (وم) 
وھی مصلنف ۰٠‏ الااصاف : فی ی الانتصاف لاعل الحق م- 
اعل الاسراف (ان تینوں کنابوں کی فونو سٹٹ نقول راقم _ 
کے کناب حائے ءىیں ھہیں)؛ (٭م) محد رضا الطبسی : 


آاتےة۔ والرحعة نف ۳۷٦‏ 9 ئْ٘ککےر 





چ مس 

علم تصوف : تصوف [رك باں] ے سنی, ھ 
اس کے ارتقا اور اس کے مشاغل و لطائف وغبرہ ے 
ساسل میں ایک مفصل مقاله پہلے آ چکا ے [نیز 
رك به طریقہ شیخ وغیرہ) ۔ موجودہ مقالے کا مقصد 
صرف یه بتانا مہ کہ تصوف کا علمی ارتقا کس 
طرح و به حیثیت علم اس' کی تدوین کس طرح 
غوتی کئی اس کے مصطلحات کا ارتقا ھی طٰرح 
ھوا: اور یه بھی کہ تصوف کا علم کن کن موضوعات 
کے تحت زیر بحث آیا. 

علم تصوف کے مباحث سنەرجة ذیل عنوانات 
کے تحت بیان هو سکتے ہیں : 

(ج) تصوف کی اصولی کتابیںء مثلا ابو نصر 

سراج : کتاب اللمع؛ القشہری؛ الرسالة: یو طائسی : 
فقوت القلوب اور ابن عربی : فصوص الحکم وغیرہ . 

(م) صوفیوں کے نذکرےء مثلا اہو نعیم 
الامپانی : حلیة الاولیاء اور فرید الدین عطار : 
تد کرة الاولیاٴ۰, 

(م) ملفوظات و اقوال اولیاے کرام مثلا 
فارسی میں حسن سجزی : فوائد الفواد: امہر حُسرو: 
انل الفوآئدۂ میر خورد کرمانی : سیر الاولباہ اور 
حکایات | صالحین وغرہ. 


۷/۷/۷۷۷۰ 5٥ا0‎ / 0ب0‎ ۷۵٢۲۹6016533. 


علم (علم تصوف) 


ڈ٣‎ 


عام (علم تصوف) 


ش۱ تہ ےس سس نٹ نٹ سے شش سس 


(م) امطلاحات الصوليه؛ 
کتاب. 

(م) شروح اور حواشی . 

(ہ) مجالس کی کتابیں 
(م ے۹ءھ): مجالس؛ نیز طریقوں کی خاص کتابیں اور 
آداب المریدین . .س8 

(ے) اخلاق کیکتاہیںء مثلا کیمیاے سعادت . 

(ہ) تفاسر بطریق صوفیه وغیرہ . 

(و) شطحیاتء مناجانیں اور دیگر منظومات . 


ٰ 


مثلا الکاشانی کک | ہرہ. ؛ع): ریاض الانس کو بھی ثامل کیا جا 
اسکتا ھے ۔ ان کے مخطوطات موزۂ بریظائیع, میں 


موجود ھیں زدیکھے ریم ق فہرست مخطوطات ۱ 


: 0 
سثلا ابن الجوری عربی)۔ کتاب الم می جند اور کتابوں کا 


ایسا نظر آتا ھے که علم تصوف کی کتابیں . 


البسطامی : شطحیات اور اس کی شرح از جنید البغدادی 
(دیکھے نکلسن رموا٥ئػ۷٢۷‏ کا مقدمةہ کتاب اللەم> 


ابتدا ہیں علم حدیث کے اسلوب پر بطریقة اسناد طبعم نکلسن؛ ص ٣‏ تا مم) ۱ 


مرتب هوئیں۔ بعد میں اسناد کو ترک کر دیا گیا 


ابو نصر سراج نے جن متقدمین صوفیهہ کے 


تاهم اتوال کا سلسله قاثتم رھا عو الکلابازی ‏ حوالے دیپے ھی ان کی تعداد جالیسں ے (یه فہرست۔ 


(.۸ہھ/ تصنیف : قیل_ 
۰ہمھ) بلکےه بعد نکف (ہشمول رڈ القلوب ) 


۹۰ع) ‏ یکتاب التعرف (تصنیف : قبل از نکلسن نے اپنے ایڈیشن میں دے دی ہے). 


علم تصوف اصطلاحی اور معنوی طور سے کن کن, 


سراج (م 


ث یا 


سی 

عقیدوں کو محدثئین اور فقہا کے طریقے پر بیان کیا 

جا تاکہ طریقت کو شریعت کا ہم خیال بلکه 
اس کے تابع ثابت کیا جا سکے . ۱ 

رفته رفته جب عقلی علوم؛ خصوصا علم کلام 

کی ترقی ھونی تو تصوف می عفلی ابتدلال داخل 


ھو گیا اور تصوف کو معارف و حقایق حکمیه کے . 


ییان کا ذریعه بنا لیا گیا . 
یہاں نمونے کے طور پر تصوف کی چند ابتدانی 


کتاہوں کے اسلوب؛ تدوین اور اعم مطالب کا انداز 


دکھانے کے لے مجمل سی گفتگو لازمی معلوم ھوتی 
ے۔اولیں کتابوں میں امام جعفر الصادق'“ (م ۱ 
ہ٭ے۶) : مصباح الشریعة ؛ وصية ابی حنیفه)؛ 


(م 8۱ھ / ےہںع)؛ التسابوری (م جامْھ / : اس کے آغازمیں القشیری کہتے ٠‏ 
الواعظ زےےەٴمھ/ ۱ کجحھ الفاطظ ھوتے ہیں ؛ جن کے دریعے س علم ہے 


۱.۳٣١.‏ عیوب النفس اور سعید 


۱ 


ےھ /ہہ۹عا؛ کے یہاں اس اسر گقٗ اع ۔ اس مقصد کے لیے ھم سب سے پہلے تصوئفه 
نظر نی ھہ کھ تصوف کے اصولوں اور کی قدیم تریں موجود کتابوں کا تجزیةہ کریں گے ۔ 


یہ مطالعه امام ابو القاسم القشیری (م :ہمھ) کے 


2 -. 


۱ 
ٍ 


اسام غزا ںی تک هو 5 اور اس کے بعد امام غزا یل سے. 


ابن العربی اور بعد کے سراحل تک ۔ اس میں 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ْ 
١ 
۱ 
۱ 


۶-كم,ھ/ . کو لیجے ۔ 


الحلاج کی کتاب الطواسین کو بھی شامل کیا جاسکتا 
ےء لیکن اس کے مطالب رمزی ھیں؛ جس کے باعثہ 
نصوف کے افپام مس کحھ زیادہ مدد نہیں ملتی) 
(دیکھے کتاب الطواسین ؛ صبع 0 .)٥۸‏ 


رسالة القشیريه : سب ے پہلے رسالة القشیریة 
یہ پر سم ھ می تصنیف ھوا ے۔اس کاایک. 


. ىم. ٢)‏ 
باب فی نفسر الفاظٰ تدور نِن جع الطائفهةە ‏ ۓے ۔ 
میں کہ ہر علم ‏ ۓے 


۱۸۷۷۷۰۱09510۲905 6018 ۷۷۷۸۲۵۳۲۴887 


علم (علم تصوف) ۱ ,۲۴ علم (علم تصوف) 


خاص معاتی اذا ھوتے ھیں ۔ ان الفاظ (یا مصطلحات) | قیام بما آمر والحقیقة شھود لما قضی واقدرو اخخی و 
کا مقصد ان مطالب کی تفہیم ہوتا ھے جو متعلقہ اظہر۔ الّرسالٰة ُلقشیرهة میں اس کے بعد : شرح مقامناتِ اور 
مسائل سے وابستہ ھوتے ھیں؟ لیکن بعض اوقات ا مدارج ارباب سلوک کا ذکر سے اور آداب و اخلاق 
اظہار کے بجاے معائی کا اخفا بھی مد نظر ھوتاے | کی وہ تفصیل ے جو تصوف و اخلاق کی اکر 
تاکہ جو لوگ اسرار و مقامات کو سمجھنے کے ال |ٴ کتابوں میں ملتی ھے ۔ اکابر اولیا و مشائخ کا تذکرہ 
نہیں ان سے اصل معانی مخفی رہیں۔گویا علم تصوف | شروع کے ابواب میں سے ۔ تصوف کی بعد کی اکر 
میں بھی جہاں بعض حقایق واضصح هیں وهہاں | علمی کتابیں سب اسی ڈھب پر مرنی عوتی نظر 
۱ 








اس کے بعض الفاظ سز وعلامت کا درجه آ آتی ہیں . 
رکھتے ھیں . 0ە 


پانجویں صدی تک یه خاص الفاظ (امطلاحات) پحته کتاب الم علم تصوف کی اولیں ممتاز کتابوں میں ہے 
اور معین صورت اختیار کر چکے تھے اوران کے واضح || ہے اس کے مضامین پر نظر ڈالنے سے معلوم ھوتا ےہ 
اور مبہم (رمزی) دونوں طرح کے معانی مقرر هو چکے ‏ 
تھے ۔ ان الفاظ میں نفس؛ وقت: روح؛ مقامء حال؛ 


الرسالة القشیریة ے معلوم هھوتا ےہ کے ٰ __ کتاب الم : ابو نصر سراج (م ہےمھ) کی 
اۓے 
۱ 


| کہ سصنف کے زمانے میں تصوف کے خلاف اعتراشات 

| میں خاصی شدت آ گئی تھی؛ جن کے ازالے کی اس نے 
عیبت؛ انس تواجد؛ وجد وجود؛ جمع و فرق؛ جمع | حاص ضرورت محسوس کی ۔ ان شکوک کی خاصی طویل 
الجمعء سر فنا و بقاء غیبت و حضور محو و اثباتء | فہرست کتاب کی ابتدائی فصل میں موجود ھے - 
الستر والتجلی؛ء المحاضرہ والەکاشفه و المشامدہ ! مصنف اس بات کو ثابت کرنے پر خاصا زور صرف کرت 
اللوائح الطوالعء اللوامعء قرب و بعد جیسے الفاظ : ھے کہ تصوف کے رھنما اور شیوخ اولوالعلم القائمین 
شامل ھیں۔ القشیری نے ان کی شرح کی ے ۔ الرسالة : بالقسط یں اور ان کا درجہ اصحاب الحدیث اور 
القشیریة کے مباحث مین ے ھمیں اس وقت شریعت ' فقہا کے برابر ے ۔ ان کے مطابق علم تصوف اسی طرح _ 
و حقیقت کے امتیاز کی بحث ے خاص غرض ے | ایک علم حقیقی ےہ جس طرح علوم دین (علوم القرآن+ 
کیونکه یه وہ سشله عے جو علم تصوف کے اہم ٠‏ علوم السنن والبیان) حق ہیں ۔ دین کی طرح علم 
موضوعات میں شامل ہو کر کئی اصطلاحوں کے ٰ حقایق الا یمان بھی بر حق ے . 
ظہور کا باعث ھوا ۔ القشیری کے نزدیک شریعت کے . ابو نصر سب سے زیادہ اصحاب الحدیث کے 
معنی ھیں ”امر بالتزام العبٔودیة“ اور حقیقت کے | اعتراضوں ہے خوفزدہ معلوم ہوتے ہیں؟ چنانجھ 
معنی ہیں ”'مشاهدة الربوبیة“ ‏ انھوں نے لکھا ھے : ا انھیں کو سب سے زیادہ مطمثئن کرنا چاہا ھے ۔ 
قکل شریعة غیر مؤیدةۃ بالحقیقة فغیر مقبول ۱ یہاں تک کہ نعت طبقات اصحاب الحدیث کے لیے ٰ 
وکل حقیقة غیر مقیدة بالشٌریعة فغیر محصول (- جو | ایک پورا باب وقف کیا گیا ھے . 
شریعت حقیقت کی تالید سے محروم ےہ غیر مقبول ھے . جو باب فقہا کی تعریف میں ھے اس میں 
اور جو حقیقت شریعت کی قید ہے آزاد ہے ہے سود ٴ انھیں اصحاب الحدیث ور ترجیح دی ہے کیونکہ 
ے) ۔ شریعت و طریقت میں ایک فرق یه بتایا ے که _ نقہا (ان کی راے میں) علوم حدیث پر بھی قدرت 
الشریعة ان تعبدہ و الحقیقة ان تشہدہ ۔ الشریعة , رکھتے ہیں اور اس کے ساتھ ھی علم استنباط اور 


٭٭--حح.ٗ.‌- یع ٠‏ ہے ےے یسیس-جحد 


71. ۷۷۵۲61688 00ا00 0۷٥٥٥٥ا‏ ۸/۷۷۸۷۰ 


علم (علم تصوف) 


۲ 


علم (علم .تصوف) 


ساٹ -.----.-.س.-.-سح--×‪ ک-ک٠---٠ ٠...‏ یک 7 سک کک 
اصول شرع بھی جانتے ھی ۔ “ البتةه صوفيه نقہا کو اعلم ۓے بارے میں صوفیهہ کے مخصوصئ آداب هیں 


اھمیت نہیں دپتے؛ 'کیونکه صوفيه نه صرف ان دونوں 
طلبقات (محدثین و فقہا) کے علوم ہے با خبر ھیں بلکھ | 


(ص و 


حقائق کے علم ہے بھی بہرہ ور ھیں'۔ بے خر ضرا یا مسائل کے ارے میں صوفیھ کی مختلف تیرون 


نے ارہاب حقائق (صوفیه) کا امتیاز ثابت کیا سے . 


کے بارے میں عے (ص مر ببعد) اور شرح الفاظ 


ابو نصر نے صوفیه کی تخصیص کی وجوہ پر اور سشکله بھی غے (ص ب۳۳ اور آخر میں شطحیات یق 


بھی بہت کچھ لکھا ہے لیکن سب سے زیادہ زور 


تین باتوں پر دیا ے : (م) شریعت کی متابعت: (م) 
زھد اور ترک کی اھمیت؛ (م) سر کا مرتبه ۔ ان ک ‏ 
راے میں علم التصدوف کتاب (قرآن) اور اثر 
(حدیث) پر مبنی ےے ۔ اس کا مطلب یه ھوا کە صوفيه 
اور علما و محدثین میں ابو نصر کے نزدیک فرق 
صرف بية ھے کھ مؤخرالد کر صرف علوم ظاھر پر 
تکیہ کرتے ھہیں اور صوفيه علم باطن کو بھی ایک 
حقیقی علم جانتے ھیں: چنانچھ لکھاھ : العلم ظاھر و 
باطن والقرآن ظاہر و باطن و حدیث رسول اللہ ظاھر و 
باطن والاسلام ظاھر و باطن (صض مم) ۔ مراد یه ےھ 
که علم ظاہر اور علم باطن دونوں کے اجتماع ہے 
علم مکمل ھوتا ے؟ تنہا علم ظاہر کافی نہیں . 
اعمال بھی دو قسم کے ھی : 


ایک وه جو ' 


جوارح ظاھری (جسمانی) سے متعلق یں اور دوسرے ' 


وہ جن کا تعلق قواے باطنی (قلب) سے ھے؟ مثلا 
تصدیق ایمان: یقینء صدق؛ احلاص,؛ وغیرہ وغیرہ کا 
تعلق قواے باطنی ہے ے . 

ابو نصر کے خیال میں ارباب القلوب (صوفيه) کو 
قرآان مجید کا بہتر علمْ حاصل ے ۔ یہی اعل حقائق 
ہیں ۔ قرآن مجبد کے ظاھری معانی باطنی استنباط 
کے طلبگار ھیں ء چنانچەہ کتاب الم کی ایک بپوری 
فصل (صض .,.|۱) اس قسم کے استنباطات کے لے 
وقف سے . 

کر مو ہیں خرن صوفیبہ کے علوم 
میں تخصیص کا ایک پہلو 


آسی طرح تحصیل | 


۱ توفیح اور ازالله شکوک ے متعلق ےہ 


نوجیە و تعبیر ے اور اینے الفاظ کی تشریح بھی 
ا یع ا ظاضریرا ےے لیکن باطن مستقیم ےہ (ص 
ہےم)۔ کتاب کا وہ حصه معمارے موجودہ نتطه نظر 
سے بر حداھم ےہ جس کا عنوان ھےہ ''باب تفسبر 
العلوم و بیان ما یشکل علی فہم العلماء من علوم 
خاصة و تصحیح ذڈلک بالحجة' (ص ےے۳). 

علوم میں علم حقائق ىی اھمیت بتائی ھے 
اور کہا ے کہ ثمرة العلوم کلہاء و نہایة العلوم و 
غایة جمیع العلوم ۔ باقی علوم قى فہرست یہ ھ : )) 
علم التلوب؛ (م) علم التصوف؛ (م) علم المعارف؛ (م) 
علم الاحوال؛ (و) علم الاسرار؛ (ہ) علم الباطن؟؛ (ے) 
علمٰ المعاملات . 

وہ کہتے ہیں که جس شخص ہیں علم 

الروایہ علم الدرایه علم القیاس والنظر اور علم 
الحقائق جمع هو جائیں وہ امام کامل ھ . 

ابو نصر کی یه کتاب در اصل تبون سے زیادہ 
اس میں 

فش ی کی ےی ” كه علم تصوف کو علوم شریعت 
میں مقام مل جائے ۔ اسی لیے تطبیق و موافقت ق سعی 
عر جکه نمایاں ے ۔ کتاب کے بالکل آخر میں اکابر 
سے جخر جقی الفاظ سے جو غلط فہمیاں پیدا 
ھوتی ھیں ان کو صاف کرنے کا مقصد بی یہی 
سے کہ تصوف کو دینی حلقوں کے لیے تقمابل قبول 
بنایا جاے 


ببتنٹتوس' اھل التصہوف ۶+ علم نصوف کى 


//۷۷۸۷۰ ا56٥٥‎ ۲٥نا‎ .۷۷۷۵۲۲88.7 


وھ ھا ہہ اححتت 


علم (علم تصوف) ۱ ےً" ا 1 علم (علم تصوف) 





قدیم کتابوں میں تاج الاسلام ابوبکر متحمد الکلاباذی ' صلوۃ وصوم اور جمله فرائض ے علم ال گاقت کی 
(م ۰۰ھ | ۹۰ءء) کی کتاب التعرف لمذھب اھل , اور نکاح وطلای اور بیع دشرا سے جمله مندوبات اؤء 
التصوف بھی قابل توجه ے ۔ اس کتاب میں إ ضروری علوم معاقی تک ؛ ان لوم کا تعلق تعلیم و 
ایجاز و اختصار ے کام لیا کیا ے اور مختصر , اکتساب سے ےب 

جملوں میں صوفیة کے علوم اوز ان کے آداب و علم کوعمل میں بدلنے کے لیے سب ہے پہلے: 
مسائل کا تعارف کرایا گیا ھے ۔ کتاب کے ' لازم ےہ کہ بندہ علمِ آفات نفس ہے باخبر ھو۔ اس کو 
نام میں تصرف کا لفظ بھی یہی ظاہر کرتا ہے ۔ ا صوفیہ علم حکمت کہتے ہیں ۔ اس کے ننیجر میں بندہ 
الکلاباڈی کے نزدیک علم تصوف ایک تجربة روحانی | مراقبة الخواطر ( ۔ دل میں گزرنے والے خیالات اور وساوس 
عہ؛ جسے تعرف (وجدان اور ذوق داخلی) سے حاصل ٠‏ کو روکنا) اور تطہیر السراثر(۔ مخفی خیالات کو 
کیا جا سکتا ھے اور انھیں اصطلاحوں میں بیان بھی ن پاک کرنا اور قلب کو جن اسرار کا وجدان هھوان کی 
۔ہوسکتا ھے ۔ اس کے لے منطقء دراست اور اسلوب ا حفاظت) پر قادر و سکتا ے ۔ اہے علم المعرفة کب 
علمی مناسب و کافی نہیںء جیسا کہ التعرف کے , جاتا ہے . 

جدیدا مقدمہ ٹکار عبدالحلیم محمود نے لکھا ہے : ان علؤم کے بعد علوم الخواطر اور عدوم 
الصرفت جس واضصرن شعور والشعور لیس منطقا و | المشاہدات و المکاشفات آتے یں ۔ انھیں علم الاشارہ 
برھانا ۔ الکلاباذی جونکہ حنفی مسلک کے بزرگ ۱ کہا حاتاے؛ اس لیے که سشاھدات قلوب اور مکشفات 
۱ 
۱ 
۱ 





تھے؛ اس لیے احناف کے طریق کے مطابق انھوں | السرائر عبارت و الفاظ میں بیان نہیں ہو سکنے بلکه 
نے شعور ذوقی اور اتقان منطقی کو جمع کیا ھے؟ ا وجد و تواجد سے حاصل ہوتے ہیں۔ اسے علم الباطن 
للہدا ان کی کتاب تجربہ و منطق .کا اجتماع -۔ , بھی کہا جاتا ے؛ یہ ایک سر ہے جو بندے کے قلب 
بایں همه الکلاباذڈی کی کتاب دقیق :علمی کتب | میں ڈال دیا جاتاے۔ ان وجوہ سے صوفيه نے ان واردات 
صوفيه کی طرح ناقابل فہم اور دقیق ‏ نہیں ۔ اس | کے لیے رموز و علامات و اصطلاحات وضع کی 

میں ادب و انشا کا ایک خاص رنگ هے ۔ کتاب میں | واقف اآسرار ان سے اشارہ پا لیتا ے اور نااعل ہر یا 
زیادہ زور مختلف مقامات و احوال کے بارے میں ٰ واردات محفی رھعتے یں ۔ 
صوفيه کے اقوال پر ھے اور انھوں نے عمونًا متفقہ یا 





فقوت العذوب فی معاملة انمحصوب ۔ 
اہو طالب محمد بن علی بن عطیة الحارثی المکی 
موجودہ مقالے کے نقطہ نظر سے کتاب کا وہ (م ٦ہ‏ ۷ھ ء) کی کتاب قوت القلوب تصوف 
حصہ اہم ہے جس ہیں علوم الصوفیہ کی مجمل شیج " کے اصولى ادب میں بہت سمتاز ے ۔ اس میں علم 
ے ۔ اکتیسویں باب میں علوم الصوفيه کو عدلوم ٰ کی ماعیت؛ اس کی فضیلت اور دیگر مسائل متعلقه کی 
الاحوال کہا گیا ۓ اور واضح کیا ے کے احوال ' ا عالمانه و محققانه گفتگو ے؛ جس کے بعد خود 
اعمال کی پیداوار ھوتے ھیں . امرس یس ور سس کے 
ُ : علوم ' علم ک ماہیت کا بمان آنحضرت" یی 


غالب راے کو پیش کر کے اپنے مسلک کی حدود ' 
متعین کرنے کی کوشش کی ھہے۔ ِ ز 





نصحیح اعمال کی پہلی منزل معرفت 
۔شریعت (علم احکام الشریع؛ اصول ۶ فروع فق) ےء أ احادیث ('' طلب العلم فریضة علىی کل سا 
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علم (علم تصوف) ٴ ‌َّە ,"۹‏ ۱ علم (علم تہوف) 


'اطلہو العلم ولو بالصّین/') کی بنیاد پر لایا گیا ھے:۔ ' علوم الباطن ہھیں؛ جن کے یقینی ہوئے ین کچھ 
المکی نے واضح کیا ے کہ اس حدیث میں علم [ شمه ہے 
ے براد علم حال ھےء یعنی بندے کے اس حال کا قوت القلوب کا انداز یبان بڑا علمی اوٗر دقیق 
علم جو اس کے اوراس کے رب _کے درمیان ھے۔المکی ا ھے ۔مصنف کی کوشش یه ھے کہ علماے ظاعر ہے 
کے بیان کے مطابق بعض کے نزدیک مد کورہ حدیثوں مفاھمت کے پہلو نکال کر علوم باطن کا تفوق ظاعر 
میں علم کے معنی علم معرفت یا علم اخلاص ھے؛ کیا جائے ۔ اس میں ان کے زمانے تک جملھ 
جس ہیں معرفت آیات النفس یا معرفة الخواطر یا مختلفٗ فيه مسائل آ گئے ہیں ؛ لہٰذا ان کی کوشش 
علم القلوب یا علم الیقین شامل ھیں: لیکن المکی | تطبیقی ھے . 
کی غالب راے یہ نے کہ مذکورۂ بالا حدیثوں میں |. قوت علوم التصوف ک بنیادی کتابوں میں ہے 
علم سے اصل مراد (م) اسلام کی بنیادوں کا علم عے اور اس زمانے کی نمائندگی کرتی ھے جب 
اور (م) علم باطن ے؛ نە که صرف ظاعری علم یا | صوفانه نقطة نظر اپنا انفرادی مقام بنا چکا تھا 
دنیوی علم؛ جس کا کوئی نفع نہیں ۔ اسی لے | اورمسلمانوں کے عام دینی فکر نے بھی اس کی اھمیتہ 
علم المعرفة والیقین کو سب ے افضل قرار دیا ے آ تسلیم کر ی تھی . 
اور دنیوی علوم والوں کو الگ رکھا ھ . 

المکی کے نزدیک اعلىی علم ”'علم مشاھدة عن ' علم تصوف کی ان بنیادی کتابوں کے تذکرے۔ 
عن الیقین“' ے اور ادنی العلوم ''علم التسلیم || کے بعد ابن عربی کے عارفانه فکر کی طرف اشارہ زم 
والقبول بعدم الافکار' ہے ۔ بعض علما کا قول نقل ا ہے کیونکہ يہ فکر تصوف کی اصطلاحات اور اس, 
کرتے ھوے کہا گیا ے که علم کی دو قسمیں ھیں : کے حقائق کے سلسلے میں ایک انقلابی موژڑکی حیثیت۔ 
() علم الامراء یا علم القضایا؛ (م) علم المتقین یا ا رکھنا ھے . " 








علم الیقین والمعرفة؛: ل ہدا علما یق بھی دو قسمیں سید حسین نصر نے اس موضوع پر جو 


ھونیں (م) علماے دنااور (م) علماے آخرت کحھ لکھا (دیکھیے وموم؟5 ہواڑوںٴ ۸( ء7( 427۸06 
(توت القلوبء ٠م‏ : ۱۹۰ تا ,مہ بحث فضل | ھارورڈ م۹۹ ءع) وہ فکر ابن عربی کی مجمل مگر 
علم المعرفة والیقین) ۔ علما کی ایک اور تقسیم | مفید رین تشریح ہے - اسی طرح العفیفی نے 
اس طرح کی گئی ے : (م) عالم باللہ تعالٰی؛ (م) | ابن علرہی کے صوفیانه موقف کی جو تشریح کی ے 
عالم للہ تعالی؛ (م) عالم بحکم اللہ تعالی (قوت القلوبء آ وہ بھی ھماری رہنمائی کرتی ہے بہرکیف ابن عرفی, 


۲: ۹) ۔ ایک اور مقام پر علم کی نو قسمیں بتائی | تک پہنچنے ہے پہلے علم تصوف جن جن مراحل, 


ھی ۔ ان میں سے جار صحابيه و تابعین سے مستٹند ے گزراء ان کا سمجھنا ضروری ے . 


مین (علم الایمانء وغبرہ) اور پانچ علوم محدثہ ہیں | ٠‏ حسین نصر بیان کے ۔طابق (بحوالة کتاب 
(مثلا نحو؛ عروض وغبر) . مذکورۂ بالا) تصوف کی علمی تاریخ کی یه خصوصیت. 


المکی کے طویل اور علمی و تحقیقی مطالب کا کے کہ ھر دور میں اس نے اپنے زمانے کی عملی فضا 
خلاصہ یہ ہے کہ علوم ظاھری (فقہ و اصول وغبرہ) آ اور مروجہ مصطلحات علمی ہے فائدہ اٹھایا : چنانچھ 
بھی برحق ہیں لیکن اصل علوم علوم الیقین اور | تصوف ق تاریخ بی سسلمانوں کے فکری ارتقا کے 
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و جوا نے چچھ سے چوٹ- ےچ8ٹو رتس ےاے جج ۔ ا 


غاسا ہے 
سائے۔_ 





لم (علم سرن 2۲۹ەظ" علم (علم تصوف) 


خااو اض اپنے زناے ۔ ہے متاثر ہم ھوئی اور اپنے زہانے ۱ تصوف ى اصطلاح بتدریج زمانے کے غالب رنگ ٗ 
کو متأثر کرتی رھی؛ مثلا اولیں زمانے کے زھاد اور ٰ | قبول کرتی جاتی مے. 
صوفی وہ لوگ تھے جن کا قرَاء اور محدئین میں شمار | چونھی صدی محری میں؛ جو ابن سینا ی 
ھوتا ے ۔ حسن البصری“ اس ابتدائی دور کے ۱ صدی ےے؛ تصوف اور فلسغے میں کبھی دوستی ۳ 
صوفيدة میں ممتاز ترین مقام رکھتے ہیں:؟: انئیں | کبھی آویزش نظر آتی ۓے؛ یہاں تک کہ تصو 
شریعت کے حلقوں میں امتیاز و احترام حاصل تھا ۔ |: ي اصطلاحات علوم دین (تفسبر سے ہے ۴ 
انھیں می اولہ شیعه امام شامل ھیں؛ جو تصوف ُ را مس ار ون حاصل 'کرلیتی عیں؛ حنانحہ 
کے هر سلسد سیں ابتدانی کڑیوں کی حیئیت رکھتے ' شیخ الرنیس ی کتب حکمت اور ابوحیان توحیدی کی 

۔آں میں امام جعفر صادق'“7(ہہرھ / ہےےء تا ِ نفسمیر کے علاوہ جابر بن حیان کی نصانیف اور رسائل 
۳۸ ۹كع) کا رتبہ ھر مکتب فکر کے :ودیک 'خوان الصفا میں بھی صوفیانه حقائق کے اشارےشامل 
سر وس سید تن عو ان کتاب الصحیفة ۱ هو جاتے ھیں۔ ادھر علم تصوف میں علوم حکمت کی 
السمجادیهء حضرت عا ۶ بن ابی الب کی نہج البلاغه | اصطلام کی آئے میزش ھونے لگتی ہے ؛ چنانچہ اندلسی 
کے بعد اقوال ائمه کا بہترین صحیفه ھے, ٢‏ تاریخ ان سو اووئی میں کر سان لئ ہیں 

نیسری صدی هھجری کے صوفیوں میں ذوالنون ۔فورے . 
مصری“ء ابو حارث المحاسبیء ابراعیم الادعم؟ اور اس جذب و قبول کی وجہ سے ایک امتزاجی 
بایزید البسطامی'' کے ملفوظات مشہور ھی یه اقوال آ سلسله شروع هو جاتا سے اور تصوف کا باضابطه 
چوتھی صدی میس اعتیری کے رسالة اور ابو نصر | اعتراف دوسرے علوم والے بھی کرنا شروع کر قتھر 
سراج کی کتاب: اللیع میں بڑی کثرت سے ملتے ا ہیں؟ چنانچه تصوف کو ایک باقاعدہ فکر اور سلک 
ہیں - کتاب التعرف بھی اسی زمانے کی ےہ ۔ إ و عقیدہ کی حیئثیت دلانے میں امام ابو حامد غزال٦ٌ‏ 
یہ سلسله پانچویں صدی تک ممتد ھوتا ےہ ۔ جنید | (م٥.٥ھ/‏ ۱۱۱ںع) نے مؤثر ترین کام کیا ۔ انھوں 
بغدادی' کے معاصر اور قدرے ان ہے متعلق حسین بن | نے دینی عقائدہ فلسفیانه تصورات اور عرفانی انکار 
منصور الحلاج کی منظوم کتاب الطواسین اور | کے سابین تطبیق پیدا کر کے تصوف کو شعوریات 
الھجویری' (م١۰م/۲ء.‏ )کی کتاب کشف المحجوب | اسلامی میں بنبادی جگہ دلوا دی ۔ ان کی کناہیں 
گی معنطضات علمی سے اس زمانے کے مزاج تصوف | احیاء علوم الدینء مشکوۃ الانوار رسالة اللدنیة اور 
کا بوضاحت پتا جلتا ہے ۔چوتھی اور پانجویں صدی | معارِج القدس اس امتزاجی نقطه نظر کی پوری نمائند گی 
ھجری میں فارسی شاعری اور نثری کتابیں تصوف کی | کرتی یں . 
ترجمان بن جاتی ہیں ۔ ابو سعید ابوالخبر کی رباعیات ابن عربی تک پہنچتے پہنچتے امام غزالی“ 
فارسی میں تصوف کا شاھکار ھں ۔ ان کے ساتھ ساتھ ' کے بھائی احمد الغزا نی (م ےہ۱ءھ / ٭۱۲١۱)‏ ک 
عبداللہ انصاری کی مناجات اود سنازل السائرین ٰ4 سوانح العشاق اور عین القضاة کی تمہیدات اور المغرب 
بعد میں یکے بعد دیگرے سنائے “ غرتئی اور عطار“ می ابن العریف کی سحاسن الحا! لس اور ابومدین (استاد 
ک مثنویات اور عافظ کی غزلیات سطائی تصرف ۴ ا ابن عربی) کی نگارشات کو بھی نظر انداز نہیں کیا 
محتف اسالیب کی نمائندگی کرتی ھیں کا تا علم ' جا سکتا . 
1 سم سڈ 0۷۲9۷50066 ا٥ا‏ ۸/۷۷۸۷۰ 
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علم (علم تعەوف ) ع علم (علم تصوف) 


ابن عربی ہے پہلے شیخ الاشراق ش ہاب اندین | اشراقیعن کے. تصورات بھی ملے جلے منوجود ھی ۔ 
السپروردی کے علاوہ شیخ احمد الرفاعی؛ شیخ | چنانچە کائناتی؛ نضنیاتیء منطقی اور حکیمانه 'شیالات 
عبدالقادر الجیلانی''' اور نجم الدین کہری (باتی ٰ کا ایک انبار ان کی کتابوں میں جمع ےے۔“ 
سلسله کعروبە) بھی قابل ذ کر میں . ٰ ابن عربی کی رمزی علامتی زبان کے بارے میں 

| بہت کچھ لکھا گیا ےے ۔ ان کے یہاں ھر قسم 

ابن عصربی : شیخ اکبر محی الدین ابن عربی ۱ کی رموز و علامات ملتی ہیں - شاعرانه؛ء ھندسی اور 

(م ہ۳دھ/ہ۳٣۱ع)‏ اسلامی تصوف میں بڑی پراسرار ٰ ریاضیاتیء عر قسم کا سلسله تاویل موجود ے ۔ تاویل 
اور عظیم شخصیت هیں اور کہا جا سکتا عے که وہ ٰ کے معنی ہیں کسی ئثے کو اپنی اصل ى طرف لوٹانا۔ 
پہلے بزرگ ھیں جنھوں نے حقائق تصوف کو اس طرح ا ابن عربی کہتے ہیں کہ کائنات میں ہر چیز جو 
مدون کیا لہ وہ سراسر ایک نیا علم بن گیا ۔ ان ک ٰ ظاعر مس سے باطن میں و نہیں ۔ تاویل کا مقصد 
'کتابوں مس فتوحات مکیه اور فصوص الحکم کو ؛ اس ظاہر ہے باطن کی طرف جانا ہے ۔ یه رمزیت صرف 
لافانی شہرت حاصل ے . ' ابن عربی تک محدود نہی بلک اکثرم صوفیوں ۔کے 
فتوحات (تصنیف ۹ ۲؟ہھ / ۲۱ءیعا .ہہ یہاں مودود عے البنهة ابن عربی ناویل کا عمل تمام 
ابواب پر مشتمل سے اور ھر باب کسی نه کسی کائنات پر جاری کرتے یں ۔ اسی طرح ان کے نزدیک 
معرفت نے متعلق ے ‏ اس میں علوم باطن کے علاوہ شریعت کے احکام کا ایک ظاھر ے اور دوسرا باطن ۔ 
علم جفر اور علم نجوم کے سباحث بھی ہیں؛ جن ک , وه کہتے ھس که قرآن مجید کی آیات کو بھی آیات 
تاثیرات نفس انسانی میں تسلیم کی گئی ہیں ۔ اس | اسی لیے کہا جاتا ے کە یه نشانیاں ھیں کسی اور 
”ثتاب میں صوفیوں کے تد ٹرے بھی ہیں. سلسلہ معارف کی ۔ گویا ان کے جو معنی ظاھر ہیں 

نصوص الحکم ( تصنیف ے ۲٭ھ / ۱۲۹ءع) 


ان ے الگ حقیقی معنی باطن میں ہیںء جن تک 
ےم ابواب پر مشتمل ے ۔ اس کی زبان ہزیه ے | تاویل کے ذریعے پہنچنا ممکن سے ۔ یہی وجہ ے 
اور عر پیغمبر کے رتبهھ و مقام کے لیے ایک الگ که ابن عربی قرآن مجید کی تعبیں و تفسیر بھی اسی 
فص مختعس کیا گیا ھے . نقطهُ نظر سے کرتے ھہیں . ٰ 

و ابن عربی کی دیگر تصانیف میں انشاہ الدوائرہ ‏ ابن عربی نے جن مسائل پر خاص زور دیا اور 
التد رروات الالہیہ: زسالة الخلوة اور الوصاااشہ ھی ۔ جو ان کے بعد کے علم نصوف میں مر کزی موضوعات 
ترجمان الاشواق ابن عربی کی عاشقانہ نظموں کا | بن گئے؛ وہ یه ھیں: وحدت الوجودء اسماے ذات و 


سعععع.تص تےحچہٗ ٢‏ ٭۔--ے-د 


مجموعھ آےے . ۱ صنات: انسان کاملء حقیقت محمدیہ؛ حفیقت وجود؛ 
اصطلاح نصوف کے تعلق میں ابن عربی ق تخلیق َالئُناتء وحدت مداھب . 


رہزی اور علامتی زبان عطا کی ۔ ابن عربی کے یہاں زیادہ تر صدر الدین هونوی (م سے ڑچ ھ /ر جدے ۱۲ خا ئے 
حکما و صوفیة منقدمین کے خیالات کے علاوەقِل از توسط ہے ھوئی؛ جنھوں نے شیخ اکیں کے جالات 
اسلام کے حکما کے خیالات بھی ملتے یں اور ؛ کی علمی تشریح گ۔ _ 

اسکندریہ کے ھرسسی دہستان اور قدیم رواقیین اور ٰ صدر الدین قونوی جلال الدین رومی“ کے 
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اع ہس 





پزرگ حم عضی اور ہم مشرب تھے (اسی امر کے 
شواہد موجود ھیں کہ رومی قونوی کے توسط سے 
این عرنی سے متأثر تھے اسی لیے رومی کی مثنوی کو 
بعض حضرات نے ''فتوحات در فارسی؟'' کہا ے) ۔ وہ 
قطلب الديین شوجرازی (م ,رےھ|/.۱ماء) 
کے استاد تھے جن کی شرح حکمة الاشراق 
مشہور ے ۔شیرازی کی محقق طوسی (م ہےہھ/ 
سہے+بع) سے خط و کتابت رعی اور دونوں نے 
ایک دوسرے کا اعتراف کیا ۔ غوض اثرات کا 
سلسله جاری رھا اور ابن عربی کے حخیالات 
قونوی کے توسط سے پھیلتے رےے؟ چنانجه فارسی کے 
مشہور عارف و مفکر شاعر عراقی نے اپنی کتاب 
لمعات بھی قونوی کے زیر اثر لکھی تھی؛ بلکه جائیِ 
کی کتاب لوائح بھی اسی کا ثمر ہے . 


ابن عربی کے شارحین کی فہرست طویل ے - 


اں میں النابلسی ؛ الکلشانی؛ القیصری : با لی افندی 
اور جامی ممتاز ھیں؛ لیکن بے ضابطه تشریح و استفادہ 
کا داثرہ اس ہے وسیع تر . 

عیدالکریم السلی (م . +ہھاے۱م۔۱ع) ک 
کتاب الانسان الکمل ایک طرح نے فصوص شرح 


عے اور خواجہ محمود ابن عبدالکریم شبستری 
(م ہجۓھم..ے؛ع) ي گلشن راز (فارہی مثنوی) _ 


بھی اہن عربی کے خیالات کا خلاصہ ے ۔ 
خطسله مشرق تک محدود نہیں رھا _ ابن عربی کے 
افکار کا ممہور فلارتساوی شاعر ڈانۓ ٤٥‏ اور ایک 
دوسرے ۔مدھبی مفکر ریمنڈ لل ہإںع وغبرہ پر 


یة 





سےےوے سے جے ‏ سے سےے عسیوچسے وو ۔ سے کچ نے 
“٠‏ 


۔ بھی اثر پڑا ۔ شیعه شارحین و محققن میں ابن گ .1 ۱ 


علم (علم تصوف) 
توضیح كی؛ جو مصرہ شسامء ھندوستان وغیر میں 
مقبول ھوئی , 

علوم اسلامیه پر ابن عربی کے وسیم اثرات ۓے 
پیش نظر ان کے نظریة وحدت الوجود پر مجمل سی 
گفتگو مناسب معلوم ھوئی ےعے کیوکه ابن عربی 
بن گیا عے . ۱ 
وحدت الوجود : شیخ کا خیال ھے کہ تخلیق 
کائنات سے قبل؛ موجود حقیقی صرف ذات حق 
(ے ذات مطلق یا ذات بحت یا ذات احدیت) تھی ۔ 
پھر خالق کردکار نے کائنات خلق کی اور موجودات کا 
سیت باقی سب تعینات ھہیں ۔ حخدا ق 
ت لا تعین چھے مراتب (تنزلات) ہے گزر کر 
میں ظہور فرماتی ہے ۔ ان کو تنزلات سته یا مراتب 
سته یا تعینات ستةہ کہا جاتا ے . 





تنزل :اول : وحدیت یا حقیقت محمدیه؛ تمام 
مخلوقات وموجودات کا مادہ یہی مرتبه ہے ۔ یه ذات 
اللہی اور مظاہر '"کوئیہ کے درسیان واسطه ےے ۔ 
ری ات تال ک ہے اجماليه کا ظہور 
ھوتا ےھ 
ٰ تتزل انی : اس تنزل کو واحدیت کہتے هیں ۔ 
اس ہی ذات الہی کی صفات کا تفصیلىی ظہور ھوتا 


ز ھے۔ پہد مرتے کے ساتھ مل کر یە تین مراتب 


۱ 


سد حیدر اسلی اور ابن جمہور شووت کھت ہیں ۔ 


اُنھں کی بدولت ابن عربی کے حیالات شیعی فکریات 





میں شامل ھوے)؛ جو آخر دی قب وغرهہ یق ۱ 


حکمت کا حصہ بن گۓ ۔ عبدالوهاب الشعرانی 


| (احدیت) وحدیت اور واحدیت ) حخدا کے مراتب هھں۔ 
وحدیت اور واحدیت میں جمله ممکنات کے حقائق یا 
اعیان ثانيه هیں ء جو علم الٰہی میں موجود ھیں . 
تنزل الث : عالم ارواح یا ملکوت . 
تنزل حہارم : یا تنزل مثال ی: اس ے عالم 


مثال ظہور میں آتا ے؛ جو عالم ارواح اور عالم اجسام 
(م ے۹ھ/٦٦۱۰ع)‏ نے بھی ابن عربی کے خیالات کی | کے درمیان تعلق پیدا کرنے کے لیے ہے . 
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- (علم تصوف) 


رہ 


شہوراس تی میں ھوتا ے ۔ یہی کائنات ے. 
تنزل شسظم: یه عالم انسان ےہ (جسے مرتہھ 
"کون جامع بھی کہا جاتا ے) ۔اسی کو حقیقت انسانيه 
آخری تین مراتب لو مرانتب لوليه نہا جاتا 
ےئن عربی نے حقیقت محمدید کا نام کلمه ےید 
پا النور المحعمدیٰ رتھا عے (ذات رت اور حقیقعت 
محمدیهة جدا جدا حقیقتیں ہیں ) ۔ انسانوں میں 
سرور کائنات ٭ ذات اقدس ىا مظہر آتم ہیں ۔ وھی 
انسان کامل هی اور کماں الہی کے کل معانی انھیۓ 
ابن عربی کے نزدیک ٭ًدا کے سوا کوئی جیز 


رکھتی) ۔ یہی توحید ے اور وحدت الوجود کے یه 
معنی ہیں که وجود حقیقی صرف خدا کا سے اور یه 
عالم ہستی مطلق کے مختلف شئون ہیں تعدد اور 
کثرت امر اعتہاری ےڈ ۔ایک ھی ذات (وعی جواحد؛ 
سوسسی سے مسمی؛ هر مظہر کی اصل اور 
هر تعین کی حقیقت ے ۔ کوئی غیر نہیں ۔ ھرحگھ 


اسی کا ظہور ے ۔ دنیا میں جتنے کمالات و اوصاف ۱ 


هھیںء سب اسی کے مظاھر و اظلال ھیں ۔ انسان اور 
خدا کے مابین نسبت سریان الدات اور قرب کی ے . 

حب تک ذات 
وہ ذات ملنزہ ے؛: ان تنزيه 
حاصل ے؟ لیکن وہ ذات جس وقت تجل کے ذریعے 
ظہور فرماتی ےے تو اس وقت وہ صورت تشبیه میں 
تجلی فرماتی ے . 

اہن عربی کے نزدیک ہر شے کا ایک ظاھر 
ےعے اور ایک باطن ۔ قرآن مجید کے معانی کا 
بھی ایک ظاہر ہے اور ایک باطن (بنکہ سات 
باطن هیں) ۔ اسی طرح شریعت كا ایک باطن ھے۔ 


باری ہب ەٌ احدیت می ھ۴ 


اس درجے میں آے 


علم (علم تصوف) 


ولایت نبوت کا جزو اعظم ے؛ اس ,لیے اصل ولایت 


ےہ اور نبوت اس کی ایک نوع ے ۔ ابن عربی کے 


دیکھے عفیفی کی کتابوں کے علاوه ایم ۔ ایم - شریف 


کیج مرتبه رام ہی م|ا را7 ہزیو گی گرہ روز یر؛ جس کا 


حواله باربار| حکا ے . 

وحدت الوجود کے اس حاص تصور ق بحث 
اس رد عمل کے ذکر کے بغیر نا تمام رے گی جو 
ابن عربی کے نظریے کے خلاف مختلف صورتیں اختیار 
رتا رخ 


مجل ت الف ائی_ مس سج س تہ اتا 


عالم میں موجود نہیں (بعنی وجود حقیقی نہیں _ 


- ےیسےس ود ے۔-ح۔ت-- 
تر ے 0× ےھ ہے ١_‏ 


سے ب,حپکسحے -چھس۶ىیٰیۃی۔- ۔چھے۔ ١عً-د-۔‏ 
ومک ۔- ندٌثصى سد ے۔۔ ہوء سستجسو٭- ببہسہدىسح-ت- سی 
سے ہے تےے. ‏ حہ- ۔۔--ححچح-صووتٹ- وھ سدے- صح٦0ط٦ںیہ-ہےٰسًٛ"ڑظهھ-ھ۔‏ سکُّٛک× وہ سوسوسسص-۔-۔ 
: جعىسجے ۔ہ۔۔ سس ں۔ سسجچے 


ےھ [رلك بة احمد شیخ؛ سرھندی] ۔ انھوں نے 
این عربی ‏ کے تصور وحدت الوجود کی تردید کرتے 
ھوے لکھا ے کہ اللہ تعا ی کسی چیز نے متحد 
نہیں هوسکتا ۔ ابن عربی کو اس میں سہو ہوا ے ۔ 
یە خطاے کشفی عے ۔ابن عربیٰ نے تجلی ذاتی کے 
مقام پر جب ذات احدیت کو ے نقاب دیکھا توان 
کی توجه ذات احدیت میں مرکوز هو گئی اور انھیں۔ 
ماسوا سے نسیان کلىی هو گیا اس مقام پر ابن عربی 
کھو گۓ اور یہیں رک گۓ؛ ورنە ترقی کرنے 
پر انھیں معلوم هو جاتا کہ خداے تعا ی کی ذاتہ 
وراء الوری ھے . 
حضرت مجدد“ کا استکمال روحانی تین مرانب۔ 
ہے گزر کر وحدت الوجود کی نفی پر ختم ھوتا 
ھے: سب سے پہلے مرحلے میں انھیں وحدت وجود کا 
شعور حاصل هھواء دوسرے درجے پر ظلیت کا (یعنی. 
یه کائنات اظلال ھیں) اور تیسرے درے پر عبدیت 
کا۔ حضرت مجدد“ کا خیال ہے که دوسرے درے 
ھی سے وحدت وجود کا تصور ختم هو کر خُدا اور 
ا کائنات کے عللحدہ علحدہ وجود کا احساس ھونے لگتا 
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ےء لیکن اس منزل سے عبدیت تک پہنچۓ کے بعد یه 
احساس یقین میں بدل جاتا ہے کہ رب کا وجود 
الگ ھے اور بندے (مخلوق) کا وجود الگ ۔ رب رب 
ےہ اور بندم بندہ : تعا ی شانه عما یقولون -۔ حضرت 
مجدد ىق راے میں اس طرح کی وحدت وجود کا قائل 
ھونا کفر ہے کم نہیں کیونکہ وہ فرماتے ہیں : 
ان اللہ وراء الورا٭ ثم وراء الوراء ۔ خدا کے معاملے 
میں وہ ایماں بالغیب پر رور دیتے هی اور فرماتے 
ہیں کہ کائنات خدا کا ظل نہیں (اس بحث کے لے 
دیکھے حسن علىی : تعلیمات محددید) شرقپور 
(ضلع شیخوہورہ) ۹۹۰ ۱۹ع) ۔ ان کے اس موقف کو 
وحدت الشہود کے نام سے یاد کیا جاتا ے؛ جس کا 
فارسی ترجمه همد ازوست کیا جاتا ہے؛ لیکن 
حضرت مجدد“ نے خود اے توحید شہودی نہیں کہا 
ان کے عقیدے کے لے ”'تثنیة وجود'' کی اصطلاح 
درست هو سکتی 0.2 
وحدت الشہود یا توحید شہوذی (00 :زا 3۲۵م00ذ) 

( دیکھے برھان احمد فاروقی : 
:7:۵ 7۶ہ بہہٴ ات برں)) لاھور وی ص م,م,) 
کیا ے؟ اس کی توضیح ید ے کہ وجود کی جس 
وحذدت پر بعض صوفی زور دیتے ہیں وہ ثابت شدہ 
نہیں؛ البتد مراحل استکمال روحانی میں بعض صوفيه 
کو ایسا نظر آتا ھے (یعنی انھّیں یه نظر آتا 
ہے کہ خدا اور کكائنات ھم وجود ھیں؛ ہکر 
فی الحقیقت ایسا نہیں ۔ بندے کا کمال روحانی 
عبدیت میں ےۓے؛ نہ که وحدت وجود می), 


“ کے اس تصور کا بڑا گہرا 
اثر ھواء تاہم توحید وجودی 2 ساننے والوں کا 
بھی حخاصا غلبہ رھا ۔ شاہ ول انت دبلوی“' نے بھی 
حضرت محدد“' سے اختلاف کیا ےے: حنانجه انھوں نے 
ایک رسالهہ فیصلة وحدت االوجود والشہود: لکھا (شاید 


حضرت مجا۔ د 


ب۳كَّ"" 


45 


علم (علم تصوف) 


۳ھ می) اور اپنے مفاعمتی ذھن کے مطابق 
اس میں یھ ثابت کیا که ابن عربی اور مجدد اک 
موقف میں صرف لفظی فرق ے ورنہ دونوں کا 
موقف ایک عم 

حضرت مجدد“ ے ایک صدی بعد خُواجہ ناصر 
عندلیب اوران کے فرزند حُواجہ مہر درد نے اپنی | نی اپنی 
کتابوں (نال ء عندلیب؛ از ناصر عندلیب اور واردات 
[... علم الکتاب]ء از میر مر درد) میں حضرت محدد کے 
موقف کی حمایت میں قلم اٹھایا ۔ خواحه میر درد نے 
اس امر پر زور دیا کہ عم محمدی (یعنی طریقہ 
محمدیه ہے پھرو) مصطلحات مصطفوی؟ سے تسہمک 
کرتے ہیں۔ ہمیں ان اصطلاحات ہے کوئی غرض - 
نہیں جن کا استعمال وجودی صوفی کرتے هی - 
انھوں نے يہ بھی کہا کہ ہم (طریقۂ محمّدیہ کے 
پیرو) شریعت کو اصل مانتے ہیں ء طریقت کو اس کے 
تا سمجھتے ہیں اور یہ کہ همارا مسلک توحید 
محسدی ہے ( دیکھیے سہر درد ٠.‏ علم الکتاب 
[تصیف ٢ے ١‏ رھ/ہمے ۱ع دولی ۵۶۸ھ پک 
٦‏ بعد), ۱ 

عقیده وحدت الوجود کے خلاف ایک اور رساله 
الفرع النابت من اصل الثابت میر محمد یوسف بلگرامی 
(م ۵۱۰٦۶‏ نے ۲ہر,ھ میں لکھا۔ اس کا ایک 
نسخہ علی گڑھ کالج لائبریری کے شعبة سبحان اللہ 
میں موجود سے (دیکھے برھان احمد فاروقی : 
ال 7+٥۷(‏ ٢و‏ ۸ہمز1اص :۱۱ہ:) 44:/'۶ہز:/7()؛ ٢ص‏ حيےں٠١٢).‏ 

اس قبیل کی ایک اور کتاب کلمات الحق 
۸۶۳ھْ/ءےےے اع میں غلام یی (م ۱۱۹۰ھ 
۰ء ۱ع) نے لکھی؛ جو مرزا مظہر جان جاناں کے 
مرید تھے ۔ یه کتاب شاہ ولی الہ دہلوی کے موتقف 
کی تردید میں سے ۔ اس مصنف کا استدلال بے کہە 
وحدت الوجود اور وحدت الشہود دو مختلف مسلک ھں 
اور ان میں تطبیق ممکن نہیں ؛ جیسا که شاہ صاحب 
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کتابوں کی طرف رجوع کریں (رك بهە تصوف). 


۹ 


علم (علم تصوف) 





حجواب می شاہ رقیع ال ی ین (م وم ۲:ء) نے دمغ الباطل 


سی عایر (علم الاخلاق) 


دہلوی ابت کرنا چاھتے ھی -۔ کلمات الحقی ۔ مقئظ تی 
7 


(تصنیف مہ١٣ھ‏ / .ے .۱ع) لکپ کر شاہ وی اللہ کے 
مسلاک کی تائید کی ۔ یه سلملهہ اس کے بعد بھی 


چلتا رھاء جسکی تفصیل کا یه مقام نہیں 


دور می وحدت الوجوت ۶- اھم معر نین می 


اس 


[ادار] 


۔ اس آخری 


علم الاخلاق : إ اس مقالے میں اسلامی اخلاق 


علامه اقال کو ممتاز مقام حاصل ے (دیکھے (تصورات و اصول) کی عملی جزئیات کی گفتگو نہیں 


ان کے حخطبات اور ان کے سکاتیب و خطوط کے 
مختلف سلسد: تنیز دیکھے : شاہ عبدالغنی : 


علم تصوف کے دوسرے اھم مسائل وموضوعات 
بھی ہے شعار هیں ء لیکن ان کا تعلق تصوف ى تاریخ 
7 ے (رك بھ تص وف طریقم) ۔ یہاں عم صرف یه 
رین کرام علم تصوف 
کی مختلف اطراف کا مطالمه کرئے کے لیے صوفیوں کے 
ند کرے اور حکایات؛ ان کی خاص اصطلاحات و 
سطحیات: ان کے اوراد و انغال اور اذکر و لطائف 


انا 9 کک ر ا مکنے شس 





ھو کی اس کے لے ره بہ اخلاق] بلکه علم 
اخلاق کے ارتقا کی بحت بہ حثیت علم ھوگی؛ 
یعنی یه بتایا جائے کا که علم اخلاق کی اہم کتابیں 
کون کون سی ہیں: اخلاق کے مسشلے نے کن کن 
علوم کی کتابوں میں راہ پائی اور اپنے ارتقانی سفر 
میں اس نز کیا کیا شکلیں اختیار کیں اور کن کن 
ماخذوں ے فائدہ اٹھایا ۔ بایں عم اصوف اور 


تال 


ےے۔۔۔وحےےؤ سے بکسشووکسصستت ہےےجچم سو وپوڑھسی-۔۔ےوکوےت۔٭٭۔ 
سح سے ٘ٔ“۳س-ت ہے ہے ٭سو-سدسسوت- 


تصوراتی بحثوں کے ایک حصے کا زیر بحث آ جانا 
ناگزیر سے ۔ اس لحاظ شے اخلاق کے موضوع کے دو 
اعم عنوانات قائم کے جا سکتے هی ٠‏ 

(ائی) حلق اور اخلاق؛ جیسا کھ قرآن محید 





پپچپچپے۔۔ پہوسوسوے۔-ے--- قد 


اور ال کے مختلفت سلسلوں اور طریفوں سے متعلق اور اسوه رسول ریم صلی اللہ عليه و آلہ و سلم 


ے مستلط ھ وکر صحابه کرام“ اور سلف صالحین ى 


جدید دور میں علم تصوف ہے متعلق ایک نئی رتوں کا حصه بن گیا ۔ یه نظری سے زیادہ عملی 
نوع علمی وجود میں آئی؛ جے تصوف کی تنقید و تحلیل ماما کون ف تھا؛ بای بروی ایک مم 
گے فضلات تکلسن :۹۱۲۱ء ساسبنوں 07[ ]۲۷ فرد 0۰ یق تربیت سہکغی اس لق کو حاضص اأاھمیت 
کوربن مزحءی)؛ آربری ۲(۷ ءم ء۸ اور دوسرے ہیں ۔ اسی دی جاتی تھی؛ جنانجه نظم و نر میں کتابوں بڑی 


فہرست میں مشرقی فضلا سید حسین نتصر؛ عەفیفی؛ تعداد اس موصوع پر موجوڈ ے؛ لیکن انھی تصوف 
عبادالماجد دریا آبادی اور بعض دوسرے اھل علم کو (سلوک) کے علاوہ ادب یا آداب کے نام سے بھی 
شامل کیا جا سکتا ے؛ جن کی کتاہیں انگریزیء ا یاد کیا جاتا ےے؛ یا ان موصضوعات پر بعض اوقات 
فارسی؛ عربی اور تریق میں ہیں ۔ان کے علاوہ وعظ و تذکبر کے ضمن میں گفتگو کی جاتی ھ . 

علامه اقبال (لاھوری) کی کتابوں میں تصوف کی علمی (ب) مذکورۂ بالا ی عموسی حیثیت کے باوجود 


فلسفیانہ تنقید ملنی عے ۔ 


مطالعه تمدنی اثرات اور نفسیاتی محرکت کے حوالے ا کی ایک شاخ تہذیب اخلاق کے طور بر مرنب 


5 
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۱ 








علم (ظام بالاخلاق) ۔ 


ھوئیں ۔ یه یونائی نموتوں ہے متاثر ھو کر لکھی 
گئیں ؛ اگرچہ ان کے مصنفین نے انھیں قرآن و حدیث 
اور اقوال صوفيه کے حوالے ہے؛ مکمل طور پر اسلامی 
رنگ میں ڈھالتے کی پوری کوشش کی ۔ اصل می 





( ا:35 کہتے ہیں وہ یہی ے . 

بنابریں علم اخلاق کے جار بڑے مباحث 
عو سکتے مر 
کتب اخلاق؛ (() صوفیة کبار کا اخلاتی ضابطه 
(سلوک)؛ (۳) کتب اخلاق (جو حکمت کی شاخ 
ھ)؛(م) ادب (نظم و نئٹر) اور حکایات و قصس 


)۱( قرآن و حدیث سے ستئىط 


ومواعظ۔ اصولاً اس مقالے میں صرف تیسرے عنوان _ 


پر گفنگو ھوگی؛ باقی مباحث ضعنی ھوں کے . 
ڈونلڈسن :1ہ .۸۸ .5ا نے مسلمانوں کے 
تنصورات اخلاق پر ایک کتاب ررزلی4 جن ۶ءل؛:ا؟5 
و نا لکھی ےے اور 7 اردو میں بھی ان کا مقاله 
موجود ے؛ جس میں جاھلی عربوں کے ضابطة اخلاق 
مروت (رك باں) نو سسلم اخلاق کے ابتدائی عناصر 
کے طور پر جگهھ دی ے اور ان کی سخاوت اور 
فیاضی و مہمان نوازی کے علاوہ ان کے اصول قصاص 
اور ضابطة انتقاء وغیرہ کا بھی ذ کر .لیا ےے ۔ بایں عمه 
اصوی طىور سے اغلامی اخلاق کا آغاز قرآن مجید 
ے هھونا جاھے؛ جس میں آنحضرت صلی اہ غقہ و آله 
وسلم کے بارے سی وارد ھواھے لو 
عظیم ٦۸(‏ زالقلم] : )ا 
۱ بڑے عای ھی ۔اس نمونے کی پرؤڑی میں حقوی ائتہ 
اور حقوق العباد دونوں آ جاتے 


٣ صسص‎ 


: وانک لعل 


ٹشی ۔ عدا٘؛: عو 


قصاص,ء؛ دیانت؛ امانت؛ ٹیکی (صدقع). وغعرہ حملہه اسمور ٰ 


۰۴۵ 


سس بچوس سس ود بعد ےد .اعد --تت ا ناس سجحد 


سز× عید۔ 


سس .تد - داد 


جے ھم آج کی اصطلاح میں باضابطه علم الاخلاق _ 


ےي ہت ہے ےچ جححہ ہے ہے ہے حسص چسھ ضج ا سساسسچحتبت -ے---۔ - ہج . ود 





علم(علم الاخلاق) 


انسانیت کے مزاج پر عے؟؛ اس لیے اسلام کے اخلاقی 
ضا بملے لازما عرب رسم و رواجح کے تابع نہس بلکه 
عام انسانی فضرت کے مطابق ہیں؛ اگرچہ عربوں کے 
عرف و عادت ۓ صالح عناصر بھی اس میں موجود 
ھیں۔ اسلامی اخلا‌ق کا پوری نوع انسانی کی فطرت 
کے مطابقی ھونے کے ہبوت میں تشریح و تفصیل قرآن 
سجید اور حدیث میں موجود سے ۔ احادیث میں 
اخلاق ککے بجاے الادب کا لنظ آیا ے (دیکھے 
مفتاح کنوز السنة)۔ ایسی حدیٹوں کو جع کرنے سے 
اخلاق قرآنی اور اسوه نبوی مرتب ہوسکتا ہے ۔ 
بہر حال قسرانی اور نبوی اخلاق کو دین اور شرع 
ے جدا نہیں کیا جا سکتا ۔ اس کے ہر ہر جز کے 


لیے ایک مسلم کو دستور ھدایت دیا گیا ے ۔ اسلام 


۱ جونکهہ د نیوی اور ذ یئی)؛ ۱ 


نجی اور مجلسی زندگی میں 

امتیاز :روا نہیں رکهتاء اس | لیے اس کے لیے اخلاق کا 
مسئلہ کل زندگی کا سسئلہ ےے ۔ یہ محض حصول 
سعادت کا وسله نہیں ے؛ جیسا کے ابن مسکویه 
اندے ژرلا پساطة) اور سے ہزات زدہ 
علم اخْلاق میں ایک غایت قرار دے دیا گیا ھے 
بلکہ یہ فوز و فلاح کا وسیله ے جزلیات کی طرح 


١‏ درو رپ سوب ہو سس دی 


اس بحث میں شامل ھی - گویا اسلام کے عملی حصے 


اور احلاقی مرادیب ہ 
فران مجید کا مزاج (ڈائلڈسن کی را کے 
درعکس) عرب ‏ _کكے عرف وعادت پر :ہیس بلکە پوری 


سے الفاظط کی 


انمانی کے | ان تقاضوں کو پورا کرتا ے جو دیين 
کا منتہا عے ۔ قرانی اخلاق اعمال صالحے اور 


افسال غہیر ساسع میں از قاٹم ”شرتا ۓے! 


لہا یہ عین دیيین ے اور بپروجھ مغربی اخلاقیات 
(::1851ا) ے۔ مختاف منہاج پر قائم ے . 

ان معنوں میں قرآن مجید کے اخلاقی تصورات 
لو یونانیت ے فىتانئر نلسفة اخلاق (ہزنط1) یا 
احلافی فنسنے (زطامہ ذ ۶5:10 ۳ن٦(‏ ہے جدا رکھنا 
ازم ہے ۔اسے اخلاقی دینیات رون34 ٥ہ‏ ۷ع 18٦0| ٥‏ 
یا 81 ٥ں‏ [5609ط] ات:ا٥]‏ ؛ کہنا بھی درست نہیں ؛ 


۱۷۸۷۷۷۷۷ 06587 ۲٣١نام‎ ٥جا‎ ۸۷6685 ۷7 


علم (علم الاخلاق) 


٦ 


علم (علم الاخلاق) 


_ءو۔ ذو چیغ-_._ و ٭*|'۳ئزٹقچچ ۰ چ'-_یوٹتیریگیوزسپو چو و رر رد رج وچ مے٭._ل٭11125۔۱-00020060-۔٣ے٣36۳٣0707070‏ 7تت 
جیسا که تھاس اآکویناس :0:08۰ و۸۹ دد ہہ ٥آ‏ .:8 کک | صلى اللہ عليه و آله وسلم] اور صوفیانه اخلاق وغیرہ 
اخلاقی دینیات کىسو کہا جاتا ہے (دیکھیے | کی بحث محض ضمنا کى جا رھی ہے ۔ اس مقالۓ۔میں 


8006 .ا .۷ : ۲ ازاا؛ظ؛ سینٹ لوئی یونیورسٹی؛ 
نیو یارک ۶۱۹۹). 

قرآن مجید کی رو ہے کل زندگی (بشمول 
اخلاق حسن عمل) ديین ے اوردين دوسرانام ےہ 
ایمان اور اعمال صالحه کا ۔ ایمان کے بغبر اعمال 
صالحه کا تصور ناقص ے اور اعمال کے بغمر ایمان 
قی حیثیت اتمام ھوگی (دیکھے سید سلیمان ندوی : 


سیرة النبیء؛ بار سوم؛ +ەجورع؛ہ :ے تا ہ0)۔ 


۱ 
ٰ 


اعمال صالحه سے براد وه عادات ھی جو انسان کو . 


مغعای رت -۰۶٤‏ شعے ہی ادا ئا ھوئی ھی ۔ اس 


سے ظا ھر ھوتا ےہ که معربی (یونانی وا بعد ) 


فلسفوں کے برعکس قرانی اخلاق ك مقصد محض ' 


دہوی مسرت (ووںوامم13]) نہی ۔ شم دایکھتے 
ھس کهھ بے رک (0۶٤‏ نے محولهة بالاا کتاب 
کے آخری باب میں |اازہاعم (شاید بمعنی یقن)؛ 
ہ1[ (بمعنی رجائیت) اور انروطن (خیر و صدقه) 
کو 9٭۲1387ءمں: (فوق الفطرت نیکیاں) قرار 
دے کر انھیں اعمال صالحد کا معاون و محرک قرار 
دیا ےے؛ لیکن ان کا لازمی حصہ نہیں سمجھا ۔ اس کا 
باعث بە ہے که اس کے نزدیک اعمال (اخلاق) کا 
مقصد دنیوی راحت ومسرت ے حالانکه اصلىی مقصد 
(اسلام کے نزدیک) فوزو فلاح ےے؛ جو دنیا می بھی 
اور عقبی ہیں بھی سطلوب سے ۔فوزوفلاح اور 
بسرت و راحت میں جو فرق بے وہ ظاھر ےہ ۔ 
بسرت و راحت اساسا ایک انفرادی کیفیت عے اوز 
فور وفلاح وہ خوش بختی ے جو مستقل انفرادی 
اطمینان کے ساتھ اجتماعی خبر و اطمبنان کیک بھی 
امن . 

جیسا که پہلے ببان ھوا ہے اس مقالے میں 
مرانی تصور اخلاق؛ اور خلق نبوی [رك بہ محمد 


۱ 
ٰ 


اصولا اس علم الاخلاق کا تد کرہ عم “جو یونانی 
حکمت یق شاخ (حکمت عملی) کا موضوع ے؛ 
ا گرحه ہابجا سمجموعی تجزے میں قرأنی اور نبوی 
اخلاق کی بحث بھی شامل ہو کئی ے . 

یه معلوم ہے کہ تقسیم علوم میں سب ہے پہلے 
علوم دینيه اور ان کے معاون علوم آليه آتے ھیں اور 
ان کے بعد علوم حکمت (یا علوم حکمیه) ۔ حکمت ہے 
مراد ے اعیان موجودات کا علم؛ بقدر طاقت بشری+ 
جیساکہ وہ ےہ ۔ حکمت کی دو قسمیں ہیں : () 
نظری ؛ یعنی اں اعمال و افعال کا علم جو ھمارے 
اختیار وقدرت سے باھر ہیں اور (م) عملیء؛ یعنی ان 
اعمال و افعال کا علم جو ھمارے اختیار و قدرت میں 
هیں۔ ملا صدرا کے نزدیک حکمت عملىی کا موضوع نفس 
انسانی ے : من حیث اتصافہا بالاخلاق والملکات ۔ 
ابن سینا نے دائش نامة علائی میں حکمت کی جگه علم 
کا لفظ استعمال کیا ے (دیکھے طبع احمد خراسانیە 
٤٢0۳ھ‏ شش ء “عصہ ‏ ببعد), 

حکمت عملىل کی تین قسمیں ھی 

)0( علم بمصالح شخص اانفرادہ ۔ اس کا نام 
تہذیب الاخلاق ے۔ اس یکو علم الاخلاق و الحکمة 
الخلقیة بھی کہا جاتا ے (التھانوی : کشاف), 

(م) تدببر المنزل یا حکمت المنزليه. 

(م) سیاست مدن یا علم السیاعة یا حکمة 
السیاسة یا حکمة المدنيه یا سیاسة الملکپ یا 
تدبرالممالک . 

اب فائدے اور نفوذ کے لحاظ ے علم الاخلاقف 
حکمت عملى کی جمله اقسام پر حاوی ے؛ اگرچھ 
مصنفین اپنی کتابوں میں ائے ایک ستقل اور جدا 
ححصه بناتے ھیں۔ علماے علم الاخلاق کے نزدیک اس 


7 فاندہ تَنْفه الطبائم ے تاکه انسان فضائل کا 


۱۸۷۷۷ ۰.۶1۵۲۷06 0618.۷۷۷۸۲۹۴0۲888 7۲ 


علم ژفای الاخلاق) نس 


علم (لم. الاخلاق ) 


اکتساب اور رڈائل کو حان کو ان سے بچے کی ' میں عولی, 


تدوم کر سکے ۔ احصاہ العلوم می امارانی تر علوم 
کو پانچ حصوں (فصول) میں تقسیم کیا ۔ 
پانچویں فصل سے : فی العلم المدنی و اجزائه اس 
نے اسی علم کو مرکژڑیت دے کر باقی فصول میں 
علوم اللسانء علم المنطقء تعالیم؛ علم طبعی و الہی 
کا ذ کر کیا تے ۔ الخوارزمی نے مفاتیح العلوم میں 


- ےے۔- -سسسدتسہ عست-حسسسسسوووٹ و وژ_۰ژ_-سپٰہجتے۔- ماد - دکسک‫۔_'تتئبئ .سس ے۔.سوت . ےد ہہ کک ہے ےد جھنسپھل جدھ 


علوم کی دو قسمیں کی ہیں: (م) علوم الشریعه ۳ ٰ 


([م) علوم العجم من الیونانیة . . .۔ اس فہرست میں 
علم الاخلاق اور علم تصوف کا ذ کر نہیں۔ تھانوی 


(۔ علم التصوف) کو بھی علم الاخلاق کہا ے ۔ 
وموضوعه احلاق النفس ان ببحث فيه عن عوارضہا 
الداتیه ہے (٦دشاف؛‏ مقدہه) , 


ڈانلڈسن نے اپنی مذکورۂ بالا کتاب میں قرآن و 
حددیث سے مسثلبط تصورات اخلاق کی بحث کے بعد 
یونائی اثرات کے تحت ابتدائی اخلاقیاتی مباحث ک 
تجزیه کرتے ھوے واضح کیا ے کہ مسلمانوں کے 
ابتدائی دینی تصورات اخلاق جس زمانے میں سرتب عو 
رعے تھے یونانی خیالات و تصاتیف (جنھی اسلام نے 
حاصا عرصه بہلے شام وعیرہ کے عیسائیوں نے سریانی 
میں منتقل َ گر لیا تھا) کے سطالب متوازی طور پر 


سسلمانوں کے علمی حلقوں میں پھیل رہ تھے ۔ 
کے بیان کے مطابق بعض نے علم السلوک ' 


علوم حکمیہ کی قسم حکمت عملی کی ایک ثاے ہے ۔ 


اس کے باوجود اس علم پر لکھنے والے اکر حضرات . 


نے کت عملی کی تینوں شاحوں کو ایک ھی فن 


ٰ 


کے با یکد گر مربوط اجزا کہ طور پر مرتب لیا ے؛ ‏ 


چنانچه این سسکویە نے تہذیب الاخلاق میں اوراس 
کے فارسی شارح تصیر الدین طٰوسی ے اخلاق ناصری 
میں (نیز اسی کے انداز پر لکھی ھوئی محتق دوانی کی 
اخلاق جلالی (لواىع الا: شراق فی قیدیے الاخلای) 
میں) یھی نہج اختیار کی ھے اور اس کی وحدم 
جیسا که بیان هو جکاے؛ اس کی ھمە کری اور 
آفادیت ےج ٰ 
مسلمانوں میں اس خاص علم الاخلاق پر 
باضابطةہ کتابوں کا آغاز کب هھوا؟ اس کے متعلق 
یقین سے کچھ نہیں کہا جا سگتا۔ ابن الندیم 
2 بیاں کے سطابق اس موضوع پر اولی منضصط کتاں 


ب۱ 


۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 


۱ 
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اس نفود کے باعث حود دی اآدب سی بھی یونانی 
استدلال اور اس کے فلسفیانه نظریات (بشمول احلاقیات) 
سرایت کرٹ رےعے؛ جچنانجه اسلام ے اولی عقل پسند 
معتله اور اہواں الصغا وغرہ یىی کتابس اور معتقدات 


3 ت-- 6ے دےے ٢!‏ 1 
ان سے امہررے طور ك متاثر نطر ا ئ (تقعصیل 


کے لے دیکھے ۲۴۷م ۱۲۱'ٌٌ۰ 7۷۷2 ۷ ۶م ا:۷۸ رک ؛ سی ۹٦‏ یا 


۱ء ۱ 

ڈانلڈسن نے یجبی بن عدی کی کتاب کے بعد 
ابن مسکویە (م ‏ ہمھ/.۳, ۱ع) کی کتاب تہذیب 
الاخلاق کا ذکر کیا ھے اور بد قیاس کیاے کہ 
ابن مسکوید نے اپتی کتاب بی بن عدی کی 
کر ا ا کر یں - چونکہ بعد کی اکر 


س١سصحصحجصھ- ‏ مصجص]ًہتچہص--ت-- ہ سصحصًًٗٗسسسٹببجچیچبپوپوبسسجسحت ہعوو۔۔ے 


بی کم و پیش اسی نہج پر ہیں لہذا ےی 
ثابت یہ کرنا چاعہتے ہیں کہ مسلمانوں کا باضابطه 
علم اخلاق سراپا یونانی مآخذ پر مبنی ےے اور اس 
ہیں بھی اولیت کا سہرا ایک عیسائی عالم کے سر 
أٌ ھے ۔ یہ نتیجہ یقینا غبر منصفانہ ہے . 

اس ے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ یونانی 
علوم کا اثر مسلمانوں پر ھوا اور اس ے بھی انکار 


یحبی بب عدی ٔی تہد یب الاخلاق بھی ۔ بے اہک ۱ ہیس شو سکتا کہ عربی اآدبیات سیىی بہودیوںٹ اوز 
می انی عالم :تھاء جس کی وفات مھ /ہےوء | عیساٹیوں نے معتدبہ حصه لیاء لیکن قابل غور امر, 


//۷۷۸۷۰ ٥٥ان تا یا0‎ 0019: ۷۵٣۴01658. 





علم (علم الاخلاق) 

جسے اکثر مستشرقین نظر انداز کر جاتے یں ء یہ ے 
'کھ اگرچە مسلم مصلفین نے کلمة الحکمة ضالة المؤمن 
کے مصداف اخذ و استفادہ ہے کبھی احترارز نہیں 
کیاء تاھم انھوں نے مأخوذ یا مستعارمواد کو جس 
طرح اسلامی رنک دینے قىی تامیاب ”نر نشی ی٢‏ اوز 
ااکثر اوقات اس میں اسلامی [ترانی] روح بھرنے کا 
جو اختمام کیا) اے معمولِ واقعه نہیں سمجھا جا 
سکتا: جنانحه یه کتابی یونانی اثر ے متاثئر ھونے 
کے ہاوجود یونانی نقل نہیں بلکه ان پر غالب 
قش اسلامی تعلمعات اڈے۔ اصولا اخلاقیاتی ادب 
مواد بھی شامل هونا چاہیے جو ئتب 
ثتب ادب؛ 


میں وہ سارا 
حدیث؛ لنب سیرة اور کتب تصوف 
تی صورت میں یحبی بن عدی اور مسکویه ے پہلے 
مردب ھوا اور ان دونوں کتابوں کے بعد بھی مردب 
ھوتا رھا ۔ اس نواد کی اھمیت اس وجهھ سے بھی ےے 
کهے آھته آاآھته وه لتب اخلاق بھی عو اصلا 
یونانیتٹ ہے متاأثر تھیں اسلامی سانچے میں ڈھلتی 
گدں اور علم اخلاق کا ایک نیا اور مستقل اسلوب 
بھی ابھر آیا نال کے طور پر اسام غزا لی“ کی لکتابیں 
احیا؛ علوم الدین (عربی)؛ لیمیاے سعادت (فارسی)؛ 
سالة الد او یل ادرک ڈی جک ک 
جا سکتی ھیں ۔علم الاخلاق کا یه انداز امتزاجی 
ۓے؛ جنانجه اس قسم کی لتابیں یہک وقت کتب 
اخلاق بھی ھیں اور کتب دین بھی (بلکةه کتب 
تصوف بھی)؛ اگرچہ یه بھی درست ھے کہ مسکویه 
کا خالص یونا: نی اسلوب بھی آ گے چلا ے (اور اس کا 
سب ے نحایاں نمائندہ نصیر الدین طوسی ھے جس کی 
کتاب اخلاق ناصری مسکویہ ھی کی شرح ے), لیکن 
زا ی کے اسلوب کا بھی تتبع ھوتا رھا ۔ محقق دوانی 
نے اپنی کتاب اخلاق جلالی میں غزالی اور طوسی 
کے اسالیب میں استزاج پیدا کیا ۔ھے ؛ چنانچه آنھوں 
نے اپنی کتاب کی فضا کو بڑی حد تک اسلامی 


۸ظ 


سےے۔ےكك"_ے_ےحح۔ی.۔ چجے, ہپس پوچخے بے 
-- 


علم (علم الاخلاق) 


بنانے یق کوشش ق ےے۔ وہ کتابیٰ جو اخلاق ناصری 


ا اور اخلاق اجلالں کے اسلوب پر فارسیٰ یں لکھی 


گئسی ان کی فہرست یه سے :۔ 

١‏ اخلاق ھمایونیء جس کا ذ کرفڈانلڈسن نے 
اپنی کتاب (ص ےے) میں کیا . 

ہ۔ اخلاق محسنیء از حسین بن على واعظ 
کاشفی (م وھ / مہ ٴضع)ء؛ جو کلکتے سے 
یرم میں شائع عونی . 

اخلاق محتشمی؛ جس کا ذ کر ڈانلڈٹسن کی 


نر 


ےجا *٭ 


”لذتاب (ص ےے٣)ا‏ سب موجود 


م۔ اخلاق روحیء از عطااللہ روحی (تہراں 
ہػرم۔+ھ),: جس کا ذکر ڈانلٹسن نے بھی کیا 
ےے (ص ےے۲٢).‏ 

۔ اخلاق ظہیری. 


ہہ اخلاق جہانگیری؛ از نور الدین محمد 
قاضصی حاقاتی (م ١ء‏ جس ک5 مخطوطه (عدد 
ے٠‏ ۳م انڈیا آقس لا نحریری میں موحود ‏ گے . 


۔ اخلاق ہاشمی؛ از خافی خان (م نواح 


ری ھا جس کا مخطوطه (عدد +وسم) انڈیا آفس 


۱ 


'الائنریری میں ھے . 


اگر مسکویه کے انداز خاص کا لحاظ نہ رکھا 


ا جائ تو اخلا‌ق (سلوک) اورعام آداب و فن اخلاق 


پر کتابوں کی اتنی تعداد مومود ے کہ فہرست 
خاصی طویل ہو سکتی سے ۔ یہاں امتزاجی اسلوب 
ہے تعلق رکھنے وا ی چند عربی کتابوں کے نام 
دیے جا رعے ھیں :۔ 0-0 
بن المتفع (م ۰مھ : الدرہه الف الیتیمة 
إ۔ الثعالبی (م و مء) : فواند القلاند؛ 

الماوردی (م.ەمه) : الاحکام ٠‏ السلطانيه 


سیاست و تدببر ملکی کے 


سدغیفاللھَ 


(خصوصی طور ہے 
متعلق مے). تج 
ہم - الغزا ی (م ہ.6): نصیحة الملو ک: 
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عم (ظم الاختلای) 


۔ الطرطوشی (م وو 7 ج الملوی؟ 
پ۔ ابن طلحه (م ٥٢‏ ہھ) : العقد الفرید؛ 
ے۔المیمونی التب المسب وک (تصنیفہ ہ۹ م): 
المؤید باللہ (م ٢م‏ ھا: تصفیة النفوس , 
ان کے علاوہ بھی کئی کتاییں ھیں ۔ جن 
کے لے کتب خانوں کى مشرح فہرستوں کا مطالعه 
کرنا چاھے ۔ فارسی میں ناصر خسرو؛ سعدی؛ عطار 
اور اہن مین کے علاوہ شعرا کی بڑی تعداد نے 
اخلاقیات کو موضوع بنایا - گلستان بوستان اور 
ان میں اخلاق دین اور تصوف یِکجا ملتے ہیں ۔ 
ان معنوں میں تصوف کی هر کتاب (اور وہ کتاہیں 
جنھیں ادب کہا جاتا ھے) فن اخلاق ہے متعلق ے۔ 
خالص دینی کتابوں؛ مثٹلا شاہ وی ات دبلوی ي 
حجة اللہ البالغة میں الاق اور تہدیب النفس کے 
مباحث موجود ہیں ۔ شاہ صاحب کی اس کتاب میں 
خزا ی اور ابن مسکویه دونوں کے اثرات ملتے ہیں. 
ڈانلڈسن نے دور جدید ى بعض احخلاقی کتابوں 
کا بھی تذدکرہ کیا ہے لیکن حق یہ ےہ که 
دور جدید میں غزا لی کے اسلوب اور موجودہ سائنٹفک 
طریق بحث کے درمیانی فاصلے زیادہ هو گئۓے یں - 
اب یه مسائل فلتے کی باضابطه شاخ و نطظ اور 
نفسیات کی کثابوں میں بیان ھوتے ہیں اور ان میں 
علم السیاست اور تدبیر منزل کی بحثیں کم ہے کم 
آتی ھیں ۔ سیاست اور تدبیر سے متعلق ادب اب 
مستقل فتوںن ھیں ۔ جدید دور میں دور قدیم کے 
ممتاز علماے اخلاق کے نظریات پر مستقل تشریحی 
کتابیں بھی لکھی جا رھی ہیں مثلا زی مبارک 
کی کتاب الاخلاق عندالغزالی ۔ پروفیسر ایم ایم شریف 
کی مرتبهہ کتاب زمد۶ہ|1(ط ببرز]|۶ ۷۱۳ ۸۷| بروا:1] ھ۸ 
میں بھی اس موضوع پر خاصا مواد مل جاتا ے ۔ دور 
حاضر میں حکیم مشرق اقبال نے اپنے فلسفهۂ خودی کک 











و‌ةةة) 


علم '(علم الاخلاق): 


روشئی میں او ئی اخلاقیات ‏ ہے عمیں روشٹاس_ 


کرایا ے ۔ انھوں ے سروری و خدمتگری کا ایک 
نیا تصور پیش کیا سے اورفقر غیور کو اس کی سرت 
قرار دیا ے . 

جیسا کہ پہلے بیان ھوا ے تصوف کو 
اخلاق النفس کہا گیا ے؟ لہذا صوفیوں کے اخلاقی 
ضابطے جدا ھیں؛ جن کی جزئیات قدیم ترین کتابوں 
میں موجود ہیں ۔ ۔ ابو نصر سراج کی کتاب ا( اللمم: 
قشبری کا رسالة القشرید؛ الکلاباذی کی کتاب التعرف 
اور المھکی کی قوت القلوب عربی میں اور الاصبہانی 
کی حلیة الاولیاٴ اور الہجویری ىی کشف المحجوب 
فارسی میں معروف ھیں۔ ان میں اخلاق النفس کی 
تفصیلات موجود ھیں اور ان کے بعد کتابوں 
میں بھی ان ق پبروی ہوئی ے . 

آخر میں ضروری معلوم ہوتا ےہ کہ اس 
غلط حیال کا کچھ تجزیه کیا جائے جس کا مرکزی 
لكتہ یه ے کہ مسلمانوں کا علم الاخلاق یونانی 
اخلاقیات کی نقل ىے . 

اس میں شبہہ نہیں که سلمانوں کے 
علم الاشلاق پر ارسطو اور زیادہ تر افلاطون کے 


خیالات کا اثر ہے؛ لیکن یہ کہتا صحیح نہیں کہ 


اس علم الاخلاق میں سراپا یونانیت کی روح رچی 
بسی ھوئی ے. 

سب ے پہلے یه امرقابل غور ے کہ یونانی 
علم الاخلاق اپنی بنیادوں ھی میں اسلامی تصورات 
زند گی سے مختلف تھا ۔ یونانی فلسفیوں کے ایک 
بڑے حصر کی راے یه تھی کہ اگر عدالت ھی 
اخلاق کی قدراول ے تو یه اس لے ناقابل عمل ےے 
که یه قانون فطرت کے خلاف سے ۔ فطرت انسانی کا 
تقامضاے که ھرفرد اپنی ھی راحت کے لیے کوشان هو ۔ 
پس عدالت کا معیار کون قائم کرے گا ؟ مشاعدے 
میں تو یہی آیا ے که عدالت کی قدر صرف طاتتوروں 
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علم (علم الاخلاق) - ه۰" علم (علم الاخلاق) 
ہے .- 
کےحق میں استعمال ھوتی ے؟ لہذا عدل کے اجتماعی _ سمجھا جاتا تھا ۔ اس کے علاوہ یونانی اخلا‌ق میں 
قوائین بن ھی نہیں سکتے ۔ عدالت کا معیار حکما کا اھمساے ہے محبت یا جود و سخا (فیاضی) ایک 
قائم کردہ معیار ے؛ عوام اس ہے بہرہ ور نہیں ٘ غیر اہم قدر تھی ۔ اجتماعی فائدے کا تصور :کسی 
هو سکتے ۔ زیادہ ہے زیادہ تدببر یه ھو سکتی عے بلندتر مذھبی معنی پر نہیں بلکه سیاسی مصالح 
که عقل اس کا فیصله کرےء؛ مگر عقل جود , کے اصول پر قائم تھا (خٹھرونء؛ ص م۰.م)۔ 
مصلح تکوش اور خود غرض واقع عوثی ے ە(دیکھے ' نفسياتی طور پر بونانی اس بات کو سمجھ ھی 
!"روہ ااعامہہہ٥‏ ۔۸ : ہما ۱١٣۰ا"‏ ۸ ۔ ؛ اط ٰ نہ سکتے تھے کہ کوئی شخٔص کسی دوسرے فرد 
رو/۳ہ۷؛ .و ١وفغف؛‏ سص ١ح١‏ بہعد) . کے لِے اپنی جان کو حتاررے میں کیوں ڈالے کا ۔ 
یونانی تصور اخلاق میں انسان کو بالطبع سقراط اور اس کے رفقا نے انسان کی اس خود غرضی 

۱ 

۱ 

۱ 


سسرسے لہ 


شریر تسلیم کیا ے؛ لیکن اسلامی تصورات میں انسان | کو بنیاد بنا کر عدالت کا قانون وضع کیا لیکن 
بالطبع سلامت روی کا میلان رکھتا ے؛ جسے فجور ' اس کے لیے عقل و مصلحت کو معیار بنایاء جو 
و تقوی دونوں کا شعور دے دیا گیا ے؟ لہذا ترییت | خود ناتمام ےے۔ اسلام اس کے برعکس عدل اوربیی 
دونوں کو قدراول قرار ديتا ےے اور رضاے الہی 
عدل قرآن کے نزدیک قدر اول ے اور یه وہ | کو اس کی غایت قرار دیتا ے ۔ یونانیوں کے نزدیک . 
نصب العین ھے جس کے لیے انسانی طبیعت کی ترببت , معاشرتی بہبود ریاست (ماھا5) کے ثابع تھی جس 
کی جا سکتی سے . ' میں آزادی و اختیار کا پہلو غائب هو جاتاے: 

اس کے علاوہ اسلامی اخلاق عدل کے ساتھ ً لہذا فرد کی دنیا تنگ اور تاریک تھی ۔ بلا شبہہ 
احسانء ایثارء صله رحمی اور دوسرے انسانوں کی خاظر افلاطون کے نزدیک انسانی عقل ھمیشہ خیر کا تقافا 
ضبط نفس کی اقدارمیں بھی یقین رکھتا ےءمگرایٹار کرتیھے اور اس کی راے میں سب عقل مند لوگ 
یونانیوں کے نزدیک غبر عقلی ۂفمل ے (یام وروںء؛ ' یکساں طور ہے خبر ہوں گے لیکن اس کی نظر 
ص .,.م) اوَر عقلی هو بھی تو عبث بے کیونکہ ' میں بھی اقتدار یا تو حکما کے لے مخصوص سے یا 
افلاطون اپنی ”'جمہوریہ“ میں عقل کو انسان ا چند تربیت یافتہ افراد کے لے یعنی غلاموں ے 
کی خود غرضی کا باسدار بتاتا ے (کتاب مذکورہ | لیے اور عوام کے لیے اس میں کوئی مقام نہیں ۔ 
ص۱٠ .)٢‏ ۱ ارسطو نے عقل پر بہت زور دیاء لیکن یه بھی 

یونانی تصور اخلاق اپنے شہری اور غیر شہری: | کہا کہ عقل کی ھمہ گیر فرہانروائی سے ضروری ‏ 
یونانی اور غیر یونانی میں امتیاز کرتا ے؛ مگراسلام ا نہیں کہ راحت مل سکے؛ اس لے کہ جذبات و 
کا تصور اخلاق اس طرح کا امتیاز روا نہیں رکھتا۔ | احساسات اپنی مستقل حیثیت رکھتے هیں اور ان ق 
بلا‌شبہہ سقراط اور اس کے ساتھی فضائل اخلاق | مناسب تربیت کے بغیر عقل کے بے اثر ہو جانے کا 
کے شدت ہے قائل تھے اور اخلاق کو ایک متوازن | خدشہ ہے ۔ پھر یه بھی ے که یونانی تصور میں 
معاشرے کے لیے ضروری سمجھتے تھے؛ لیکن اس کا | اخلاقی قوانین انسان کے بنائے ھوے ھوتے ھیں+ 
معیاروہ عقل ھی کو سمچھتے تھے جس کے بارے | جو تغیر پذیر ناقابل اعتماد اور خَود غرضانه هو 
میں کمپا جا چکا ےہ کہ اس کا فیصله بھی مشکوک ھیں ۔ اس کے برعکس اسلام قانون الٰہی کو منہاج 


۱۸۷۷۱۰. ۶10۲۹ 10601.۷۷۲۳۲8 ۷ 


سے ثریر بھی خر ھوسکتا ےے ۔ اس کے علاوہ 
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علم (علم الاخلاق) 
اول اور منبع مانتا ۓ؛ جو ممتقل کے اور 
جھٹلایا نہیں جا سکتا . 

ڈانلڈسن نے (اور قدرے ڈی ۔ بی ۔ میکڈائلڈ 
0 .0ا نے بھی اپنی کتاب وںما اچ مر( 
سەاءا ٢‏ ہإ] ۵٥ہ‏ 41:1۱:۷۵۸۰ میں) کسی عقلی تجزیے اور 
تاریخی مطالعے کے بغیر ھی مسلم اخلاقیات کو یه 
که کر ناقص قرار دے دیا کہ اس میں عورتوں اؤر 


ا سے 


غلاموں کا درجہ کمہر ےہ مگرحق یہ ے یه دونوں. 


باتیں غلط ھیں۔ اسلام کے مدنظر فطرت کے قواذین اور 
مساوات ق عملی روح تھی مغرب کے ظواہر نە تھ؛ 
جن میں نمائشی مساوات کے پردے میں صنف خواتین 
کے ساتھ بڑی غی عقلی عدم مساوات موجود ے اور 
عوام کی شاعنشاھی کا سراغ سساوات تو یونانی 
اور رومن تہدیب میں مل ھی نہیں سکتا, 


ڈانلڈسن (اور میکڈانلڈ) نے اسلامی اخلاقیات 


کو عیسوی اخلاقیات ے متاثر قرار دیاهہے ۔ اس 
میں شبہہ نہیں :که الہامی مذہب ہونے کے لحاظ ہے 


بعض اسلامی احلاقی رویے عیسوی احلاقی رویسوں کے 


قریب ہیں ؛ مثلا کروھی نقطہھ نظر کے بجاے کل 
انسانیت کا نقطةُ نظر؛ لیکن عیسوی نقطهۂ نظر 
رہبانیت پر قائم ھے اور زندگی کے عملىی معاملات 
میں غیر تسلی بخش هھ ۔ اسلام کا اخلاقی 
نقطه نظر؛ عدل پر قائم ے؛ یعنی اس میں بدی اور 
طاقت کے سامنے مرعوب ھونے کا اصول موجود نہیں 
بلکہ قسط اور تقوی مدار عمل ے . 

بورپ کے جدید ترین اخلاقی فلسنے مادیت 
پر قائم میں ۔ ان سی"ں مفیدیت رجریبزاناں) اور 
نتانجیت (متەنادتع٥۶۲)‏ کے نظریے کا خلبہ ے۔ 
اسلامی اخلاقیات کی روح خود غرضی کے هر شائے 
سے پاک سے اور ایثار اس کی بنیاد ے ۔ اسلام میں 
چونکہ ھراچھا عمل عبادت ہے اس لیر هر اخلاقی 
عمل بھی ایک عبادت ے؛ جس سے روحانی حظ 






ف,ٔ "0 


عم)(علم الاخلاق) 


حاصل ضوتا ےہ اورنیکی پھیلتی ے: حِنانحة بادی 
نوعیت کی راحت اس کا مطمح نظر نہیں بلکھ 
شوانب مادیه ے پاک وصاف ہو کر رضاے اللہی 
کا حصول اس کی غایت ھے؛ خواہ اس میں ذاتی 
مادی نفع اور ذاتی جسمانی راحت میں خلل واقم 
ھونا هو ۔ ان مطالب کے لیے فلسنی ڈیوی ك0 اور 
سج وک 514۷ وغیرہ کی کتابوں ہے استفادہ کا 
جا سکتا عےہ ۔ اسلام میں انسان بالطبع قرو میں 
جیسا کهہ بعض نفسیاتی سلک اور حیاتیاتی تصورات 
ثابت کرتے نہیں؛ اسی لیے اسلامی اخلاقی روبے 
غیر معتدل نفسی رجعانات کو تیلیم کرتے ھوے 
سلامت نفی کو انسان کی بنیادی فطرت خیال کرتے 
ھیں۔ بہرحال اسلام کی اخلاقیات دین کا حصہ ھیں۔ 
اور اپنی نوعیت میں منفرد عیں. 
جات : مقالة اخلاق کے مآخذہ نیز قرآن مجید اور 
کتب حدیث (جن میں یہ بحث ادب کے تحت بھی ے) 
اور کتب تفسیں بذیل آیة وَالَکَ لَعَلِی علق عَنظیم 
(مەہ [التلم] ۔ م) کے علاوہ کے ()ابن نکہیں 
تہذیب الاخلاق, مصر ہ.۱۳,ھ٤(م)‏ الفارابی : آراء اعل 
المدینة الفاملة باب مم تا ےم ؛ (م) الغزا نی : 
احياء علوم الذین (کتاب آداب المعیثۃ و 
اخلاق النہوة )؛ مصر (م۳ ب7۵ ٌورعر: ماب 
(م)) ابن سینا : دانشنامة علائی (بحٹ تحقیق در 
بارۂ سعادت و نیک بختی؛ تتبیم بجٹ سعادت حقیقی)؛ 
تہران ۱٣۱۰‏ ھ؛ (م) التھانوی : کشاف اصطلاحات 
الفنونہ ج رہ مقدمہ راج بە علم؟ (ہ) شہلى نعمانی و 
سید سلیمان : سیرة النبی؛ بار چہارم؛ اعظم کڑھ ۹ھ 
: رم تا ےم (بہدیل احلاق) ! ۸۷۸۵300۸2۱0 َ8 با : 
٥ہ|3]‏ ہا با ۵٥ت‏ ءف۸ہ!4۸:۱۱ عااواا:ظ مما٢؛‏ (ے) 
:8 م1ف318] : نزاحرہ جہ لب( ۱۸ہ یؤا؛ تا اہ ما مہا ین رکا ؛ 
(ہ۸) 05310:05 دکدلااھ جعبزاص٥ف۸‏ ما دءاف:ی ٤‏ لنڈن 


۳+۴ ءء؟() محمد اقبال:ووں1چا|م ۶( ۱۲ ۷۷۸٥۷۷۸۷0ہاوو0ن::‏ 
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ا سل تیر رں۔ > ٦‏ 


علم (علم الاخلاق) ۱ ۱ ۴۲ 


پبروإی[ جو ۲باج/ا0:ا1 ۲٥ )؛,(٤ ٠.‏ صصةت لاەحاوصیت :۸ : 


علم (علم النفس) 


اور یه تینوں اس کی مختلف حالتیں ھیں ,اب رھا لفظ 


زرحز]عبر۴١۳٤7۱1‏ زمزرہین ےچ : یم لاو مطبوعة ریاءتنہاے 
متحدے امریکد؛ .ہی اع ؛ ( )١‏ ڑک سارئگ: الاخلاق 
عندالغزالی (اردو تہجبەازنورالحسن حاں: غزالی کا تصور 
اخلاقء لامور ۹۰ ۱۰(')۶) 5036 ۸(۸ : ہا5ا17 4 
راووویوا( ووزز :)از کرں ۔ (سید عبداللہ نے لکھا). 


[ادارہ] 


٠‏ عام وب ٠‏ مسلمانوں ے یہاں علم النفس 


ایک جال لنظ ےھ اس سے مراد صرف وہ علم نہی 
آم کل سائیکالوجی ۷ج٥ا|ہ‏ ا۲۰۷ (نفسیات) کہا 
جاتا ہار جس کے بڑے بڑے علمبردار فرائڈ ژ(۴۱٣)‏ 
ایڈلر ۸0ء ینگ 18ا[ ) واٹسن "9۷ اور میکڈوگل 
امو ں۸۸۵ وغرہ ھی -۔ اسلامی اصطلاح میں 
اس ے مراد روح بھی عے اور نفس حیوانی کے 
محرات و مظاھر بھی ۔ بہرحال قرآن مجید میں 
نفس کے معنی روح کے بھی ھیں اور پیام لانے 
والے فرشتے کے بھی ۔ جمع کی ضورت میں اکر ذات 
اور شخصیت مراد ےۓ؛ء خصوصا شخصیت داحلی ۔ 
چھے آیات میں اس کی نسبت خدا کی ذات کی 
طرف ے ۔ قدیم عربی شاعری میں نفس [رهٗ بآں] 
بمعنی ذات یا شخص تھا اور روح بمعنی سانس یا ھوا۔ 
مابعد قرآن کے ادب میں نفس اور روح بالەموم سرادف 
ھس اور دونوں کا اطلاق روح؛ ملالک اور عنات پر 
کیا گیا ھے ۔ نفس کی جمع انفس اور نفوس آئٔی ے ۔ 
بعض موقعوں پر قلب بمعنی روح بھی مفہوم میں 
شامل هو جاتا ےہ ۔ ان بحثوں کے لے رك به نفس؛ 
جس کا نہایت مختصر خلاصه یہاں پیش کیا جا رھا 
ے تاکه اصل سوضوع کی تمہید بن سکے . 
' نفس کی تین انواع یا تین حَصائص بیاںل هوے 
ہیں : () نفس امارہ (م) نفس لوامہ اور () 
نفس مطمثنہ؛ لیکن ۔جیسا کہ ابن قیم؟ نے لکھا ے 


روح ؛ سو قرآن محید ہس اس کے متعدد استععال آئے 
ہیں ء بمعنی روح (نفس)ء علمء جانء پیغامء نو 
ھدایت؛ دانائی فرشتھ , 7 

تاج العروس میں نفس کے لے کٹی معنی بیانل 
ھوے ھیں : خونء جسدہ نظر بد حضور؛ مخحصوصضص 
حقیقت ذات: تکفرۂء خود افزاتی؛ ارادہ؛ نفرت؛ 
کوئی غالب خواعش وغیرہ (اور یہ آخری معنی 
قابل غور ھیں). ٰ 
انسان کے دو نفس ھیں: ایک حیاتی اور دوسرا ممیزہ ۔ 
نفس بمعنی ذھن )۸٥(‏ کے اور روح بمعنی 
حیات بھی سے . 

صوفيه _کے نزدیک نفس مقام ےے ذمائم کا اوز 
حکما کے نزدیک ”'انھا استکمال اول لجسم طییعی آلیٍٴ“ٴ 
یعنی آلاتی فطری جسم کا ابتدائی سد 'کمال 
(ابن رشد : کتاب النفس مطبوعة حیدرآباد د کن 
ص .م؛ نیز دیکھے ابن باجہ : کتاب النفس 
۱ 3 ۔( : +ەہماہ( ما ؛اہام5 ٥٠۴|‏ ۸آ ا1). 

نفس کی حقیقت کچھ بھی هو عمارےۓ موجودہ 
مقالے کا موضوع مسلمانوں کا علم الئفس ےہ ۔ اس 
کے دو حصے کے جا سکتے هیں : (الف) وہ تصورات 
جو قرآن مجید؛ حدیث اور حکمت و تصوف کی کتابوں 
میں قلب اور نفس (و روح) کے موضوع پر ملتے ھیں: 
(ب) وہ اشارات و مباحث جو مسلم حکما اور عرفا ى 
کتابوں میں نفسیات کے موجودہ باضابطه علم کے 
انکشافات کے قریب یا ال سے ۰ یں ۔ نفس ائسانی 
کے بارے میں مؤخر الذ کر کی حیثییت تجربی تہ سہی؛ 
تاعم غور و فکر نے پیدا شدہ انکشافات کی حیثیت 
انھہں ضرور حاصل سے - ان میں ہے بعض حقیقتوں 


کو آج کی سائنس (نفسیات) بھی تسلیم کرتی ھے؛ 


یه تین الگ الگ نفوس نہیں ؛ ایک ھی نفس ے ا يا کم ار کم انی رد نہیں کرتی: لہٰذا علم 
7 .۷۷۷۵۲۲88. :۵۸9٥۲۱0ون٥٥٥٥‏ ۷۷۸۷۰// 


علم (علم إانغس) یں علم (علم النفس) 






نفسیات کی تاریخ میں انھیں ایک دور کے خیالات || کہ یہ شے جو کچھ بھی ہے خالصة جَلَی کے اندو 
سمجھا جا سکتا ہے . إ ھے ۔خواہ قوا کی صورت میں ء خواہ عضلات و اعصاب 

از بسکه نفسیات اپنے موجودہ مرحله نرقھی میں ٰ میں یا پھر لا شعور میں ۔ بہر حال یه جسم کے اندر 
بھی عسائدس کی یقینی شاخوں جیسی باضابطہ سائنس | ہی ہے ۔ اس کے کچھ وظائف ہیں؛ کجھ محرکات 
نہیں سسبیں ۔ہاتی: اس لے باتک قدرتی آمرنے کہ آ ھیں۔ ہ ئفس کا جسم پر کیا اثر هوتا ىے اور جسم کا 
قدیم ادبیات اہلامی میں جو نفسیاتی معلومات ملتی لفس پر کیا اثر ھوتا ے٦‏ انسان کی حرکات و سکنات 

میں اتھیں بھی تی تائشی مت حاصق نہیں البته | کے پیچھے کیا کیا (شعوری یا غیر شعوری) 
مُاھداتی حوالے کے طور پر ان سے استفادہ کیا قوتیں ہیں (جن کا ھمیں علم ے یا جن کا عمیں علم 
جا سکتا ے ۔ بہرحال یہ مائنا پڑے کا کھ نفس | نہیں)ء جو مختلف اعمال و افعال کے صدور کا باعث 
انسانی اور انسانی اعمال و افعال کے محرکات داخلی | ہوتی ہیں ۔ انسان کی کجروی یا غیر معتدل حرکات 
کے بارے میں م۔سلمان حکما و صوفيه کا مشاعدہ | وسکنات بھی ذھن کے اندرونیٰ عمل پا فساد عمل کا 
وسیع بھی تھا اور گہرا بھی؛ جس کہ شواہد ان ک | ئتیجه ھوتی ہیں ۔ بنابرین اسے انسانی حرکات و 
کتابوں میں بڑی کثرت ے سلتے ھیں اور صوفيه سکنات کا علم بھی کہا جاتا ہے جسے منظم طور 
کو تو ایک لحاظ ے نفس انسانی کے معالج کا درجہ پر :ہ88۷ ( کرداریت) کہتے یں . 


بھی حاصل تھا؟ چنانچہ یه کہنا بھی غلط نہ هو کا بہر حال نفس ان سب کا منبع ھے ۔ نفس کے 
کہ طب روحانی ((م ٥٤ا٥0‏ ء۶9) میں مسلم صوفيه | ان اعمال کو سمجھنا اور ان کی روشنی میں انسانی 
کو اولون کا مقام حاصل هے . کردار کی تہذیب و ترتیب نفسیات کی غرض و غایت 


یه بحثیں کتب اخلاق میں بھی موجود ھیںء | ۔ اب اس علم کو زندگی کے ہر شعے میں 
جن میں تہدیب نفوس اور ننس ى بیماریوں کے | ممد و معاون سمجھا جاتا سے اور اس کے حوالہے 
علاج کا ذکر ہے ۔اگر آج کوئی مستعد اور محنتی | ے اس کی متعدد شاخیں ہیں ء اس کے اھم موضوعات 
محقق اس سارے ادب پرنظطرڈال کر حدید یه میں: ۔ نفس کی حقیقت؛ مہ ۔ نفس کے قوی اور اس 
امطلاحات علمی کے دریعے اسلامی علم نفسیات ک | کے خواص و وظائف؛ ہ۔ شعور و لا شعور بطور منبع 
روداد مرتب کرنا چاے تو ایک معقول کتاب | تحریک؛ مم ۔ نفس کا اثر ۶٥9۷ھ‏ پر ے ۔ تجزیه 
نقسیات مرتب ہو سکتی ہے ۔اس قسم کی ایک | نفس یا تحلیل ننسی؟ ہ ۔ اطلاقی نفسیات: جس کا 
کوشش مصر کے ایک عالم عبدالحکیم عثمان نے ' تع معاشرت اور زندگی کے اہم شعبوں سے تے اور 
کک ے؛ جس کی کتاب ا نام ھے الدراسات النضسيه ؛ ان ہیں ے ایک اہم شعبہ تعلیم و تعلم بھی ے 
عند المسلمین ( عابدین ۲ھ | ۹۹+۳ نء): ۱ (ہزید معلومات کے لے دیکھے عثمان عبدالکریم : 
یز دیکھیے محمد اجمل ٥‏ 19. 10080۵0110۱ جم لاف اهيَسىية ت2 917 ٹیر دا یکھے اسی 
[0 ۱'۰۷0 ١٥۱(ئ:‏ ۸۹ 2ة ۱۱۱ ؛ گورٹمینگ ۱ یی میس با۔ ہل علیہ و لتعلم . 
کالج لاھوں جولائی ہے۹ ۱ء یه تسلمم شدہه ےہ کے یورپ میں بھی 

نفسیات جدید میں نفس کو کوٹی پر اسرار علم النفس بد حیثیت سائنس ایک نیا علم ے ؛ لہٰذا 
تے ثابت کرنے کے بجارے اس پر زور دیا حانا عے مسلم ادبیات میں اس کو بہ حیئثیت سائنس نابت 


آڑنے ےک -حدائے _۔”< د-- 


۸/۷۷۸۷۰ ا٥٥٥٥٥0۷ 50ا00‎ ۷۷۵٣۲601868. 





علم (علم النفنس) 


۴۴ 


علم (علم النفی) . 


سسمےجوسیچےٹکسویسىو|]‌سجمچجج|ج>سسژٛسیئمییںکو‌سڑژود>ھدەڈم/ی‌جس٤مٗجسجسو٘ک‫کجمجژٛٛسجم‏ جسااگکجٛسکجوسگکککتزنکرکژھسرساتوسس- سو أھحرااااان رٹ اح :۳۵۵۳۵2۳-2۵۳۵ ۴-1-۵۱۱۱ ا ٣أ‏ مج" "أ'ٗجاجہٗاسٗے 


۱ 
کرنا صحیح ےہ له ھمارا مقصود ہے ۔ بایں ھہمه ' 


اس علم کے مسائل وموضوعات بہ حیئہِ 


ے کے یی 


معرفت مشاھداتی؛ نیم تجربی یا محض ظنی وا 


تخمینی شکل میں مسلم ادبیات میں بکثرت موجود 


یں ؛ جن میں ہے بعض آج کل تجربی علم نفسات کا | 


حصه بن سکتے هیں؛ اگرچه یه علم ابھی تک حخَود بھی 
مکمل طور پر سائنس ھوئے نا دعوٰی نریں کر سکتا. 
نہفسیات 8 موضوعات وسسانل؛ <ح-و مسلم 


کم و یئ یە٭ ہیں :(۱0) تصوف اور عکیت کی ٢‏ 


ارس سر ڑئی ری کی بسود عترآ ہو اترں 
اور علم ارواح بعد الموت؛ (م) نفس حیوائی (نفس 
حیاتی و جسمانی) کی بحث؛ نفس کے وی (بعنی 
علم الافعال الاعضا٭ (ون٥‏ ا اہ (ا۲) کی روشنی میں 
ڈھن کے اجزاء اعضا و8وی): (م) باطز کے خواص کی 
بحث اور ریا یق حثثت: (م) شعور برتر (الہام 


کرامت٠‏ نبوت) کی بحث؛ (م) ہذب و جنون کی بحث' 


محفس ظنیات و قیامیات: مثلا علم اہرار الحروف: (ہ) 
علم قیافه اور علم فراست الید (بح::نورادع)؟ (و) 
طلسمات و نرنحات (ان میں سے ے؛ ہر؛ اور و 


ظانیات میں ہے ہیں۔ ان میں علم ہے زیادہ قیاس کام _ 


کرتا ے؛ لہذا انھیں علم النفس کے موضوعات میں ٠‏ ے رک کر نفی خودی تک ان کے یہاں سب کجھ 


باقاعدہ طور ہے شامل نہیں کیا جا سکتا). 

اسی طرح مختلف لتابوں میں <نس سے متعلق 
نصاثئص ننسی؛ اقوام وہلل اور عوام کی نفسیات: 
بچوں کی نفسیات: مختلف پیشهہ وروں کے خصائٰص 
طبعی؟ اس کے علاوہ ترغیبات ننسی؛ تالیف قلوب 
کہ طریقے؛ جنسی جبلتوں کا کردار پر اثر اور ان میں 
اعتدال پیدا کرنے کی تداب تعلم و نعلم میں 
علم النفس نا استعمال. طلبیبوں اور معالجؤں کے 
تجربات اور علاجح کے طریقوں میں ان ے استفادہ 


اور بعض بعض صورتوں میں سوال و جواب کے 
ذریعے تحلیل نفسیء حرکات و سکنات کے ذریے 
احوال نفسی ى دریافت - مزید براں خود قرآان مجید 
اور احادیث ہے نفس انسانی کے حْصائص,؛ عجائبات 
اور محرکات کا احها خاصا زساله مرتنتب ھوسکتا ھ 
اور تصوف کی کتب اخلاق اور عام کتب اخلاق 
میں بھی اس علم کے (جس حد تک اس زسانر میں 
ممکن تھا) شواھد و اشارات ملتے ھں. 

اس کا مواد سب سے زیادهہ صوفيه کے یہال. 
دستیاب ھوتا ے؛ جہاں حود کے حوالے ہے انسان 
"کوسمجھۓ اوراے معاشری سطح پر بہنز انان بنانے 


کے لیے ایک ضابطة ترییت بھی دیا گیا ے ۔ صوفیوں 


گی معرفت ید ےۓے کهە نمام محرکات افعال کا سر حشمهھ 
خود شعور ہے ۔ جب کبھی اس شعور میں ہے اعتدالىی 


اتی "ءغاے) ف4۔رد حےود ڈے وہ تجھ سمجھنے لگتا 
عے جو ود نہیں؛ یا جو ھےے اس ے ژزیادہ بننے ق 


خواہشں کرنے لگتا مھ اور اس اتصال یا 
(ہ) صوفيه کے کتشف و کرامات و تطحیاتۂ (ے)_ 


بد یچ 


لماش ا 


اتحاد کو بھول جاتا ے جواسے رب کے ساتھ حاصل 
عے؛ ان حالات میں اس کے افعال و اعمال بے توازن 
هو جاتے ہیں ۔ مقصد يہ ہے کے صوفیوں کے 
یہاں حود کا تصور یا تجربە ھی ان کے علم إلنفس 
کا اصل الاصول ےی ۔ با وقار اور ڈہے دار خودی 


ٰ سے اور ان مقامات میں صوفیوں کے نتائج ایک 


تک نے جح ب٢‏ 


خاص حد تک جدید ماھرین نفسیات سے دور اور 
وحودیوں (151:513][518) 0 نتائج کے فدرے قریب 
هو جاتے ھیں . ۱ 


اب 


قران محید اور احادیبث +۰ نفغس انسائی ہے 


متعلق اشارے قرآن مجید میں بکثرت ہیں ۔ فرآن نجید 
ٰ ”گنات اپ کت اور انسانوں کًٌے لیے رحمت و عدایت 
بھی ے ۔حدا دلوں کے بھید جانتا عے ۔ وه صرور 


۱۸۷۷۷۷۰۱۵910۲950 0118 ۷۷۷۸۲۵۳۲887 


علم (علم النغس ) 


نفس انسانی ہے بھی یا خبر 
فطرت کو جانتا عے؟ تکلیف آنے پر اس کا اضطراب اور 
تکلیف ڈل جانے پر طوطا چشم هو جانے کی عادت بھی 
اس کے علم میں ے؟ وہ ظن؛ وھم)؛ شک؛ وسوسە؛ حسد 
حود غرضی؛ کینە پروری؛ خونریزی کے میلان: انکار 
و اباء غرضص فطرت انسانی اور قلب انسانی کی هر اچھی 
بری حصلت سے با خہر ےہ ۔ اسی طرح اقوام کی اجتماعی 
خصلتوں کا بھی اسے علم ھے ۔ اس لحاظ ے قرآن مجید 
کو نفس انسانی کی عظیم رہنما و ترجمان کتاب 
که دیا جائے تو ے جا نه هو گا۔ پھر بھی جدید 
سائنسی اصطلاح میں اسے کوئی نفسیات کی کتاب 
کہ تو درست نہ عو کا اس لے که جدید نفسیات 
کا مرکزی نکته یہ ہے کے انسانی فطرت شر پر 
الم ے اور قرآن معجید فطرت انسانی کو فطرت الہ 
پر مہنی قرار دیتا مے . 

بایں عمه قرآن مجیيلد ۓ مہله احتام می 
رواں شناسی اور تہذیب نفس قی حکمتیں نظر آتی ہیں 
اور نفس انسانی کے امراض و سہلکات اور ان کے 
عارج ۴ روحانی صوربیں موجود عیں ۔ اس میں 





جنسی زندگی ہے متعلق معلومات و احکام ہیںء جو 


سب اس امر کی تائید کرتے ہیں کہ جنس زند گی میں 
ایک زبردست کارفرما معامله ھے ۔ اسی لیے قرن محید 
نے اور آنحضرت صلی اشرعليہ وآلہ وسلّم نے نکام ی 

اھحیت ہر زور دیا (الٹکاح من سنتی ومن رغب عن 
سنتی فلیس متی) ۔ قرآنْ مجید میں انبیا کے خوابوں 
(ریا) کے تذکرے اور ان کی تعبیریں هیں؛ اعل 
کشف و کرامات کی پیش گوئیاں ہیں اور انسانوں 
۰-۶:2 حارجی خصائل (غرور اور تکبر ) اوران کے گہرے 
اسباب (خوف؛ حزن زبونی نفس) وغیرہ پر بھی روشنی 


پڑتی ے ۔ نفس کی الجھنوں کو دو رکرنے گی ھدایات ؛ 


صراط المستقیم پر رہنے اور اطمینان نفس اور سکینة | 


سز 


ہے؛ ائمان کی نا شکری کی ' 


علم(علم النفس ) 


| اور کال سرور و سکون احاصل کرنے کے ای 

ا اور قلبی ریاضتیں (ذ کر اتے اور ترتیل قرآن اور اپ 
نفس کے اندر مشاہدہ؛ محاسبه اور مراقبه بلکه آیات 
ربانی پر غور اور ملل سابقه کے افراد کی نافرمانیوں 
اور نتیجة الیم سے عہرت)ء؛ يه 
باتی 7ن مجید میں ھی . 


تیج ان پر عذاب سب 

اسی طرح احادیث میں وافر ذضرۂ معلومات 
موجود غ , ۱ ' 
اس موضوع پر علمی سطح کا کام اب تک 
نہیں ھوا ۔ اس سلسلر میں حواجه عبدالرشید کی 
اردو ہی ایک مختصر سی کتاب معارف النفس 
(مطبوعة کرام پی) ایک عمدہ کوشش ےہ ؛ جس 
میں یه واضح کیا گیا ۓرے که مسلمانوں کے 
علم النفس پر جدید معلومات علمی کی روشنی میں 
اگر کوئی کتاب لکھی جائے تو سب ہے زیادہ مفید 
بلک بنیادی اصول و قواعد قرآن مجید عی ہے اخذ 
کے جا سکتے ہیں جو بعد کے علم النفس اسلامی 
سے یوں ممتاز ھیں کہ یه یونا: نی اور دیگر عجمی 
سے بالکل وی روہ کے می ۳ 
معرفت کا قطعی والہامی سرچشمہ ہیں ۔ خواجہ 
عبدالرشید نے یه بھی لکھا ےہ کہ جدید مغربی 
نفسیات جس علم کی ابتدا ےء تصوف (معرفت رب 
بذریعة معرفت نفس) اس کی انتہاے . 

قرآن مجید اور احادیث ہے علم النفس کے جو 
اشارے اور اصول مرتب ہوتے ہیں ان کے لیے 
دیکھے عبدالکریم عثمان : الدراسات النفسيه 
عندالمسلمینء جس کا حواله پہلے آ چکا ے ۔ 
بایں عم یه واضح رے کم قرآن مجید اور احادیث 
کو حدید امطلاح کے علم نفسیات کی حیثیت دینی 
مناسب نہیں کیونکه اس ے شدید غلط فہمی پیدا 
ھونے کا اندیشہ سے . 
اب اس بحث کو مختصر کر کے علم النٹس 


اثرات 


۸/۷۷۸۷۰ ا5٥٥0 0ب0‎ ۷٣٥۲۹60163. 





علم (علم النفس ) 


۴۲ 


۔علم (علم النفس) 


کے اس تصورکی تفصیل لائی جا رھی ےے جو مسلم ٰ سورج ے شعاعیں صادر ھوتی ھیں ۔ یه ےےّسم سے الک 


حکماء اور صوفيه کی کتابوں میں ملتا ےہ ۔ اس کے دو 


حکما کا علم النفس : حکماے اسلام نے نفس 
(نفس ناطتدء روح) کا تصور زیادہ تر ارسطو کے ذیالات پر 
اتوارکیاے اور کہیں کہیں ان خبالات کو صوفيه 
کے تصورات ے مطابقت دینے کی کوشش کیھے؛ لیکن 
ان کا تعلق ماعیت نفس سے زیادہ اور افعال نفس سے کم 
ے؟ خر انھیں خیالات کو تربیت احلاق سے بیوسّهھ 
کر کے انسان کامل کے بلند مراتب تک پہنچابا 
ےہ ۔ حکماے اخلاق نے نفوس کی تربیت کے سلسلے 
میں احوال نفس کو بھی حگه دی ی اور محرکات اعمال 
اور علاح سہلکات نفس جیسے ابواب میں اس طرح 
کے مسائل بیان کے ھیں جو ''فیکلٹی سائیک6لوجی'' 
((2ع اہ ء۲۷ 1ئ میس آتےٴ س ۔ اس سلسلے می 
- الکندیء ابن سینا ابن رشد اورابن ماجه ۓے 


امام غزا ی کے اور آخری دور میں شاہ ولی الہ دہلوی 
کے نظریات کا خلاصہ پیش کریں گے ۔ یه طریقه 
بغرض اجمال اختیار کيا گیا عے ورنه صوفيیه کے 
وسیع تر ادب کے مطالعے ے تفصیلات بھی مرتب ق 
جا سکتی ھی . 

الکندی (مے ھا ے۸ع) نے فلاطینوس (و0اصناہ01) 
سے روح کا تصورلیا اور عقل (ننس اطقه) کے مسللے 
میں افلاطون ہے استفادہ کیا ۔ اس نے رسالة الروح میں 
افغلاطون؛ ارسطو اور دوسرے حکما کے خیالات کا 


فلاطینوس کی کتاب ول وھ ے مأخوذ ھیں. 
اس کے نزدیک روح ایک جوہر مجرد ھھ؛ جس کا 
صدور خالق حقیقی سے۔ اسی طرح ھوا ہے جس طرح 


جرزاوموہا|اظ ہجزإہ ۷ء .١۱٢۶۱۹۹۳‏ 


اور منزہ ے ۔ جب یه جسم سے الگ هو جاتی ےہ 
تو اسے "نائنات کا سارا علم حاصل هو جاتا ھے از 
حقائق علوی ك ادرافگ بھی هو جاتا عے ۔ بدن 
سے جداھو کر یه مقول کي دنا میں چلی جاتی سے 
اور نور الانوار تک بہنچ کر اس ػ رویت حاصل 
کر لینی ھھ . 

روح ہر نیند طاری نہیں ھوتی البته جب 
جىم نیند کی حالت میں ھوتا عے تو روح بھی 
حواس ما استعمال نہیں کرتی ۔ جب وہ پوری طرح 
پاکوصاف ھوتی ے تواے رؤیا کا تجربهہ ھوتا 
ۓ ۔ يه حخیالات الکندی نے حخواب وو بداری ہے 
متعلق اپنے رسالے میں ظاھر کے ھیں. 

الکندی نے روح کی تین قوتوں کا ذ کر کیا 
سے :(م) قوت عاقله' (م) قوة عضیيه؛ (م) قوۃ 
شہوانيه (فیلسوف العرب؛ مطبوعة مصر؛ ص .)٤۳٤۹‏ 

الکندی کے زسالے فی العقل کا مغربی حکمت 


| پربڑااتر ھوا -۶م(۱ء+/ ص کے نام سے اس کا لاطینی 
خیالات پیش کریں گے ان کے بعد صوفيهء حُصوصا . ۱ 
۱ خیال کے برعکس نفس (عقل) کی جار قوتوں کا ذ کر 
کیا ھے ۔ حقیقت یه ے کہ الکندی کا مقام صرف 
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یہ ہے کہ اس نے افلاطون ء ارسطو ء فلاطینوس اور 
دوسرے حکماے یونان کے نظریات کا جامع ادراک 
حاصل کیا اور انھیں سمجھنے کی کوٹشس کر تے 
اسلامی اصطلاح علمی کے ساتھ تطبیق دینے کی سعی 


کی ۔ صحیح معنوں میں علم النفس کی کوئی مستقل 





مطوعة مصر: ایم - ایم ۔ شغریف !) گزن( ہ٥0٤1ئا‏ و ھ۸4 


جم تا ۳۷۴). 


علم النفس کی تاریخ میں اہو زکریا رازی 


۱۸۷۷۷۰0651019056 018 ۷۷۷۸۲۵۳6۲887 


کمال اول کا نام 









(م ۳٣ھ‏ / ۱۷ ۹۲ع) بھی اہم ھیں؛ جن کے رسائل 


الطب الروحانی اور کتاب - اھمیت ہے می 


اس سلسلے میں مسکوبیه یق 


قابل مطالعمه غ اور الفارابی () ۹ س+ھ ا ۹6۰ 


کے مباحث (خصوسا عقول عشرہ) بھی ایک منزل کی 
حیثیت رکھتے ھیں؛ لیکن عم یہاں انھیں نظر انداز 


'ڈرتے ھیں (ان کے لے دیکھے ایم ایم - :ریف : 


۔--۔-۔ ً+٤هىكىس-‏ ہے۔ 


شی ے ے سوہ سووعسمسحججتتہ ‏ +_-سجو-۔۔ سپہے۔ہےوےؤ چپہ-چ-ػُھوجچو[جع۔_۔ےجِ۔ےجىے۔ ے ححخؤحي|ب٦ئثئ٠‏ ؾ ۳ؾ چػؾ.م 


نظریات ہے اعتنا کرنا ضروری سمجھتے یں کیونکە 


شیخ کے یہاں ان سابقون الاولون کے بیشتر خیالات ‏ 


مجتمم صورت میں مل جاتے ھی . 
سب سے پہلے ابن سینا کی تاب شفا٭ٴ ے ان 
کے حخیالات کا استقصا کر کے ایک مجمل سا بیان 
پیٹش کیا جا رھا ےہ ۔ اس سلسلے میں عبدالکریم 
عثمان کی کتاب الدراسات الضیہ کے بس 
محمد فضل حق کی آردو کتاب تجلیات (لاعور, ۰۳ع 
ٹو بھی سامنے رکھا گیا ےہ 
ابن سینا کے نزدیک نفس حنسم طبعی کے ایسے 
تمنیةە؛ تولیدء ادرا ک؛ حرکت اما 
افعال حیات صادر عوتے ہیں ۔ 


ک اور نطق جیسے 


که نعس صورة نوعيه ٦‏ نام نے اور جہہ رب جوغر ےۓے؟ 


اس لیے نفس جوھر ےء جو بدن اور اجزاے بدن 


میں تصرف ٹرتا ہے ۔اس لا اول تعلق روح 


سے) پھر اعضا 
جو مہدہ افعال حیوانی و نباتی ھیں: پھر وہ تمام بدن 
میں متصرف ہوتا ہے ۔ شیخ کی راے یہہ کہ 
مزاج نفس کا محتاج ے. لیکن سزاج ود نفس نہیں ؛ 
نہ جسمیت ہے ۔ نفس انسانی موجود ہے اور اپنے 
نفس کا ادراک بنفس کرتا ہے ۔ ثبوت اس کا یہ ج 
که انسان ھرشے ےہ غافل ھو سکتا ے؛ لیکن اپنی 


سے اور پضر اعضاے رنیسهہ سے ے؛ 


ےغے ے جس ۰2 الات کے ذریعے وت 


ابو سینا "کہتے ھیں 


دات (انیت) ہے غافل ہی عق چکتاًی وحود قی بتا ۱ 


علم (علم النفس ) 
وجود نفس سے وابسته ے ۔ نفس ایک جوعر واحدع ۔ 
اس جوہر کے و" ھیں ء جنھیں فوی کہا اتا ے ۔ 
ذریعے بدنل ے رابطه قا: لم رکھتا ہے ۔ ان افعال 
سی بی اہ ود یدا جرھے ا ا 
ثہفیات نقسانيه کے ایک کلیفیت ھ ے۔اگر یه عارفی 
ےۓے تو | سے حال "کہتے هیں ءلیکن اگر بار بار صادر هو 
اور دیرپا هو اور بلا رویت صادز هو تو اے ملکه 


ٰ 0.۰۰9 ڈیا 


شیخ نے اذراک کے سمل پر بڑی دقیق 
بحتیں کی ھیں ۔ شیخ کے نزدیک کسی جیز کی 
بامیٹ کا ۱دل(۔۔ سی صہورت میں هونا ہے حلکه 
مدرک کی حقیقت مدرک کی ذات میں حاصل ہو _ 
انواع ادراک جار ہیں : () احساسء (م) تخیلء (م) 
توھم اور(م) تعتل - شیخ نے قواے مدر ٹه پر تفصیل 
سے لکھا ہے اور قواے باطن کا (مثلا احوال نبوت: 
وحی؛ غیبت وغیرم) کا خاص تذکرہ لیا ے , 
اب قواے مدرکہ سب کے علم میں ہیں ۔ ان 
کے علاوہ حس مشٹرک ے اوراس کا بھی سب کو 
علم ہے ۔ پھر ان قوی کے لیے دماغ تا محل بھی بتایا 
3س0 نلا فقوت حخیال بطن مقدم دساغ و اتر ذرتی ےہ 
اور قوت وم کل دماغ .ہے تعلق رکھتی ے, 
لیکن جوف اوسط کے 
یا ۱ گُو یا نفس (۸۵10) نت جسمانیا تی (اد نچ ماہ::۷ط۶) 
پہلو عے ۔ آج کل ہم جس ئے کو ١460۵‏ کہتے 
ہیں حکما اے نفس ناطقه کہتے ہیں ۔اس کی دو 
قوتیں ھیں : (م) عملی (یا عقل عملی) اور (م) نظری ۔ 
عقل اس لحاظ نے نفس ناطقهہ کا فمل ےہ ۔شیخ نے 
عقل ق بپی مختلف قسمں ببتانی یں : عقل عملى؛ 
عقل بالقوہ(عقل هیولانی)ء عقل مستفاد؛ عقل بالفعل 
(عقل فعال)ء وغیرہ وغمرہ, 
اس کے بعد فکر اور حدس کا فرقإظاھر کبا ہے 


۸/۸۷۷۷۰ ا٥٥٥۹٥0/ 50ا00‎ ۷۷۲۴٥٢ 


علم (علم النفس ) 


اور قوت قدسيه کو حدس ق قوی تریں صورت کہا 
ےھ ۔شیخ کہتے ھیں که نفس ناطقة انسانی نہ جسم 
ےء نه جسمانی (شفا) ۔ نفوس حیوان و انساں 
تک محدود نہیں بلک نفوس فلکيه بھی ھوتے ہیں ۔ 


نفس فلکی وہ ثے ےہ جس ے افعال و حرکت | 


غر مختلفه غبر ارادیه صادر ھوتے ھیں ؛ جو طبیعت 
اے مختلف هوتے می ۔ تعقلات یق دو قسمت 
() انفعا لی اور (م) فعلی . 

ٹتیخ ے شفا اور دوسری تصنیفات میں ابتہاج؛ 
لذت اور الم کی حقیقت کی بھی تشریح ق عے اور 


۸ر ۳۴ إ 


علم (علم النفس) 





" اس ہے یه نتیجه نکالنا مشکل نہین :کہ ابن سینا کے 


: خیالات واٹسن کے مقابلے میں میکڈوگل کی ,پوزیشن 


و 


سے قریب تر ھیں؛ بجز اس کے که میکڈوگل اوزااس . 
ے شم خیال جب ہہیجات رززاںموتؾئی) اور ان ے 
رد عمل (ەم:ممم:۸) کک تشریح نہیں کر سکتے 


تو معایۓ کو وہیں چھوڑ دیتے. ہیں اور مسلم 


- 7 - ےہ _عہد بعد 


با حم کا ژیاں و نقصاں قرار دیا ع؛ مگر بهہ بحٹثی _ 


تجرباتی مشاھداتی کم ہیں اور استدلا ی فلسغیانه 
زیادہ؟ البته قانون میں جابجا الم اور لذت کے جسمانی 


حکما اپنی جستجو کو عالم قدس کے دانرے میں 
لے جا کر دلیل کو بہر حال مکمل کر لیتے ہیں ۔ 
مسلم ۔کما نفس انسانی کو نفس حیوانی سے برتر 
تسلیم کرتے ہیں اور اے نفوس قدسیه تک استعمال 
کے قابل سمجھتے ھیں - مغربی نفسیات میں نفس 
انسانی کا مطالعه صرف اس حیثیت سے ھوتا ےھ که 
ھم جسے انسان لہتے ہیں وہ اب تک حیوان ھی 


ےے؛: لہدا اس کے محرکات نفس کم و بیش وھی عں 


ابسن سینا کی نفسیات ىإ حدید امہطلاحوں سی _ 


جائزہ لنا اس لے بے سود ےہ لہ تعقیق و تۓربه 


لا تعداد منزلی طر کر جا ے؛ لیکن یه کہا جا 


سکتا ے کے ابن سینا (اور ااکٹر ٭سلم حکما) کا ھوتی سے اور ایعائیات یعنی حکمت و رحمت ری 


علم النفس اصولں طور ہے نفوس و عقول کے تصور پر 
قائم تهاء جو نفس کی جسمانیاتی ہثیت کو نفوس 
متعاليه ے مربوط کرتا اور نفسی اعمال کو ایک 
مقصد ے۔ وابستد درتا عے ۔سبکڈو ٹل لاوع٥ل۸۷۸۷‏ 
کا تصور یه عے که تمام ذھنی حرکت (یا سلسله فعل) 
مفصدی ۷٣(‏ ذ م٢٣‏ ) 


ٹتر 


میکانکی حرکت سے مختلف ہوتی ھ۔اس کے معنی 
یه ہیں که اس حرثت نا مقصد بعض جبلتوں ک 
تسکین ء جو جسمانی زند ای کی تکمیل کے لیے 
صروری ہیں ۔ وانسن ١ںئیعج۷۷‏ کا تصور یه مےہ 
که انسان ایک مشین ھے؛ جس کی حرکت (عمل اور 
رد عمل) ایک معین صورت میں ظاھر ھوتی ے۔ 


اور مقعصسدی حر کت . لیکن علم النفس تا وہ نظريه جسے چ٥‏ ا٥ط‏ ۷ لاات٥۲‏ 


' 
ٰ 
ْ 
ْ 
ٰ 


۱ 


جو ایک حیوان کے ھوتے :ہیں . 
مغرب می اس علم نے جو ترقی کی ے اس کا 
ایک مقصد نفس انسانی کی شناخت اور اس ي 


پبماریوں 5 علاح بھی ےی ؛ لیکن دیکھا یە گیا 
عے که مغربی طریق تحقیق سے شک اور بیماری پیدا 


سے یقین و ایمانء جو ایک بڑا وسیله اطمینان یا علاج 
کی ایک صورت ہے ۔مغربی حکمت نفس اس سے محروم 
ے اورلا يیتینی کو جنم دیتی ےہ . 

این سینا اور ان کے متبعین کے خیالات 
ہدید ترین نفسیات کے لے کجھ زیادہ قابل اعتنا نہیں 


کہتے ہیں اور ارسطو اور افلاطون کے یہاں اس کے 
مباحث ملتے ھی ؛ شیخ کی کتابوں میں زیادہ واضح 
صورت میں ملتا ے ۔ اس دبستان نفسیات کی کجچھ 
باتیں ایسی بھی ہیں جو آج کے تجرباتی دور میں 
بھی مفید سمجھی جا رعی ھیں۔ آج کل جو نفسیاتی 
امتحان (وا:٣)‏ ھوتے ہیں ان میں بنیادی یا اوليه 


۱۸۷۷۷۷۰0910۲9050 018 ۷۷۷۸۲۵۳6۲887 


عم ماع الس) ۔ 1 غلم(علم النفی) 


صلاحیتوں ى جستجو اب بھی ھوتی ہے؟ تو مطلب یه عالم قدس) ہے نفس اطقه کے اتصال پر زور دیا ا 
ہوا کہ فیکلٹی سائیکالوجی اب بھی کچھ لہ کجھ ضرورت نبوت و شریعت کے موضوع پر شیخ کی 
دخیل مع . گفتگو مقامات العارفین کے تحت ىے _ ان خیال 
ہیں صدی کے اوائل میں گیل ا03 ۶٥ع‏ | ےہ که عارفن 2 مدارح انھں کو حاصل ھوتے 
اور اس کے ساتھیوں نے قواے نفس کا مزید مطالعه | یں جو اس جسم عنصری کے ساتھ لوازم بدن ے 
کیا ھے اور ان قوتوں کا مفصل نظام زرچماەممڈع) | محرد ہو جاتے ہیں کیونکہ ان کے نفوس کو بوحد 
تیار کیا؛ لیکن یه تفصیلات شیخ کے یہاں زیادہ کعالات عالم قدس ے اتصال حاصل هو جاتا ے۔ 
واضح صورت میں سملتی ہیں اور جسمانی ساخت وہ ایسی شخصیتوں کو سعداء کہر میں ۔ ان کے 
(چہرے اور دوسرے اجزا کی بناوٹ) ہے داخى | نزدیک بعداہ کی تین حالتیں ھوتی ھیں ٠‏ زھدہ 
خصائص کا پتا چلانے کا طریقه بھی شیخ کے یہاں 
موجود ىے؛ جے محض علم قیافه نہیں قرار دیا جا سکتا 
بلکة یه اس ہے زیادہ با اصول طریق شناخت مے , 
تجرباتی دبستانوں کا صحیح معنوں میں آغاز 
می نه ھوا تھا؛ لہذا عر نظریهہ دوسرے نظریر ے 
خلط ملط چلتا تھا ۔ اسی لے شیخ کے خیالات میں تلازمة عارف اور نبی اخبار بالغیے پر قادر ھوتاھ ۔ 
حیال (10:25 ٥ہ 0٥‏ ذ۷٥٥1ء0٥۶:ھ)‏ کے نظریے کے آثار بھی | نفغوس بنسری اپنے کمالات کے باعث عقول و 
ملتے یں ۔ غرض شیخ قٌی کتابوں کے بعر ہے پایاں شوس قدسیہ سے علم کا استفادہ کسر سکتے ہیں 
میں تلاش کرنے ہے متضاد اور بے ربط سہی مگر کیونکه نفس ناطقة انسانی مبادی ے اتصال پان پر 
اکر تصورات یہاں تک کەه وانٹن )803۷۱٥۷۲۱۹۸(‏ إ قادرعجۓے شیخ حوادث غریبيه (خوارق عادت) کو فی 
اور میکڈوگل (داءھناہ٥ل)‏ کے تصورات بھی مل ممکن تصور کرتے ہیں ۔ ظاھر ے کہ ان ساحت کہ 
جاتے ھیں؛ لیکن جہاں ان مغربی حکما کا علم النفیس تعلق واردات روحانی ہے ھ . 
جسمانیات سے سربوط سے وهاںن حکماے اسلام 
کی کتابوں میں نفس انسانی کے ماورائی اتصالات کا 
بھی ذ کر ۓے؛ جنھیں مدھی صوفیانهء یا زیادہ ے ۱ 
زیادہ مابعد الطبیعاتی فکر کا درجہ حاصل ے؛ اگرجہ فلسفی کی حیثیت نے روشناس ہیں ۔ انھوں نے فلۓے 
فک بھی درست ےہ کہ اب تجرباتی نفسیات ننس اور شریعت اسلامیہ میں تطبیق دینے کی کامیاب کوشش 








عبادت اور معرفت ۔ نی کا درجهھ ان تمام متزلوں 
ک5 جاسمع ہے کیونکە وہ بدریعة شریعت تمام نظام 
تمدن انسانی کا ضابط اور منتظم ھوتا ے ۔ وہ جامع 
یوں بھی ہے کہ اس کا نفس قدسی ایک طرف 
عالم بالا سے متصل هوتا ے اور دوسری طرف 
وس بشریہ ہے , 


سوْ کت سس و”٤وووٛہےے۔‏ سسسًٗے:وسے! 55ل5ڈاسسسسسے۔ ۔ے-- ‏ سپجوووا٭ئجصئععحصوےد 


الرازی : امام فخر الدین الرازی (م ہ,ھ) 





انسافی کے بعض پر اسرار اعماق کو ناقابل تشریم تی هے - ذیل میں ان کی علم نفس پر عظیم تصنیف 
قرار دے کر خالص سائنسی طریق کار کو ناکافی | کتاب النفس و الروح (مطبوعۂ ادارۂ تحقیقات اسلامیہ؛ 
خیال کرنے لگی ھے ۔ بہر حال حکماے اسلام نے | اسلام آباد) کی تفخیص پیش کی جا رھی ے . 

عالم بالا ے اتصالات میں شعور کی گہری جسمانی _ امام فخرالدین الرازی نے سب سے پہلے انسان 
جڑوں پر زور دینے کے بجاے ماورائی نظام (یعنی | کے موجودات میں مرتبے اور مقام پر بحث کی ے۔ 


۷۸۷۷۷۷۰۹۹1۲90015. ۲961655.7 


علم (علم النفس) 


انھوں نے موجودات ق جاز قسمیں کی ھیں: (م) وہ 
مخلوق جو عقل اور حکمت ر تھتی ہے ء لیکن طبیعت 


۱ 
١ 
۱ 


اور شہوت نہی ررتھتی _ یه ملانکھ ھی (, و 


مخلوق جو عقل اور حکمت ہے ۔ذا یق ےے اور صرف 
طبیعت اور شہوت کی حامل ے ۔ یه حیوانات یں ۔ 
(م) وہ مخلوق جو عقل اور ۔آئمت کی حامل ھے نھ 
طیعت اور نہوت یق ۔ يه معدنیات ھییں . 
مخلوق جوعقل و حم اور طبعٹت و شہوت رکھتی 
عے ۔ بيهة مخلوق انسان ھے ۔اس تقسیم سے انسان کو 
موجودات میں سب سے زیاده اھم ابت کہا ھ . 
مخلوقات کی ایک اور طرح سے بھی تقسیم ق 
ےر کہ در مورہ کے 0ر پا کر ایس مرک 6 
اس کی ابتدا ھوآئی اور نه انتہا ‏ یه موجود ذات 
الٰہی ے؛ (ء) یا اس کی ابندا بھی ھوگی اور انتہا 
بھی ۔ یه دنیا عے ؛ (م 
انتہا نہیں - یه ارواح بشریه هں :(م) یا اس ى ابتدا 


نون ھولیکن اس کی انتیہا متصور ہو سکتی ھو۔ | 


یه ممتنع الوہود ى دات هھ . 

موجودات کی ایک اور تضيیمو کرتہ ھوے 
انام رازی لکيتے ہیں له مخلوق یا نو ابسی 
کاسل ومکمل عو لی ئه اس می نقصان کا ادنی سا 
بھی شانبة نہ هو (يه عالم علوی کے رھنے والے؛ 
یعنی فرنۓ هہیں) اور با وه بالکل ناقس ہو گی 
اس می نمال 5 سالبه نے عوک۔ به کبھی ک5مل 
موی اور کبھی ناقص ۔ تادل ہونے کی حالت میں 
اس کا ضار بلالکا مٹرین میں ھرتا ے اور خازس 
ھونے کی صورت میں وہ بعض اوقات جانوروں سے بھی 
باٹر هو جاتی ےہ 

جوغر نقس : جوھرنفس کی بحث میں امام رازی 
نے نفس کی حقیقت و ماہیت پر بحثت ی ےے ۔ وہ اس 
بحث کا آغاز روزبرہ کے ان عاء فہم جملوں ہے کرتے 
میں الله عم دہے ھی :'' 


ہے ائیر۔ 
سجی ابا ہی ہا سیک 


)ىا اس کی ابتدا تو ھوگی لیکن | 


زام) هقھ م, 


۱ 


جع 


نے 
کے 
یه 


علم (علم النفس) 


سناء میں نے سمجھ!" اب سوال یه ےھ که آپ 
باطن میں بولنے والا (متکلم) کون ۓے؟ اس میں 
دو احتمال ہیں کەه با تو یه آپ کا مادیٰ اجسم 
هو کا اور یا مادی جسم کے علاوہ کوئی غیر مادی 
حبز - اگر مادی جسم سراد ھوتو ایسی صورت میں 
پپر یر تیفائہ عریں یا کو ہل بن مھ افو 
مراد ھو نت اور با من حیث الافراد ۔ امام رازی نے 
ان دونوں احتمالات تو باطل کر کے بھ ثابت کیا ےہ 
که متکلم درحقیقت آپ کا نفس ے؛ جو جسم کے 
علاود غر مادی حیز ھے ۔ اس مساک پر امام رازی 
نے چھے دلیلیں پیش کی یں (جن کی نفصیل کے لیے 
دیکھے ثتاب الننس و الروح ص ,سم تا 
علاوہ ازیں نفس اور جسم کے حالات ٥‏ مختلف هھونا بھی 
اس دعوے کی قوی دلیل ے ۔ مثال کے طور پر سوئے 
ھوے آدمی کا جم غافل ھوتا ے؛ لیکن نفس غافل 
نہیں ھوتا ۔ یہی وجد ےہ لہ نیند کی مالت میں نفس 
کو آئندہ پیشں آنے والے واقعات کا علم هو جاتا ے 
(مبشرات کے ذریعم) جبکہ سم غافل ھوتا ھے - عقلی 


رس 


' دلائل کے بعد امام رازی نےکتاب الہ سے بھی اپنے 


اس مسلک پر دس دلائل د ے هی (ص ہم -۔.): 


جن ے معلوم ھوتاے که امام رازی یہاں نفس کو 


٠ ١ 5 : ۱ َٰ :‏ 
روح کے مترادف سمجھنے ہیں کیونکه امام رازی نے 
بعض ایسی آیات سے استدلال لیا عے جن میں روح 


کا ذکر آتا ے؛ مثلا پانچویں دلیل (ص وم) میں 


۔ ےو ڑچ ہہ ۔-۔ ؿىق ق3 
وہ اٰاس آیت کا حواله دیتے ھیں : فاذا سویتھ و نفقحت 


:۰ ھض ػٌٌّھش ھج ۔۔قڑھ ۔ 


ای سن روحی فقعواله سجلدین (ى [الحجر] ؛: ۹)۔ 


اس کے بعد فرناتے میں : ذل ذلك علی ان 


الروح جوھر شریف لیس من جِنٗس الجمدہ و ذڈالک هو 
المطلوب (ے اس سے یه ثابت ھوا که روح جوھر 
ثذریف ے؛ جو جسم کی قسم میں ے نہیں اور 
یہی هھمارا مطلوب ے). 


نفس اورجسم:نفس کوجسم ے جلدا ثابت 


7 9118.۷۷۲۵۴۳۲ 0۵910۴9056ا. ۸۷۷۷۷ 


علم (عام النفسی ) 


کرنے کے بعد امام راڑی نے نفس اور بدن کے باھمی تعلق 
کی نوعیت کو واضح کیا ےے؛ چنانچه فرماتے ہیں 
کھ حقیقت میں نفس جسم ے بالکل الگ اور 
ھی چیز ےء البتد اس کا جسم ے تعلق قائم ےہ ۔ 
نفس کا تعلق سب ہے زیادہ دل کے ساتھ قائم ھوتا 
کیونکه وه جسم میں ریس اعظم کی حیثیت 
رکھتا عے ۔ پٹر اس کے واسطے ے وہ پورے جسم پر 
حکمرانی کرتا ہے ۔ ارسطو اور اس کی جماعت کا بھی 
یہی مسلک دے ۔ امام راڑی ایک دوہرے مسلک 
کو پیش کر کے اس ى پر زور تردید کرتر ہیں : 
جس میں یه کہا گیا ہے کہ نفس تین نفوس کا 
مجموعھ ہے : نفس شہوانیهہ؛ نفس غضبيه: نف اطقه ۔ 
یه جالینوس اور اس ق جماعت کا نظریه ھے ۔ امام رازی 
نس قى وحدت کلىی کے قائل میں اور ان کے نزدیک 
ان تین قوتوں کى حیثیت نفس کے ماتحت کام کرنے والے 
ک5ارندوں کق سے ۔ اپنے اس مسلک پر امام رازی 
نے چھے نقلی (قران کریم اور آثار نبویه) اور أتھ 
عقلی دلیلیں پیش کی ہیں (تفصیل کے لے دیکھے 
'کتاب مد کوں ضصض ہر8 تا ح٦)۔اس‏ کے بعد اپنے 
محالفین (جالینوس اور اس کے متبعین) کے جار دلائل 
کا ذکر کیا ےہ اور ان کی ایک ایک دلیل کو 
کئی کئی جوابات ہے رد کیا سے ۔ ان کے نزدیک 
اتھی کا مسلک ھر لحاظ ہے حق ے (کتاب مد کوں 
سص سہ تا مے), 


نغس اور اس کے قوی : قواے نفس پر بحث 


کرتے ھوے امام رازی نے نفس سے تین قوی کو 


ثابت کیا : قواے ناتیه؛ قواے حووانيه اور 
قواے انسانيه ۔قواے نباتيه وہ ھیں جو جسم کو 
بڑھانے اور اس کی نشو و نما کا فریضه سر انجام دیتے 
میں؟ قواے نباتیه کے تحت سات طرح کی فوتیں 
داحل ھیں :فوه غاذیه (جس کے تحت قوت حاذبهہ 





بھی ے)؛ قوت ماسکہ؛ قوت متصرفہ؛ قوت دافعہ؛ : 


علم(علم النفس) 


ز وت مولدہ ۔ وت حیوانيه 
:2۰ نحت دو قوتیں میں : قوت محرکه اور قوت مد رکە؟ 
قوت متحر کہ بھی دو حصوں میں بٹ جاتی ےم . 
فقوت مباشرہ اور قوت باعثهھ؛؟ قوت باعثهہ (جو کسی کام 
3 سبسب بنقی ہے) کے کئی مراتب ہیں . ارادۂ 
جازمه. شوق جازم شعور مختلق اور شعور فکری؛ 
قوت سدرکه ى پیر دو قسمیں ھیں: قوت ظاهرہ 
اور قوت باطنه؛: قوت ظاہرہ ۓے تحت حواس خمه 
آتے ھیں اور قوت باطنه کے تحت حس مشت رکے,: 
وھم؛ خیال؛ حافظد؛ متصرفه اور مفکرہ وغیرہ داحل 
میں - قواے انسانیه میں دو طرح کی قوتیں کام کرتی 
ھی : قوت نفظریه اور قوت عمليه . 

تقر؛ عقل: روح؛ قلب : امام رازی نے 
مندرجة بالا الفاظ کے عام مفاھیم کو بیاں کیا ھے ۔ 
وہ نعمر کے معنی اخلاق رذیله؛ عقل کے معنی علوم 
ضروريه اور روح کے معنی ایک خاص عضو محسوس 
مراد لیتے عی. ث"-. 

مندرجة بالا چاروں الفاظ جسم میں رؤسا یىی 
حیثیت ر تگھتے ھیں - ان کی جوھر نفس کی طرف نسبت 
کو سمجھانے کے لے امام رازی نے چند مثالوں کا ذ کر 
کیا ے ۔ پہلی مثال اس طرح ے که جوھر نفس بادشاہ 
ے اوربدن اس ي مملکت ے: اس ہملکت کے دو 
لشکر ہیں : ایک لشکر تو و ے جو دیکھا 
جا سکتا ہے اور اے حواس ظاہرہ کہتے ھیں : 
دوسرا لشکر وہ ے سے دیکھا نہیں جا سکتا اور یە 
قواے باطنيہ ہیں دوسری مثال یه ی ے که دل ى 
حیثیت بدن میں وا ی (گورنر) کی ہے؛ قوی اور 
اعضضا بنزله ملک ہے ھی ؛ قوۃ عقەهە مشیر ے؛ 
قوت شہوانیه اس غلام کی طرح عے جو شہر سے کھانا 


قوت متحلله؛ قوت اميه او 


'اڈھونڈنے پر متعین ہو اور قوت غضیيه کوتوال 


شہر یق عحثیتث رنہ ۓے - نیسری ثال بهە دی ے 
کہ بدن ایک شہر کی طرح ھے نفس ناطقد ایک 
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علم (ھلم النفس) 


۳ھ" 


علم (علم النقس) ْ 





بادشاہ ے؛ حواس ظاھرہ اور باطله دو لشکروں ک 
طرح ھیں؛ اعضا رعیت ہیں اور قوت شہوانیيه 
اورقوت غضبیه انْ دو شخصوں کی طرح ھیں جو رعیت 
کو ھلاک کرنا جاھتے ھوں ۔ چوتھی ثال, یه دی 
ے کہ نفضی ناطقہ اس شہسواری طرح ہے جو گھوڑے 
پر شکار کے لیے سوار ہچو۔ قوت شہوانیه اس کا گھوڑا 
ےہ اور قوت غضیه اس کا کتا ۔ پانجویں مثال 
یه دی عے کہ بدن ایک ایسے سکان ى طرح 1 
جوکانل ونکمل ھو؛ جسکی دیواریں بن چکی 
ھوں؛ اس میں خزانے محفوظ ھوں؛ اس کے دروارے 
کھۓ هوں اور اس میں ھر وه چیز تار هو جس 
کی گهر والوں کو ضرورت پیش آ سکتی ے؛: 
سر اس کمرے کی طرح ھے جو گھر کی بالائی منزل 
میں بنایا گیا ھو اور اس کے سوراخ کمرے کے 
روشن دان ے مشابه ھیں؟ دماغ انوار کی حیثیت 
رکھتا ے؛ آنکھیں کمرے کے دو دروازوں کی 
طرح ہیں: لاک اس طاقچے کی طرح ےے جو 
دروارے کے عین اوپر هو دو ھونٹ دروازے کے 
دو پٹ ھیں: دانت دربان ھہیں: زبان حاجب ےے: 
پیٹھ قلعے کی سضبوط دیوار کی طرح ےے اور چہرہ 
گھر کے سامے والے حصے کی طرح سے (کتاب مذ کور: 
ضص وے تا۸۳) ۔ اس بحث کے بعد امام رازی نے 
یه بات ابت یق ے که ملکت بدن کے امور ی 
انجام دھی رؤسا کے ذہے سے جن میں شہوتء غضب 
اور قوت نفسانیه داخل ھیں . 

اس کے بعد امام رازی نے نفس ناطقه کی حیثیت 
پر بحث کی عے کہ آیا وہ متحد النوع ے؛ با مختلف 
النوع ۔ مطلب یه ھے کم تمام انسانوں کے نفوس 
نیکی ہدی؛ اجھائی برائی میں یکساں نوعیت کے 
حامل ھیں یا متفرق نوعیت کے ۔ اس سلسلے میں مختلف 
اقوال نقل کے ہیں ۔ خود امام رازی کا طبعی رجحان 
اس طرف ھھے کہ ھر نفس ناطقه کی ماہیت دوسرے 


۱ 


ہے مختلف ھوتی تھے ۔ اجچھائی برائیٰء نیکی ہدی میں 
ھر نفس ناطقه دوسرے کے ممائل یا مساویٰ ٹہ ھوتا ۔ 
انھوں نے اپنے اس قول کی عقلى و نقلل شہادتیں 
پیش کی ہیں ۔ !حادیث میں آنحضرت صلى القہ عليه 
وآلہ وسلم کا یه قول خاص طور ہۓ اس بحث کا 
نصفیه کرتا ہے کے النفوس حنود مجندة , 

لدات : امام رازی لدت کی بحث شروع 
کرتے ھهوے فسمات ھیں کە لذات دو قسم 
کی ھیں : لذات حسبے اورلذات عقلےه ۔ 
امام رازی کے نزدیک ثنت عقليے لذت یه 
ہے زیادہ اشرف اوز اکمل ھوتی ےہ اور اس سلسلے 
میں انھوں نے مندرجة ذیل دلیلیں دی یں : (الف) 
انسان کی سعادت شہوت اور غضب کی نتکمیل پر 
موقوف نہیں؛: (ب) قضاے شہوت دفع حاجت کے لے 
ے؛ حصول سعادت و کمال کے لیے نہیں ؟ (ج) لذت 
اکل و شرب بھی فضیلت و سعادت کا باعث نہیں 
کیونكه اس باررے میں انسان دوسرے حیوانات سے 
مختلف نہیں؛؟ (د) لذات حسیه ے مطلوب محض 
دنم آلام ےے؟ (ہ) انسان حیوان ہے افضل سے اور 
ان کے افعال برابر نہیں هو سکتے: (و) ملالکہ کی 
شان و شوکت حیوانات کی شان و شوکت ے بہر 
سے؛ (ز) انسان کی سعادت: تحصیل لدات حسيیه میں 
مباحات پر اکتفا کرنا ےے؛ (ح) انسان کمال اور 
سعادت کے ظاھر کرنے پر نہیں شرماتا:ٴ (ط) کھانا 
پینا کسی کی قدر و قیمت میں اضافه نہیں کرتے؛ (ی) 
اھعل زسین خسیس و دنی ھیں تو اس لیے کہ وہ عقلی 
اور اخلاقی اعتبار سے ناقص + وتے ھیں ( کتاب 
مذ کوں ص ہہ تام۹). 

لذات حسیہ کی بحث میں آگے چل کر امام 
رازی نے یه نكته اٹھایا ىھے که لذات حسیه در حقیقت 
کوئی لدت ھی نہیں بلکهە وہ تو صرف ایک 
تکلیف دہ بات کے دو رکرنے کا نام هے؛ مثال بھوِک کے 
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5 ا و 


کے سزکازےیچ۳وھوں جہد داکو ات بل رود خر 





مٹانے کے لیے کھٹنا: کھاناء پیاس بجھانے کے لیے پانی 


سی 


علم (علم النفضی) 


ہیں : (۱) انسان جس زمانے میں غور کر ,خواہ 


لذات ھیں ھی نہیں بلکھ یه تو دفعیة آلام ہیں ۔ اس 


سلسلے میں امام رازی نے دو بعثیں اٹھانی میں۔ پہلی 


بحث ید ےہ کھ دئیا بالذات مذموم ھے ۔ اس سلسلے میں 
ان کے دلائل یه عیں: (م) لذات ٤‏ حصول سعادات و 
کمالات میں ے :نہیں ؟؛ (م) لذت اور طلب ضرورت 
ے مطابق ھوتی ہےر:.(م) التداذ ایک حادثاتی جیبز 
کے؛ (م) لذات زوال حاجت کے بعد بوجھ بن ۔ناتے 
هیں؟ (و) وہ اشیا زائل نہیں عوتیں جو اپنی صفات سے 
موصوف عوں: (ہ) لذات جسمانیە انسانیت کے معنی کے 
منانی ہیں؟؛ زے) انسان کا اصل کام :معرفت خداوندی 
کا حصول سے ۔ دوہ۔ری بحث یه ےےکه دنیا اور اس کی 
لدات شور بالغیر یں اور اس کے دلالل یه دے 
ہیں : () دنیا کا سرعت کے ساتھ زوال؛ (م) دنیا ی 
لدات حالص نہیں ہوتیں بلکھ وہ آلام اور حسرتوں 
سے ملىی جلی ھوتی ہیں اوراگر سوچا جائے تو 
معلوم ية ھوتا ےہ که لذت صزف ایک قطرے ی 
طرح بے اور الم ایک سمندرے , ۱ 
الم : لدت کی مناسہت سے الم یق بحث دروع 
هوجاتی سے ۔ امام رازی نے الم کو ایک بخر بیکراں 
۔قرار دیا اور کہا که وہ زندگی کے غر حصے پر حاوی 
ہ: ماضی؛ جس ى یادیں حسرتوں کے داغ بن کر 
ڈھن سے جمٹی رہتی ہیں؟ حال؛ جس سے سابقه 


درپیش ے؟ ستقبل؛ جس میں پیس آنے والے واقعاتِ 


کا انجاناسا خوف دل پر طاری رہتا سے ۔ اس سلسلے 
میں امام رازی دوسرا نکتہ یه ااتے ہیں که انسان 
کی یه عادت ے کہ وہ معدوم چیز کو طاب کر کے 
لنت حاصل کرنا جاھتا سے ۔ چونکہ به ممکن نہیں؛ 
لہدا نتیجة وہ غم و آلام ے دو چار هو جاتاے . 

غم و اندوہ کے انسانی زندکی پر محیط ھونے 
کی وجوهات امام رازی کے خیال میں مندرجۂ ذیل 


آلام سے دو جار کر دیتی ےے؟ (ب) لوگلوں ے ملا 
اور نہ ملٰنا دونوں ھی موجب غم ھیں؟ (ج) انسان 


کو عقل اور مواھشات دونوں دی گئی ھی ؛ لیکن 


حواعشات غالب ہیں اور عقتل کمزور ےء لہذا 
عقل کے مشورے لو نه ماننے کی صورت میں غم 
حسرت بن کر تمودار ھوتے ھیں؟ (د) سعادت کر 
د رجات غیر متناھی ہیں : اسن لے انسان ایک کر 
بعد دویسرے درجے کو حاصل کرنے کی فکر مس 
رہتا ے اور تمام نمالات کا حصول ناممکن ے؛ 
لہدا غہ کا پیدا عونا بدیہی بات ے , 

بیمارییوں تا علاج : امام رازی نے اپنی کتاب 
کے پہلے حصے میں علم نفس پر ایک عانماند اندازمیں 
بہث یق مم اور دوسرے حصے میں ننس کی مختلف 
بیماریوں کا ذ کر کر کے ان کے روحانی اور نفسیانی 
علاہوں تاذ کر کیا ۔ 

می یں پہلے انھوں نے قوت شہوانیه کا ذ کر 
کیا ےے اور اس کے تحت مندرجۂ ذیل بیماریوں کا 
مذکور ھے : ()۔ حب مال : مال کی محبت بہت سی 
بماریوں کو پیدا کر دیتی ہے؛ جن میں لالچ اور 
بخل نمایاں ہیں ۔ بخل کے دو طرح کے علاج بتائے 
ھیں ں ایک علمی اور دوسرا عملی ۔ علمی طریقے ہے 
بہائیس علاح بتائے گے ھیں‌(ص م, تا, ۰م) اور عملی 
سلسلے میں پانچ طریقوں کا ذ کر کیا ے (ضص ‏ طع تا 
۳ء حب جاہ: مال کی محبت کے بعد حب جاہ 
بہت بڑی روحانی بیماری ھے ۔ حب جاہ کے نقائٴص 
کو واضح کرتے ھوے حب جاہ کے اسباب اور اس 
کی وجوہات پر بحث کی ھےہ۔ان اساب میں سب 


سے بڑا ہہب یه قرار ديا ےہ که هر انسان فطری 


طور پر کمال حاصل کرنے کا خواعشمند رھتا ے ۔ 


۱ اس مناست سے کمالات کی بحث شروع هو جاتی ےے. 
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علم (علم النفی) 


کمالات کی دو قسمیں بتائی ھیں : ایک تو | 
وہ جو فی الحقیقت کمالات میں اور دوسرے وہ جو 
اینوس بے ھیں؛ لیکن کمالات ہیں نہیں 
(وہمیه؛ حقیقيه) ۔ اس سلسے میں امام 
کر تی کت ریو 

حب جاہ بھی کی وجهھ سے سے انسان حاہ کا طلب کر 
رھتا عے ۔ وہ فرماتے ھہیں که طلب جاہ کبھی تو 
واحب ھوتا ے ؛ کبھی مستحب؛ کبھی مباح؛ کبھی 


مکروہ ۔ یه وقت کے حالات پر موقوف سے ۔ حب جاہ 


رازی نے ان 


ھی کا یه بھی شاخسانہ ہے کے انان کذنوانی ۱ 


مدح محبوب ھوتی سے اور مدمت ناقابل برداشت ۔ 

حب جاہ کے بھی دونوں طرح کے علاجوں (علمی و_ 
عملل) کا ذکر كیا ھ۔ اسی 
شاحسانه جنم لیتا ے له وہ دوسروں کی نفاروں می . 
اپنا وقار قائم ر تھے اس ے ریا (د کھلاوے) ق 
بیماری پیدا هو جاتی ے۔ ریا کی جلی وحفی دو قسموں 
کا ذکر ھے ۔ پھر جلی کی پانچ قسمیں بتائی ھیں ۔ 


سے انسان میں یه 


سے آحر مت 


ٰ 
. امام رازی نے اس سوال پر بحث کى ۱ 
ے که لیا ریا کے خطرے سے اپنی طاعات (بدنیه ٰ 
و ما یتعلق بالخلق) کا چھوڑنا بھی جائز ے یا نہیں؟ 
طاعات بدلِه (صلوۃ:: صوم) میں جند صوردں ذ کر 
کر ے حکم لکایا عے کھ ان صورتوں میں نهھ 
چھوڑنا اور دوسری صورتوں میں چھوڑ دینا ( لوئی ۱ 
0 ھونا) بہر ے؛ البتهھ طاعات کی دوسری قسم ٰ 
کواس خطرے کے پیش نظر چھوڑ دینا ھی اچھا ے . , 
ابن رشد : حکما ہیں 3وجرا بڑا نام ابن رتد ۱ 
(م ہ۹وەھ) کے عے ۔اس کي باقی تصانیف سے میں اس ۱ 
وتت سروکار نہیں۔ یہاں اس کے رسالے ئتاب النفس کا 
مخمر سا تجزیہ مطلوب ے؛ جو زسائل این وقد ‏ 
میں دائرة المعارف ااعثمانیهء حیدر آباد دکن ہے 





٦۳ھرےمد ‏ ےءمیىیس انم عو لے 


پرتی 


علم (علم التضی) _ 


ابن رد نی (روح) اور عقل میں امتیاز کرتا 
اس کے نزدیک تمام اجسام عنضَری ھیواں 
اور صورت ہے مرکب عیں۔ ان میں ے الگ الگ 


ےے ۔ 


کوئی شے جسم نہیں؛ اگرچہ ان کے اجتماع سے 


جسم موجود ھوتا سے ۔ ان اجسام کا ھیولی الاولیه 
مصورہ بالذات نہیں؛ نە بالفعل موجود ھے؟ لیکن 
اس میں قبول صور کی قوت موجود ے؛ اس لیے 
نہیں کہ قوۃة اس کا جوھر ےہ بلکہ اس کے جوھر کا 
تابم ے ۔ وہ اجسام جن ى صورتیں ماده اولی میں 
موجود ھوتی ھیں جار عناصر پر مشتمل ھیں : 
(ر) النار؛ (م) الھواء (م) السا (م) الارض ۔ 
یه عناصر مختلف هو کر اجسام ق صورت 
اختیار کرتے ہیں ۔ ان کی ترکیب و اختلاط کا 
مبہدا و علت اجرام سماويه ھیں ۔ حرارت اسی تر کیب 


کا مؤثر اور قریب ترین سبب سے ۔ روح اجسام مرکبھ 


ٰ کی تخلیق کا قریبی سہب ےہ اورعقل سبب بعید ےہ . 


کتابْ النضی میں ابن رشد نے صور کی تفصیلىی 
بح کی ہے ۔ اس کی راے میں : نفس جسم طبیعی 
آلی کا استکمال اول ے اور یه وھی راے سے جو 
حکماے سابق نے بھی ظاھر ق سے ۔اس ى دوسری 
آر بھی اسی طرح کی ہیں ء مثلا یہ کہ نفس کے 
اتنکمالات اخرہ انھال و انفعالات ہیں ۔ نفس 


ھیولانی ء نفس نباتی اور نفس حیوانی و انسانی ي 


بحثٹ کے بعد وه کہتا ے کہ نفس کی توتیں بھ 


'' ھی )١(:‏ الغاذ یه ء (م) الحسا۔ة ؛ (م) المتخیله ۰(م) 


الناطقہ (و) النزوعيه پھر الحساسہ کے ' پانچ 09 

البصر السممء لحم 'لذوقء الس ۔ 

رند کے یہاں قوت ناطقه کی بحث خاصی تد 

اور یه کئی اھم سوالات کے جواب ہر مشتمل حے . 
ابن رند سوال کرتا ے کیا به قوت جسم 

ے با ننس یا عقل؟ اس کا محرک و موضوع کیا 

سے؟ وغبرہ وغیرہ ۔ ان سوالوں کے جواب میں وہ کہتا 


ھی . 
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حسصتل٣۴__._‏ جم عم ,(علم النفی) 
کہ مثائی ندرکہ کی دواقیسیں میں: (() کل ! سے واف مرے بتیر جم مبادی علور ہے 46 کم 
اور (م) شخصی ۔ اس کے نزدیک ان میں تباین ۱ نہیں هو سکتے اور اگر کوئی شخص اپنے فیس کا 
سے ۔ کلىی معتی عام مجرد (عن الہیولں) کا ادراک ۱ حال نہیں جانتا تو وہ دوسرے کا حال بھی نہیں 
اور شخصی ہیولی کے اندر معنی کا ادراک ؛ | جان سکتا, ٰ ۱ 
چنانچھہ حس اور تخیل کی قوتیں ہبولل کے اندر معنی , این باجہ کہتا ے کہ علم نفس طالب علہ 
کا ادراک کرتی ہیں ۔ قوت ناطقہ (عقلی) کلیات کے | کے اندرو قوت پیدا کر سکتا ہے جس سے اے ان 
ادراک کی قوت ے اور صور معقولات ہر قادرعے ۔ عقلی | مقدمات پر عبور هو جاتا ے جن کے بغبر علم الطبیعی 
کی دوقسمیں ھیں: (,) عقل عملىی اور (م) عقل نظری ۔ | مکمل نہیں ہو سکتا اور حکمت مدنیه بھی ناقص 
قوت آزوعیه اس قوت کا نام ہے جوحیوان کوملائمات | رہتی ھے ۔- 
کی طرف مائل کرتی عھے اور غیر ملائمات کے کسی علم کا شرف دو وجه ہے ھوتاے : یا 
خلاف رد عمل پیدا کرتی ھے ‏ ملائمات کی طرفمیلان | تو وثاقت (وائقی ھونے ۔ یقین کی محکمیت) کی وحہ 
کا نام شوق سے اور نا ملائم کی طرف (اگر اتقامی | ہے؛ یعنی اس کے دلائل ہدیہی اور یقینی ھوتے ھیں 
ے) تو یہ غضب عے ۔ یہ دو طرح کا ے :(؛) ارادی | یا پھر سوضوع کے شرف کی وجہ ہے ۔ ابن باجہ کے 
و اختیاری؟ (م) طبعی قسری ۔ اس کے بعد متشوقات | نزدیک علم النفس میں دونوں باتیں جمع ہیں ۔ 
(ملائمات کے شوق) اور غیر ۔لائمات کے ۔حرکات | علم النفس علم ہالمبدہ الاول (ذات باری کے علم) 
اور اس قی مختلف صورتیں بیان کی یں اور یه ساری سے کمتر ے؛ لیکن ذات باری کے علم کے لیے بھی 
بحث فلسفیاند ے زیادہ تجرباتی و مشامداتی انداز | علم النفس یىی ضرورت ھے؟ اس لیے یہ اشرف العلوم 
رکھتی ے . نه بھی هو تپ بھی اسبق العلوم ضرور ے . 
۱ جس ابن باجە کا تصور نفس یه ے کھ صوری دو 
اہن باج : حکما کے تذکرے کو ختم کرنے قسمیں ہیں : () طیبعت اور () نفس ۔ نفس جسم 
سے پپلےابن باجھ(م ٣٤٣ھ‏ / ۱۱۳۸ء کےعلم النفس | طبعی کا بذریعۂ آلات استکمال ہے (۔ انّہا استکمال 
قی طرف اشارہ مفید ثابت ہو کا اس مقصد کے لے منجملہ آ لجسم طبیعی آلی) ۔ استکمال کے دو درجے (اطراف) 
دوسری کتابوں کے ابن باجہ کا رسالہ کتاب النفس | ہیں : () قوت؛ () فعل ۔ استکمال بالقوہ کا نام 
اور رسالة الاتصال معلومات افزا ہے ۔ ان کا ملخص | استکمال اول ہے اور استکمال اخیر استکمال بالفعل 
ایک عرب عالم نے؛ جس کا نام تیسپر شیخ الارضرے؛ ۱ کو کہتے ہیں ۔ نفس استکمال اول ے؛ جس کے 
عربی میں تیا ر کیا ہے جو بیروت ہے شائم ہوا ہے . | ذریعے استکمال اخیر تک پہنچنا ممکن ے . 
ےس ابن باجہ علم النفس کے شرف کے بارے میں ننس کے لے ضروری ھے کہ وہ کسی جسم 
کتاب النفس میں لکھتا عے کہ سب علم اچھے | میں ہو جہاں بھی جسم ذی نفس موجود ہو کا 
ہیں ء لیکن ان میں ے بعض دوسروں پر شرف رکھتے | وہاں حیات ضرور ہو کی ۔ اسی. لوے کہتے ہیں کہ ۱ 
ہیں۔علم نفس سب علوم طبیعیات و تعالیمیه پر کل جسم ذی نف جسما میا(معرذی نفس جسم؛ 
شرف رکھتا ھے ۔ اس کی ایک وجہ یه بھی ے کہ ڈی حیات ہوتا ے) اور اس حیثیت ہے کہ نفس 
ھرعلم کو علم النفس کی ضرورت پڑتی ے ۔ اس علم || جسمانی ہے؛ نفس کی چند قسمیں ہیںء مثلا نفس 
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علم (علم النفس) 


غاذیهھء'نفس حساسه؛ نفس متخیله وغھرہ . 
نی غاذیه کی دو انواع هیں: (م) نفس غاذیه 
نباتی اور (م) نفس غاذیة حیوانی نفی کو حر کت 
نغاذیہ استکمال ک طرف لے جاتی ہے ۔اس عر کٹ 
سے مزید جند قوتیں وابستہ ھیں ۔ قوۃ المتميه 
(نشو و نما دینے وا ی قوت) اور قوۃ تناسليه . 
صور کے مختلف ہراتنب یں. جنھیں 
این باج نے اطراف کا نام دیا ے ۔ طرف اول 
ومود ھیولانی سے وابسته عے اور طرف ثانی 
وجود معقول ے؛ مگر دونوں ایک دوسرے سے 
جدا نہیں بلکہ باھم لازم و ملزوم ھیں ۔ صور 
معتوله ھیول ے جدا نہیں ھوسکتیں؛ یعنی هیولی 
ے ان کا تجرد محال ھے؛ لیکن ساتھ ھی متضاد بات 
بھی کہی ےکه جزوی تجرد ممکن ہے ۔ پھر اس 
کے کئی مراتب بتانے ھ میں اور لکھا عے که ان میں 
سے مر رت کونضی هی کہا جات ے نا قوت ضا 
مثلا الحیء التخیلء النطق - 
سے جو صور معقوله کے لیے قرب سے ۔ابن باجھ 
صورة المحسوسه کو صورت روحانی کہتے ہیں؛ 
یعنی مراتب روحانی میں سے یه مرتبة اول ے ۔ 
اسے روحانی اس لیے کہا ےہ که اس کے نزدیک یه 
ادراک سے (دوسری صور کے برعکس)؛ جس کا مطلب 
یہ ےے کہ روحانیت کی ابتدا حس سے ھوتی سے ۔ 
ان معنوں میں حیوان میں بھی یه روحانیت موجود 
ھوتی ے؛ مگر عالم نباتات اس سے محروم ےہ 
کیونکہ اس مب میں احساس ق یه صورت موجود نہیں 
ھونی : : والحی الصورة الروحانیه اتی یدرک بہا 
الحیوان هد الجسم او ذاکے (ابن باحه: رسالة 
الاتصال) ۔ [روحانیت کی یه تعریف یر معمولں ےہ 
کیونکہ آج ی مروج زبان میں روحانیت کسی 
ماورا الس حقیقت کا نام ے] ۔ حس کی دو قسمیں 


"٣ 





۱ 
نت | 


ا کل حادث فھو بالقوة قبل ان یحدث'' 








آنے کا نام حرکت ے؛ جسے تغیر بھی کہتے ہیں . 


علم (علم الننس) 


کہے کہ یه دو صورتیں: یں ۔ قوت' ہے فعل میں 





جب احساس کو ادراک (اور ایک حالت 
روحانی) ٹھیرایا تو احساسات و ادرا کات کی بحث لازم 
ای ابن باجہ کہتا ھھے: ٠‏ ”ان الاحساس حادث و 
ا ساس 
حادث ےی اور ھر حادث حدوث (ظہوز میں آنے) سے 
پہلے بالقوہ ھوتی ہے (ابن باجہ :۔ کتاب النفس؛ ص 
+) ۔ ادراکات کے بارے میں کہتا ے : ''وظاھران 
الادراکات الحاصلة من الموجودات الھیولانیه حادثة 
(کقاب النفس) ۔ ایسا محسوس ھوتا .عے کہ ابن باجہ 
احساس اور ادراک میں فرق نہیں کرتاء اس کے 
سوا که وہ کہتا مھ : ''والادرا کات النفسيه جنسان : 
حس و تخیل'؛ جس ے معنی یه هوے که ادراک 
احساس ے اھم نوع ھے ۔ حس تخیل کا ملبع ىے 
(تیسیر شیخ الارض : ابن باجه/ ص رے حاشیه), 

اہن باجہ نے عام تصورات کے مطابق حس 
منٹرک اور تخیل کی بحثوں کر بعد قوت "٦‏ 
ذکر کیا ے : ''ان القوة الناطقة ھی احدی الصور 
الھیولانیە'ء لیکن یه عیولانی ھونے کے باوجود 
صور معقوله ہے متصل مے ۔ اور ایسا نظر آتا ىے که 
حس اور تخیل سپ اس قوت کے ابتدائی مراتب کا 
درجه رکھتے ھیں اور یه سب ے افضل ے ۔قوت 


ناطقهہ کے دو معنی هی : اول اے صورت روحاليہ 


کہتے ہیں اس لحاظ ے کہ یہ عقل کو قبول 

کرتی ے؛: دوم اے عقل بالفعل بھی کہا جاتا ے . 

صورت روحانیه یا عام هو گی یا حاص ۔ یمام 

نو وھی صورت عقليه ے ار خاص ۓُُ بہار ید 
میں : قوت ذاکرہہ قوت متخیله اور جس مشترٴ 

لیکن ابن باج جب اے صورت روحانی کہنا ۔ے 


تو اس کيی مراد عام قوت عقلية ے ۔ یه عقل بالفعل 
ہھیں:() حس بالقوۃ اور (م) حس بالفعل؛ یا یوں ٰ اس لے بھی سے کہ یہ انسان کی محرک اولِ ہے 
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اور عقل بالفعل ھونے کے ساتھ معقول ہالفمل 
ابن باجه کے نزدیک قوة الخیالید اور قوة 
التاطقہ میں فرق یہ ہے کہ قوت خیالیہ اشخاص کا 
ادراکِس کرتی سے اور قوت اطقہ امور کلیه کا 
ادراکس کرتی ے ۔قدما کے عام قاعدے کے سطابق 
ابن باجھ علم النفس کے سشلے کو اخلاق (افعال 
الانسانی٭) سے مربوط کرتا ھے اور کہتا ے کہ هر 
انسان ہیں قدرت لے چلد قوتیں رکھی ہیں : () 
تکریہ؛ (م) روحاليه؛ (م) حامهہ؛ (م) مولدہہ (م) 





حاذیہ؛ (ہ) اسطقمیہ (اس سلسلے میں دیکھے تیسیبر 


شیخ الارض : ابن باجہ؛ ص ہم) ۔ ابن باجه کے 
نزدیک بعض افعال بہیمی میں اور بعض انسانی ۔ 
انسانی فعل انسان کے ارادہ و اختیارے سر زد ھوتاے 
اور حیوائی فعل انفعا یىی قسری (یعنی ججری قائدنون 
طبعی کے تحت) عوتا ے اور وہ تصرف نہیں کر سکتا ؛ 
لیکن انسان کی ترکیب و خلقت ایسی ےہ کہ اس کے 
افعالنِك میں بھیمی میلانات بھی موجود هیں ۔ 
اس نے اس کی وجہ يہ بتائی ےے کھ انسان کی 
عمر کے تین مراحل ہیں :() مرحله نباتی؛ (م) 
مرحلہ حیوانی اور (م) مرحله انسانی ۔ آخری مرحل 
میں قوت فکریہ کا بھرپور استعمال ھوتا ھے . 

قوت فکر کے استعمال ے انسان کمالات فکریە 
حاصل کرتا ے؛ جنھیں فضائل بھی کہا گیا ہے ۔ 
۔انسانوں کے مراتب اس کی قوت تفکبر و روبہ کے 
استعمال ۓ مطابق ھوتے ہیں ۔ قوت فکریە انسان 
کے لے غابات متعین کرتی ہے اور انھیں کی تکمیل 
سے انسانوں کے درے قائم ھوتے ھیں۔ اکر انسان 
قوت روحانیہ اور قوت معقوله کے ىاہین حسن توازن 
پیدا کرے تو اعلی رتے تک پہنچ سکتا ھے اور اسی 
کو مرتبۂ روحائیة عقليه کہا جاتا ع . 

یچاں سے معرفت کی بحث شروع ھوتی ے؛ جس 


ے0 


4 





لم (ملم التضی) 


ى ہدولت سعادت کا مرنبہ حاصل ھوتا ے ۔ابن بانجَة کے 
نزدیک معرفت کے تین مرتبے ہیں : () صورة الروحانیہ؛ 
(+) المعقول؛ (م) العقل اللأآمٰرہ ۔ خری درجے (سعادت) 
تک پہنچنے کے لیے بڑی 'ریاضت کی ضرورت ھوتی ےے _ 
سعداء و٭ یں جو حقیقت اشیا کو برأیٰ العین دیکو 
لیے عیں۔ یه ادراک بدریعة صوء غ ‏ 

ابن باجہ کے ان خیالات ہے واضح ھوجاتا ھ 
کہ اس کے نزدیک نفس صرف ذھن (ومزمم کے 
معنی میں استعمال نہیں ھوا بلک یہ جسم کے اندر کے 
کل نظام کے مترادف لفظ ھے؛ جس میں قوتِ غاذیہ 
سے لے کر استعمال آخر تک سب درجے شامل ہیں ۔ 
ان درجوں میں العقل الاخر سرتنةہ اعلل ۓ؛ جو 
بدرجةڈ اول عقل (ەمن٤ی)‏ کا فعل ےء لیکن درحۂ 
کمال پر پہنچنے کے بعد اسے ایک نئی روشنی حاصل 
ھوتی ہے؛ جس ہے معرفت (اور بالآخر سعادت) نصیب 
ھوتی ےے ۔ قدرتی طور پر یھ سوج جدید نفسیات ے 
ذرا دورےے؛ مگر جسم اور ڈھن کا رابطه یقینی تسلیم 
کیا گیا ے؛ یعنی اذھان جسم ے متاثر ھوتے عیں 
اور اجسام اذھان ے ؟؛ خصوصا ان کا تعلق اخلاق 
(افعال انسانی) سے قائم کر کے یه بتایا ے کە کردار 
میں تغیر ایک قدرتی عمل ہے اور کردار کو بدلا 
جا سکتا ھے ۔ یہ جبری (قسری) ہیکانکی عمل نہیں 
کہ اس میں تعمیر کی کوئی گنجائش هی نہ عو 
البتہ اس کا طبعی فعل قانون طبیعت کے مطابق 
صدور پر مجبور ے , 


صوفيه کے خیالات : يه٭ حکما کے خیالات کا 
خلاصہ تھا ۔ محدثین اور صوفیه کا انداز نظر اس 
سے مختلف ہے ۔ اس سلسلے میں ہم اىام غزا لی 
(م ٠٠٠ھ‏ / ۱۱۱۰۱ع) کے تصورات کو اھمیت دے 
رع ہیں کیونکہ ان کا نقطةً نظر جیسا کہ معلوم 
؛ جامع اھ ۔ انھوں نے ننس کے بارے میں 
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علم (علم النفس) 


محدئین؛ حکما اور صوفیة؛ تینوں طبقوں کے خیالات | علوم عمليه سے بھی . 


میں استزاج پیدا کیا سے . ٍٰ 

اسلامی علم النفس کا ایک رخ وہ ےے جو 
صوفیه کی تصنیفات میں ملتا عے ۔ یه ماہیة النفس 
سے زیادہ احوال النفس اور عجائبات نفس ہے اعتنا کرتا 
ےء تاھم ان کے یہاں ماهِة النفس بھی نظر اندارز 
نہیں ھونی صوفيه کی ترجمائی کرنے والوں میں 
بہت سے اکابر سلوک و طریقت ھیں - یہاں ھم امام 
غزا لی کے تصورات یا مکثفات کا تذکوہ کرتے 
یں کیونکه وہ حکمت اور عرفال دونوں کے نمائندے 


ھیں ۔ ھم نے ان کے سلہلے میں زیادہ تر | 
عبدالکریم العنمان کی کتاب الدراسات النفسيه ' 


اعتماد کیا ھھے . 

الغزا ی کے یہاں علم کی بنیادی قسمیں دو ھیں : 
(ك) علم المکات‌فه اور (م) علم المعامله - اول الذ کر 
سے مراد 
المعلوم (یعنی جاننا یا معرفت یا ادراک) ے 
اور علوم معامله وہ ہیں جن سے کشف علم کے 
ساتھ ساتھ اس پر عمل بھی مقصود ے(مایطلب منہ 
مع الکثف المسل ب) ۔ علوظ نکاشفه ادراک ماھیت 


امور و مجردات ے متعلق ھیں: جو حواس کی دسٹرس 


میں نہیں اور صرف کشف الہام ے معلوم ھوتے ھیں۔ | 


ان.علوم میں ے ایک ”'العلم بماہیة القلب'' ےہ 
(الاحیاہ مطبوعۂ مصر م  :‏ تا ۱۱). 


علوم معامله کو الغزا ی نے دو حصوں میں | 


تقسیم کیا ھ : (م) علوم ظاعر؛ جن میں اعمال 


الجوارح زیر بحث آتے ھیں (العبادات والعادات) اور : 
(م) علوم باطنء یعنی احوال و واردات قلوبء (خواہ :یه 
احوال اچھے ھوں یا ہرے (يه بحث سہلکات و منجیات ا 


ھی 








میم زمر ای 


الغزالی نے علم نقه کو 'علم مصالخ)دنیا“ 

قرار دیا ے اور علم احوال القلب کو ”'علم مصَالخ 

آخرت“ کہاھے ۔ غزا ی کے نزدیک علم النفس کے 
ادراک کے دونوں طریقے ضروری هیںء یعنی وہ بھی 
جو صوفيه نے اختیار کیا ےے اور وہ بھی جو حکما نے 
اختیار کیا عے ۔ جو طریقه حکما نے اختیار کیا ےے وہ 
بھی غلط نہیں؛ لیکن کشف اور تجربة ذوقیه کے 
بغیر یہ نا مکمل ھے ۔ بہر حال علم النفس یا تو 
کشف سے حاصل هھوتا ے؛ یا ذاتی تأمل باطنی 
٥(‏ ٥اا‏ ٭موہ٢٢]])‏ ے؛ یا دوسروں کے عادات و حصائل 


کے مشاھدہ و مطالعه ے ۔ الغزا ی منقذ میں کہتے 


ھیں ”'فالی نتبعتٗ مدة آحاد الخلقء اسال من بقصر 
منہم فی لاد مھریع وا سالة عن شہہة وابحث 
عقہد تا وسرہ(المنقد لاھور رے۹ّ۹ ۱ء سس ۲م). 


وہ لوم ہیں جن کی غایت فقط کشف ا کمی فرد کے نفس کا تجزیه (بذریعة سوال و جواب 
ا یا تجزیۂ عادات) هو یا وظاأئف نفیه کی عمومی 


تحلیل کے ذریعے (یعنی عام انسانی عادتوں کے حوالے 
ے ھو) ۔ طریقه تحلیل نفسی کی بہت سی مثالیں ملتی 
ھیسء؛ جن میں وساوس و خواطر کا تجزیهہ کیا ے 
(احیاء مصر ۱۳١٠٣‏ ھ؛ ۳ م)ے ےت 

الغزا یل نے نفس کی جو تعریف: کی ے وہ ارسطو 
اور ابن سینا کی تعریف کے قریب ے؛ لیکن آخری 
کتاہوں میں وہ افلاطون اور صوفيه کے قریب ھوتے نظر 
آتے میں ۔ معارج القدس (مصر ہ مھ ص ۲۹) 
اور معراج السالکین (ص ۹م) میں ئامی نباتی؛ 
نفس حیوانی اور نفس انسانی کا ذکر ے اور بعض. 
دوسرے مقامات پر نفس امارہء نفس لوامهة اور نفس 
مطمثنهة کا ۔ اس کے علاوہ قوت شہوانيهہ؛ غضبیہ؛ 





میں کی ے) اس لحاظ ہے علم النٹس امام غزالی | انسانیہ و ملالکیە کی بحث بھی آتی ے. 


کی نظر میں علوم نظری سے بھی متعلق ھے اور" 


اہن سینا (النجاۃ؛ مصر مھ صہ۰ء) کی 
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خر (ملم الفی)_ ۰۴ علمٍ (علم النفس ) 
طیح وہ ننس لباتی کی تعریف یوں کرتے ہیں : ہو | کے سختلف نام ھیں 
الکمال الاول (ے یه بذریعة آلات طبیعی حرکت میں سس مج حے؟ الغزا ی کے نزدیک اس گی 
آنے والے جسم کا کمال اول ےے؛ جو غذا سے زندہ رھتا | تعریف ید ہہ : ”ھی الجوعر الحی الفعال المدٴی؟“ 
ھے اور نشو و نما پاتا ے اور اپنا ىشل پیدا کرتا ے] الرسالة اللدقی اس ےو) ۔ پھر وہ کہ ہیں ۔ 
اسی طرح نفس حیوانی کی تعریف میں اس پر | ''وھی الانسان بالحقیقة و محل المعقولات والتٹکیر 
اضافے کرتے ہی کہ وہ جزئیات کا ادراک اور | والتمیز والرویة“ (حوالة مذکور) ۔ احیاء (ص 
بالارادہ حرکت کرتا ھے ۔ یہاں ان کی راے ابن سینا | م٭؛ م) میں نفس کی به تصریف کی کگئی ے. 
ے قدرے مختلف ےےہ؛ لیکن نفس سب تعریف 'وھی نفس الانسان و ذات ولکنہا نوصف باوصاف 
ان کی اور ابن سینا کی ایک ھی ہے ۔ وہ یہ ہے : | مختلفة بحسب اختلاف احوالھا فتکون لوّامہ و 
<انھا الکسال ال نجسم یی آپ سن جھڈ | اثارۃ و بعیث“' ۔ ای ابع عام ہیں وو 
ما یفعل الافعال بالاختیار العقلی والا ستنباط بالرأی خاص مفہوم نہیں آتاء جو نفس کو غضب وشیوت 
ومن جھةڈ ما یدک الامور الکَلّة'' - یه بذریعۂ کی ایک قوت جاىع کہ کر اے تمام صفات مذمومه کا 
آلات طبیمحصی حسرکت میں آنے والے جسم ک5 مر کز قرار دیتے ھیں(عبدالکریم عثمان : : کتاب مذکورں 
کال بے ۔ اپنے امورکی سرانجام دھی میں وہ ' ض ۸)۔ یایں عمہ جہاں وہ صوفیہ کے معنی خاص میں 
اختیار فکری جسم اور راے کے استنباط کو کام میں ذکر کرتے ہیں وہاں وہ نفس کو صفات مذمومہ کا 
لاتا عے اور تمام امور کليه کا اے ادراک حاصل | مر کز قرار دیتے ہیں اور خواطر نفس اور خواطر قلب 

ٴ 









ھوتا ے (المعارج صضص ۹ر: مصر ہ+ممھ۵). میں امتیاز کرتے میں (احیاءء: ٣۲۸۰‏ 

بایں ہمہ الغزا ی کی قدرے مختلف تعببر نفس یه لفظ قلب کی تعببر بھی اسی طرح ھے؛ یعنی معنی 
بھی 1پ : ''اٹھا الجواھر القائم بننسه الدی لیس ھو عام اور معنی حاص ۔ یە جسم میں صنوبری شکل کا 
فی موع ولا یحل شینا ال ھی سو ایک يك رت سس جو بائیں طرف هوتا ۓے یا 

الغزا ی ان بەثوں میں چار مختلف الفاظ استعمال | سیاھی مائل خون ے مرکب ے اور اس بخا رکا منبم ے 
کرتے هیں : النفی؛ القلب؛ الروح اور العقل - انھوں جو روح حیوانی ا مرکب ھے ۔ یه سب حیوانات می 
نے نفس سے ام معنی مراد لیے ہیںء یعنی 
الجوھر القائم ان ا من سس جا وہ 


ھوتا ے؛ انسان ہے خاص نہیں(معارج القدس: ص:) ۔ 
ان معنوں میں قلب سے جس روح حیوانی ىا 
جوھز جو انسان میں اپنی حقیقت حقیقت کی حیثیت سے قائم | ظہور ہوتا ےہ اس کے معنی احساس اور حیات ھیں ؛ 
ھےے)۔ یہ وھی جوھرے جے حکما نضی ناطقہ کہنے | جوامانت الہی کی حامل ہے؛ معرفت ہے بہرہ ورے؛ 
ھیں؛ قرآن مجید میں النفس المطمئنہ یا الروح الامری اس میں علم فطرت مرکوز عے اور توحید کے لیے 
کہا گیا ھے اور صوفیيه کے نزدیک قلب سے ۔ ان ۱ ناطقی سے ۔ یہی وہ روح ےے جس کے بارے میں 
میں اختلاف براے نام ےے۔ حقیقت میں سب کے معنی ى قرآان مجید میں کہا گیا ھے: ''قل الروح من اسر ربی'' 
ایک ہیں؛ اگرچہ الغزا یی بعض جگمہ ان میں فرق ف لیکن الغزا ی اس لفظ کو نفس کے مترادف کے طور پر 
۱ 








بھی بٹاتے ہیں ۔ بہرحال یه خیال بھی ظاعر کیا ہے | بھی لاتے ھیں؛ اگرچہ آخری کتابوں میں نفس اور قلب 
کە قلب:؛ روح اور نفس مطمئثند: تہنوں نفس ناطقه ھی میس (صوفیوں کے انداز می) فرق بھی کرتے ھیں. 
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علم (علم النقس) ------ ۱ ہے ۱ ۱ علم (ملم النشن) 
لفظ روح کبھی بمعنی نفس اور کبھی بمعنی قلب ے؛ یا پھر حدس اور ایمان و شرع سے ۔اس کے 
آتا ے ۔ اس ہے روح کے دو معنی برآمد ھوتے | برعکس ان کے بعض معاصر اھل علم کی اراے یه 
ھیں : (م) قوة حیوائيه یا روح حیوانی ایک جسم ا تھی کھ وجود نفس ایک امر بدیبی ہے؛ جس کے 
لطیف ے جو قلب جسمائی سے ابھرتا سے اور | لیے کسی دلیل کی ضرورت نہیں. 
رگوں کے ذریعے تمام بدن میں پھیل جاتا ے۔ اسی الغزا ی نے وجود ئفس کے حق میں جن براھین 
ے حیاتء حس؛ حرکتء بصر شم کی قوتیں پیدا کا استعمال کیا ے ان کی تفصیل کی گنجائش نہیں 
ھوتی هیں۔ یه ایک لطیف سا بخار ے جو حرارت قلب | (اس کے لیے دیکھے عبدالکریم عثمان : الدراسات 
ے پیدا ھوتاے۔ اس کی حقیقت حرارت غریزیه ے؛ | النفسيه عندالمسلمین؛ ص ۹ہ ببعد). 
جو اعصاب و عضلات میں حرکت پیدا کرتی ے امام نخحزا ی نفس کی وحدت کے قائل تھے اور 
(احیاءء مصر ٥مھ‏ م: م)؛(م) نفس اطفه (اللطیفة قرآن مجید میں جن تین نفوس کا ذ کر آیا ےے وہ ان کے 
العالمة المدركة) نه جسم ےہ نہ عرض ے بلک خیال میں یہ نفس کی مختلف صفات ہیں : واڈا 
جوھر ابت دائم ے؛ جو نه فا ھوتا ھے نهە سرتا نغیرت الاسما! فلاِن قوی الف کئیرۃ ریما بلفت 
ے۔و بدن ے جدا ھوتا ے تواس کی طرف عود ا ا ےئ والننس فی ذاتہا واحدة؛ وانما ترجع التسمیة 
میلان رکھتاے ۔ ہے حیوانی اور دوسری ا کثر قوتیں ای الاۃ کقولنا سمع و بصر و شم وذوتق ولمس والنفس 
اسی روح کے''جنود - ہیں ؛ لیکن وہ بدن میں اجنبی ھی التی تدرک من دون ملاہ (معراج معراج السالکین ء 
اور امر زی اور قدرت ال ہی ےے۔ ص۰). 


۱ کے بھی ختومسئی ھی ۰)() سی تمام قی اسی اصل واحد کی طرف رجوع کرتے 
بحقایق الامورہ جس کا محل قلب ھے۔ گویا علم ثمرۂ ۔ اور یہ اصل واحد نفس ے ز الحیوانَ عبارة 


عقل ع :(م) المدررک المعلوم ۔ 4 سے مراڈ ٥ئ‏ ما و 0 پالارادۃ و ھاتانِ قرتان ۴ 
اھ ہے ٠‏ -02" کی کہا واللغس واحدة ترجعان ای اصل واحد والڈنک۔ 
حقیقت یہ ےۓ کم ان الفاظ میں عجیب طرح نل فمل بعضہا بالبعض تسا حصل الادراک 
کا النباس ہے ۔ کہیں نفس بمعنی عقل آیا بر ہی | ائبعث الشهَوَة حٌی یتولّد بنہا الحرکة اما إلی الطلب 
کہیں بمعنی قاب اور اسی طرح کہیں روح بمعنی أ 2 اما ای الہرب (مقاصد الفلاسفه؛ مطبوعة مصره+ 
ص سم ۔ نفس بدن میں اسی طرح ےے جس طرح 
کوئی حاکم کسی ریاست (مدینه) میں ھوتا ے اور 
بہر حال کہا جا سکنا ھے کہ لفظ نفس کا | قوے نفسيه اعضاے مدیئه عیں ۔ غرض نفس واحد 
اتعمال الغزا یق نے جہاں بھی کیا اور جس طرح بھی ے اوراس کے وظائف کثیر ہیں. 
کیا ے؛ مجموعی طور سے ان ک راے میں نفس ایک ' یه سوال کہ نفس قدیم ے یا حادث؛ عموما 
جوھر روحی ے ۔ ان کا حیال یه معلوم ھوتا ےہ اس کے بارے میں تین آرا موجود ھیں:() علما ق 
کد اس جوعر روحی کا ادراک عقل سے هوتا ہے آ ایک اقلیت نف س کو ازلی مائتی ھے؛ (م) قدیم فلسفیوں 


۱ 


اور اس کے آثارو انعال ے اس پر دلالت کی جا سکتی ۱ کے نزدیک یه مملوق اور حادث ےۓ؛ (م) بعض اس 


۱۸۷۷۷۷۰0٥9109050 019.۷۷۷۲۳م۲٥۵3.00٥‎ . 


ہو؛ٛں- ‏ ٭+-۔-۔۔ سپووے-- سکے۔۔-سسوسوے کحھھ-- پٰ٘ 


عقل اور کہیں بمعنی قلب ؛ تاھم اس موضوع پر 





حکما کی تعمانیف میں بھی یہ التباس موجود ھے . ' 





علم اف -العٹی) _ 


و کو اہن 








بندوں ہے محفی رکھا ےہ 
الغزا ی ابن سینا کے تتہم سی نفس کو حادث 


سانتے ہیں (معراج السالکین ؛ ص ہب ؟ عبدالکریہ 
عثمان : کتاب سذ کور ص ۹۰)۔ وہ 20 مجید کی 
سک تی 


نفحت فی سن سی کٹ ہے سجدین؛ 
یعنی جب ۴ کو (صورت انسانيه میں) درست 
کر لوں اور اس میں اپنی (ے بہا جیز یعنی) 29ج 
پھونک دوں تو اس کے آگے سجدے میں گر بڈنا 
(یم [الحجر] : ۹م) اور اکثر صوفيه ا بھی یہی 
مذدھب سے (عبدالکریم اذتاب مذ کور 
ص ۲۳ . 

اب یه سوال لیجیے له نفس کب حادث هواء بدن 
سے پہلے با بعد؟ اس معاملے میں الغزا لی کا میلان یه 
ھۓہ کہ نفس بلاں کے بعد حادث ھواء جس کی استعداد 
یه تھی که نفس بدن میں روح کو قبول کرنے میں 


عتعان : 


مدد دے (ان النفغس تحدث عند حصول الاستعداد 


تقبل الریح کر سن پھر فرہا نے میں . 


”و اذا کانت النفوس فائضة م و واعب 


معینِ هو ان سو الالھی ِمُطی کل مادة استعداد ھا 
بصورة و فہی ایت بالاستعداد ۲ عند 
الاہتعداد الخاص (عبدالکریم العدمان کتاب 
مذکوں ص ۸ بحوالة المعارجء ص سم .)۱١١-۱١‏ 

چند سوالات اور ہیں مثلا نفس کس طرح 
حادث هھوا اور نفس مادی ے یا روحانی؟ 

امام غزال ی نفس کی روحانیت کے قائل ہیں: 
اگرجہ ایک اور معنی میں اسے مادی بھی مانتے هیں ۔ 
الکندی, الفارابی؛ ابن سینا اور سسکویه قی طرح 
الغزا لی کا خيال یه ھ 


وٹ 


ا 


خدا نے نفس ْ جسم کا عرض: اس کا طول 


ىك 5 2 سسہ × گگسسسب وط۹فک-طسچیج ژدع-ٰ7حسی۔۔ جۓ۔ ے۔- ‏ ۔ ہے۔'جحجےسصو- -ْچچُٗيیجت.ِ ے ہے 


لف سے سسو مو ہہ سے چیہ >_-×-حد سٗحس سے سك × 


5 ے ہہ ےم صسہٗہمہسہؤجد ہے 
ہے .ے۔ ٦‏ یت 


)۰٣۷ ٰ‏ کے مسلک کر یھ 


۱ 


لم (علم .التفس) 
ےد ئه عرص,؛ اس کے 
لے حرکت تسلیم کی جا سکتی ہے نہ سکون نہ 
الوان نه طعمء؛ البته اس کے لیے علمء قدرت:؛ حیات؛, 
ارادەء کراعت وضیرہ کو تسلیم کیا جا سکتا ھ 
(ڑھی تحرک البلان بار ادتھا ولاتماسة) ۔ یہ جوھر 
قائم بدا ےعے؛ جو متعلق بالدن ےے اور یه نعلق 
تصرف اور تددیٹر کا ے نہ کہ حلول کا اور یہ خیالات 
افلاطونیوں کے ہیں . 

کا ےم مہ تھے 
کو روحانی مانتے ھیں ۔ اس موقف کے حق میں ان کی 
دلیلیں یه ہیں: () نفس کا محل معقولات ھونا: (م) 
اس کی قوت تجرید؛: (م) اس کا بلا واسطه ادراک 


ذاتۂ (م) جسم ھونے کی صورت میں نفس کی صفت 


کا استحاله: (م) نفس کا بدن کے تابم نہ هونا؛ (ہ) 
نفس ج انبات اور بدن کا تغیر: (ے) اخلاقی یا شرعی 
دلیلیں (تفصیل کے لے دیکھے عبدالکریم العثمان : 
'فتاب مذکوں ص ہ۱ تا ۲). 

اسی طرح نفس کی بقا و فنا کے ەسٹلے میں امام غزا ی 
حلود النفس کے قائل ہیں اور اس کے لیے وہ قرآن 


و حدیث ہے استدلال کرتے ہیں؛ لیکن اس کی 


تفصیل ى اس مقالے میں ضرورت نہیں. 

اصوال ئفس : اب تک جتنی بحث ھوئی مج 
اس جا تعلق ماہیت نفس ہے تھا ۔ اب احوال و ١طنی‏ 
نفسیه کی بحث آتی ے اور ھماری موجودہ کی راے 


رم 


حیسوثذھ ٭ 


١س)ء‏ حواطر؛ 

الغزا لی کی راے میں ''نشاطموعد ھوتا ےہ 
نفس کے احوال و معاملات) علم ااۓ بغیں ممکن ھی 
۔اگرچے ان بح ومیول کے امتحان 
امتحان بذریعة ارادہ 


"گے 


ہہاں الٰواھر نفسمه >> 
سے یوں یہ 


۱۸۷۷۷۷ .065019050015.0086163.7 


علم (علم النفی) 


: 

ایک سے زیادہ ہیں : بعض وظائف وہ ھهیں جن ہر 
نبات و حیوان بھی شریک ہیں ٠‏ بعض وہ هیں جن 
می صرف حیوانات شریک شی ٹلا احساس؛ ' 


۳۳۴ 


تخیل اور حرآثت ارادی) اور بعض وہ ھیں جو انسانں . 


سے حخاص هیںء مثلا وظائف عقل ۔ ان سب وظائف سے 
بالا ایک قوت خاص ےہ؛ جس ٴ نام نفس سے اور 
اس کی تین قسمں ھیں : (م) نفس نباتی:(م) ننس 
حیوانی اور (+) نفس انسانی . 


امام غزا ی کی کتابوں یں یه چار الفاط لبھی . 
اے حخاطر کہا جاتا ھ . 
مکی آنے ہیں : النفی؛ القلب , الروح؛ العقتل - یه _ 
عام معنوں میں بە ترادف آ جاتے ھیں؛ لیکن ان 


مرادف؛: کبھی متداحصل اور نبھی متخالف ! ستعمال 


میں سے غرایک میں معنی حخاص بھی ھی 
(اس کی تفصیل کے لے دیکھے عبدالکریم انعثماں : 
الدراسات النفسيه عند المسلمن: مسصر ۳ً+و رع 
ص رہ تا مہا. 

بہر حال اس وقت زیر بحث لفظڈننس ھے. 
جس کے الغزا یق نم دو مختلف معنی بناتے یں : 
ایک تو یہ ےۓےے کے نفس محل معقولات مے؛ 


علم (علم النضر) 


امام غزا ی نے ایک طرف ظواہر نفسریے بحث کی 
اور دوسری طرف افعال نفس کا رشته دین و اخَلاق 
سے جوڑا ہے کیونکهہ ان کے نزدیک علم النفس کا 
مقصود تکمیل شخصیت اور حصول سعادت ے ۔ اسی 
وج سے وہ دراسة النفغس کو سلوک کہ نام سے 
یاد 'کرتے یں . 

افعال نفس کی تثشرینم کرتنے ھوے ااغزا لی نے جند 


اصطلاحات استعمال کی ھی <۰ ۔ 


خواطر: قب انسانی پر جو کچھ گزرتا ے 


میل الطبع : طیعت میں حر نس نہوت (میل) 
کے وقوع لو جو خواطر ے بدا عوتا ے؛ حدبث 
النفس بھی کہتے ھی . 


اعتقاد: قلب كػا یه ونوق کہ اس مرغوب کو 


"افعل میں لانا جاھے . 


جسے عقل یا نفس ناطقه کہنا چاھے: دوسرا وہ جو . 


صوفیوںل کے یہاں مروح ےے؛ یعنی نفس شرور و ذمائم 
اہرٹئزے اورجبلتوں کے غیان و طغیان ہے 
ا بھرے غعوے امیال و عواطف ک مح لے . 


عحے -سَ سیوا 


یہاں تک ماھیت نفس ى گفتگو تھی ۔ عمارے _' 


موجودہ موضوع کی مناسبت سے غزالف کی وہ بحتیں 
زیادہ قابل حور یں جن میں احوال النفضی (یا وتائم 
نفسیه) کی تفصیلات ملتی ہیں . 

الغزا ی نے وتائم نفسید کو تن انواع می 
تقسیم کیا ے : (م) الحیاۃ العقلیهء (م) النشاط الحری 
اور (م) الحیاۃ الوجدائيه ۔ ان کے لے امام صاحب 
کی اصطلاحات یه ہیں : (1) الحیاۃ النزوعید؛ (م) 
الحیياة الوجدانيه اور (م) الحیاة الادراکے, 


عزم علی الالتفاتء یعنی قصد ۔قصد ے فعل 
میں لانے کے لے انسان عوامل ادرا کیە؛ وجدانیه و 
نزوعيهہ سے کام لیتا ہے . 

الغزا ی فعل طبیعیء فعل ضروری اور سلوک 
عقلی ارادی میں امتیاز کرتے ہیں اور افعال 
اہطراری اور افعال اختیاری کا فرق بتاتے ہیں اور 
اس مس انسان کے افعال ارادی کے لے فقدرتء ارادہ 
اورعلم کو عوامل ضروری قرار دیتے ھیں . 

اس ہے معلوم ھوا ”لہ امام غزائی کے نزدیک 
سلوف محض وجدانی نہیں بلکه ادرای اور نزوعی 
عمل بھی ھے ۔ اس میں دوائع بھی میں اور انفعالات 


بھی ۔ اس میں قواے حیوانیه بھی کام لیتے یں 


الغزا یی کے ہاں دوافم اور عواطف کی بحث ان 
کی اپنی خاص اصطلاحوں میں ہیں ۔ دافم ے مراد ھے: 


۱ کل ما یدع الل النثاط النفسی اوالسلووک ہما تاں 


۱۸۷۷۷ ۰.5٥51:0۲0905019.۷۷۸۲۵6۲۴8 ۷ 


من شا لففل) “ 


× ہے ہرد یتو جاطیے۔ 





نوعة مز فیا او ڈھییا۔ عاطفہ سے سراد و میلان ٰ مقام دے ' ارذع ای و پر کن فان الارادة 


۷ اذا ادرک بالعقل عاقبة 


طبعی سے جو حرکت کا مبدہ بنتا کے . 

خواطر (يیا بواعث داخلیے) ہے سراد ے 
عا یحصل فی القلب من الافکار والاذکار (الاحیاء 
+×:+م))۔یيهە دو طرح کے ھوتے ہیں :(,)اجن کے 
اسباپ ورود داحلی یا باطنی ھوتے ہیں : (م) جن تا 
ورود خارجی هونا ے . 

الغزا ی کے نزدیک اسباب باطنی زیادہ شدید 
هوتے ھیں : فان من تشعبت بە الھموم فی اودیة الدنیا 
لا ینصرف فکرہ فی فن واحد بل لا یزال بظہر من 
جانب ا ی جانب (الدراسات النفسيه عندالمسلمین؛ 


بحوالة الاحیاٴ؛ ۱ کرو ۰ 


ٔ"ََٔ۳ 


1 
1 
ے۔۔ سح 
!سی 


ہستنے۔_۔ ث+ٹتت - 


جع ھجمیف ‏ مُسهًًہح سو ھکھہھہووت 


اتھوں نے اثرات کے لحاظ سے خواطر یق دوقسمیں . 


بتانی ہیں :() وسواس: ما بدعوا الی الشر: یعنی 
جوشرکی طرف بلاتے هیں اور (م) الہام:مایندعوا 
ا ی الخی یعنی جو یر کی طرف بلا 
.)۳٣٣ ٣‏ 

يہ ڈھن نشین رعے کہ الغزا ی دوافم اور 
استعدادات جسمی میں امتیاز کر کے دوافم فطریه 
اور دوافع اکتعایبه کا الگ الگ ذ کر کرتے ھیں'۔ 
ان کی راے میں دوافع کا مقصد بقاے حیات ےہ 
اور ان ى جند اقسام یں : (ہ) دوافعم غریزیه : 
یه وھی ہیں جنھیں میکڈوگل ((۵ع0تان/( فطری 
موروثی جبلتوں کا نام دینا 
وٴمعنویه جن ے انسان اور حیوان میں امتیاز ھوتا 
ہے ۔ امام غحزال یق کی کتابوں میں دوافعم کی اکثر وہ 
ضمیں درج ہیں جن کا ذ کر 


ہد سجے۔۔ ے- 


عقلی کی طرف ےے کیونکە یه 


علم (عام النفس) 


الاسر : طحق 
الصلاح فیے ابعث فی ذانه شوق الی جهھة 
یں ات و اس ی تعاطی اسسابہا والارادة لیا 


پس ارادہ يہ ۓغے تھ جب آئنساں اپنی عقل سے 
کی کام کے اچھے انجام اور اچھی مصلحت کا 
ادراک کر لیتا ےے تو اس ہمصلحت کے حصول 
کے لے اور اس کے اسہاب اور اس کے ارادے کا 
ا ھوتا ے (الاحیاٴء صٴ ے) ۔ 
امام غزا ی کی یه تعریف جدید تصورات کےقریب ے . 

ارادے سے فعل تک حرکت نفسی کی جار 
منزلیں ھیں : (م) الشعو یعنی 


اس ق ذات سے شوق پید 


ر بالغرض اوالباعت؛ 
غرص (مہە٥0)أصیں۶)‏ کا شعور؟ ( م) التروی؛ یعنی 
تفکیر و عقلی تجزیے کی منزل؛؟ (م) العزم والتصمیم؛ 
یعنی غرض تک پہنچے کے لے عزم؛ جو ارادے 
کی ثابت قدمی لػ نام ھے؛ (م) التنفیذ : حرکت کا وہ 
کمال جو سارے عمل کا مقتصد ے. 

ارادے کی حرکت میں بعض لوگ عقلی 
تحریک کا غلبه تسلیم کرتے ہیں اور بعض کے 
نزدیک دواعی اور جبلتوں ( الجانب ‏ العاطفی 
والانفعا ی) کا غلبد ھوتا مے ۔ غزالی کا سیلان جحانبی 
یه ان کے نزدیک علم 


اور قدرت ي درسیانی منزل سے (الاحیاء م: ۱۲م)ء 


۱ تاھم انھوں نے ارادے میں دوامی (جانب العاطفی 


سےے۔ے ٢ح‏ 


میکڈوگل نے جبلنوں _ 


(9اء0 1اصا میں کیا عے (دیکھے عبدالکریم العثمان : . 


کتاب مد کوں ض 


مور بعد), 


بہت کجھ لکھا ے ۔ اععال 


والانفعا ی) کا انکار نہیں کیا كیونکه ان یق راے 
میں ھر ارادی عمل امیال (جمع میل)؛ حواطر؛ 
الہاسات: وساوس اور افخار کا مجموعه هھوتا ے 
ارادہ میول (۔۔ امیال) و رغبات کے بغیر ممکن ھی 


نہیں؛ عمل کی نکمیل دوافع و میسول کے امتحان 
الغزالی نے علم الئضی کو تعلیم و تربیت کے 


میں ارادے کو ام 


ہی سے مات لے اور نا امتحاں بد ریعه ارادہ 


ہھوتا عے 
5 غزال یی ق جہسی ارادے ق ہیس اط راف 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥0۲0009 ۷۵٥٣۲601868. 


علم (علم النفس) 


ہیں : ( 
صورت میں ارادے میں شریک هو جاتی هیں :ً (م) 
نفسی : وہ دوافم وسيول جو حرکت اراده میں ححصه 
لیتے ھیںس؛ٴ (م) اجتماعی : وہ کیفیات دو عادات اور 
رسم و رواج ے وابسته ہیں (البواعث المکشبه 
فی الارادہ). 

الغزال لی کے نزدیک ارادم اور تدرت کار کے 


مابجن ربط ھوتا سے ۔ ان کے الفاظ یه ھیں : والعضو . 


لایتحرک الّا بالقدرۃ وانقدرۃ تنظر الداعیة الباعثة 
والداعیة تنظر العلم والمعرفة . . . .پالقدرہ 
حادمة لحکم الاعتقاد المعرفةء یعنی کوئی عضو 
حر کت نہیں کرتاء مگر قدرت کے ساتھ اور قدرت 
کسی داعیے کے نتیحہ کے طور پر ظہور میں آتی 
عے اور داعيه علم با معرفت تا نتیحه ھوتا مھ ۔ 
کے اور ارادہ تاب ےہ 
اعتقاد اور معرفت کے حکم ے (الاحیاہٴ: م: ٣۱م).‏ 

پھر فرساتے ہیں : لا اعمیة لعمل بدون ارادہ 
لاتھا روح العمل و اساسه؛ بعنی ارادے کے 
بغیر عمل کی کوئی اھہمیت نہیں ئیونکه 
ارادہ عمل کی روح اور اس کی اساس ھے (الاحیاء: 
ب.. ۳+۳). 

الغزا بی ى راے میں ارادے کی تربیت قق 
جا سکتی ہے اور وہ توجہ ای اللہ (تفکر؛ دیکھے 
الاحیاہ م : رہم تا .ےم) والاخلاص (الاحیا۔: م : 
ورہ+بوتارمسم) سے ممکن جے۔ 

الغزا یق کی کتابوں میں عیاۃة الوجدانيه کی 


پس قدرت تابم مم ارادڑے 


۵۰۹۰۰۰۷ 


_ جسمانی : جو کیفیات عضویه و عضليه کک‎ ٤ 


علمم (علیم النفص) 


امام غزال لی لت یہہاں عواطف (جبلتوں اور دواعی 
کے یلان یا حرکت) کا بیان نہایت معلومات افزاے ۔ 


ان ٌ تعلق با تو امور نادیةہ حسیه سے هوتا تے.ٗیا 


اسور معنویة معقوله ہے ۔ عواطف کی تقسیم میں 


لذّت یا الم کو معیار بنایا گیا ےء لیکن !ہے الغزا ی 


کے تصور ادراک کے حوالے ہے دیکھنا چاھے ۔ 
اسام صاحصب کے نزدیک ادراک کے معنی ھی : 
”الادراک احْد صورة المدرک فی القلب“'۔ ان 


کی کتابوں میں اس کی کچھ اور تعریفیں بھی آئی 


|| ہیں مثلا ''انطباع حقیقة اامعلوم فی مرآة القلبٴ“ٴ ۔ 


ْ رےے ادراک حس اور ذوق ہے شروع هو کر حدس اور 


کہتے ہیں ۔ ادراٴف حسی اور ادراک عقلی ی آ گے 


چند قسميں ھیں؛ جن کے لیے دیکھیے الاحیا؟ 


- ے۔ ہس سسسشتت: -۔جوت۔تنت۔ .ود 


سر حاصل بحث عے ۔ ان ہیں انفعالات و عواطف: 


یعنی جبلتوں اور دواعی کے تجزیے کی تشریح 
خاص طور سے اھم هھے ‏ انھوں نے انفعالات کی 


دلیل طلب کر: 


معارج القدس* نیز عبدالکریم العثمان : کتاب مڈکور. 

اسام غسزالی کی کتابوں میں نفسیات تعلیمی 
(نغسیات اطفال)؛ نفسیات اھل معاش٠؛‏ کاروباری 
نفسیات: معالحة نفسی اور نفسیات عوام وملوک ے 
اشارے بھی ملتے ہیں ۔ یه مرتب صورت میں موجود 
نہیں؛ تاھم انھیں سرتب کیا جا سکتا ھے ۔ 
ان معاملات میں الغزا ی ک یکتابوں کے علاوہ دیکھیے 
ابن خلدون : مقدمه؛ شاہ وی اللہ : حجۂ اللہ البالغهہ 


جو مفید وسیله معلوسات ے . 


محدثن؛: حمله معاملات ہیں محدئثین کا انداز 

بحث اور غور و فکر کا اپنا انداز ے ۔ وہ ہر معاملے 
میں سب سے پہلے قرآن و حدیث ے فیصله اور 
رنے ہیں ۔ چونکہ قرآن و حدیث میں 

ننس وروح کے سلسل میں اشارے موجود ھی ؛ اس 


بےاعتدا ی کے علاج بھی بتائے ہیں (عبدالکریم | لے محدثین اپنے نتانج انھیں ے مرتب کرتے ہیں. 


العثمان : کتاب مذ کوں ص ہم م) ۔ انھیں ہے نفسی 
علاج و معالجہ کے اصول نکلتے ھیں . 


۱ 


ابن القیم [رله باں] (م ٥ےھ‏ /.٠۱عانے‏ 
نفس اور روح کے سوصوع پر دو کتابی لکھی ھں ۔ 


۱۸۷۷۷۷۰۱۵0510۲90 500118 ۷۷۷۸۲۵۳6۲۴88 .7 





72 ۱ کم یی کہا ج 
عم (عام الیغس) 
۳ وچ ہ٭ .۰ ہے 


ے قلب سے متعلق سے . 
عقل اور روح کا فرق بتایا ھے ۔ اس کتاب 


کتاب الریح اور اائةاللٰانْ؛ ثائی الڈکر خصوصیت " 


میں انھوں نے لکھا ے کھ ارواح سرتی نہیں ۔ یا 


ھوتی ہیں۔ سوسن کے لے تین ارواح اور کافر کے 
لیے ایک ھی روح ھوتی ہے اور یه روح واحدہ ننس 
ےغ ۔ قواے حسيه ٹکو بھی اآرواح کہا گیا تھے ء 
مثلا الروح الباصرہ الروح السامعء وغیرہ؛: مگر ید وہ 


ارواح ہیں جو بدن کے ساتھ مر جاتی ہیں ۔ اس 
کہ علاوہ ایک روح خاص ے؛ جو خدائی تائلید ی 
صورت میں صرف حًواص کو عنایت ھوتی ہے . 
"تاب الروح کی ایک فصل میں یه بحث 
عے کھ نفس ایک سے یا تین ؟ یه سوال اس 
لیے اٹھایا ےے که بعض لوگوں نر نفس کی تین 
قسمیں ثابت کی ہیں : نفس مطعئنہ؛ نفس لوامه اور 
نف امارہ۔ ابن قیم کے نزدیک در حقیقت نف ایک 
ھی ےے اور اس کے مختلف نام (جو قرآن مجید میں آتے 
ھیں) دراصل اس کی مختلف صفات یا حالتوں کے نام 
هھیں - نفس انسانی شر؛ لوم؛ اور اطمینان تینوں کی 
قابلیت رکھتا عے - یه نفس کے احوال ھیں ؛ جو انسان 
کے اعمال کے تابع ہیں ۔ حال ایمانی متابعت رسول 
اور احلاص فی الععل کے تابع ے اور حال شیطانی 
شر اک و9 فجور اور قرب شیطانی کے تاہم۔ لوم 
کی حالت درہیاں میں سے اور سوچ اور تجزیے کی 
حالت ے . 7٦‏ 
اہن القیم نے الاشعری کے مقالات کے حوالے 
سے لکھا ےہ کہ نظام معتنزلی کے خیال میں روح 
جسمانی شے ھے اور اسی کا دوسرا نام نفس ھے ۔ روح 
اپنے نفس سے زندہ ھے ۔ بعض دوسروں کا خیال سے 
کھ روح عرض ے ۔ بعض اس پر بحث نہیں کرتے 


کیونکە خداے تعالی نے فرمایا ےہ : قل 
من آسر ربی : لہذا 


لم (علم الننس) 





ار 
نهھ ية جوھر ہے نە عرض بلک 
آمر ربی عے ۔ اس صورت میں روح اور حیات متغائر 
شھو جاتے ہیں ۔ حیات کو عرض مانا گیا ےھ 
اور روح عرص نہیں ۔ بعض کے خیال می روح اعتدال 
طبائع کا نام سے؛ اس ہے زیادہ کچھ نہیں ۔ دنیا مس 


طہائع اربعة؛ یعی حرارت؛ برودتثت) رطوبت اور سشویبت 
ہے علاو. تح بھی نہیں بعض کہتے ہیں 


ٰ طبائع پانچ میں اور پانەپویں طبیعت کا نام روح ےے ۔ 


بعض کے نزدیک یه قوت اور حیات کا دوسا 
نام اے , 

ابن القیم کی کتاب الروح بظاھر صرف روح 
کے سباحت سے متعلق ہے؛ لیکن غورے دیکھا جائے 
تو اس میں جمله متعلقه موضوعات آ گئۓے ہیں اور 
نفسیات کے بہت سے مسائل بھی موجود ھی . 

سب سے پہلے روح اور نفس نے متعلق ان ے 
خیالات کا خلاصےہ ھی پیش کیا جا سکتا ےہ ۔ 
المسئله العشرون (بیسویں مقالے) میں ابن القیم یه 
سوال اٹھاتے ہیں : '' کیا نفس اور روح ایک ھی 
شے ےے یا دو متغائر حقیقتیں ہیں ؟'' اس کا جواب 
وہ یه دیتے ھیں کہ علما ی اکثریت کے نزدیک یه 
مترادف الفاظ ہیں٤‏ لیکن بعض کے نزدیک متغائر 
هیں؛ تاہم وہ یہ بھی کہتے ہیں که نفس کے 
کئی معنی ہیں اور ان میں سے ایک روح بھی ہے ۔ 
نفس کے معنی جسد؛ خون (دم) اور ذات وغیرہ بھی 
میں اور اگر نفس اور روح کاملا مترادف ہیں تو نف 
ى طرح روح کا اطلاق بدن پر بھی ھونا چاہیے؛ لیکن 
ایسا نہیں ۔ روح کا لفظ البته حیات کے معنوں میں 
استعمال ھوا ےے ۔ غرض نفس اور روح بعض اعتبار 
سے مشرادف ہیں؛ لیکن اس کے باوجود ان میں فرق 


بھی ے؟ مگر جب ترادف هو تو یه فرق صفات کا 


هو گا؛ ذات کانه ھوگا, 


۳ .66148.۸۷۵۲۹61683ب۷۸۷۸۷۷۷۰.051014 


علم (علم النفس) 


۳۰٦ 


علن(علم الٹفس ) 


آ'._....سسسسےت-س- ص-صس-سشت- -س ےش اس ٹس سس ٹش شش ہہ 


اھل حدیث وفقھ و تصوف سی سے بعضن 


۔نزدیک کو ناری اور حسدی ےہ اور 


ھ۔ یه بھی کہا گیا ھے 


ےھ اور نضس ناسوتی۔ بعض ق 


روح کی نوری اور روحانی 
کہ روح لا ھوتی 
راے سی نفس ک5 تعلق 
اور روح کا تعلق آمال اخروی یں ۔ بعض کہتے ہیں 
که ارواح ار ری ھیں اوران کی حقیقت کے علم سے 
خلق کو بےحم زکیا گا ھٌ؛ يايە نورحداوندی 


ہوا فھشات مہادی سے ےےٌٗے ْ 


ے۔اگراس کے معنی حیات ھی تو بهە حیات عطا کردۂ _ 


نداوندی (حہاة سن حیاة الله) ھے . 
حیات حرارت کریزی کا نام ے ۔ مفکر اصم 
کے نزدیک حیات اور روح حسد کے سوا کجھ نہیں۔ 


وہ کہا کرتے تھے کہ النفس فی هذا البدن بعینہ : ہے ۔ 


لا غیں ۔ جعفر بن سبشر کا قول کہ ان النضی جوھر 
لیس ھو ھدا الجسم و لیس بجسم لکته معنی بأبن 
الجوھر الجسم - ابوالھڈیل کا قول ہے کہ نفس معنی 
ہے غیر الروح اور روح غیر حیات تے اور حیات عرں 


ے ئل نة که انسان ق حالت نوم ہیں نفس اور 
روح زا ۵ غو جائنی ھے؛ . لیکن حیات پھر 


ؤز ےھ ےہ ٭ 


بھی موجود رعتی ٢ھ‏ : اللہ بتوفی الانفس حین ن موتہا 
والنی لیم تمث می مَنَامهَاء یعنی خدا لوگوں کے مرنے 
کے وقت ان کی روحیں قبض کر لیتا ے اور جو سرے 
نہیں (ان کی روحیں) سوتے میں (وسم [الزمر]: م) ۔ 
جعفر بن حرب کا کہنا ‏ : النفس عرض من الاعراض 
یوجد فی ھذا الجسم و هو احد الالات التی یستعین 
بہا الانسان علیى الفعل كػالصحة و السلامہة ۔ 
ابن حزم نے کہا ے : ان النفسں جسم طویل 
عریض عمیق دات لکان جثة متحیزة مصرفة للحسد . 

یہاں تک ابن القیم نر الاشعری کے یالات ک5 
خلاصه ديا سے ۔اس کے بعد لکھا سے کہ بعض کے 


ےد ح۔ٗد 


امل٘ ۱ نزدیک '*التفس هی النسمم انداخل وا بج باالنفس" 7 
علم کے نردیک اث اور نفس 702-0 سد 


الباقلانی کے نزدیک روح عرخر ے ۔ 
افقط وھو غیر الننس“'. 

ارسطو کا خیال ےہ که روح نہ جسم ےہ نهھ 
۔سنفس ئمه سکان میں عے نے عالم میں ۔ 


7 عوالحیا 


عرض 
جسم میں طول نہیں هوتا۔ 
بہر حال ابن القیم کے نزدیک نفس اور روح مۂ۲رادف 
ہیس اور کسی نه نسی فریۓ کے ساني ایک ک5 
اطلاق دوسرے پر ہو جاتا هھھ . 

کتاب الروح کے علاوہ ابن القیم کی ایک اور 
'کتاب اغاثة اللہفان ھھے؛ ہس ہیں قلب قى باھیت: 


یه تو ایک تدبم عے ۔ 


اس کے احوال اور اسراض کی تشریح کی ے اورسچ 
یادا ےے له ھمارے مومودہ مقالے ۓے نفطة نطر ے یه 


دوسری کتاب نفسیاتی مباحث پر بہّر روشنی ڈالتی 


سے جحج- ۔ے-۲ 


اس میں کچھ شبہہ نہیں که اکثر موضوعات 
ایمانیات کے ساتھ پیوستہ ھیںء لیکن ان میں موجودہ 
نفسیات ہے سملتی جلتی بہت سی باتیں مل جاتی ہیں 


کیونکہ ابن القیم احوال قلب کو عالم بالا کے 


حقائق ے جدا نہیں کرتے . 

ابن القیمم نے لکھا ے که قلب کی دو ٹوتیں 
هیں : (م) قوت علم و تمیز اور (م) قوت ارادہ 
وحب ۔قلب کا کمال ان دونوں کے استعمال 
سے ھے . 

ہت یں سی الم ہپ 


ٰ 
ٰ 


یں مر کر ور جن و کر داد مننا 
رے - فتنے ہے ان کی مراد ہے: () فن۔ الشہوات' 


() فتن الشبہات؛ (م) فتن المی والضّلال؛ ی۹ تن 


المعاصی والبدعات اور (م) فان الظلم والجہل ۔ 
فتنوں: گی وجه ے کجھ ححابات پیدا عو جاتے ھی ؛ 


جن کا مقابله ایمان ہے ھوناے؛ لیکن جسمائی طبعی 


علاج بھی روری ے ۔ قرآنْ مجید میں انْ حجابات کو 
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عام: ہام النغس]. 


ع عشح ؿظلِٰ ۹۵ا 


یڈہ 


مختلف نے یاد کیا گیا ھے: واذاقرات الشران ٰ 


ملا پیک و بین الْذبْن لا یوون 
ہے ۱؛ ق کے وف ق8 


بالاسرة ساب ممشورال سای صلی قذوبیم 


اکن أن تی وفی أٰذْانیم وقرا یعنی حسی 


علم (علم النفس) 
ان میں امراصضش القلب ھی امراس ائشہات 





"۰ 


ٰ والشہوات'' 


الپ ہرکز خر بھی ہے اور مرکڑ شر بھی 


زمرکز شر ھونے کی صورت میں اسے نفس کہنا مناسبی 


تم قرآن پڑھا کرتے ھو تو ھم تم مین اور ان لوگوں ۱ 


ہں جو آخرت پر ایمان نہیں رکھتے حجاب پر حجاب 


'قر دیتے ھی اور ان کے دلوں پر پردہ ڈال د۔ بے ۱ 


میں کهہ اے سمجي نہ سُکیں اور ان کے کالوں می 
ثقل پیدا کر دیتے ہیں (ے, [ہبنی اآسراءیل] : 


٥وم؛ ‏ م). 


اس آیت کریمہ میں تین الفاظ قابل توج* ' (م) طہعیہ اور(م) شرعیه (ادویة الایعالّیة النبویةا . 
میں () حجاب؛ (م) کڈ (م) را ۔ یه ٹینوں _ 


ہس اور الآشر فتنه (یا مرض) کا درجھ حاصل کر 
لی ھهی؛ ' چنانچه قرآن مجید میں آیا ہے :لیجمل 
ما یلقی الشثیطن فتنة أ لَلاییْ کی قلوبہم 
مرض,ء یعنی غرض (اس سس یہ ےہ که ررییخ 
شیطان ڈالتا ے وہ ان لو کوں کے لیے ہے جن کے 
دلوں می بماری ے ( [الحج] : مہ). 


نمتعینه و نستہدیة او نستغفرہ و نعوذ بالہ من شرور 
اننسنا و سیات اعمالنضا'' ۔ اس میں شرور ہے 


مراد ود وساوس ہیں ہجو نفس میں پیدا ھوتے ھی 


اور اعمال پر اثر انداز عوتے ہیں اور اس کے نتیجے : يہ صورتیں 


کے طور پر انسان سکاند و عقوبات میں مبتلا هو جانا 


ھے ۔ مہاند الشیطان ہے مراد وہ شبہات ھیں جو إ ے یدا هوتی ھیں ۔ ان کػا علاج اس نظام پر 


هو 5) ۔ قلب کی صحت مندی یقین و ایمان پر متنحصر 
ےۓ اور اطمینان پیدا 20 ے اور قلب ک بیماری 
ایمان و یقین کی کمی یا فقدان کا نتیجه ے, جو 
شک و شبہہہ ئو جنم دیتی ےھ ۱ 

ان حیالات کی روشنی میں ابن القیم نے قلب ی 


بیماریوں کے معالجات پر بہت لجھ لکھا ے ۔ ان کے 


نزدیک امراض قلب کی علاج دو طرح ہو سکتے ہیں: 


قلب ہرف ظاھری طبجی معالتے 
لے ایعانیات کی 


سے شفایاب 
نہیں ہو سکتا۔ اس بھی ضرورت 
عے ۔ امسراض میں مرض الشٌہہه اور مرض السشہوۃ سب 
یہماریوں کی جڑ ہے اس 
(الہم والحزت) بھی ےغ؛ جس کے لے روحانی نسخےۓ 
اتعمال کے جا سکتے ہیں ۔ نفس امارہ انسان کو 


9 02 غیظوغم 


ا شہوات کی طرف بلاتا مے؛ نر لوامه تلون اور تردد 


میں‌سٹتلا کرتا ے؛ مگرلوم (ہلامت) بھی کرتا 
"آنحضرت " فرمای کرتے تھر : ”'الحمد اللہ . 


۱ 


۶ 
۱ 
۱ 


نفس میں پیدا ھوتے ہیں اور شیطان یا انسان کی | 
جبلتوں کا بگاڑ ان شبہات کو تسویلات: تاویلات اور 
تزنینات کے ذریعے حتیقی بنا کر پیش کرتا ھےء . 


حالانکہ وہ حقیقی نہیں ہوتے - اسی ہے سب امراض 
القلب کا ظہور ھوتا سے ۔ ابن القیم کا قول ھے : 


تناھہ ان گی یه نقسیات بہر 


>- ہت 


ے ۔ نفس امارہە(یا فذنب مریض) کا علاج محاسبہ و 
مخالفت نفس ےء لیکن علاج طبعی بھی لازم 
عے۔ محاسبڈ نفس کی کٹی صورتیں ھی ۔ 
۔ شی کی 
بظاھ,ر ساده ہیں؛ لیکن نفس قق 
اکثر بہماریاں اس نظام ىک 


اں ہی 


ایک محاسبة جوارح سبعه ہے 
پروی نہ کرنے قی وجه 


عمل. ےہ . 

ابن القیم ف اس فتاب میں بہت ے اور نکتے 
بھی ھیں؛ جنھیں ئی اسطلاحوں میں ڈھال کر 
نفسیات عمومی کك ایک رساله مرتب هو سکنا ھےہ. 
حال امانبات کے حواے 


۸/۷۷۸۷۰ ا٥٥٥٥0۷ 00ا00‎ ۷۷۴۲ًًّ٥ 


علم (علمم اانفس) 


 َ‌‌‌۸ 


علم (علم النفس) 


سے ود 





ھی ے مکمل سمجھی جائے کی . 


صوفيه : صوفيه کے ہاں قلب اور نفس کے 


۔ ہے وےہجچہسًسدطف 


منہوم میں جہاں تداخل' ھے وہاں بالعموم نفس , 


بھی قلب کے تمام جذبات و عواطف کا م رکز سمجھا 
گا ےے) جو نیکیوں اور روحانی کمالات ک5 عبت 


ہے۔سے سد 


هیں: لیکن در حقیقت صوفاند اصطلاح میں نفس . 


شرور کا سر کز ے؛ چنانجه ذمائم ا کٹر و بیشتر نفس 

اکابر صوفید میں نے بعض بزرگوں نے تصوف 
پر باقاعدہ کتابی لکھی ھی مثلا امام القشیری 
( الرسا۵ة)؛ ابو نصر سراح ( کتاب اللمم )ء ابو طااب 
المکی (قوت القلوب)؛ الکلاباذی ( کتاب التعرف) ‏ ان 
سب نے قلب (اورفؤاد) کو مر ٹز تجلیات و کمالات 
قرار دے کر نفس (نفس حیوانی) کو الگ ر تھا 
عے اوراس کے انقیاد پر زور دیا ےہ ا ػٹرحہ بەض 
مفسرین نے قلب اورفؤاد حی فرق گیا ھی . 
ابن عربی اور انل کے متبعین کے یہاں وحدت 
وجود کے تصور کے تحت قلب و نفس کا امتیاز کم 
ے: وہ نس بمعنی وجود لیتے ہیں: لیکن جیسا کھ 
یبانں و ہي ھے الغزا ی نے ۔کما اور صوفيه کے موقف 
کے مابین تطبیق پیدا کر کے سفاہمت پیدا کر دی 
ےغ؛ بعنی قلب کے الک بعنی بھی دیے ھی اور 
ننس کے ہم معنی بھی (نیز دیکھے عراقی : 
رساله نفسیه). 

حضرت مجدد الف انی“ کے یہاں صوفيه کے 
موقف قي تجدید اس طرح پای جاتی ےہ که انھوں 
نے ابن عربی کے توحیدی نظریات کی اصلاح و تردید 


انتہا پسند صوفيه سے بھی الک جلے انھیں ‏ اس کے 


علاوہ عام صوفيه ماھیت نفس سے زیادہ احوالٰ قلب و 
عحانات قلب پر زیادہ زور دیتے ھی اور ماعیت سی 
ہے زبادہ اعتنا نہیں کرتے . 

یه بحث شاہ وی اللہ دہلوی“ کے ذکر کے بغیر 
ا رے کی جن کے یہاں امام آل ”' اور 
مشے سن الف انی“ کے تصورات کی مطابقت و 


. تجدید کے ساتھ ساتھ ابن عربی کے مصطلحات (بلکە 


دیا ے اور قلب کو م رکز کیفیات روحانی اور نفس 
کو کوانف حیوانی کا منبع قرار ديا ع ۔ ان کے 


حیالات میں شرعیات ہے مطابقت سے اور و 


بعض ۔یالات) کی جھلک بھی نظر آتی ھے ۔ اس سلسلے 
میں حجة اه البالغهء جلد اول؛ باب و کے مندرجات 
قابل غور ھیں۔ یه باب انسان کی فطرت کی تشریح ہے 
متعلق سے ۔ اس میں انهوں نے لکها ےہ لە اعمال کىَ 
بنیاد فطرت پر عے اور اس آیت ے استفادہ کیا ھے : 
نل کل یعمل علی شاکلته (یہاں شاکلہ ہے مراد 
انسان کی جبلت اور فطرت سے اور آیت کا مفہوم یه 
بتایا ےۓے که ھرایک شخص اپنے تقاضاے فطرت کے 
مطابق عمل کرتا ھے) ۔ اسی مضمون کی ایک اور 
حدیث بھی بیان کی عے : ”'اگرتم سنو کہ کوئی 
پہاڑ اپنی جکہ ے ٹل گیا ے تو اس کو سچ جانو 
لیکن اگر تم ہے کہا جائے کہ کسی شخص کے 
اخلاق بدل گے ہیں تواس کو عرگز نە مانو کیونکه 
وہ آر کار انھیں خصائص کی طرف عود کرے کا جو 
اس کی فطرت میں هیں '' 

شاہ صاحب کے نزدیک فطرت انسانی دو عثاصر 
سے مرکب ھ : ایک عنصر ملکیت کا ے؛ دوسرا 
عنصر بہیعیت کا ۔ ملکیت کا ایک وخ ملا اعلىی ک 
طرف ھوتا ے اور ہلا اعلل ے اے فی الجمله مثاسبت 
ھوتی ھے؛ مگر ملکیت کا ایک رخ اسفل کی طرف 
نگران ھوتا ے ۔ اس صورت میں ملکیت کا بہلا رخ 
صفات مقدسه اور اسماء الحسنی کا رنگ قبول کرنے کیک 
زیادہ اھلیت رکھتا ےے . 
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دوسری قوت بہیمیة ہے؛ جس کی ایک اعلی قسم 
ملکیت سے متاأثر ہو کر عمدہ نتیجے پیدا کرتی ے؛ 
لیکن جب ملکیت کا اثر اس پر کم سے کم هو تو 
اس ہے فاسد خیالات اور فاسد اعمال سرزد ھوتے ھیں, 

حواطر: شاہ صاحصب کے نزدیک انسان کے 
اعمال کا سنبع وہ خیالات ھوتے ہیں جو اس کے دل 
میں پیدا ھوتے ھیں ۔ انھیں خواطر کہا جاتا ے 

خواطر کے پیدا ھونے کے کئی اسباب ھوتے 
هی ۔ جونکہ عوادث کا ظہور اسہاب پر موقوف ھوتا 
ے اور یه قائون الہی ےء لہذا بد خاترت خواط پر 
بھی حاوی ے . 

شاہ وی الہ کے نزدیک خواطر و خیالات کے 
پید| ھونے کا سب ہے بڑا باعث انسان ی رت ور 
فطرت عے؛ یعنی انسانل جس فطرت ہر پیدا کیا جاتا 
عہ اس کے حخیالات و ۔واطر اس کے مطابق بے ہیں - 
گویا خواطر کا منبع انسان کا مزاج طبعی ے: جس میں 
ماحول کی وج ہے تغیر ھوسکتا تھے ؛ لیکن اصل مزاج 
طبعی ھے ۔ اس کے معنی یہ هو ےکہ خواطر کا معامله 
بڑی حد تک جسمانیا ٹی (ادءنوماماہراع) بھی لے ۔ 
اسان اپنی جسدی حالت کے تابع ایک نفس رکھتا 
سے ۔ اسی کے اندر سے خیالات پیدا ھوتے عیں؛ جو 
حارجی عمل کا باعث ہوتے ہیں ۔ خواطر کا ایک 
سبب عادات و مالوفات بھی ھیں؛ جن کی تکرارو 
ممارست کى وحه ے ایک ملکه راسنّه پیدا ھوتا ا ے ۔ 
یه ملکة راسخهہ ایک ھیئت نفسانیه کی صورت اختیار 
کر لیتا سے اور یہ عیثت نفسانیه اپتی استعداد کے 
مطابقء یعنی ملاء اصلی ے قرب کی وجهە ہے 
اچھے خیالات اور اجھے افعال کے صدور کا سہب بن 
جاتی ےء یا ملا اعصلىی ے بعد کے باعث اعمال <بیئہ 
کے صدور کا. 

حوابوں یق کینیتِ : شاہ صاحب کے 
نزدیک خواب کی حالت میں انسان کا نفس ناطقہ 
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خلم,(علم النفی) 


اکثر علائق ہے آزاد ھوتا ے؟ اس لے خیالات و 
ا حخواطر: > جو دل و دماغ میں پیدا| ھوتے ہیں ء مجسم و 
متمثل عوکر اس کے سام منے آتے ہیں _ اس کی تن 
صورئیں هیں : یه کبھی حدیث النفس ھوتی ے (یعنی 
جسے آدمی عالم پیداری میں سوجتا ے)؛ کبھی تخویف 

شیطان کا نتیجہ اور کبھی خدا کی طرف ہے بشارت۔ 
شاہ صاحب نے مذ کورۂ بالا آکتاں ب کے بارعویں 

باب میں فرمایا عے که ظاھری اعمال هیئات نفسانے 
کے مظاعر ہیں ۔ اعمال اور ملکات کا اس سس مد 
تعلق عے اور اس ارتباط کی وجه وہ اساب طعيه 
میں جو انسان کی صورت نوعيه ہے پیدا ہوتے 
قي د جب اآثان ہی کسی عسل کرنے کا ارادہ 
پیدا ھوتا ھے اور پھر وہ اس پر عمل پبرا ھوتا ےھ 
نو اس کے نفس میں انشراح و انبساط پیدا ھوتا ے۔ 
اس کا مطلب يه ھوا که یه عمل اس انسان کی 
فطرت کے سطابق ھوا. جس ىی تکمیل ے اسے تسکین 
کی بت ا رہ یں 
حواله دیاے : ””نفس آرزو اور خواہش کرتا ھے اور 
آدمی کے اعضاے شہوانی اس کی تصدیق یا تکذیے 
کرتے ہیں“ (ص یح البخاری؛ کتاب النکاح)۔ شاہ صاحب 
کے یه الفاظ قابل غور هیں کھ اخلاق میں سے کوئی 
ایسا خلق یا ملک راسخهہ نہیں جس کا تمثل اور 
مظاھرہ اعمال کی صورت میں نہ ھوتا ھو۔ گویا 
اعمال ھی سے خلق اور ملکہ راسخہ کا پتا جلایا 
جا سکتا ہے ء اس لیے بقول شاہ صاحب ۶ ٭اعمال. 
کا ذ کر کرنا ھی کسی خلق یا ملکہ ے تعبیر کرنے 
کا ذریعه ہوتا ھے؟“'۔ شاہ صاحب کے الفاظ میں 
”تعن اور توقیت کا اجرا , , , ظاعری اعمال عی 
عو سکتنا عے ۔ جو دکھائی دینے وا ی محسوس 


“6 





ا ا 


اعمال ے سراد وم اعمال ہیں جو انسان کے 
ا نے ارادہ و احتیار سے ظہور میں انے میں . 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥ان ت00‎ 0017 ۷۵٢۲١6016533. 


علم (علم النفس) 

اعمال کی نوعیت مختلف محرکات ىق وجهھ سے 
انان کے بعض اعمال اسے ٹ تس 
جن کے کرنے ىی خوا شش وه صمیم قلب ۔ے کرتا ےہ ۔ 
ان ی جزیں آدەی کے دل کی ئم رسود ین ڈؤزرتگت 
مسوجود ھوی اعمال 
جو انسان اپنے معاشرے ک وس لے یا اس 
کے اجتماعی رودوں کے زیر اثر ٹرتا ھ ۔يهە معاہری 


بدل جاتی ھے 


دی مس بەھی 


بنہ ھوتے ھیں اورا ان گی وحد سے اعمال ئا صدور 


هونا ے ۔ کویا انسانوں کے لیے ارتفاقات بھی نطری 


شی ؛ بھی مجلسی نعاوں (ررو ۲1۸ر مجن ا[:زہء) ہی ٰ 


انسان کی فطرت تا ہصه مم 
کكه انہاں باللےء معات رت بسند وافع هو ‌ۓۓے - 


بر کے معنی بھهھ ھی 


نا صاحب نے نکیا ےے له ا تفاقات صورت نوعبه ہے 
افتضاے فطری ضا نتےجه میں . 

شم ددیکھتے مس له حدبد عم تقساتثامی 

غرض و غایت ىا سوال 

- (دیکھے 0۴ھ ۔') :۴م ماەر عم ا :٣۷ط‏ ء 

مطوعہ لاھور)۔ ۔کماوصوفیة اسلام ابتدا ھی سے اس 

سوال کا حواب د: 


مقصد حعہول سعادت ة اردت رھں,وغاں صوفه اتحاد 


(و وصال) کے طربقوں کو ماننا اس کا مقعہد بتاتے . 


عیں؛ اسی لے اے سلوٹف کہا گیا ھے ۔ شاہ وی التہ 
<کما (اور ان سے متاثر صوفید, سثلا الغزا ل) ک بیروی 
میں سعادت ھی کو مقصد و غایت سمجھتے ھی, 
بہر حال شاہ صاحہب کے نزدیک ظاعری اعمال 
عیثات نفسانيه کے مظاھر ھی ۔ يف اعمال انمانل ۓ 
ملکات راسخه کے اثارو نتاىج ھیں: جن ہے ان ھیئات و 
ملکات یىی تشریح و تفصیل ھوتی عغہ ‏ يه اعمال ان 
ھیثات و ملکات کو بکڑے رکھنے کے ”'پھندے'' 


سے۔ تق ٣‏ آپ ہی گہرا تعلق عے ۔ یه تعلق ۰ 


ہٛے آ 


ے ھوتے ماپ 


ی اھمبت ا۔تبار کر گیا ى 


ے آئے هر ۔ حہاں حکما اس کا ۱ 


علم معلم النفس ) 


ندید ہے کە عرف عام میں ان ھیثاتِ کو اعمال 
ھی کے نام ديا جاتا ہے ۔اس تعلق کا سہب وہ !۔.ہاب 
طبعیةہ یں جو انسان کی صورت نوعيه سے پیدا 
عمونے ھن 

حجابات طبہع حجاب ے مراد فطری عمل یا 
صحیح عمل میں کسی رَاوٹ کا وقوء ےے . 
ناە اہب 7 حجابات قٌ تن قسمسں ببان يَ 
([() حجاب طبع: بعضض افراد ہر طبیعت 
ْ ىا اقتضا اس قدر غالب آحاتا کے کھ وە اس ے 
مفابلے میں عقل کے فوے کو رد کیا کرتے ہیں , 
یہاں تک لد رہم ىق پابندی لو بھی ھی خیال 
ارت یں ۔ یه حجاب طہم کہلانا ے: (م) ۔جاب 
رسم: ھر سوسائئی کے کچھ طور طریقے ھوے میں : 
ز غین بر سب لوگ جلےۓ رعتے هیں ؛ لیکن بعض 
لک ایے ھوہ ہیں ہجو بعض امور ہیں ایک 


شی ۔ 


دوہرے پر سبقت لے جانا چاھتے ہیں؛ اس لے 

نہسں که انھیں شوق کمال با شوق سعادت هوتا 
|| سے بلکهھ اس لیے که وہ اس میں اپنے فحرو غرور کا 
کونی پہلو نکالنا چاھتے ھیں۔ اس طرح وہ دوسروں ہر 
تفوق یا غلے ی دوی صورت بیدا کرنا چاھتے ھیں۔ 
ٰ یہ حجاب رسم ے؛(م) حجاب سو*ٴ معرنفت :یه اعتقادی 
۱ ہے راہ روی سے ۔ اعتقادی سطح پر اس کے معنی یە ھی 
ٰ ئه انسان نأ دھن انتہ تعالل ک ذات اقدس اور اس ي 
| صفات مقدسه لو پہچاننے سے قاصر ھو؛ لیکن نفسی 
ور سے سے یہ وہ حجاب ےہ جس کے تحت کوئی 
| آدمی اپنے اوصاف عاليه کے بارے میں مر انتہا پندار 
۱ می ستلا ھو جانے اور خود میں وہ صفات سمجھے 
۱ لۓے جو خاص خداے تعالىی ہے سخصوص هیں - یه وہ 
ٰ فطانت (و:ہم()) ھہونی ‏ ۶ عغے جو ذھانتٹت کے ہاوجود 
ٰ اپنے بارے می بہت اونچجا سودے یر مجبور کرتی 
اے اوراکتر ایسا ھوتا عے کہ یه سوچ برائی ق 
باتی سجھاتی خے ۔ اے ودازقت) ازج کہا جا 
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گے ۔ 


علق (عایم ہلاخدبی) کے 
سکتا ھے ے - 


شاہ صاحب نے ان سب حجابات کے علاج بھی 
بتانے ھی . 

ستامات واحوال کا بہمان (لطائف النفی) : 
تاہ ولی اہ صاحب نے بھی سابقون یک طرح عقل ؛: 
قلب اور نفس یق الگ الگ تٹریح کی ےے ۔ 
انھیں لطائف انسانی کہا ے ۔ انھوں نے قرآن محید 
کی آیات سے ان الطائف کا انبیات کیا ےے اور تینوں 
کے الگ الگ اوصاف و خواص ییان کی ہیئ۔ ان 
قى راے میں قلب کے افعال کم و بیشی عمدہ جذبات 
سے تعلق رکھتے ہیں ء نفس کے افعال حیوانی جبنتوں 
ے اور عقل کے افعال تحزیهة و تعقل و تدییر سے . 

شاہ صاحب نے ان میں عۃّل کو افضل قرار 
دیا ے ۔ ان کی یه تشریح حکما کے طریقر پر ے؟ 
لیکن انھوں نے صونیه کا مسلک بھی بیان کیا ے اور 
لکھا ہے کہ ان کے نزدیک دو لطائف اور بھی ہیں : 
ایک روح اور دوسرا س (اس بر حضرت محدد صاحب 
نے بھی اظہارحخَیال ٹیا ے), 

شاہ صاحب کے نزدیک قلب کہ دو رخ ھیں : 
ایک رخ جسم اور اعضاے وس کی طرف نگران 
رھتا ے اور دوسرا رخ خاص عالم تجرد کے سامنے 
غوتا عہ 


اسی طرح عقل کے بھی دو رخ ہیں: ایک جسم 


کی طرف اور دوسرا عالم تجرد کی طرف - .اول الد کر 


کا نام قلب ہے اور عالم تجرد کی طرف جو رخ ےہ 
اسے روح یا سر کہا جاتا ے ۔ قلب کا وصف وجد 
ےے اور روح کا وصف انس اور انجذاب؛ اسی طرح سر 
کا وصف حقائق علوی کا مشاعدہ ے ۔ 

شاہ صاحب نے لکها ھہ کہ هر لطیفه ی 
تہدیب ہے مقامات و احوال پیدا ھوتے ہیں ۔ ان 
لطائف و حجب اور تجلی اور اس کے مقامات (یقین 
شکر وفا وغیرہ) ی تریح دوسرے صوفیوں کیک 


لم (علم النضی) 


ا کتابوں میں بھی سل جاتی ے شاہ صاحب یق 


کنابوں.(سطعات اور ھمعات) میں مدارج و معازخ 


نفس ق تنصیل بڑے معارف ہے لبریز سے ۔ اسی 
طر اں نے ہوتے شاہ اسمعیل شہید کی یں نج 


این سب مہ ہي ہے سے حجصعہ ہبعک 


بھی قابل توحه ےے؛ جے سطعات و ھمعات کی شرے 


سمجھنا چجاھے . 
وا 1 ۱ ن5٦‏ 3ھ : کے دنک س ۱ ڈہ و 
بی ہ ا : عن الروع فلِ 


+ وڈ ق٭ق مہ ۔ہ پر بب ےو ےَ 


الروج ہچ ہی ربی وا اوٹیتم سن العدم ال 
قليلا ری نم سے روح کے باررے میں سوال 
کرٹی ھیں؛ٴ که دوکہه و میرے پروردڈاری ایک 
تان ہے اور تم ل وکوں کو (بہت ھی) کم علم 

گیا ے (ڑے سی اسراەیل] ۸٥ ٠‏ ) ۔ شاہ 7٦‏ 
روح ى ماعیت پر جو بحث کی ہے اس ہے بھی بە 
مترشنح هوتا ےے که وہ روح سے مراد حیات لے رے 
ھیں ۔ انھوں 3۸46-6 کہ روح حیوانات کے لیے 
زند کی ک5 کا سرچشمد ہے اور جب تک کسی 
حیوان کے اندر روح ےے و جلا پھرتا عم ۔ 
,۸ الٰالعهة (اندو ترجمه؛ از عبدالرحیمء : 
تشریح کرتے هوے لکھتے 
ھیں : ''غور ہے دیکھا جا تو معلوم ھوتا ے کہ 
انساں کے جسم میں ایک اطیف بخار ے؛ جو قاب 
کہ اندر خنلاصة اخلاط ے پیدا ہوتا ےہ ۔ قواے 


۳ص۲۸) ہیں وه مڑید 


حس و حرکت اور تواے تغذیه و تدمہ کا وجود اور 
اں کے عمل کا قائم رھنا اسی لطیف بخار کے وجود 
سے وابستہ ہے ۔ جب تک یه موجود ہے انسان 
زنده رھتا ےے ۔ اس کا مدبر بدن هھونا موقوف هو 
جائے تو اس کا نام موت ےک 

شاہە صاحب کہتے ہیں کہ لوگ اسے روح 


| سمجھتے ہیں ؛ لیکن ید حتیقی روح نہیں ۔ یه روح 


حیوانی (نںسمف) تو اصل روح انسانی کے لے بمنزل 


سواری سے بذاکد اس کا غلاف یا اس کا خول 
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سس-ہ۔"..٢٣إ‏ -۔ ۔- ۰ -ت اع ے سے عے 


علم (علم النغس ). ۱ ۳ء ١‏ 


علم (علم النفں) - 


۔ اصل روح (جے روح انسانی کے ھہیں) ک ۱ یعنی رسول الته صلی انته عليه وٴآله ولم کے بعض 
رت سم اور ے ۔ مذکورۂ بالا کرسے7 سر کی خدست میں حار ھوے کی وال 


8 و کے شرب مد جو ئا 
اور کبھی پتلا ھوتا ے (کتاب مذ کوں ص ۱۸۰). 
اصل روح انسانی غبر مادی ثے ہے؛ جو ھمیشهھ 


کے مطابق روح انسانی کے توسط سے عالم قدس کا 
فیض اذ کرتا عے ؟ براہ راست اہے اس کے ہاں 
رسائی نہیں ۔۔ شاہ صاحب کے نزدیک موت سے روح 
معدوم نمہویں ھوئی - لٹسممفہ اور روح ودسی 5 تعلقی 


۱ 
ٰ 


ےت _- ہے چا وس 2 


وسوسم : سوے ک تشریح ”کرنے ھوے 


۱ 
حا پہیڈ ان انتَیی سس ش مب یلم 
بدی کی اسنہ ناسی بانگی لان اکون | 
سب ہی الی سن اکلہ پت فقال ۱ 

الحمد لہ الدی وذ آسرہ ا ی مو ہت ٰ 
المصابیح؛ باب الوسوسم)ء یعنی رسول اللہ ۱ 
صلى الہ عليه وسلم ے ایک مسرتمه ایک | 
صحابی“” نے عرض کی که بعض اوقات وہ اپنے دل ٰ 
میں ایسے خیالات پاتے هیں جن کا زبان پر لانا | 
انھیں بڑا شاق گزرتا ے ۔ آپ نے فرمایا : ''تمام ۱ 
تعریفیں اللہ کہ لیے ہیں؛ جس نے اس کے معاملے | 
کو وسوے کی طرف لونا ديیاٴ'' ۔ یه وسوے گویا ُ 
ابلیس کے پیدا کیے ھوے ہیں ء جو لوگوں ”دو کمراہ ٴ 
کرتا ہے اورفتنے پیدا کرتا ے ۔ شاہ صاحب نے اسی 
مضموںن کی ایک اور حدیث نقل کی عے : جاء اس من 
اصحاب رسول انت صلی اللہ عليه و سلم ای النبی صلی الله 
عليه وسلم فسالوه انا نجدنی انفسنا ما یتعاظم احدنا 

ان یتعلم به قال او قد وجدتموہ تالوا نعم قال ذاک | 
فریح الایمان (صحیح مسلم؛ مطبوعۂ مصرہ ح: مم)ء ' 


٠ 


پوس پر شاق گزرتا ے “۔ آپ ۴ برا 


۱ رر۔ گیا تم کو اس وسوسے کا احساس ھہوتا ء44“ 


انھوں نے ػہأا : عاں ۔ آپ ؟ نے فرمایا : ”یہی 
اص ایمان۔ے . 7۲ 

شاہ وی اللہ“ فرماتے هیں‌کهہ جس شخص کے دل۔ 
میں وسوسه ڈالا جاتا ھے اس کی استعداد کی نوعیت 


مختلف ھوتی ے اور وسسے يی مدافعت کی تائثیر بھی 


اسی نسبہت سے ھوتی ۓے کیونکھ وسوسے کو روکنے 


مختلف ھوتی مے. 


شاہ صاحب کے نزدیک جو خیالات عارضی اثر 
کے ھوتے ہیں وہ مواطر کہلاتے ھیں - ان ى راے 
میں وسوے تَا احساس هو جانا قوت ایمانی کی دلیل 
ے؛ یعنی یه احساس کہ جو کچھ خیال میں آ رھا 
ۓے وسوسه ے ۔ یه شعور ایمان ى نشانی ےے ۔ یہی 


وحہ ھے کہ نفوس قدسيهہ کو ایسے وساوس آتے 


ہهیں؛ مگر انھیں ستاتے نہیں ۔ شاہ صاحب نے اس 
سلسل میں آنحضرت ٴ کی ایک حدیث نقل کی ھہ: 
قال رسول اللہ صلى القہ عليه و آله و سلم ما منکم من 
احد الا وقد وکل به قرینه؛ من الجن و قرینهہ من 
الملانکة قالوا ایاک یا رسول اہ قال و ایای ولکن, 
انته اعاننی عليه فاسلم فلا یاسرنی الا بخیں (مشکوٰة+ 
' باب الوسوسه)ء؛ یعنی هر ایک کے ساتھ ایک شیطان لگا 
موا ے اور میں بھی اس کلیے ہے سٹٹنے نہیں > 
لیکن خدا نے مجھے اس پر غلبه بخش دیا ھےءٍ 
آسہتے یل اللہ عليه و آله وسلم نے 
نایا :ٍ ''انسان کے قلب میں فرشتے کا بھی 
حصه ےے اور شیطان کا بھی . . . ۔فرشتے کا 
القا نیکی کی صورت میں هوتا ے ۔ شیطان کا القا 
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لن 





زوضی). 
ملم۔(مم نف علم (سوانحی ادب). 
وحشت اور قنق ے لبریز عوتا ے'' ۔ آپ؟ کا ارشاد ۲ دیگر ع 
آعےہ ۔ ''وسوسے ۰ علاح ھو سکنا ےے اور وه یه ۱ .2 
کہ جب انسان اس کو محسوس کر لے تو اس ٦‏ سوانجی اور تاریخی اأادتب 
وسوے کو اپنے دل سے ھٹاتے ھوے کہے و ایت ۱ 
باتہ و رسوله 8989 اسی سلسلے میں یہ بھی سوانحی دب : (سیرة؛ رجال؛ طبقات وغیرم): 


ارضَا ''حجب 

رشاد ۓے که کوئی برا خواب دیکھ لے تو سوانحی ادب سے راد وہ تصائیف ھں ۔ 
الہ تعالی سے اس کے 'برے نتائچ کی باہت پناہ طلب میں افراد کے حالات و واقعات مخت صا یا تس٦‏ 
کرے اور بائیں طرف تھوک دے "۔ یه دراصل اس | مرتب هو کر پیش ھوتے ہیں ۔ افزاد کر سال 
آیت ربا: کے تحت ھے : انّ الْذی ات وا | ناوات رد ۱ 
پیم ول سی اھر ذ اریخ میں بھی ھوے هیں؛ لیکن تاریخ اور سوانہ 
مبصرون )ء اضر ٠ك‏ یھی حو لوک اےے؛ جس می افراد بھی حصه لیتے ھٴ : لیکن اؤاس 


۱ 
۱ 


یہ ےہ منتصر سی بحث سسلمانوں کے علم ا اک پر زور دیا جاتا ے اور اس میں اکر زمانہ 
النفس کے بارے میں؛ لیکن اہے جامع نہیں کہا | آتا بھی ھے تو ضمنا آتا ے ۔ اگرچہ یہ صحیح ے 
لو | ٤ہ‏ '! کھ بعض اوقات کسی اھم فرذد ق سوانح عمری 
تاریخ ى قائم مقام بن جاتی ےء تاہم سوانح کا 
موصوع فرد یا افراد ھی ھوتے ھی . 
مسلمانوں کے سوانحی ادب کو دو حصوں میں 
تقسیم کیا جا سکتا ے :۔ 
() دینی؛ جن میں سیرةۃ رسول القه٭ کو اولیں 
حیثیت حاصل ے ۔اس کے بعد رواۃ حدیث و صحابھہ 


جا سکتا ۔ عبدالکریم العثمان نے اپنی کتاب الدراسات 
النفسےه عندالمسلمین میں فذرے مفصل معلومات 
دی هیں ء لیکن اطمینان بخش وہ بھی نہیں ۔ دراصل 
یہ موصوع ایسا ھے جسے جدید نفسیانی اصطلاحوں 
میں بیان کرنا لازسی ے اور یە سمجھنا بھی ضروری 
عے کھ جدید اصطلاح کے لیے مسلم حکما کا 
۱ اصطلاح لاتے تھے _ ظاعر ےۓ کہە یه کام آسان نہی 
لفسیاتی معالجات کے لیے کچھ تو قرآن و رین رس | وطبقاتِ مفسرین و صوفیہ وغیرہ کے اجتماعی تذ کرے 
مواد موجود ہے او رکچھکتب اخلاق و تصو ہیں آ آتے ہیں: 

لیکن حجیسا کە پہۓ بیان ھوا؛ يہ حدید تحلیلی )۳ ہر میں جں میں الیک سا عمریاں 
معالجات سے محتلف اثے ےہ ا گرحہ اسے تاریخ اور عام اصناف انام کے اجتماعی تذکرے وغیرہ 
معالجة نفسی کا ایک دور قرار دیا جا سکنا ے نے ہیں . 
نحی ادب ن ےیکئی شکلیں اتیار یں ء مثلّا : 
7 ٰ 1 سیرة رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم : 

مال : مان میں موجود ھں , ٰ اے کبھی کبھی مغازی بھی کہا گیا ےے؛ 
إادارہ] <- (ہ) رجال : حدیث کے راویوں کے حالات زند گی 


[سہد عمداللہ؛ زرٹیس اداری ۱ نے لکھا ], 
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علم (سوانحی ادب) 
(مجمل اتشارے یا مقصل احوال) : 


۶ 





خلامه ضروری اضاغوں کے ساتھ پیٹی کیا جا رھا 


(م) طقات : حدیت کے راویوں 3 مختلف 
طبقے (اس سلسلے میں صحايه کی طلبقات پر عظیم الشان _ 


کتاہیں لکھی گئیں) ؛ 

(م) معجمات : اھمیت ر تھنے والے 
حالات کسی خاص ترتیب سہے: لیکن نروری نہی 
که ایسی کتابوں ۓے سائی عجم کا لفظط بھی آئے: 
کوئی عام نام بھی هو سکتا ے؛ مثلا بفیة الوعاة 
(نحویوں کے حالات): 

(ی) لفظ انبار اور تد کرہ کے نام سے بفی 
سوانحی مواد پیٹ کیا کیا ےء مثلا اخبار الحمقاہ 
والمغفلین ؛ تد کرة الحاظ: 

(ہ) یه سوانجی کے حوالے 
ہے بھی آئے ھیں ؛ مثلا ابن خلکان کی وقیات فیات الاعیان:؛ 

(ے) لفظ: کتاب کے نام سے بھی مجموعی سوانح 
کا اختمام کیا گیا ے؛ مثلا ابن قتیبہ کی کتاب 
الشعر والشعراہ: 

(ر) جغرافیانی حوالے سے بھی سوانی سو 
کو جمع کرنے کی کوشش کی گی ہے مثلا 
امن احمد رازی کی فارسی ذتاب عفت اقلیم؟ 

(و) تصص یا حکایات کے نام سے بھی سوائح کو 
جمع کرنے کی کوششں کی گئی مثلا ۔کایات الصالحین: 
اسی طرح عمروں کی نسبت ے کسی ایک دیار ہے 


اہشے- 


سے 


دوسری ولایت میں أآنے والوں کے حوالے 
وغرہ وغعہ . 


سے ) 


(الف) دینی سوانحی ادب 
اس تمہید کے بعد سوانحی ادب کی چند 
اھم ترین اصناف کا ذ کر کیا جاتا ہے ۔سب ہے پہلے 
قرو ہت اللہ صلی القہ عليے و آله وسلم ک 
بحث لاتے ہیں جس پر ایک مستقل مقاله اس دائرۂ 
معارف میں آ ہکا ھے (رلك بہ سۃ) - یہاں اس کا 


ا 


افراد کے تم 


علم (سیرة) 





ا ے تاکہ علم کے تحت اس مقالے میں اس فن 
جلیل کے متعلق ضروری اشارے مل جائیں . 
( سید سداث 

ساریسیر سیا ڑ۔ بنا پھرتا) جم 
سے ۔لغوی طور ہے اس لفظ کے کئی معنی ھ 
روش ؛ طریقہء شکل و صورت:؛ هیثت ۔ اس کا اطلاق 
اصمطلاحی طور سے آنحضرت صلی ات علِه وآله و سلم 
کے واقعات زندکی (سوانح) پر ھوتا رھا 
اب بھی اس کا نصوصی سفہوم یہی ےہ ۔ سیرة قی 
اولہیں کتابیں مغازی (ے غزوات کے حالات) بھی 
کہلائیںء چنانچه ابن اسحق کی کتاب کو ”مغازی'' 
بھی کہتے ھیں اور ”'سیرة'' بھی مگر ابن عنام ق 
کتاب کو ”'سپرة'' ھی کہا جاتاے ۔ کتب حدیت 
وفقه میں ”٭کتاب الجہاد والسیر'' کے عنوان سے 
غزوات اور جہاد کے احکام مراد لیے جاتے ہیں ۔ 
غمر مسلموں اور دوسری غبر مسلم اقوام وافراد سے 
اىن و جنگ کے زمانے کے احکام بھی سیر کہلاتے 
میں ۔ بعد میں سیر میں غزوات کے حالات کے 
علاوہ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم کے عام 
حالات زندگی بھی شامل هو گئے. 

سرت اور حدیث میں یه فرق ے کە اول الد کر 

ہیںء ربط و ترتیب کا اھتمام کیا جاتا ھے؛ لیکن 
حادیث میں آپ٭ کے حالات موجود ھونے کے باوجود 
سیرة کی طرح ک ترتیب لازمی نہیں۔ ہایں ھمه سیرہ 
کا مستند تر مواد حدیث ھی میں ۓء اگرحه بعض 
اوقات سیرة ة (خصوسا مغازی) والوں نے روایات نے 


اور 


بارے میں پوری احتیاط نہیں برتی۔ اسی وجھ سے 
حدیث کی روایت کا درجھ سیرة ق روایتوں مج 
بلنداتر عے قرآنَ مجید کے بعد آنحضرت صلی الہ 
عليه و آله و سلم ی سوانح عمری کا قتطدی مأاخذ حدیث 
ھی ے ۔ حدیث کا دائرہ وسیع تر اور اس کی غابت 
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دو والگ الیگ کرو نہیں ۓے ۔ رفتهة رفتد 
سیرة کے مفہوم میں وسعت پیدا ھوتی گئی اوراس 
لفظ کے مفہوم میں آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم 
کے علاوہ دوسرے اھم رجال و ابطال کے نواقنی 
(حقیقی یا افسانوی) حالات شامل ہو گئے ۔ بعض 
بادشاھوں ى سوانح عمریوں یا بعض افسانوی ابطال 
کی معرکهہ آرائیوں کے لیے بھی سپرہه کا بن استعمال 
موا ےء مثلا سیرة صلاح الدینء سیرة عنتر اور 
سیرة سیف بن ذی یزن سیرت کے لیے قدیم زمانے 
میں لفظ تاریخ بھی استعمال ھوا ےء مثلا امام 
بخاری“ کی تاریخ صغیرو کیبر ۔ السخاوی نے الاعلان 
بالتوبیخ میں سوانح عمریوں (انفرادی و اجتماعی) 
کو تاریخ کے تحت درج کیا ے ۔ جدید دور می 
(خاص طور ے اردو میں) سیرة کا لنظ صحابةۂ کرام 
علما اور دیگر اہم اتنخاص یق سوانح عمری کے لے 
بھی استعمال ھونہ لہا ے ۔مثلا سبرة الصحابه؛ 
سيرة عائشہء سرة اپ تیمیه؛ وغرہ 

اس مقالے میں ھم ا ہے آنحضرت صلّ اللہ عليه و 
آلهٍ و سلم کی سوانح عمری اور مقدس حالات کے لے 
۔خصوصی طور ہے استعمال کر رعےہ ہیں ۔ باقی افراد 





کہ لیے حیات یا سوانح عمری کا لنظ استععال , 


کریں کے . 
سیرة رسول ائتہ گی تدوین کا فن : سیرۃ حدیث 
می ى طرح روایت و درایت کے اصولوں پر قائم ے 
[ره بھ علمع اصول حدیث] ۔ ید درست ےہ که 
سیرة نگاروں کے بارے میں محدٴبن کو یہ شکایت 
رھی ے که وہ روایت کے ساتھ درایت کے اصولوں 
ہوری پابندی نہیں کرتنے لبکن 
کے باوجود سرت ٤‏ سعیاری فسن انھی امہولوں 
پابندی کا تقاضا کرتا ہے جو حدیث کے لیے 
اوتع ھوے . 


اس کمزوری 


علم (سیرۃ) 


اں اصولوں کی تفصیل اصول حدیث کی قدیم 
کتابوں میں آئی ےء لیکن جدید زان کے علما ز 
بھی اپنی اپنی کتابوں میں ان کا ذکر کر کے ان 
کا اطلاقی کیا ے؛ چنانچہ مثال کے طور پر شبلی 1 
سیرة النبی؟ ' کے مقدمے کا ذ کر کیا جا سکتا ہے ۔ ان 
کے بعد محمد حسین ہیکل کی کتاب حیاۃ محمد 
صلىی اللہ عليه و آلِ وسلّم کے مقدہے میں بھی یه اصول 
ایک دوسرے نقطة نظر ہے اختیار کیے گئے عیں . 

قدیم سیرة نگاروں کے سلسذہ میں شبلی کی 
ننقید یہ ھے کہ محدثین نے نقد روایت کے جو اصول 
قائم کے تھے ان میں ہے بیشتر سیرۃ کی روایتوں میں 
نظر انداز کر در گر : کتب احادیث ے ہے اعتنائی 
رش سی! سرة میں قدما نے جو کتابیں لکھیں 
ان ہے ما بعد کے لوگوں نے جو روایتیں نقل کیں 
وہ انهیں کے نام سے کیں اور اس میں تدلیس کا 
عمل حاری ھو گیا؟؛ روایت کے مختلف مدارج کا خیال 
نہیں رکھا گیا؟ واقعات ہیں سلسله علت و معلول 
قائم نہیں کہا گیا ؛ نوعیت واقعه کے لحاظ سے شہادت 
کا معیار قائم نہیں رکھا گیا اور کبھی روایت میں 
قیاس کو بھی شامل کر لیا گیا:! خارجی اسباب کے 
حوالے سے روایت کو نہیں پرکھا گیا ؛ دلائل عقل 
اور قرائن حا ی کی پروا نہیں کی گئی . 

ان بحثوں کے بعد شبلىی نے سیرۃة نگاری میں 
احتیاط کے لے محدثین کے سسلم فن درایت کی بنیاد 
پر حسب ذیل گیارہ اصول مرتب کے ھیںء جن کا 
لحانڈ ھر سیرة نگار کو رکھنا جاھے : 

-سب ے پہلے واقعے کی تلاش قرآن مجید 
میں ء پھر احادیث صحیعه میں ؛ پھر عام احادیث میں 
کرنی جاہیے ۔ اگر نہ ملے تو روایت سیرت کی طرف 


توجە کی جانے .: 


ہے 
چے. سا 


سرت محتاح تنفیح یہس اور ان ۓے 


روایات و اسناد کی تنقید لازم ے ؛ 
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علم ( سیرة ) ۱ ۹ ے ! 


علم ( سیر ) 


۱ 7 ۱ ۱ بت سے 2 صصب - ۱ 


ہ۔ سیرت کی روایتیں ؛ باعتہار پایڈ صحت؛ احادیث 
کی روایتوں سے فروتر ہیں لہدا بصورت اختلاف 
احادیث کی روایات کو ھمیشه ترجیح دی جائے لی : 
م ۔ روایات احادیث میں اختلاف ھونے کی صورت 
میں ارباب فقه و ھوش کی روایات لو دوسروں پر 
ترجیح ھوگی ؛ 
_ سرت ککے واقعات میں سلسله علت و 
معلول کی تلاش نہایت ضروری مے . 
ہ۔نوعیت واقعه کے لحاطظط سے شہادت کا 
معیارقائم کرنا چاھے : 
ے۔۔ یه دیکھنا حاھیے که روایات میں اصل 
واقعه کس قدر ے اور راوی ىي ذاتی راے اور فہم 
کا کس قدر جزو تاس ے؟ 
۸ ۔- یه بھی مدنظر رے کھ اسباب خارجی کا 
الس قدرائرھے ؟ 
و9۔حو روایت عام وجوە عفللء مسشّاعدۂ عام 
اصول مسلمه اور قرائن حال کے خلاف ھو گی 
لائقی ححت نهہ ھو کی ؛ 
۔اھم موضوع پر مختلف روایات ى تطبیق 
و جمم ے اس کی تسلىی کر لینی جاہیے کہ راوی 
ے اداے مفہوم میں تو غلطی نہیں عولی ےہ 

١ر‏ ۔ روایات احاد کو موضوع کی اھمیت اور 
فرائن حال کی مطابقت کے لحاظ سے قبول کرنا چاہیے 
(مزید تفصیلات کے لیے دیکھیے سیرة النبیء مطبوعہۂ 
اعظم گڑھ بارششم؛ : مم) ؛ 

گزشته بیان ے یه غلط فہمی نہ ھونے ہائے 
که قدما نے سیرة نکاری کا جو انداز اختیار کیا وہ 
سراسر خارج از اصول تھا یه خیال درست نہیں۔ 
سیرة کی پرانی کتابوں میں معیاری عنصر بھی موجود 
تھاء لیکن حالات و واقعات کے تحت سبورۃة کی هر 
کتاب بعض جدا ذانه خصائص کی حامل : 
وجہ ے ھر تاب جہاں ایک لحاظ ے عمدہ تھی؛ 


۱ 


ٰ 


عجۃے سے ہمے سس ہپى_پسسسہے---ھ۔ 
کے ۔-سىسسسسى-س--۔پکسوسسووسسسساتنے....کھکسسستت 
ہع۔.۔-٭ےددڑڑھڑھوتوت -ٹی-یےِی.ب- 
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وھاں دوسرے لحاظ سے اس ہی آکحھ کمزوریاں 
بھی تھیں ۔ نقادوں نے سب کی کمزوریوں کو جمم 


|| کر کے ایک فہرست تار کر ی اور یه تأث رام 


کر دیا که سیرة کی سب یا اکثر کتابیں غیر معیاری 
ھیںء حالانکه نقاد خود بھی ان کتابوں ے استفادہ 
کرتے زھے؛؟ چنانحہ سیرة ابن ہشام سب کے لیے 
مستند ے اور واقدی یی مغازی ے عیوب تسلیم شدہ 
ھونے کے باوجود اس ى روایتی جب ابن سعد نقل 
کرتے ہیں تواکثر تسلیم کر لی جاتی ہیں . 

بایں ہمہ آنحضرت صلی القہ عليه وآله وسلم 
کے مغربی سیرة نکاروں نے قدیم سہرۃة نکاروں کی ان 
اسب ے فاندہ انّهایا اور سیور ۸4:٤‏ جدہنا(:۷۷ ۶ن5 


' عم رف مز کو سیرۃ الس لکھنی پڑی ۔ 


تبل نے تو یہاں تک کے دیا که یورپ کا 
کونی عالم آنحضرت صلى اللہ عليه و آله و سلم 


کی سیر پر قلم اٹھانے ىی اھلیت ھی نہیں 


رکھتا اور اس بیان میں مبالغے کے باوجود اتنی 
حقیقت ضرور ے که مغربی سیرۃة نگاروں کی دو 
بنیادی کمزوریاں یا اصول واضح ھیں : اول تو 
(زالحاد اور لادینی کے باوجود) ان کا مزاجا عیسائی 
ھونا؛ دوم ان کا یه دعوی کے وه سیرة میں 
معروضی نقطه نظر سے (جو علماے یورپ کا عام 
نقطة نظر ے) کام لینے پر مجبور ھی ۔ 
منٹگمری واٹ ۷۷۵۲ ٥٣:۷‏ تتہ ع٥‏ 2)0 جسے با هر 
غیر جانبدار سیرة نگارنے بھی یہی دعوی کیا ے ۔ 
مغربی نقاد قدیم سيرة نگاری کو تذ کرة المقدسین 


(بطمدچەزیدا(ء جس میں مقدس ھیرو کے مناقب 


تھی ۔ اس ق ' 
مدعی ہیں کہ وہ پیغمبر 


بڑھا چڑھا کر بیان کے جاتے ھیں) کے زمرے میں 
شامل کر کے اے ناقابل اعتبار قرار دیتے ھیں اور 
اسلام ۶ کو ایک بشر اور 
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۲ ابیۃ) 


۔ ہے جچچیە ےج وخجسو۔ ۔--۔ - جسےےۓ 


ایک عام یدرس کران ک ہے لاک سوانح ء عمری 
اپنی میں 7 ۷۱1 می 04 ہی بطور 


قائد نظر ڈا ی ےے؛ لیکن اس طریق کار میں کمی یه 





ھے کہ فاضل مصنف مقام و منصب نبوت ے هد 


کر سرور کائنات ‏ 
دیکھنا جاھہتا ےہ حالانکهہ اس قیادت میں جو نبوت 
کے ساتھ وابسته ےے اور اس میں جو ایک عام ہین و 
فطین قاند ہے ظہور میں آتی ہے بڑا فرق ہے ۔ 
ای طرح بعض مصنفین نے انهیی بطور فاتح اور 
سپه سالار پیش کیا عے اور اس سلسلے میں لفظ 
مغارزی سے بےجا فائدہ اٹھایا ے 


بہر حال به نقطة نظر کا فرق ھے اور ان" 
تعصبات کی تو کوئی حد ھی نہیں جو تنقیدی ْ 


(8۱٢۱۱۱ءء)‏ اور عملی (٭٤1٤٥٥۱۶ء:)‏ طریق کار ی ا 
میں ظاھر ھوے ہیں اور جن میں مغرب کے اکثر 


ے2 ایی کتاب حیاۃ محمد مل اللہ علیہ و آلہ وسر 


میں زیادهہ تر مد دورڈ بالا تەصبات ػػ (حو تنقیدی 
طریق کار کے پردے میں ظاھر ھوے ھیں) عمدہ جائزہ 
لیا ےے اور لکپا ہے که اس کی 'ختاب سسرة نعاری 
قی دو طرفه ػکمزوریوں یا ٹکوتاھیےں کے ازالے 
کہ لے لکھی گئی ہے : وعدانی تفکیری آخر الامر 
انی دراسة حياۃ محمد صاحب الرسالة الاسلاميه و 
هلف مطاعن المسيحیة سن ناعیۃ و جمود الجامدین 
سن المسلمین من الناحية الاخزی, علِػل ان کین 
ذدراسة علمیة علىی الطریتة القربیة الحدیيثة حالصة لوےه 
الحق و لوجه الحق وحدہ (کتاب مد کور بار جہام: 
مِ ۱۸)۔ ھیکل نے قرآن مجید کو سیرة کا مستند 
ترین ماحد فرار دیتے ھوے حدیث کی صحیع روایات 
کے علاوہ تاریخ اور معاشرتی ماحول کو بھی ایک 
ذریعه بنایا خے؛ جس سے روايیتوں ق صحت یق 


ث٭ ۔ے ژأأ|إآ 


علم (سیرة). 

جھان بین کی جا سکتی ھ 

سجرہ میں شہلی کا نقطہۂ نظر جہاں دیٹیٰ 
(جذباتی) جحےۓ؛ وہاں یکل 3ے 5 نقطهة نظر عقلی اور 
تنقیدی ےہے۔ اسی وجهە ے لہداق حد ید کا ریادہ میلان 
اسی قی طرف ہے ۔ بہرحال مستحرقین کے بیانات اور 
طریق کر پر شبلی اور ھیکل دودوں نے سخت تقر 
کے 

دوز جدید می سیرۃہ ہر لکھے والے (یورپ اور 
اور عالم اسلام میں) بہت سے مصنف نظر آتے ہیں ؛ 
چنانجةہ ھر زبان مس کتابس سوجود ‏ ھیں ۔ عربی,؛ 
ارسی؛ آرفو اور انگریزیٰ مین پانشبرس یرہ 
کتابں لکھی گئیں ھیں _- سیر پر نوج کی ایک 
اور صورت بھی نظر آتی ہے اور وہ یہ کە آنحضرت 
کے سوانخ حیات کے اعم حصوں کو فردا فردا موضوع 
تحقیق بنایا گا ھ: : چنانچھ ان کا ذکر آگے آتا ے ۔ 


(سید عبدالہ) 


سرت کا آغازوارتقا: بی کریم؟ ہے محبت 
اور شیفتگی اور اسلام کو زندۂ جاوید بنانے کا جذبہ 
جہاں دیگر علوم و فنون کا سر جچشمہ بنا رھاء وہاں 
اس نے سیرت نہاری کو بھی جنم دیا_ اس محبت 
فطری تقاضا تھا له بی کریمٴ کی 
حیات مقدسه؛ آپ ‏ ان کے اخلاق اور آپ* کے اقوال و 
افعال کو نفصیل کے ساتھ منظر عام پر لایا جا سکے . 

حضرت عمر* بن عبدالعزیز : حضرت عمر“ بن 
عبدالعزیز نے اپنے عہد حخلافت میں تمام ممالک میں 
حکم بھیج دیا که احادیث نبویه قلمبند کی جائیں ؛ 
چنانچه سعد بن ابراھیم ہے؛ جو بہت بڑے محدث اور 
مدینة منورہ کے قاضی تھے؛ کثبر احادیث لکھوائیں اور 
یه نوشتے تمام ممالک مقبوضه میں بھیجے (ابن عبدالہر : 
بامع بیاں العلمء؛ مطبوعة مصر؛ ص ہم) ۔ اسی طرح 
ابوبگر بن محمد بن عمرو بن حزم اإِنصاری کو بھی جو اس 


اور عفیدت کک 
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عام (سیرة) 


زمانے کے عظیم محدث اور امام زھری“ کے استاد اور 
مدینة منورہ کے قاضی تھے؛ حاص طور پر احادیث 


ووالءری: ممأم) ۔ اب تک مفغازی و ہہ کے 


ساتھ اعتنا نہی کیا گیا تھا ۔ حضرت عمر* بن 
عبدالعزیز نے اس فن کی طرف خاص توجه کی اور حکم دیا 
کەه غزوات ننوی کا خاص حفقة درس قائم کیا جاے ۔ 
عاصم بن عمر بن فتادہ انصاری (م۰ ۲۱,ھ) کو جو 
اس نن میں خاص کمال رکھتے تھے حکم دیا گیا 


پھر ے ! 


ہہ _س-ح ہے 


که جامم دمشق میں یٹھ کر لوگوں لو مغازی کا 


درس دیں (ابن حجر : 
کن ً۴ م٥),‏ 1 

اسام زھری: اسی زنانے میں امام زھری 
رك باں] نے سرت ق پہلی کتاب تصتیف کی ۔ الزھری' 
اس زمانے کے اعظمالعاماءٴ تھے اور حدیت و فقه میں ان 5 
جواب نہ تھا ۔ وہ أمام بخاری“ کے شیخ الشیوخ ھیں۔ 
انھوں نے روابت حدیث می حد درجے محنت اٹھانئی ۔ 
وہ لی یھی تھے اور انھوں نے بہت ے صحابھ 
کو دیکھا تھا ۔ انھوں نے حضرت عمر* بن عبدالعزیز 
کی شدایت کے مطابق کتاب المغازی لکھی اور م۱۲ ھ 
میں وفات پائی (تھدیب التہھذیبء حیدرآباد دکن 
٦ہ‏ رھ و 8ہمم). 

امام زھری” کی وجہ ہے سبرت و مغازی کا عام 
ذوق پیدا هو گیا ۔ ان کے تلامذہ میں نے یعقوب 
ابن ابراہیم محمد بن صالح تمار اور عبدالرحمن 
ابن عبدالعزیز بالخصوص قابل ذ لر عغیں اور تب 
رجال مشثلا (تھذیب التھذیب وغیر) میں ان کا 
امتیازی وصف ''ٴ صاحب المغازی '' لکھا جاتاے ۔ 


ان کے تلایہدهہ میں سے جن دو تشخصوں نے اس 


اس فن کا سلسله حتم هو وہ موسی بن علبه اور 


سی حاندان تر ۴۶ غلام بھے : 


علیم (سیرة ) 


موسی ت عقبه الاہدی الہدنیٴ (م ١0ھ‏ : 

اتھوں ے 
حضرت عبدالل بن را“ کو دیکھا تھاء اس ا 
وہ تابعین میں شمار ھوتے ھیں ۔ امام مالک“ جو ان 


کے شاگرد تھے؛ اکثر لوگوں کو ترغیب دیا کرتے 


7 فن مغازی سیکھنا پر کو مین ہے ریو 
کی کتاب ور ذیل حخصوصبات کی حامل تھی : 
.- 300 اب تک روایات ں صحت کا 
التزام نہیں کرتے تھے ۔ 
اس کا التزام کیا؛ 


انھوں نے بڑی حد تک 


ہ۔عام مصنمن سرت زیادہ سے زیادہ واقعات 
قلمبند کرنر کے سشتاق تھے. جبر کالازمی نتیجہ یه 
ھوتا کهھ یسام رطب و یا بس روایتیں ا جماتیں۔ 
موسی نے اپنی کتاب میں صرف صحیح روایات کو _ 
کے بی یں جو اض نی 
کے مقابلے میں محتصر 

م۔اکثر لوگ بن ھی میں حدثیں سن کر 
روایت کرنے لگتے تھے اس لے روایتوں میں 
نغیر اور اختلاط هو جاتا تھا۔ بخلاف ازیں موسی 
نے کبر سن میں اس فن کو سیکھا تھاء اس لے ان ق 
روایات صحت ے قریب پر ھی ۔ وی کی کتاب کے 
حوالے سیرت کی تمام قدیم کتابوں میں آتے هیں ؛ مکر 


خر 


39--- 


یہ کتاب آج کہیں موجود نہیں (تھدبب التھدیب؛ 


حیدرآباد دکن ۹مھ .۱: 


.ہم تام ٣م).‏ 
محمد بن اسحق“ اسام زھری' ے دوسرے 
ثناگرد محمد بن اسحقی ون یسار المطلبی (م ام 0ھا 
ھی یه امام فن مغازی'' کے لقب سے مشہور ھیں۔ 
این اسحق تاہمی ہیں کیونکه انھوں نے سشہور 


صہحابی حصضصرت انسٴ * کو دیکھا تھا اسام زھری 
فن میں انتہائی شہرت حاصل کی اور انھیں پر . 


کے دروازے پر دربان مقرر تھا که کوئٔی شخص بغبر 
اطلام کے نہ آئے؛ لیکن محمد بن اسحق کو عام 
اجازت تھی لہ جب چاہیں چلے آئیں ۔ ان کے تقه 
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عثب (سیر<.). ۹ ے۱ 


اور غبر ثقه ہونے کی نسبت محدئین میں اختلاف 
عے ۔ امام مالکے““' ان کے سخت محالف تھے؛ لیکن 
محدثین کا عام فیصله یه ے که سغازی اور سیر میں 
ان ى روایتں مستند ھیں۔ فن مغازی کو انھوں نے 


اس قدر ترقی دی کہ خلفاے عباسيه میں بھی مغازی . 


کج ذوق پیدا هو گیا۔ ابن عدی نز لکھا ے کہ اس 
فن میں کونی تصنیف ان کی تاب کے رتے کو 


نہی پہنجی _ محمد بن اسحقی کی کتاب المغازی ٣ ٠‏ 


ےئ شیخ سعدی کے زمانہ سیں ابوبکر سعد زنگی 
ہے 
اسحق کی کتاب نے بڑی شہرت حاصل کی ۔ اسی کتاب 
کک ابن ہشام نے زیادہ منقح کر کے اضافر _کے ساتے 
دتے لا جو سہرت ابن سری نام ے متہہور 


فارسی سی ہوا سح مجح ہٹپ ین 


اں اد کر ب ہی مسوحودہ سسحر ہ ای ثٛ نے آُُ٘>: 5( ہہ قابل ۱ اعتماد نہیں ؛ لیکن وہ حود .سس 


(نهذیب التھذیب: مطبوعة حیدرآباد ہ ۴۸۱) 

ان ششام : عبدالملک بن هسّام الحمیری 
(م ۸)) نہایت ثقه اور نامور مؤژرخ تھے وہ حمیر 
ق تاریخ لکھیء جو آج بھی موجود ےھ ۔ ابر ن سام 
انھوں نے سیرت کے مشکل الفاظ 5 یق لغوی نشریح 
بھی کر دی ۔ سیرت ابن : اسحق کی مقبولین کی 
پر مندرحجهة دیل سے نے | سے منظوم کا 
ابو نصر قتح پں ہیں حضراوی (م ٣۳‏ جھ). 


علم (سیرة ) 


۔ ابن الندیم نان ی 
پچیس تصانیف گنوانی عیں ۔ سیرت پر ان کی و 
کتا ہیں قابل د کر یں : السیر.ٗ اور التاریخ و 
المغازی و آے ۔ امام شافعم “ فرسانے ھیں که 
واقدی گی تمام تصانیف جھوٹ کا انبار ھیں ۔ کتبي 
سرت ق عیف روایتوں کا سرچشمە انھیں کی تصانں 
'کتاب .مھ 


سنصسب قضا پر سامور کیا 


ولہاؤزن ا١٤8‏ اقطا[اء۷ ےر جرمن رباں میں اس ما 


درجمھ برلن ہے ۰۲ء میں شائع کیا( کشف الظنون, 


نہراں ہے ں ۴ھ ذکر سرت:؛ عمود ٣۲ء‏ ؛ نا 
ا 


کس سن ےپ 


یه سوا ی بنی ھاشم ے۔ تھے ۔ بصرے میں پیدا هھوے؛ 


:+ لیکن بغداد میں سکونت اختیار کر لی تھی ۔ مشہور 
کے قبیلے ے تھے: چنانچه انھوں نے سلاطین حم ۱ 


مؤرخ البلاذری ان کے شاگرد تھے ۔ابن سعد نر 


باسٹھ سال کی عمر ہیں وفات پائی ۔ ان کی کتاب کا 
مؤرخ ہونے کے ساتھ ساتھ لغوی بھی تھے لہذا: 


ے.۔ھ)؟. فتح الدین محمد بن ابراعیم معروف پا 
ابن الشہید (م ۹۳ ےء)؛ جن کی کتاب فتح الغریب 
نی سرت الحیبے دس ھزار اشعار پر مشتمل ے , 
الواقدی : ابو عبداتہ محمد بن عمر الواقدی 
ام ے ۲۰م سیرت و مفغازی کے بڑے عالم تھے ۔ 
خلیفه المامون نے انھیں اپنا تب ہنایا اور بغداد می 


ٰ الواقعدی ے مأخوذ 


نام طقات اھ حو بارہ ہلدوں مہی عے - نو جلد یں 
نبی کریم صلی اللہ عليه وآلهِ وسلم کے حالات میں 


ھیں اور باقی جلدیں صحابه و تابعین کے ۔ پہر پہل 


.۔ جرسی 0 مشہور مستشرق زحاؤ ص0 ےر ا سے 


مرتب لیا اور نہایت اغتمام اور صحت کے ساتھ 
لائیُن ہے شانع لیا۔اس کتاب کا بڑاحصه 
ے؛ لیکن چو:که تمام روایتیں 
بہ سند مد کور یں ؛ اس لے واقدی ى ضعیف روایتیں 
سہولت الگ کی جا سکتی ھہیں , ؛ 

محمد بن عیسّی الترمذی“ (م و۹ےء) : مشہور 
محدث ہیں جن کی کتاب صحاح ستہ میں تیسرا 
درجھ رکھنی ہے ۔ سیرت نبوی پر انھوں نے ایک 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥0۲٥009 ۷۷۵۲۵6018683. 


"٠ھ‏ ہے۔ ہصبصبصء۴۰م۴ 


بت (سیرة ) 





۰م 


علم (سیرة) 


--- سس ٹ ت٣ت‏ ںی سے ہس ١‏ ا کگ 00ب .ا 


الشمائل) کے ام ہے لکھا ے؛ جس میں سد سشتمل تے اور تا سرز خی ہے کناتبا خانۂ 


اکرم صلى اللہ عليه و آلمٍِ وسلم کے حالات وعادات اور . 


اخلاق کریمە کا ذکر ہے ۔اس زسالے بر متعدد علما 
لکھے ١ں‏ . 

سرت پر اور بھی بہت سی کتابیں لکھی 
گئیں؛ جن کے نام کشف الظنون (م : عمود 
نہر تا ہمح.م) می مذکور ہیس ۔ جونکه 
نام کے سوا ان کے متعلق اور كکج معلوم 
نہیں؛ نه ان کا وجود ھے؛ اس لیے ھم انھیں 
قلم انداز کرتے ھی . 

یه قدما کی تصنیفات تھیں ۔ اب ھم متامرین 
کی ان کتب کا ذکر کرتے ھیں جو متقدمین کی 
تصانیف کی شرح و توضیح کے طور پر اکھی گئیں۔ 
ان کتابوں می اصل کتابوں کے مقابلۓ میں معلوسات 
سے انیں مستقل تصانیف 


نے شروح و حواتی 


زیادہ شی اور اس لحاط 
1 ذذ رحهةے دی حا سکتا ےکۓ ‏ ۔ 


سہ٥‎ 


الروض انف ٠‏ يہ ۔عرت بن امحق کی کہ 
2.70 
کے بعد آنے والے 


مصنفغن سرت اں ے حوشہ حن 
هیں ۔مصنف نے دیباحہ میں لکپا ھےے له مں 
نے اس ککتاب کے لیے ۶م کتابوں ے استفادہ کیا ۔ 
محدث خی 1 ہمےش) نے اس نے محضر تیار 
علا. الدین بفغاطاثی 7 م|ےھ) نے الروسض الانفٹ 
کو بنیادِ قرار دیکر الزھرالباسمہ لکھی ۔ 


کا 


اس ہیں جو 


ْ الخلاطی العحنفی (م رر ےق سس سے ۱ 


--- : ْ2 َ 
_ ہل ۔ ےت ا ا .سپ تع ہے ے۔سروسبع‪ءةۃةۂ-۔ 


منقطم احادیث تھی ان یی حافظ ابن حجر العسقلانی . 


نے تحریج قیق سے ۔ (السخاوی : 
اردو ترجمهہ؛ مطبوعة سر کزی 
تب ہ۸۸ یا 

سیرت دسیاطی : حافظ عبدالمؤسن الدمیاطی 


(م ٥.ےھ)‏ کی تصنیف المختصر فی سیرة سید البشر 


اردو بورڈ اھوں 


ہانکی پور می میں اس کاایک نسخه موجود ے (شبل * 
سہرت النبىیء بار ششم؛ : 


. )٦ 


ع 


ےک 


إٍ شیخ ظہیر الدین بن 


محمد نازرونی (م مو۹ہھ) ى تصنیف ے؛ جس کا 


مخطوطه کتاب خائة جابع ممجدہ بمبئی میں موجود 


٦ر‏ 
ع 


سرت خلاطی : عللامالدین علی 


ئ_ ىف 


کتاب ہے ؛ جو مصر سے شائم ہو یھ ۔ 


علامه بدر الدین یمنی (م ٥٦۔ہھ)‏ نے کشف الثام 
کے نام سے اس کے ایک حصے کی شرح لکھی ےہ . 
جواسع السرۃ : انا کے جید فاضل حافظ 
ابو محمد علىی بن احمد بن سعید بن حزم ( ہرم تا 
ہەمھ) کی کتاب ے؛ ہے مصر کے مشہور عالم 
احمد محمد شاکر نے مرتب کر کے حال ھی میں 
دارالمعارف مصر ہے شائع کیا تی ٹریم" یسرت 
پر یه ذہایت مختصرہ گر جاہىم کتاب ے۔ حضور'ٴ 
کی سرت کے علاوہ اس میں صحابه. خلفاے راشدین 
اور اسوی و عباسی خلفا کا تذ ثرہ بھی ثیا گیا ے 
شرف المصطنی : حافظ ابو سعید عبدالملک 
ینا پوری (م جس م۔ے.مہھ) گق تصنیف آٹھ جندوں 
مس سے ۔ حافظ ابن حجر اصابد میں اکر اس 5 
حواله دینےھیں؛ مگر اس میں رطب و :ابس بھی ےہ ۔ 
سمرت این عہلالہ : اندلس کے مشہور 
محدث این عبدالبر کی اس لتاب کے حوالے ا لہ 
آنے ھی۔ 
عیون الائر : ابوالفتح بن سید الناس (م مس ےه 


۱ کی جامع تصنیف ھے ۔ اس میں معتبر کتب کو مآخد 


قرار دے کر جہاں ے جو کچھ نقل کیا ھے وهاں 


۱۸۷۷۷۷۰۰۵09510۲9 50018 ۷۷۷۸۲۵۳۲887 
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علم یرتا ٠×)‏ 








سند بھی دی ےء۔ مگرابن العولج (م ہ۰۸ ےھ) کہے ۱ 
نہیں کیا گیا (کشف الظنون, 


ہیں کہ مصنف ۓ مجھے یه کتاب دکھائی تو میں 


نے اس میں سو ایسی جگھوں پر نشان لکائے جن 


میں شک کی گنجائشض ھے ۔ 

ور التبراس فی سیرة ابن سید الساس : 
ابراھیم بن محمد الب ھان الحلبی (م ۱ہ نے اس 
نام ے عیون الاثر کی نہایت محنتقانہ شرح 


حلدوں می ےے زالاعلان بالتوبیخ ء سض .۹۹ . 


بن محمد بد التسطلانی 0 7" شارح ؛ بحاری؛ 1ء 


نہایت مفصل ہے؛ لیکن اس میں ہوضوع اور 


صعیف حدیئثی بہت ھی ۔ یه ہورم ۴ھ میں قاھرہ 
ہے تشائع ع وی 


تاب کا ی لرٰوض الأف, کر ئل بش ہی 


لکھی ۔ 
ے؛ جو بڑی مفید معلومات کا گنجینده ھے ۔ يه دو 
سیرت لکھی . 
المواھعب اللدنے ٠‏ س٠‏ علامه شھاب الدین احمد : 
ٰ جو حافظ ابن حجر العسقلانی کے استاد تھے نظم میں 


ھ مہجع۔۔ وی مم ہےے ‏ ۔-_ 


زیادہ جاسىع اور محتقانه تصنیف سمجھی جاتی -_ے3 


یه اٹ مخیم جلدوں میں جھپ تر مصر ہے 
شائم و جو جائی کے 


الشھاب احمد بن سیل الابشیطی الشائعی 


الواعظ (م ٥‏ ۳ہھع) ٠‏ اں کی ایک جامعم. تتاب ےر 
جس کے انھوں نے تس جزلکھے ھیں ۔ریه 


سرت ابن 


گرا 


اور دوسروں نے اس پر لکھی میں ) کے علاوہ _ 
۳ ادثر یىی انہدایف واقدی کی مغازی اور دیگر ۱ 


میں ان کا محیح محیح اعراب بھی ائیوں تر دہ ُ 


کر دیا ے (الاعلان بالتوییخ ‏ اردو ترجمهہ؛ 
پیر و.)ء .. 





المصطفی : یء. عیاضی 


ابن موسی البحصی (م ہم) کی تصنیف نے ۔ یه 


علم (سیرةۃ ( 


ے؛ جس میں صحت کا التزام 
۳ موہ وروی 


رطب و یابس کا مجموعہ 
تا ہرں). 

سنغفلوم سپیرت : متعدد علماء ٭ نے منظوم سرت 
لکھ کر بارگاہ رسالت میں ھدیة عقیدت پیڈں کیا ۔ ان 
میں سے مندرجة ذیل اعم ہیں ٠‏ 

شیم المعروف به فتح الد ین 
الشھید (م مو 7 نے دس ھزار ابیات پر مشتمل 


٢‏ حافظ رین الدین عراقی (م )۹۰۹٦‏ پر 


سیرت لکھی ۔ اس کی کتاب کا نام الفیة (عزار اشعار) 
ۓےے؛ جس ہی وہ مقلطائی کی مختصر سیرت کر 
ساتھ ساتھ چلے ہیں ۔ عراقی کی نظم کی شرح الشّھاب 
بن رسلان (م ۳۲۳ ) نے ى ۔ حافظ ابن حجر نے بھی 
الفیہ کے شروع کے جند ابیات کی شرح کی تھی؛ 
ج کی : تکمیل اسخاوی نے فک 


7سس الباعونی الدسشقی (م اےہه) .7 


بھی مغلطائی سیرت تو ھزار بیت ے زیادہ میں 


نظام کیا عے ۔ اس کا نام منحة اللبیب فی سیرۃ 
الخییب ۓے ۔ وە آستاد برھان الدین (م .ےہھ) 
کے بھائی تھے (الاعلان بالتوبیخ؛ ص ۱۹۲۰). 
سہرۃ النہی کے مختلف پہلو: رسول کریم؟ 
کچ ہولذے و بعض علما نے مستقل کتابوںِ کا 
موضوع بنایا (مثلا ابوالقاسم السبتی سا 
المولدالععظم) ۔ بعض علما نے رسول اکرم صا 
عليه و آل وسلم کے اسلاف اور اسما پر س 
یں من قى مجموعی تعداد پانچ سو کے قریب : 
× خلائل ایوہ جج موقوع پر بتندد علا نے 
ٹوس ۔ ان میں محدث ابوبکر البیھقی ک 
کتاب سب سے جانع ے ۔ بکثرت علما نے اعلام 
النوۃ (نبوت کی علامتوں) کو سوضوع کتاب 


۸/۷۷۸۷۰ 5٥٥٥0۷۷ 5ا0‎ 009 ۷۵٣۲١601683. 


علم (سیرة ) 


ٹھیرایا۔ الشُمائل التویة پر بھی متعدد علما ک 
کتابیں ھی : ان میں امام ابو عیسی الٹرمذی 
کناب الشمائنل معروف تر ے ۔ 
پر ابوالیعن عدالصمد بن عبدالوہاب 


(م ٦ے+ھ)‏ ک 
نعلین ارک | 
(م-۱+ھ / ہہ - کتاب تحریر کی ۔ اخلاق نبوی 
پر محمد بن اہی بکر ابن القیم انجوزیة (م ٥ے٭)‏ 
کی زاد المعاد آقی دی حبرالعباد بہت عمدہ 
کتاب سے ۔ متعدد علما نے الطب النبوی اور 
آپ ٭ کے خصائص پر کتابیں لکھیں (تفصیل کے لیے 
دیکھے ااعلان بالتوبیخ ؛ ص یور تاےو۱۹)۔ 

نی اکرم کے خطب (خطبوں) ہے متعلق 
ابو احمد العسال اور ابو الشیخ بن بان کی تصائیف 
ہیں ۔ نسب النبی٭ پر الطجرانی 
(م ہو ۔ھ) کی کتابیں ھیں ۔ مکاتبات پر عماره بن 
زید کی اتصنیف سے ۔ تجھ اور لوگوں نے وفات نبوی' 
اور آپ* ہر درود بھیجنے کو موضوع سخن بنایا ۔ آپ 
کی ازواح طہرات کے تذ لرے لو دمیاطی نے ابنی 
تاب میں جمع کر ديا- آپ' کے موال یف (آزاد کردہ 
غلاء۔وں)او رکتاب (کاتبوں) کے حالات“َ تو عداہ بن علٰی 
بن احمد بن حدیدہ نے جمع ٹر کے کتاب 5 نام المصباح 
المضی* فی کتاب النبی* رکھا ۔ (دیگر تصانیف 
کہ لے دیکھے الاعلان بالتوبیخء ص ۱۹۸). 

سیرت نگاری ععہر حاضر میں : 
اور مسلمانوں ق 
سب اہم زبانوں میں کتابں لکھی گئی ۔ قدیم 
سجرت نکاروں کے بعد اب شم عصر حاضر کے ہمتاز 


سرت نخجری 


سے شفف ھر دور میں جاری رھا۔ 


سیرت نگاروں کا تذ کرہ کرتے ہیں - موجودہ دور کے . 


سیرت نگاروں کو عم دو قسموں میں منقسم کرتے ھی : 
(ر) مغربی سیرت نویسں؟ (م) مسلم سیرت نویس . 
مغربی سرت نویس : سرھویں صدی عیسوی 
کے وسط میں یورپ میں علمی نشأة ثانیه کا ظہور 
ھوا۔ مستشرقعن کی کوششی نے نادرالوجود عربی 


۳م 


میں پھیلئنی شروع ھو گئی ۔ 


علم (سیرة ) 


کتابیں شائع ھوثیں ۔ سیاسی اغراضٰ کے پیشڈں نظر عربی 
زبان کے مدارس قائم هھوے ۔ الھارعویں صّدیٰ عیسوی 
کے اواخر میں یورپ کی سیاسی فوت اسلامی سمالنک 
اس ہے زیر اثر 
سختشرقین کی ایک کثبر جماعت عالم وجود میں 


آئیء جنھوں نے سشرقی کتب جانوں کی بنیاد ڈا ی 


اور مشرقی نصنیفات کی طہع واشاعت کاإاھتمام گیا ۔ 
سلمانوں کے ہاں عربىی زباںل میں سیرت و مغاری 
کی جو کتابی محفوظ نهیں وه ایک ایک کر ے 
اٹھارھویں صدی کے اواخر یں لے کر انیسویں صدی 


کے احتتام تک یورپ میں جھپ گئیں اور ان میں ے 
۱ 


اکر کا یورپی زبانوں میں بھی ترجمهھ ھو گیا ۔ 


۱ علماے مغرب ے٤‏ اں سے انتفاقوھ کرو کے سحر ء رسول 


الله کو بھی موضوع توجه بنایا. 

سیرت نگار مصنفین یورپ کو تین قسموں میں 
منقسم کیا جا سکتا عے :(م) جوعربی زباں اور اصل 
اخنذ ہے ہے ىانہ تھے ۔ ان کا سرمایه معلومات دوسروں 
کی تصنیفات اور تراجم تھے ۔ ان کا کام صرف یه تھا 
که مشتبه اور ناقص مواد کو قیاس اور میلان طبع 


کے قالب میں ڈھال کر دکھائیں ۔ان میں بعض 


مصننس انصاف پسند بھی ھی ۔ مثلا زءساھالا :ا1 
:مہ5 وو روچ را١٠‏ ]|و إاں×ز ہوں مزا ما حجا؛ هك (تار یح 


زوال سلطنت روسا) کا مصنف گن ھەطاطا0 اور 


کارلائل ماںاءون؛؟ (م) دوسری قسم کے مصنفین عری 
زبان و ادب اور تاریخ و فلہفة اسلام کے مار 
مگر فن سیرت ہے نا آشنا تھے ۔ ان لوگوں نے سیرت 
یا دین اسلام پر کوئی سستقل کتاب نہیں لکھی؛ 
لیکن ضمنی موقعوں پر اسلام یا داعی اسلام صلی الته 
عليه و آله وسلم کے متعلق لکھا اور تعصب سے تام 

لا - ان کی فہرست طویل سے؛: (م) تیسری قسم میں وہ 
ستشرقین آ هیں جنھوں نے اسلامی ادبیات کا خاصا 
مطالعه نیا ے؛ مثلا پامر ج۵ صاہط یا مار گولیتھ 
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اس 
۳ 
3 ۱ 


تی و بد عو کہا . 


ضبرة) 
دہ اہو( ۔ مؤخرالذ کر کا دعوی ےھ 
مسنداحمدبن حنبل“ کا ایک ایک حرف پڑھا ےء لیکن 
رسول ١‏ کرم صلی اللہ عليه و آله وسلم ک سیرت پر جو 
کتاب لکھی اس میں کذب و افترا سے دریمغ نہیں کیا - 
ڈاکٹر اشہرنگر سج م5 جزمنی کا مشہور عربی دان 
عالم تها اور کئی سال مدرسۂ عاليه؛ تلکكنه ا 
برنسپل رھا ۔ حافظ ابن حجر العسقلاتی کی الاصابة 
فی احوال الصحابه ای نے بعد از تصحیح کلکتے میں 
جیپوانیء لیکن آنحضور* کی سیرت پر جو ضخیم کتاب 
اء ہج جریرا ن۸۷ و عاء ۴ می ءاف پہسيپس عطا۔| ووتطت ہنتن 
جلدوں میں لکھی وہ تعصبات سے لبریز ے 
مصنفین نے سرت زسرل اق" ے متعلق جو نکته چینیاں 
کی ھیں ان می ے اکر نامعقول ھی نہیں؛ نکروہ بھی 
ھیء مثلا() رسول اکرہ صلی اللہ عليه و آله وسلم 
کی زندگی مکفە معظمه تک پیغممرانه زند گی غے 


اں 


۳ھ ,۲ 


کھ اس نے 


- ےکعچےکسشسسسصےعء جتتنت۔ 


لیکن مدینة منورہ جا کر جب سیاسی فوت حاصل . 


ھوئی تو پیغمبری بادشاھی میں تبدیل: ھ ےے 

س کے جولوازم ھی . ایعنی لم کشی 
حوٹریزی وغرہ: وہ حود بحود ری وحه۔2 می ١آ‏ کے 
(م) ترت ارواج ومیل ای النساء؛ (م) اشاعت 
بالجبر: (م) لونڈی غلام بنانے کی اجازت اور اس بر 


عمل ؛ (م) مادہ پرستائه پالیسی اور بہانہ جوئی | 


علم (سیرۃ) 


یھ ےہ کھ سیرۃ کی تکمیل قرآن و حدیث سے ھونی 
جایے] ۔ آنحضرت کے یقینی سوانح حیات وہ مه 
جو قرآن مجید ے ثابت یس یا یا کتب حدیث می 
براویات صحیحد متقول ہیں اور مستشرقن کی 
ا ریت اس قیمتی سرمائے ے استفادہ نہیں کرتی ۔ 
مزید براں یورپ کے اصول تنقید اور عمارے اصول 
نقد و جرح میں بڑا فرق و اختلاف سے ۔ یورپ اس 
بات کو بالگل نہیں دیکھتا ده راوی صادق ےھ 
یا کاذدب ۔ وه صرف یه دیکھتا عے که راوی کا بیان 
قرائن اور واقعات کے ساتھ ہم آھنگ ے یا نہں 

یعنی داخلی معیار (تقوی؛ درانت بے غرضیء گ 
کوئی نہیں ؛ وہ صرف عقلىی و واقعاتی نقد و جرح ے 


ام لیتا ے اور راویوں کی روایت پر شک کر کے 


ان ى روایت کو پرکھتا ع] ۔ بخلاف ازیں محدثن 
واقعے پر غور کرنے ے پہلے یه دیکھتے ھیں کھ 
اسماء الرجال کے فن میں اس شخص کا نام لق [یعنی 
عادلء متقی؛ بےلؤت اور حدا برست] لوگوں کی ذپرست 
میں درج ھے یا نہیں ۔ [اگر نہیں ھے تو ان کے 
نزدیک اس کا بیان بہرحال سشکوک سمجھا جانےک ۔ 


؛ کو ناقابل اعتبار بنا دیا ع]؟ چنانچە اھل یورپ 


۱ 


(تفصیلات کے لیے دیکھے شبلی نعمانی : سیرة النیء _ 


: ہہ ببعد), 

سستشرقین ق اس روش کی اصل وجہ تو ان کا 
مدھی اور سياسی تعصب ےء لیکن اس می 
اٹ کے طریق کر کو بھی دخل ےہ ۔ مغربی 
سیرت نکاروں کا سرمایه استفاد سرت وتاریخ ىُ کتابی 


بار ششم؛ ہم 


ھی ؛ مثلا مغازی؛ وائنی, س۸ر لے این حُام و تاریخ 


طہری وغیرہ۔ ظاعر ے کہ چو غیر لم شخص ۔ 


آنحضرت ٭ تق سبرت مرتب کرنا جچاعے ٴہ تو وہ لازما 


تنب ۔جرت ی طرف رجوع ٹرے ٹہ [لیکہ واقعه 


ظاھری ربط و تسلسل کے پیش نظر واقدی کے ییان 
پر سب ے زیادم اعتماد کرتے ھی ؛ مگر محدثین 
۰2- نزدیک وہ کداب 

إمغروب کے پرانے سہرت :کاروں (سرولیم میور 
:ض4ط جصدنللا ۷ ءیہ؛ اشبرنگر ےہ م5 ۸۱۱۵ء نولد که 
عق للِعھتہ: مار گولیتھ طا ہہ نلمصوععد کاڈ ء گولت سہر 
چمجرزنودای؛ کالُتانی نمووموں اور شاخت :نذا مطہ؟ 


هِ وغمرہ) ے محدنین سے زیادہ سعرہ نکاروں کے بیانات 


پر اعتماد کا ے اور واقدی کو پےاندازڑہ اھمیت دی 
ے؛ یہاں تک کہ منٹگمری واٹ :ع۳۷ ہہ ہ جج 1و0 5ن 
ے بھی. حو یوں غرم حانب دارانه اور منصمانهھ 


۸/۷۷۸۷۰ 5٥٥٥0 0ب0‎ ۷۷۵٣۲١6016533. 


:عم (سیرةٗ ( 


کم ۱ 


علم (سیرة ) 


حصشتتے: پچوْ'ُٔخةصخص ےلت ے شیوشت تس دج ددرت 0ك ٣22222222222۷‏ تہ ہت تد تھے 


سرت نگاری کامدعی ے؛ اہے بڑی اھمیت دی ےہ 
اور اس کے بیانات ٹو قیمتی ماد قرار ديا ےہ 
ردیکھے ۸۷٠+۷۷‏ ۴م" ا ییبرسں ,۸4ء بار دوم (. وو ع؛ 
ىہ صض ننزر)؛ اس کے علاوە مد ٹورپ بالاً مخربی 
فضلا کے طریق کارکی حمایت بھی کی ے؛ جس کے 
وہ ستحق نہیں ۔یوں منشکمری واث ‏ ً اپنا 
طریق کار بھی پوری طرح قابل قبول اس لیے نہیں 
کہ وہ واقممے زاءو اور محرک5ت رو ا:؛متہ) کک 


الرویف: ہحمد حسجن ھیگل ٥‏ حیاة محمد: عباس 
سمحمود الٰعقاد ؛: عبقریة محمد: محمد فرح العقریة 
العسکریة فی غزوات الرسول': محمد عطة الا ہراشی: 
عظمة الرسول؛ الخضری؛ نورالیقین؛ مصطفی الغلایینیٰ: 
اباب الشیار فی سر المشار* 1مد اعمد عادائبول: 


سی اتل الشلق؛ عدالی انتہتاری > مد 


ق ومتطتی خر پر نتائچ کی بد ر کھت ے او 


حننا سے سر اض پڑائیں بج ص وتھد)۔ 
بابیں همه اب مغرب می آنحضرت صلی اللہ عليد و آله 


وسلم کے مقام رفیمہ کو سمجھے اور اسلام کو عملی 


نتائج کے حوالے ہے سمجھنۓے کی سنحیدەہ نونلوں ئ 
آغاز ھو چ5 ھے. اگرحہ سٹگمری وات کے بقول 


مسلم فارتن لو يه پروربد نظر رلینا چاھے لهھ 
مغربی سرثت نکار لو ان تمعاملات ہیں اپنے ماحول 
اور تربیت کے مطابق معروضی اور سیکولر (۲وااءم٭) 
غیں دینی نقطه نظر رلھۓے ىق مجبوری عے: اس لے 
انب ىى تحخریروں کو اد اقفدانه ھمدردی ‏ کے ساتھ 
پڑھیں تو مدھبی و علمی افہام و تفہیم کے حق میں 
اچھا ھو۵]. 

عہد حاضر کے مسلم سیرة وگار: عصر حاضر 
کے متعدد عرب مصنفین نے سیرۃ النبی' کے موضوع پر 
قلم اٹھایا ے اور قابل قدر کتابیں تصنیف ىی یں ۔ 
ان میں ہے جند قابل ذ کر تصنیفات حسب ذیل ھیں :۔ 
این دویدار : صورسن حیاۃ الرسول؛ محمد عزت 
درورہ : سیر الرسول* جلدپی؛ احمد عزالدین 
عبدالقہ خلف الہ: السیرة المحمدیة الخالدم؟ٴ ترنی 
طلله بدوی: جواہر السبرة البویف:! محمود شلی 
حیات رسول 7 عبدالجلیل را 


رسول الحریةٴۂ عبدالرزاق نوفل : محمد رسولانیا: 
محمد عبدالفتاح ابراھیم : محمد القائد: محمد جمال 
الدین مسرور: قیام الدولة العربیة الاسلامیة , 

مسیحی أور مغربی ورت نگاروں کے غبر منصفانه 
انداز تحریر کے خلاف هندوستان (و ىا کستان) میں 
ھوا۔ جےن اعل عدم نے ان کے 
جواب میں سدافعتی یا مثبت طور ہے قنم اٹھایا 
ان می مندرجهة ذيیل بالخصوص ہمتاز ھی : 
سید احمد خان (مصنف خطبات احمديهء ۹۹ ۱ع)؛: 
شبلی نعمانی (مصف عسیرة البی؛ جلد اول)؛ 
سید سلیمان ندوی (مصنف آبرۃ النیء باقی جلدیں: 
رحمت عالم؛ خطبات مدراس)ء؛ قاضی سلیماں منصور پوری 
(م 


مصنف رحمة اللعالمین)ء عبدالروف 
لیر)ء مناظر احسن گیلائی 
اصف البی الخاتم) مولانا اشرف علی تھانوی 
(ہصف نشر الطیب فی ذکر النبی الخٍیب)ء امام 
خان نوشہروی (مٹرجم حیات محمد از محمد حسین 
ھیکل)ء سید نواب علىی (مصنف سیرة الرسول)؛ 
جودھری افضل حق (مصف محبوب ہدا)؛ 
راد الخیری (مصنف۔آمنه کا لال)ء بیجر جنرل اکہر 


ُ 
۱۹۳۰ء 


خان (مصنف حدیث دفاع جس میں غزوات نبوی پر 
جدید فنی وفوجی نقطه نظر سے بجث کرنے کے علاوہ 
آنحضورو کی فوجی حکمت عملی؛ مقامات جنگ: انداز 
حنگک اور اوقات جنگ کے انتحاب پر روشنی ڈالی گئی 
ے؛ نیز مدان جنگ وصف بندی کے رخ اور فوجوں 


ضی: حیاة محمد ا کی آمد کے راستے وغیرہ کے نقتے بھی دبے : 


۷ 6061.۷۷۲۵۳6۲۴8ا10. ۱۸۷۷۷۰910۲۹ 








علم سور  )‏ ے۔ ٰ ۸,۰ 


سِ : ۱ 
انگر یزی میں سید أمورم علی فک ۱۶٦۰۱۸۱۷۷۸۷‏ 0 2ھ 
اور خالد لطیف ایا ' یق ئم13 ۸۰٣۱ ١۴‏ ]٣۳ط‏ ص۷ م 


غزوات پر ایک کتاب لکھی مھ اسی سر فک ۰ 


سب ہے زیادہ سی وی و ے محمهةه حمید انتہ ٠‏ 
۸۸۰۸.8 !ہ:م۲٣‏ م: |ہ ع| ٥ 1٤1٥7]:‏ ہے . 
7 ماخذہ. غ بی المحیط مطبوعة مصر؛ (م) 
صراح؛ مضوعة نولکشور؛(م) شہلی نعمانی : سیرة النبی۶ء 
بار اششم؛ مطبوعة - نڑٹھ ےچ (؟(م) الجاوی 
الاعلان بالتویےخ من دھ التاری ١‏ رق یی از ڈاکٹر 


سد جح توسف) ڈھور ہہ ےج (م) خی مصلف ۰٠‏ 





قتح المخغیث فی شرح الفیة الحدیت, مطبوعة لکھنؤ؛ (ہ۔) 
الزرقانی ٠‏ شرح ائمواعب اللدنید, مطبوعةہ مصر؛ (ے) 
ابن عبدالبر: جامع بيان العلم؛ مطبوعف متبر؛ (ہ) 
ابن سعد ٠‏ طبقات: جزو ثائی؛ (و۹ا ابن حجر العسقلانی: 
تہذ بب التہذدیب. سطبوعة حیدرآباد (د دن)؛ ) 
حاجی خلیفه :. دتف ااظنون, مطبوعة تہران؛ (رں 
ابن العماد الحدلی ٠‏ : شذرات الذعب فی اخبارمن ذھب؛ 
مطبوعة فاعرہ؛ (ہ) نواب عہمدیق حسن خان . التاح 
المکنل؛ مطوعة بمبئثی؟ (س,) اس پاشا بفدادی . 
سس العارفین . تہرانك ےہد٥ع؛‏ (مم) السخاوی : 
الضو اللامع لاھل القرن التاہ مع منہوعة بیروت ۔ (ہں) 
اسحق النبی ‏ علوی : واقعات سیرت نبوی میں توقیتی تضاد 
اور اس 7 حلء درماعنامۂ برعاق: دھلیء سئی تا دسمبر 


۶"ظ“َ. 7 ۱ 
(غلام احمہ حریری [ و سید عبداللہ ]) 


ف رجحال : غیت کے پہے ذ کر آ اح ےہ افن 


رجال ہدرگ ہے متعلقی کے _۔ اس می راویوں 2 ۱ 


حالات (اشارے اور خاکے؛) ملتے ں ۔ تفصیلات کر 
لے رك ۔ اآسماء ا ْ 


طبقات ضذنت . ہہیا طتا فا ے 


٭گے۔' سم تحت آپی 


- اٴس فی ضشع٠نا‏ ہترسع ۳۴ ۔وسرے ٌ ے 7 یلد ظط 


علم (عام سوانحی ا[دب).: 


سیت کرے لئے ک ھی ۔ 


کے 


ب ۔عام ( غیر د رر ی ) شواتجی ادب 


سے سے غخجی عحجمد 
ععجمی: اعجمی ہے اور معجم): اعحم الکتات ۔_ 
کتاب پر نقطے ڈالے. محض حروف نہجی . معجم 
۔- 7 ۰ - 


دم : سرب ھوئنی هو بمعنی لعت بی ہے (دیگر 
معائی ےج لے سے لسان: بدیل ماد 24 :- جم 
تھانوی ٠‏ کقاف, بدیل ماد المعیم)۔ عربی اور 
فارچی ہی ہتعحجم نام ۰ بہت سی کتابیں ھیں ان 


۱ معجم ا دبا* ور زم ہیں نےے ٹرتیب لعوٹر نہیں ء 


۱ (اعندوارت ٠‏ ذہمسرست محقوطات عربیء کتات .۶ 


ےت کٹ وو وج جج 
برلن ہ عدہ ہما رہ ےرم ب). یباقوت : بسع ام اھل 


الادبپ رواب یں علتة مہ ہ۔۔“ المعجم فی 
لیا الڑھیا کاب مکی عید آہں )1 باقشت 
سے اللتان ٦کاپ‏ بد کون ماد پ3 وہ ہو یہ 
٣۳‏ ب)): المعجم الوجیز من کلام الرسول العزیز 
( تاب مذکور,. عدد ہے ))؟ ابن الفوطلی : سجمع 


الاذداب عو بعجھ الالقابپ ۔ نه4 سب کتاہی سوانحی 


عحجحہہ ھی دہٹلاتنی هھے ., 


وفیات ؛: بعض اس ہی ساب ےُ 


ے. سے ٭ یہ حل . ۰ وفبات الاعاد او) ای ٌ 


۸/۷۷۸۷۰ ٥9٥0(0 0067 ۷۷۰۵۲۹601653. 


فلت انت 


تکملە الصفدی : الوافی بالوفیاتء وغبرہ . 
اخبارع (جمع خبر) عموما حدیث ؛ 
معنوں میں استعمال ھوا ےے؛ لیکن عام سوانحی 
اشارات یا تفصیلات وا ی کتابوں کے نام میں بھی یھ 
لفظ آیا ے؛ مثلا عبدالحق : اخبارالاخیار اور قدیم تر 
ادبی کتاب اخبار الحمقاء والمغفلین؛ مگر جاحظ 
کی تصنیف کتاب الححقاء میں لفظ لتاب ھی لو 
کافی سمجھا گیا ے: نیز رك به تاریخ ٰ 
حکایات : (جمع حکایت [رلك ہاں]): بہت سے 
معنوں کے علاوہ اس کا ایک ہوم جمع حالات 
اشخاص بھی ے؛ مثلا حکابات الصالحین یا جوامع 
الحکایات . 
تذکرہ: فرد کی سوانح عمری کے لے بھی 
استعمال ھوا ےے اور گروہوں 0 حالات کے لے بھیء 
مشلا عطار* تذ کرة الاولیاء (نیز رك به تد کرہ؛ سی 
ماق تد کرہ نگا س3 فن اور اردوتد ذرے؛ جس 
میں دیگر مآاخذ کی تفصیل آئی ھے۔ اس کے علاوہ 
دیکھے شاہ ین نگاری کا فنء؛ مطبوعة 
کراچی). 
نذکروں کے لیے عام نام بھی آنے هیںء مثلا 
جامی : نفحات الانر؛ دارا شکوہ: سفینة الاولیاءٴ 
غلام سرور: خزینة الاصفیا وغرہ . 
مسلفوظات : ملفوظات ا گرجه براہ راست سوانح 


سمل حاتا ےے ۔ 
موجود یں جن کے عنوان (یا نام) می لفظ ملفونات 
شامل سے . 

(د) افراد ى سوانح عمریاں - 
تین حصوں میں تقسیم ثیا جا سکتا ے : (م) تاریخی : 
سلاطین اور ال دربار کے سوانح, مشلا 
گلیبدن بیکم : عمایوں امہ (ع) کسی عالمء صونی 
یا کسی اور وجه ے 


اس صنف لو 


اس قسم کی تصانیف خاصی تعداد میں , 


۸۱۹ 


۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


علم (عام سوانحی ادب) 


۱ (م) حخود نوشت سوانح حیات - یه عام) بھی ھی ؛ 
یا تاریخ ہے امگر تیموری سلاطین کی تزکات خاص شہرت 


یاد رعے که یه ساری بحث قدیم زنانے ے 
متعلق ے ۔مضربی اثرات کی ومعت 
سوانح نگاری کے فن نے ایک اور سمت میں بہت ترقی 
کی عے اور مسلمانوںل کے ادب سی اس صنف کا ذخیرہ 
وافر موجود ےہ ۔اس جدید سوانح عمری کا طریق کار 
بھی معتلف عے اور غایتیں بھی محتلف ھی ۔ یه 
جونکه مغربی اصولوں کے تحت ہیں اس لےاس کے لے 
دا یکھے ؟۷ہ۸0<۶۶۷8ءھظ برق ء بدیل مادۂ 8101ء 
نیز شاہ علی : سوانح نکاری کا فن . 

اس موقع پر سسلمانوں کے سوانحی ادب اور 
مغرب کے جدید سوانحی ادب کی بنیادی روح کا تد کرہ 
ہے محل نه ھو؟؛ اگرحه هم١‏ ں کی تفصیل ہیں نہی ۱ 
جا سکتے . 

بسلمانوں کا حقیفی سوانحی ادب حدیت قَ 
خدمت کے لے ایجاد عوا۔ اس کی روح راویوں نے 
مقیتی حالات اور ان کے ٹردارک حقیقی سم 
تک پہنچنا تھا ۔ گویا سچائی 
اس کی غایت اول تھی ۔ سر نی اورمرة مرقع نگاری 
اس کا مقصد نه تھا ۔ شخصیتول کی نفسیات تک پہنچنا 
اور ان کی داخلی شخصی خصائص وسمیلانات تَا گھوح 
لگانا علماے رجال تا ایک بہت بڑا مقصد تھا مگر 
محض عیب جوئی کی خاطر نہیں بلکہ یه جاننے کے 
لیے لە آنحضرت* کے متعلق کوٹی روایت بیان کرنے 


سے" 


ےک 


نعل 


٭ نظر آئی 
کے حا کشانی (اور ان ڈ 


دید ترین سے تحریریں بالکل دوسری سمت جاتی 
۔ ان مصندفوں ي ساری جستجو انسانوں 
ک پرد دری) 
کے لے وقف ےے. 


مسلمانوں کے عام سوانحی ادب میں ہارئین 
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کی عام دلچسپی کو بھی مد نظر رکھا گیا ے؛ مگر 
'همه را بهہ نیکی یاد کگردں"' کا اصول بلا التزام 
کاوفرما نظر آتا مہ ۔ یه ادب یادظاری اور موعظتی 
مقصد کے لے بھی پیدا ھوا ۔ ان ادیبوں کا نظریهہ یه 
تھا کہ بشریت اور تقصیر (گناہ اور لغزش) لازم و 


۱ ہہ ٭ و "٠‏ : 7 کک لم سے 
ملزوم ھیںء اس لے اس ق مہات میں جانا" وی واتی سہیا ٹرنا اس کا مقصود سہے؟ لہذا اس 


تحصیل حاصل کا دوببہ رکھتی ہے ۔ اصل آئے 
قابل ذ کر بہ عے دہ اسی لمزور اور پر تقصیر مخلوق 
خ مد کورہ دشواریوں کے اتد کیا کیا کمال حاصل 
کے؛ اس نے انسائیت کے لیے لیا کیا کارناہے انجام 


د د اور اس کی زند ؟ طلب کمال کی جد و ۔ ٭ی| سے 


دوسرے انسانوں کے لے کیا کیا سبق دیيتی ے؟ 
کسی گناەکار کو گناەکار ثابت کرنے کے لے دوری 
کوڑی لانے ى سعی تحصیل حاصل کے مترادف ے ۔ 
مسلم سوائح نگاروں کا بالعموم غلف یہی رھاے 
که وہ انسان کے کمالات کو ذات داوندی اور 
صائع حقیقی کے حوالے ہے اجاگر کر کے دوسروں 
کے لے سشعل راہ سہیا کریں [سید عبداللہ نے لکھا]. 


( ( نار لسحی ادب 


اس کا ذ کر پہلے آ چکا هے: ركد بە تاریخ . 
تاریحی اآدب میں بدائع وقائٔع اور تاریحی 
فصص و حکایات بالخصوص قابل ذ کر ھیں. 


9 بدائع وقاشع : جیسا کہ نام نے ظاھر ےھ 
اس سے مراد ایسے واقعات کا بباں ےے جو عجبب اور 
دل سپ غوں ۔ یه واقعات سلاطن و أمرا سے بھی 
متعلق ہو سکتے ہیں اور عام معاشرتی زندگی ہے 
بھی ۔ اس سلسله تصنیف کو مجموعی طور پر تاریخ 
اور قصے کا امتزاج کہا جا سکتا ھھ . 

بذوثات پر لکھنے والوں نز اس کا بطور صنف 
مستقل کہیں ذکر نہیں کیا البنہ چند مصنفین نر 


ےم علم (بدائع وتائم ) 





اپنی "کتابوں کے نام ہیس بدائم ( یا عجائمن) کا لفظ 


شامل کیا ھے؛ جس سے یم ظاعر ھوتا ےم کر 


١ 
۱ 
١ 
۱ 
۱ 
إ‎ 


تاریخ (واقعات کا علم به تسلسل زمانی یا بقول 
السخاوی ''مرور الانسان فی الزمان“') ان مصنقین کے 


| مد نظر نہیں با کهە دلچسپ تاریخی و معاشرتی مواد 


ک5 ایک مأخذ صرور ھیں۔ انھیں آسانی ہے قصص یا 
حکایلات میس بھی شامسل کیا جا سکتا ھےء لیکن یه 
ایسے قصے یں جو محض تخیل کی تخلیق نہیں بلکه 


اس قسم کی کتابوں کو عام ادبی کتابوں ہے 
یوں جدا کیا حا سکتا ے کہ ان کا مقصد اسالیے 
پہاں سے قارنین کو اگل کرنا ھوتا ے اور ضروری 
نہیں که ان میں وقائم بھی ھوں ۔ بہر حال اسلامی 
ادیبات میں یه عجیب و غریب سلسلة تصئیف موجود 
ےے؛ جس کا مقصد قاردژن کہ لے دلچسپ واتقعاتی 
مواد مہیا کرنا ھے ۔ دلچسپی کا عنصر ہے شمار 
تصانیف میں جن میں تاریخء محاضرات؛ حکایات و 
قصص؛ سوانحی ادب اور تزکات و ملفوظات تک 
شامل یں ؛ موجود ھے؟ مگر ان میں معیاری بدانئم 
وقائم صرف انھیں کتابوں کو کہا جائے گا: () جن 


ٰ کا مقصد تاریخ نگاری نه ھو؛ محض دلچسپی و تفریح 


ھو () جو باقاعدہ تاریخ کے طور پر مسلسل نہ 
لکھی گئی ھوں یا باقاعدہ قصص میں شامل نہ ھوں 
اور(م) جو سضمون واحد کے بجاے متفرق مطالب پر 
مشتمل ہوں اور ان میں منطقی یا تاریخی ربط و 
نسلمسل موجود الہ هو ' 

اس دلجسپ و فرحت افزا عنصر ہے متاثر هو کر 
بعض مؤرخوں نے بھی اپنی کتابوں کے ناموں میں 
بدائع یا عجائب کا لفظ شامل کیا ہے مگر ایسی 
کتابیں تاریخ ھی هیں بدائم وقائم نہیںء مثلا ابن 
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سد دی تر جگڑوت' ‏ ے ۔ 


علم (بدائع فقائع) _ - 
کتاب الال کو بھی اس صف پ)شامل کر سکے 
کاتے الآتار فی التراجم والاخبار۔ ؛ ھیں ۔ یہی صورت ابن عبد ربہ (م ر۳ : العقد 
الفرید: ابوالفرح الاصبہانی (م ہەمه) : کتاب 


عرب ثشاە: عجائب المقدور - نوائب التیموں یا 
الجبرنی : 


بہرحال اس سلسلے کی صحیح حدبندی اور تعریف امر 


تعہ کہ - 


بشکن ےہ - شھ دیل سی ۔ھو سدرات ور ثرنے 

ھی ۔ ان میں ہے ایک غربی ادب ے متعلق ےہ 
: : و هھ :ٹک ١‏ 

اردو ادب میں اس بوخ ہے متعلق ثٹابیں موجود 

حد بندقی بهھ ۱ حاە 

ھوں گی لیکن صحیح د بندی نە ھونے قی وم 

ہے شم صرف عغربی اور فارسی ش"تابوں کا تد لرہ 
آے یں ےد عداتہ رنیس ادارہ: نےلکھا ]. 
(ادارہ) 





علم ( بدائع وقائ مم 





الاغانی: الاہشیہی (م .٥۸ع)‏ : المستطرف؟ التنوخی 


"۔(مم رم۵ : الفرج بد الشّدة اورابن ایاس (م . ۹+۳ ۵): 


عربی : بدائع (ع) بدیع با دیعہ قی جممء ‏ 


بمعنی چیز ھاے نو پیدا شددہ سجازا بمعنی عجانبات' 
وقانم (ع) الواقعه والوفعیة ق جمع بمعنی رونداد و 
احوال و اخبار کار زار حرب و قتال و معر ٴله (فرھنگ 
انندراح؛ بدیل سادهٔ وقانم الحرب ؛ نیز لساں العرب؛)؛ 


-. -ے سد 


بدیل بات حہاں اس کے معنی ایام خروبهم ٰ 
دنے ھس)؛ بعنی وہە نادر دلعسمپ واقعمعات (علمی و ۱ 
ادبی و تاریخی),. من میں ملکی احوال اور ' 


معر ته ارائیوں کا فی ذاکر هو ۔ الام میں | 
تاریخ نگاری (وقائع نگاری) کی ابتدا اوائل عہد 


بنو اسیه ھی میں هو گئی تھی (دیکھے مار گولیتھ : 
را۶0 :۱ئ 0ء4 )ء؛ لیکن محض تفریح و دلچسہی 
کی خاطر بدائع وقائع کی کتابیں کجھ بعد میں ظہور 
میں آئی ۔ پہلے اہم مصنف الجاحظ (م ۰۸)) 


۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


اور ابن قتببه (م ۹ہرع) ھیں۔ یہاںل یہ عنصر ' 


خاص طور سے (اور اولا) مدنظر ے ۔ الجاحظ کی 
کتاہوں میں البیان والتبیجن خاص طور سے معروف 
ے۔ اسی طرح ابن قتیبه کی عیون الاخبار خاص شہرت 


(کتاب البخلاہ وغیرہ) میں بھی تصریح پر بالخصوص 
زور دیا گیا ے ۔شهم المبرد (م یہر ھ) :. 


1 
ا 


۱ 


بدائم الظہور فی وقائم الدھوری ےہ - ان کے علاوہ 
بھی کجھ کتابی ہیں ء لیکن موجودہ مقصد کے لیے 
یہی کافی هیں. 
مال : متن میں مذکور کنابوں کے علاوہ 
دیکھیے(م) براکلمان : ]04ء حم تکملهء مطبوعة لائڈن؛ 
(م+) اور 1 نم06 ٴ۹ ]٣۴۰‏ : نوز وا بورزاود۸۷( وہ ن+510ا71 4 _ 


موی لائیڈتن ہوہیرءےۂ (م) .0۷] [ص0٥معوظ‏ د+ 


ال,اا : ہوںز 4:41۷ جا؛ ۲ہ عروٴہ: ئ٤‏ لائیڈن 


وفات الاعیان, مطوعة قاغرہ؛ (ہ) ان الععادء 
شدرات الذھب: فاہرہ ہے م+رئ؛ (ے) حاجی خلقہ: 
نشف الظنون؛ انانبول ےم۹وع؛ (و) سرکہں: 
معجم المطبوعات؛ مطبوعة فإھرہ؛ (,) الزرکلی : 
الاعلام؛ مطبوعه قاعرہ؛( ؛) جرجی زیدان: تاریخ آدآپ 
اللغة العربيه؛ مطبوعۂ بیروت ۔ [شیخ نذیر حسین؛ 
رکن ادارہ نے لکھا]. ۱ 
(اداو) _ 
نارسی : بدائع (جمع بدیعه)ء بمعنی نیاء عجیب؛ 
تحبّر خیز اشیا و حالات عجیبه؛ وائع (جمم واقعه)ء 
بمعنی واقعات و حادثات: واقعات جو کسی نظم پا ناٹکے 
ہیں بیان کے جائیں اور دلچسپی کا یاعث ھوں؛ 
جدید اسمبلی کی روئداد (دٹر الوقائع : سرکاری گزٹ 


اور سالنامے )ء قانون جائداد ے متعلق حق یا 
رکھتی ےے ۔اآن دونوں مصنفوں 1 دوسری کتابوں ٴ 


وء عہدے دار جو اپنے متعلقه صونے یا شہر ہے متمالق 


7 6019,۷۷۷۲۵6۲88ا0 ۱۸۷۷۷۷۱۰۰۶10۲۳۷ 


استانبول ہبمورعۂ (م) فیل . 


ہت تھوات ‏ ۔ کے چک ڑا ٢‏ ۱ا 


علم (ہدارم وقائم ) ۱ ۹" 


حبریں براہ راست بادشاہ کو پہنچاتا تھا]؛ پدائم میں ذ کر کرنے ہیں : 


وقائم بمعنی دلچسپ و عجیب و تحیر خیز واقعات 
مُتمل کتاب . 
بدائع وقاع اور تاریخ کا فرق ظاہر کرنے کے 
لیے مختصرا یه بتانا مناسب ہو گا کہ تاریخ کی 
اصطلاح دو صورتوں میں مستعمل سے : اولء ان 
افعال و واقعات کا یبان جو نوع انسان یا کسی قوم یا 
ملک کے زمانهة ماضی کو مشخص کرتے ھیں ؛ دو 
بذکورہ افعال و واقعات کا تجزیہ؛ نیز یہ کہ بە 
افعال و واقعات کیوں اور کسے وقوع پذیر ھوے 
اور نتیجه کیا ھوا؟ تاریخ میں سیاسی؛ معاشرتی اور 
فکری زند گی کا انعیس بھی ھوتا ےے اور روزورہ 
زندگی کے ماحول پر تنقید و تبصرہ بھی ۔ اس میں 
وہ جغرافیائی حالات بھی ا جاتے ہیں جو عوام يا 
حکومت کے کەاروبار پر اثر انداز عوتے ھیں . 
ہدانم وقائم میں ء؛ جیسا کە مذ کوره بالا تمریف 


پر 


سے واصح ھوتا غۓ, انجھ تاریخی واقعات ھوے ھی 
اور کجھ عوام کی دلچسپی ے افسانوی واقعات بھی ۔ 
واقعات کی توضیح کے لے کجھ حکایات بھی شامل 
قی جاتی عیں اور کچھ روایات بھی ۔ حکومت کے 
کاروبار کا بیان بھی ھوتا ھے اور اشخاص کے متعلق 
یبانات میں رنگ آمیزی بھی دیکھنے میں آتیٛے ۔ 
گویا بدائع وقائم کی اصطلاح تاریخ کی مذ کورۂبال 
پہی صورت سے قریب ہیں؟ اس لے کہا جاسکتا ےھ 
کہ بدائع وقائم تاریخ مرتب کل رنے میں مد ھونے 
ھیں ۔ انھیں عم تاریخی مواد یا ناریخ کے اولیں نفوش 
کہ سکتے ہیں ؛ لیکن تاریخ کے وجود میں آنے کے 
بعد ان ک:انفرادی وجود ختم نہیں هو جاتا بلکہ ان 
کی صورتیں نہ صرف قاتم رھتی هیں بلکه مرور ایام 
کے ساتیے ساتھ واقعات میں اضافه ھوتا ےے اور 
داستان طرازی بھی دلچسپی کا موجب بنتی ے ۔فارسی 
زباں میں مرتب هونے والے بدائم وٹائم ػا ھم ذیل 


ٰ 
ٰ 
ٴ 
ٰ 


علم:(ہدائع وقائم) 


اعت داد 





بدایم الازمان فی وقایم تتاق ہے 
جھٹی صدی ھجری | بارعویں صدی عیسوی ہے إابی 
وقاع نویس افضل الدین ابو حامد احمد بن حامد 
کرمان ملقب بھ افضل کرمانی کی تالیف ے _ بؤاںے 
قاورد شاہ سلجوقی کہ عہد آخر اور کرمان پر غزوں ‏ نے 


تسلط کے زمانے میں ھوا ۔ وہ پہلے غز حکمران بی 


دینار کم جس ے ۱۸۳ھ لے وھ میں کرتان نین 
مسسخر کیا شغم عصر تھا ۔ پدا یع ا یاخ اپنی نو 
کی اھم کتابوں میس سے ےے ۔ واقعات و حکابات کے 
باوجود اس کی اھمیت اس بات ے واضح ہو جاتی 


سُ٘تٹچٹچپہچےٰط9چد۹و..-[+- ہی وی ۔ 


سس دیے بغیر اسی کتاب ے اخذ کیا ے (دیکھے 
ذ پیج الہ صفا : تاریخ ادبیات در ایران: ٥٣‏ ٠٠١)۔‏ 
ای طیح حافظ ابرو نے بھی اپنی مجع التواریہ 
میں کتاب مد کور سے یہت کچھ استفادہ کہا 
ے ۔ بدایع الازمان میں جخغرافیڈۂ کرمانء مختاد 
نواح کے مفصل حالات مع روایات اور کرمان کی اعم 
عمارات ق مختصر تاریخ بیان کی ہے ۔ اس میں مؤلف 
نے قبل از اسلام کے بعض تاریخی واقعات کے ع٦‏ 
عرہوں آج فتح اور اس کے بعد ال صفار لاس 
عزنویوں؛ دیالمه؛ قاوردی سلاجفه؛ انقلابات ترماں 
ملک دیتار کے تسلط لوک شبانکارہ انابں فارس 
اور عمال خوارزمشاغان کے حالات بیان کے ھیں ۔ 
ححایات و روایات کا عنصر بھی نمایاں ے ۔ا یه کتاب 
ڈااٹٹر مہدی بیانی کے مفصل مقدمے کے ساتھ تہراں 
سے تل شی می شائىع ھوئی ے . 

المضاف ای بدایع الازمان فی وقایع کرمان : 
مؤلف مد کور کی ایک اور کتاب ہے اس کا سوضوع 
بھی احوال کرمان ھ ۔ سال تالیف ۷٢۳‏ چھ/ ہہ م۱عء 
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ملم (ردائع وقائع ) 


ےے ۔اے 
'کرایا ےے ۔ اس میں اس زہمائے کے جستہ جستهہ 
حالات و واقعات درجح ھس جب امراے غزہ :بانکارہ 
اور اتابکان فارس کا تعلق کرہان ے ختم هو گیا تھا 
اور يہ سر زمن مکران کی سشرقی سرحد اور حدود 
عرزتک ملک زون رژند الملک قوام الدین ۓ 
زیر تسلط آ گئی؛ جو حم سلطان محمد خوارزسشاہ 
(۹ومھ/ ۹ی اع تاےں,ٹھ/, ۲۲ اعاء میں سے تھا۔ 
اس میں واقعاتی رنگ کے ساتھ حکایتی رنک ق بھی 
آمیزش ھے . 

بدایع وقانم ازانندرام مخلص : مخلص سودھرہ 
١ضلم‏ سیالکوٹ) کا رھنہ والا تھا اور محمد شاہ 
١ (‏ ھ / و رے ۶نا ہم0۱ھ/ہہے !؛ع) کے عہد 
می وزیر اعتماد الدوله کا وکیل تھا ۔ وہ سیف الدوله 
عبدالصمد خانء ناظم صوبة لاھورو ملتان؛ کے وکیل 
کی حیثیت میں بھی نام کرتا رھا اور حسن کار ترد گی 
کی بدولت راے رابان کے خلاب ہے نوازا گیا ۔ وہ 
متعدد کتابوں ( پریخانه؛ دیوان نظمء مرأة الاصطلاح؛ 


نت تھا ( دیکھے سید عبدالتہ؛ در اوریٹنٹل کالج 
میگزین ؛ فروری و+ہو,ع)۔ اس کا انتقال مہ,۱ھ/ 
ہے اع میں ھوا, 

بدایم وقائہ کے بعض اجزا کا انگریزی ترجمه 
شائم ہو چکا ھے ۔ مولوی محمد ثفیع لاھوری لکھے 
ہیں کہ کاسل کتاب لسی مصنف کے پیش نظر نہ 
تھی؛ اس لیے کتاب کا پورا حال اب تکس ۔امنے 
نہیں آیيا تھا۔ مولوی صاحب نے کشمیری پندتوں 
کے ایک علمی گھران ہے اس کتاب کا کامل نسخه 


"٠ 


علم (بدائع وقائم ) 


اتال اتغاف نے کے ےج کے شش می شائم ٘ کی پہلی فصل زح ہب ٥مھ‏ کے واقعات سے شروع 


ھوتی ےہ اور خاتمے کی تاریخ ,, حمادی الآخرہ 
0ھ ےہ ۔ مصنف نے دیباچے میں حمد کے بعد 
لکھا ے کہ ہیں ایام بہار میں گوشةۂ تنہائیٰ 
ہیں یٹھا تھا کهە مجھےہ خیال آيیا کہ جن اساتذہۂ 
سلف ے تاریخ کی بنیاد رکھی؛ انھوں نے دوسرے 
لوگوں کے سوانح تو لکھے کر اپنے احوال لو 
قلمبند لهة کیا۔''اثر فقر بعض حالات خود را بقلم 
آرمء خا ی از لطفی نخواھد بود بلک بتغریح خاطر عاطر 
ارباب وحد و حالء؛ کہ سرخوشان نشا٭ کمال اند؛ 
خواھد آفزود' . 

اس کے بعض محتوبیات حسب ذڈیل ہی" :۔ 
محمد شاہ کے زنانز میں نواب اعتماد الدوله 
حین بہادر نصرت جنگ کے ھمرتاب رجب ەم۱۱ھ 
کے پہلے عشرے میں مصنف کا سیر و شکار کو جانا: 
وتاںنم حضور معلی اور سوانح دربار؟ حکایت شوریدہ حا یں 
۶ ٴْ (۔بندرھویں سنہ جلوس) کا ایک سانحه 


عشق ومحبت؛ جوشاھجہان آباد میں واقع ھوا! بعض 
حمنستاں؛ رقعات؛ هنکءهة عصق؛ کارنامة عكکق) 00 


ٍ 


احوال امراے متوفی؟ حکام کی تقرری؟ احوال دبہلی سے 
لاھوری جانب والد کے حکم کے بموجب مخلص کے 


پنجاب یونیورسٹی لائبریری کے لے خریدا اور کتاب _ 


کی مفصل کیفیت بیان کرنے کے علاوہ اس کے 
محتویات ى طویل فہرست دی ے (دیکھیے اوریئنٹل 
ڈلج میگزین٠‏ نومبر ومورف؛ سس وہ ببعد) - کتاب 


اخبار دربار دہلی؟ سٗرھویں سال جلوس کا بیاں. 
نعریف خیمة دیوان خاصء جو جلوس اقدس کے لیے 
آراسته عوا؛ تعریف بزم عولی ؟ مشاھیر ے۔ ملاقات : 
نف الدين علىی پیامء سراج الدین خان آرزو؛ 
محمد حان دیوانە و غبرھم کے ساتھ ھم مجلسی؛ ایک 
رقص کی مجلس کا دلجسپ حال؛ احوال سیزدہ رور 
سفر مکتیسر؛ تاریخ پنحجاب کے واقعات از جمادی الاخرہ 
ہہمكھ تا جہمادی الآاخرہ مھ ضبطی 


موضوعات تحریر کے گئے ھیں؛ جن ے بدایع وقائم 
ی نوعیت اور اھمیت کا پتا چل جاتا ھے (مزیة 


تفصیل کے لیے دیکھے مولوی محمد شفیع؛در آوریئنڈل 
0560118.,۷۷۵۴۵6۲688.7 ۱۸۷۷۷۷۰۴۰910۲۹ 


کے تک وہ ہہ ٣٥ھ‏ 
و" ھا وا وا ا دی ا 
: ب3 : 


دی 





: کالج میگزین؛ نوس رمورع ضص یم ثامی و 


نومپر ےبروہع ضص )۱ تا پس و فروری م۹ ۷ًع 
ص سس تا پر واگست جورع ص .8ەٴتامم), 

بعض ایسی کتابیں جو وقائع یا واقعات ہے 
نام سے تالیف ھوئیں ان میں ے تذ کرة الواقعات؛ 
مولفة جوھر آفتابچی اور وفائم دلہذیر کا ذکر کیا 
جائے کا. 

تذ کرة الواقعات میں ھمایوں کے عہد حکومت 
کے واقعات درجح ہیں ۔ مؤلف ھمایوں کا افتابجی 
تھا اور یہ خدمت ا سے زندگی بھر حاصل رعی ۔ 
کتاب کے آخر میں (عدد , رے+, .۸۵48ء ورق م) 


م"_“_۱+ءۃ ہیں ھہست پور کا محصل مقرر کیا تھا اور 
ساتھ ھی تاتار خان کے دیہات کا بھی ۔ وہ اپنے آپ 
کو پنجاب اور ملتان کا خزانچی بھی بتاتا ے (ورق 


ر‌ 


وہ بڑے مضبوط عزم و آرادہ کی خاتون تھی ب اس نے 
اپنے کمزور ارادرے کے شوھر پر دھاک بٹھاے 


ٴ رکھی اور طرح طرح کے مرضی کے کام کیے ۔ اس کے 


ا 


کے گئے ہیں ۔ اس نے دربار اودھ میں ؛ جو سازشوں 
کا اڈا بنا هوا تھاء نمایاں کردار ادا کیا ۔ اپنے 
شوھر ى وفات کے بعد اس نے اپنے فرضی بی 
محمد مہدی فریدوں کو؛ جسے لوگ متا جان کہا 
کرتے تھے؛ تذت نشین کرانے کی انتہائی کوشش کی 
( ۳ں ھاے مہ اعا لیکن کرنل لو ۷و کی مداخلت 


کی وجہ ہے وہ کامیاب نہ هوسکی ۔ بالآخر کرنل 


 تاعقاولا ب) ۔ تمہید میں لکھا ے کہ تذ کرۃ‎ ۳٥ 


اس نے ۹۹۰ھ/ برع ہیں یعنی ھمایوں کی ' 


وفات ہے پس سال بعد ء شروع کیا (دیکھیے ایلیٹ : 


+٥ہ|ا‏ /ھت زجحەاواإ٤‏ دە: مم تاوم,)۔ اس نسحے 


بد گور نے بیگم اور اس کے فرضی بیے کو کانپور 
کی جیل میں ڈال دیا۔ اس عرصے کے بعض تحبرزا 


وافقعات کو مصلف نے بڑے دلجسمپ انداز میں پیٹی “ 


لیا ے , 


بیان واقعم : مصنفة حخواجه عبدالکریم 


۱ ۱ : 
کتمری ۰۳ ھءءے ١ء‏ میں (کھی جی۔مہتن 


نے اے نادرشاہ کی تاریخ ة اہم مآَحْذ قرار دیاے اور 


کا نترجمے میجر چارلس سٹیوارٹ نے ۳۲ہ ۱ میں 
کیا ۔ موزه پریطانیه میں اس کا ایک انگریزی ترجمه . 


سوجود عے (عدد 26608 .۸0۸0ء از مننا: :ظا ۷۷۰۰). 
وتائم دلیدیر ٠‏ یه بادشاہ بیکم کے داتی حالات و 


واقعات پر می لے ۔ بادشاہ بیگم غاری اندین حیدر 


کی بیگم تھی جو بعد میں اودھ کا بادشاہ بنا ۔ اس کا 


مصنف عبدالاحد بن مولوی محمد فائق ےج جو 


بارہ سال تک ایسٹ انڈیا کمپنی کی ملازمت میں رھا ۔ 
۰ کتاب اأآس نے لفٹدٹ شیکسپیٹر ۳۷1 ۱عةت(] ٥۱ہ[‏ 


:رہاط کی فرمائش پر ٠۱ھ‏ /إ/م۳م۱ء می . 


تصلیف کک تھی . 
بادشاہ بیگم دحم مبشر خان منجم کی شادی 


ہنارس می ۱۲۰۹ھ / ہے اع میں هوئی تھی۔ 


اس ہے استفادہ بھی لیا ےے ۔ یه کتاب کے ۔پی ۔نسیم 
کی تصحیح کے بعد شائع ہو گئی ہے (لاھور .ے۹ ۱ء)۔ 
مصٹف کشمیر میں پیدا ھوا اور زندگی کا پیشتر 
حصه شاھجہان آباد (دبلی) میں گزارا ۔ نادر شاہ 
کے حملے اور دبلی میں اس کے جند روزہ 
قیام, کے دوران میں جو بڑے بڑے واقعات 
برصغیر پاک و ھند ہسں رونما ھوے وہ اس کے 
حچشم دید ہیں ۔ دہلی میں نادر شاہ کے وزیر اعظم 
علىی ا کہر قی وساطت ہے اس نے نادر شاہ کی ملازمت 
احتیارز فک اور ہم ب,ھ / ہعمے۱؛۔ومے ےھ یں 
اس کی برصغیر ے مراجعت اور بعدازاں ترکیه کی 
مہم پر اس کے ساتھ رھا ۔ قزوین پہنچ' کر 
(٭ہ0ھ/ ۱ے !ع) وہ باہشاہ کی اجازت ے سمتعفی 
هو کر مکه معظمہ روانهہ ھوا 'ور حج کے بعد دوسرے 
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علم (وَدائٔم وقائم )۔ 


ووررکہ- دورجژتب ۔ ں۔ ج- 


علم (ہدائم وتائم ) ۱ ۲۴۶ 


علم (ہدائمع وقائم ) 


7۹50ی ٍ په نے ج جوڑ‫_ے ‏ خ ۔تۓ<ہچنح:-:8س:6۹6سژس9سب.بنئوو ‏ و یں و و شپوٹژیی : '۔,ٴو ہچ رر ہہ رج 


مقدِس مغامات کی زیارت کرتا ہوا سمندر کے راستے . 


٦ھ‏ / ہے ۱ے میں دہلىی واپس آیا ۔ یہاں اس 
7 نادر شاہ کے سوانحی حالات؛ حملة دہلی؛ حود 
اپنے سفر و سیاحت کی سر گزشت اور دربار ایران کے 
متعلق اپنے تاثرات اور تاریخ ھندوستان کے حالات 
ییان کرتے ھوے قارزین کی دلچسپی کو بھی پیش 
نظر رکھا ے ۔ شروع میں نادرشاہ کے حسب نسب؛ 
برصغیر پاکستان و ند پر حملے تک کی فوجی مہموں 
کے لیے چند اوراق وقف کے ہیں ۔ کتاب کا یه 
حصه اس کے داتی معلومات کا نتیجه نہیں ؛ تاھم حاص 
ناریہحی اھمیت 5 حاسل ے. (ا٥‏ اع ااہا : زاہ(اذ !لم۸۷ ) 
ص .,م) ۔ مصنف نے نادرشاہ ى ناخوشی یا ترھیب 
کر خال ۓ بالات عر کر تادرشاہ کے یب سب 


جنھهيیں وەبڑی دلجسپی ے ضط تخیریئر میں لایا 
سے۔ قارثین کا ذائقه دھن بدلئۓے کے لین کچھ 


ظریفانه واقعات بھی شامل کے ھیں ۔ نادر شاہ اپنی 
مہموں سے فارغ ھوتا ےے اور نشاط و انساط يک 


اور اس کی ابتدائی ست عالق کی زَژد کی پر بھی . 


حواحهة عبدالکریم 7 نادر شاہ کے متعلق بعضص 
دلحسپ لطاتف اور داتی فرب ے حاصل : ھونئی 


نفصلات بھی دی ھی ؛: عو تاذر شاَ کے مشہور: 


سوانح نگار میرزا محمد مہدی کے ہاں نہیں ملتیں ۔ 
بد لطائف اور تفصیلات اے بطور وقائم نویس سمتاز 


کروی ھی اور پھر اس ے نادر شاہ قق برص عم سے 


واپسی اور سخارا اور خوارزم ىی فتح ے متعلق ہو 


کے ھاں نہیں ۔ نادری عساثر کو و مے ۱ء میں 
وادی کرم میں سے 211 ھوے جن صعوبتوں سے 
دو جار ھهونا پڑا اور بندرہ ماہه بعد عساکر کو جن 
مشکلات اور تکالیف کا گڑکاؤں سے گسزرنے ھورے 
سامنا ھواء ایسی معلومات ہیں جو نادر شاہ کی 
سہمات کی سرکاری دستاویز میں بھی نہیں سملتیں ۔ 
یه اور دوسری معلومات خواجه عبدالکریم نے ایک 


اھر یب نواب سرد علوی خان سے ثشاہ گی بسمانی ٰ 


اور ڈھنی کیفیات کے متعلق حاصل کر لی بھیئں؛: 


بساط بجھتی ے تو اس صورت حال کو ”'انعقاد 
محفل نشاط ومجرئی نور بائی طوائف' کے 
عنوان ے یوں پیش کیا ے : چنانچه نور بائی کهە 
سرطائفة ھر طائفه ودر حاضر جوابی و لطیفه گوئی و 
غمزہ سنجی و عشوہ پیرائی و خوش صحبتی یکانهة 
جہان و شہره زمان بودء بعد ملازمت این اشعار در 
حضورشض خوائدہ مورد مراحم و عواطف خسروان 
مخصوص گشت . 

دلربايیائه دگر بر سر ناز آسده ای 

ازدل ما جه بجا ماندہ کے بازآمدەای 

ہے بدہ؛ ہے بستان؛ دست بزن؛ پای بکوب 

بخرابات نه از بہر نماز آسله ای 

نادر شاہ از استماع این اشعار نہایت محفوظ و 
مٹعوف شدم حکم کرد کے سبلغ سە ہزار روپيه 
انعام داد وی را ھمراہ بہرند ۔ بائی جیو بیجارہ 
را بیجرد اصفاے کلمة ھمراہء بردن؛ خوردن و 
خوابیدن د شوار شدہ و مردن گوارا گردیدہ؛ شکمش 


۱ ء ۱ حای شد و نڈزدیک بود که جان شیرین از بدن 
مفصل حالات بتائ ھیں وہ بھی مبرزا محمد مہدی . ”رگا ری یرودوت ہو یس 


ٹارنیٹٹی بدر رود وآخركکاربه تلبیس تمارص از جنگ 
آن پلنگ نجات یافت و وبال از براے امرا زادہ ھاے 


صاحب مال باقی ماند“۔اس سے آگے ایک نقل ے 


جو عریاں ھونے کے باوجود دلجسپی سے خاف نہیں 
ردیکھے عبدالکریم : بیان واقم؛ تصحیح و 
تحقیق ڈاکٹر کے ۔ بی ۔ نسیم؛ مطبوعة ادارۂ تحقیقات 
با کستان دانشگاہ پنحاب: ص ہہم)۔ اس کے علاوہ 
حکابات دزدی ( تاب مد ٹور ص ہم٢)‏ ازر 
دلجسٹی کے بعض اور واقعات بھی لکھے ھی . 
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علم (یدائم وتائم) 


تاریخ سلاطبین افساغنے : بعض کتابی 


یوں تو تاریخ عی کےنام ہے لکھی گئی ہیں ء لیکن 


ان می بدائع وقائم کا عنصر بھی نظر آتا ہے ۔ ان ' 


برہی 


میں جابجا طویل خیا ی؛ رومانی؛ تحبر زا حکایات اور ُ 


عجاثبات کے بيان سے تاریخ کوبزین کیا ا ے۔ 


ؤاس ساسلے ہی تاریخ سلاطن افاءَزَنے (طبع ۱ 


ھدایت حسنن ؛ رائل ایشیاتک سوسائنٹی بنگال؛ و ے و ١۱ع(‏ 
پالخصوص قابل ذ در ےے ۔ جیسا لھ عنوان کتاب ہے 
ظاغر .اس ظً نار باریخوں عی میں ھویا ھ, 
لیکن حکایات کو تاریخ کا لازمی جزو قرار دے کر 
مصاف نے قارین کی دلچسبی کا خاصا مواد فراعم 
ِا دے ۔اس کے دیباجە نویس محمد ھدایت حسین 
اس بات ہے متفق ہیں کہ مصنف نے افغان 
حکەرانوں کے عہد حکومت کے ساتھ عجیب و غریب 
خیا ی اور بعض ہے نکی کہانیاں شاسل کر دی ھی ۔ 
غرض غالبا یہ ےہ کہ تاریخ کے حخسشک واقعات می 
کچھ تازگی پیدا هو (دیباچہ ص ہ)ے- 

تاریخ سلاطین افاغنه کا مصنف احمد یادار 
عے؛ جو سوری بادتاھوں کا قدیمی سلازم تھا ( کتاب 
مد کوں ص م)۔ اس کا والد خجرات گی سے ڑہی - 
٭م دٹ / ے٠٥‏ اعامیں بابر کے تیسرے بیٹے 
سیرزا عسکری کا وزبر تھا ۔ یے تاریخ اس نے 
ابوالمظظفر داود شاہ(غالا داود شاہ بن سلیمانء, ہ وھ / 
۷ے رع تا مہ دھ/ ہے ٥؛ع)‏ ى فرمائش پر لکھی 
(دیکھے ۷ .۸ ۰ 1۱۲و۲۲۴ ] ررںزوعحںط؛ ض٦‏ وی د)۔ 
یە اودی اور سوری بادشاھوں کے عہد فک تاریخ 
ے؛ جس میں ھیمو بقال کی وفات تک کے حالات ھی ۔ 
ریو نے اس کا نام تاریخ سلاطین افاغنہ ھی لکھا 
ے (ص ۲مم) اورسٹوری نے بھی (ص و م)ء؛ لیکن 
دیباحه نویس نے اس کے آخری صنحے کے ایک قطعے 
ق رو ہے؛ اس کا نام تاریخ ای لکیا عے اور 
بتایا _ےۓے که اس کا نام تاریخ سلاطین افاغنه نہیں 


ے کہ اس تاریخ کو شعری ضرورت کی وجه 


علم (بدائع وقائم ) 
قتطعے ک مطام ی4 ۱ے ؛ 

بحمدانہ کہ از عون اللہی 

پپا یاں آمد این تاریخ شاھی 
راقم مقاله کو اس سے اتفاق نہیں ۔ خیال 


کے 


بصورت صفت ”تاریخ شا مم“ لکھ دیا ھے کیونکه 
دراصل یه بادشاوں عی کی تاریخ ے ۔ دیباحہ 
نویس نے حود ھی یه بی لک دیا ہے که یه قطعه 
ٹاہب ھی پا ھوس کنا عے جو خود شاعر بھی تھا, 
توزک بابری: جسے واقعات بابری اور بابر نامه 
بھی لکھا گیا ے میرزا ظہیر الدین بابر بادشاء(تولد 
فرغانه ہہہھ|] جہرم ١ع‏ م ے۹۳ھ/.٣١١)‏ َ 
تصنیف ہے جو ترک میں لکھی گئی تھی ۔ یه بابر 
کی تخت نشینی؛ یعنی رمضان ۹۹ھ / جون مومء 
ہے محجرم .۳ھ /ستمبر ۹ آە۔اع تک کے حالات 
یہاں بابر کے خاندانی حالات؛ اس کی 
ایشیائی مہموںء فتح ھندوستان؛ قیام عند اور مغليه 
حکوست کا ذکر کرنے کی ضرورت نہیں ۔ دراصل 
هھمارے موجودہ مقالہ کا موضوع وہ واقعات ھی حو 
حفیقتی ھونے کے ساتھ دلچسپ اور تعجب خیز بھی 
یں اور باہر نے انھیں بیان کرنے میں بڑی صاف گوئی 
اور حقیقت پسندی سے کام لیا ے اورلطف یيۂ ۔ھے 
لہ مگر دلچسپی اپنی جگهە پر قائم رھی ے. 
توزرک جہانگیری : یه جہانگیر کی زندگی 
کہ تمام حالات و واقعات کا مرقعم عے ۔ یہاں ھم 
اس کی شاھی سہمات؛ تاریخی واقعات؛ سیر و شکار ے 
شوق؛ شادیوں اور پیدائشوں کے جشنوں؛ سال بسال 
جلوس شاھی کے بناظر اور تعمبرات میں اس ق 
دلچسپی کا تجزیہ نہیں کرنا چاھتے البتد اس کے 
اس حصے کو بدائع وقابع میں شامسل کر رع ھیں 
جو تہذیی تاریخ پر مہنی ھونے کے ساتھ ساتھ حیرت 
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علم (بدائع وقائم ) 
و استعجاب کا پہلو بھی لیے ھوے ےر 
جولع الطاات و لام الروابات: اس ک 
اف نورالدین محمد عوفی (حبیب السیر؛ ٣‏ /ء: 
+ہ) اپنے زمانے کا مشہور مصنف اور تد کرہ نویس 
تھا ۔ اس کتاب سے پتا چلتا عے کہ اس نے بخارا 
میں تعلیم پائی اور اس کا دادا قاضی ابو طاھر یی 
بن طاھر الصوفی ماوراء النہر کا رھنے والا تھا ۔ 
یه بھی معلوم ھوتا عے که وہ سیاح تھا اور ..+ھ / 
سمہرع میں نسا میں مقیم تیا۔ اس نے خوارزم اور 
گرعانت کی باعتث بھی کی ۔ بالآخر وہ ناصر الدین 
قباجه (م مھ /ے ۲۲+ع) کہ دربار ے وابسته ھوا؛ 
جس کے وزیر عین الملک حسن اشعری کے نام اس 
نے ابنا معروف تد کرہ لباب الالباب معنون کیا ۔ 
نادرالدبن قباجه کی حکوست کے خاتمے پر اس نے 
کی ملازہت اختیار ی اور اس کے وزیر نظام الملک 
قوام الدین محمد کے نام جوامع الحکایات معنون کی؛ 
جو ناصرالدین قباچه کی فرمائش بر شروع کی گئی 
تھی ۔ اس کا زمانه تصنیف . ہھ/ جم۔+ہبےء ے۔ 
اس میں غزنوی اور غوری سلاطین کے ہد سے 
متعلق کچھ واقعات لکھے بھیں؛ جن سے اس زمانے 
کی سیاسی؛ معاشرتی اور اخلاقی حالت کا پتا جلتا 
عے ۔ قباجچه اور التتمس کے ساتپ ا سے رھہنے کا موقع 
ملا تھاء چنانچه ان کے متعلق جو واقعات بیان کے 
وہ اس کے حچشم دید یں : اس لے تاریخی اعتبار ے 
ان کی خاصی اھمیت عے ۔ جوامم الحکایات جار 
حضوں (اقسام) میں ےہ اور ابواب پر مشتمل 
جے ۔ اس میں ححایاتء لطائف: کہانیاں اور ایسے 
متفرق واتعات درج ھیں جواس کے دیکھنے میں 
آئے یا مستند ذرائم ہے اس نے سنے ۔ اس میں وہ 
نصیحتیں بھی ہیں جوعلما و صوفيه نے بادشتاعوں 
کو کیں ۔ قضاة؛ علماء دبیروں اور ندیموں کے 


۹۰ 


سصت ہے.-صکسففعےوِ ۔جے---...۔ ۔ہجےیے--۔--وسدود-سس ٌ ۔سسسسعے۔-سا52ا٢‏ جح-2 ہدوہ سیت 


ٰ 


علم (تاریخی قصص و حکایات) 


لطائف بہت دلحچسپ ہیں ۔ اطبا اور حکما کا ذکر 
بھی دلچسپی ے خالیى نہیں ۔ قابل تعریف اوصاف: 
متلا شرافت و پا کبازی؛ عجز و انکسار معافی اور 
رحم اور قابل ملامت اوصاف, مثلا حسد؛ بغض اور 
حرص و آز کا ذکر مع لطائف زیب کتاب سے ۔ آخری 
قسم میں بادشاھوں کی خدمت کے فوائد اور نقصانات: 
تخلیق کائنات کے معجزات؛ تقدیر کے کرشموںء 
طلسمات اور بیسیوں دوسرے موضوعات پر خیال آرائی 
کی مه ۔ عوفی نے اس مواد پر خاص طور ے توجهہ 
دی ےء جو قارنین کی دلحچسپی کا موجب بن سکتا 
ے ۔ یه کتاب لنڈن میں ۹ ۹۰ ۱ء میں طبع غونی ۔ 
(مرزا مقبول بیگ بدحخْشانیء رکن ادارہ؛ نے لکھا) 
(ادارہ) 


تاریخی قصص و حکایات : رك ٭ چ 
تاریخ : حکایة: قصه. 
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تھا بی کی ات ا ۔ 


(٢9 ۱‏ حر آف؛-ه 
(ب) علم عجانب 
علم جخرافیه : رك بە جغرافيه. 


غریب اشیا کا علم ۔ اس اصطلاح اور اس کے 
سشتقات کا اطلاق دا کی آفریدہ عجیب و غریب 
سب چیزوں پر کيا جاتا ے؛ جن کا ذکر 
قرآن مجید میں بھی آیا ے ۔ گویا عحجائب 
میں وہ سب معلومات شامل ھیں جو غبیر معمولی 
آثار فطرت؛ تعجب خیز عمارات و 
موالید ثلائه یا موسمیاتی کوائف کے بارے میں 
حاصل هوں ۔ ان پر دو پہلووں ے نگاہ ڈا ی جاتی 
ےے ۔ ان میں ہے ایک میں تو یونانی ذوق کا پرتو 


سے اور دوسرا کتاںف رپس ے مسشرقی تصورات سے 
ماحوذ سے ۔ [تعجب خیز افعال و تجربات انسانی اور 
عجیب و غریب مشاعھدات کہ لے بھی یہ لفظ 
استعمال ھوتا ے: جنانحه ھم دیکیۓ ھی کھ ابن 
بطوطه نے اہنے سفرناہے کا نام عجانب الاسٹار رکھا], 

مسلمانوں نے قدیم کلاسیکی روایات کو 
جس شکل میں وہ مشرق میں مرتب ھوئیں ؛ محفوظ 
رکھا یه اس بات کا ثبوت ھہ کہ سمسلمانوں 
کو عجالبات فطرت اور عجائبات زندگی ے بہت 
دلجسہی ربمی ےے؟ لیکن يە دلچسپی معنوی لحاظ 
سے یونانی دلجسہی سے مختلف سے ۔ عرب سصنفین 
تے جن عمارتوں کو طرفه اور عجائب بتایا ےء ان 
میں اسکندریہ کا منار خاص طور پر قابل ذکر تھے ۔ 
یه قدیم عمارتء جس نً حال غرب سمصنفوں نے 
یونانی اور لاطینی مصنفوں ىي بە سبت زیادہ تفصیل 
سے لکھها ے؛ آٹھویں صدی هھجری / چودھویں 
صدی عسوی تنک نوجود تھی اور اس گی تعممر کو 
غلط طور پر اسکندر اعفام ے منسوب کیا حاتا تھا 


06 


علم.(علم العجائب) 
[عام طور ہے مقدونیه کا یه بادشاہ ایک عالمی' علامت 
بن گیا تھاءٴ جس کی شخصیت میں یونانی فاتح هونر 
کے ساتھ سشرق قدیم کی مذھہبیت خلط ملط کر دی 
گئی تھی؛ چنانچہ بہت سے نامی گرامی آثار اسی کے 
نام سے منسوب هو گۓ] ۔. 
جہاں تک الله تعا ی کی مخلوقات کے عحاشات 
کا تعلق ےء وہ محض تخیل کی ےہاک اختراعات 
نہیں ؛ بلکہ اکثر مناظر قدرت کے بہت باریک اور 
نہایت صحیح سشاهدات پر مبتی ہیں [ اور ان میس 
قطعی علوم کے آثار بھی ھیں]؛ چنانچہ الجاحظ کی 
کتاب الحیوان مس همیں ڈارون 08 کے نظریة ارتقا 
کے مبادیات نظر آتے یں ۔ آبو حامد نے اودبلاؤ 
کے بنائے ھوے پشتوں کا حال قلەبند کیاے؛ 
جنیں کے وه معحزانه بتناتا عے ۔ ابن الفقیه نے 
بعض مقناطیسی اور پرقی سظاھر کی کیفیت بیان کی 
ء جو شہر آمد کے قریب ایک ہہاڑ پر مشاھدے 
میں آتے ھیں . ْ 
بایں جح یه بات ناگزیر تھی که عجائبات 
کے بارے میں یە دو قسم کے تصورات: جو نظریاتی 
اعتبار ہے ایک دوسرے ہے نہایت مختلف تھر؛: 


باھم ملتبس هو کر ایک خاص قسم کی ادبی صنف 


(خصوصا عربی جغرافیے کی کتابوں میں) پیدا کر دیں ۔ 
ایسی کتابوں میں مشہور ناخدا بزرگ بن شہر یار 
[رك باں] کی کتاب عجائب الھند اس بات کی مستحق 
مہ کھ اس کا ذکر سب ے پہل کیا جاز؛: 
کیونكکه اسے نقدم زمانی حاصل سے اور اپنے دور 
کے بارے میں تحریری شہادت کے طور پر اس کا 
تابل قدر ھونا بالکل مسلم ے۔ یه کتاب اس قول ے 
شروع ھوتی ہ:گئ!ڈ جحدا نے اپنی مخلوقات کے 
عجائب دس حصوں پر منقسم کے ۔ ان میں ے نو 
حصے مشرق کو ملے اور ایک حصہ باقی جمله 
جہات میں تقسی م کیا گیا ۔ ان نو حصوں میں ے ؛ 
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۲۳“۴1ًَ۸ظ۸ك۷٢‎ 


علم (علم العجائب) 


جو مُرق کو ملے؛ آٹھ ھندوستان اور حین کا حصهہ 
مس اور باقی صرف ایک حصہ مشرق کے دوسرے 
خطوں کو نصیب ھوا ےہ '' ۔ یه کتاب 
ان جہازرانوں کی بان کردہ کہانیوں پر مشتمل ےہ 


افریقهء هندوستان اور جنوب مشرقی 


و هھے یج ھج٭ 


جو مشرقی 
ایٹیا کے بحری سفروں بر جاتے رعتے تھے: جنانجھ 
اس کی بعض کہانیوں میں حقبقی مشاھدات ق 
اسان نظر آتی عے؛ بحاليکكه بعض اور دوسری روابات 
یکوئی تاویل صرف ان اقوام کی عوامی روایات کا 
مطالعد کرنے ےہ م۶ن مے جن کے بارے می 
وہ بیان کی گئی ھیں۔ پھر حال دھر دراؤ گے ملکوں 
کے عحائبات نے جوتهی صدی فجری / وق صدی 
عیسوی ھی میں انی صورت حاصل کر فی تھی. 


لیکن مختلف اسلامی ملکوں کی عجیب چیزیں صرف | 


جغرافیے یق "ری مین کبتا آجاتی نھںی (ىثلا 


المقدسی کی احسن التقاسیم میں) ۔ کہیں جھٹی صدی ' 


ھجری | بارھہویں صدی عیسوی میں جا کر حیوانیات؛: 


نسلیات اور أآثار قدیمه کے بارے می بے منتسر 


کر ديا تھا ۔ جوتھی صدی غجری / دہويں صدی 


عیسوی اور پانجویں صدی غحری |/ گیا رھویں ہد ی ٰ 


عیسوی ى ان عرعی ادبیات کاء جو مستند یا معیاری 
مانی جاتی ہیںء؛ خاص وصف بف ےھ کے ا‌میںی 
تبحر علمی اور جمالیاتی تخلیق دونوں متوازن ھیں ۔ 
جب عربی ادب کے انحطاط کے باعث اس توازن 
میں فرق آنے لگا تو اعل قلم تجربی علوم (وٴءء) 
سے ہے ہروا هوتے چلے گئے اور عجائبات کی مقبولیت 
بڑھتی گئی ۔ ان کی انتہائی ترقی چودھویں صدی 
عیسوی کى احوال عالم کی کتابوں میں نظر آتی ےہ ۔ 


991 


علم (علم العجائب) 


تھا جس کی تصنیف دو حصوں پر مشتمل ھےہ۔ 
ایک حصے کا نام عجائب المخلوقات اور دوسرے کا 
نام آثار البلدان ھے ۔ اس طرح اس طرف' ۔نکارش کے 
بہترین نمائندے نے بھی صدیوں بعد جا کر اس بات 
کی شہادت دے دی که عجائب کک دو قسمیں ھیں؛ 
جن کا ھم اوپر ذکر کر چکے ہیں ۔ اس دور میں 
''حہاں نکاری“' (۷ذجاٌ 3٤ع٥٠٥٥٥١)‏ ۰1 کتابی جغرافیے 
کے علم کو پس پشت ڈالتی چلی گئیں اور تحریسر کا 
مقصد دلچسپ کہانیاں بیان کرنے کے سوا اور کچھ 
نہ رھا ۔ اسی دور میں ٦‏ باد جہازی کی کہانیوں کا 
سلسله شروع ھواء جو بزرگ بن شہر یار کے بیانات 
کی ایک متبدل شکل کے سوا اور کچھ نہیں . 

سن ھجری کی ابتدائی صدیوں میں ان لوگوں 
نے؛ جن کے مشاهدے میں یه عجائب آئے؛ یا دوسرے 
مصننوں نے؛ جنھوں نے ان ے:بیانات نقل کےء انھیں 
ان کے صحیح جغرافیائی مقام پر رکھا ۔ ابتدانی دور 
کے عرب جغرافيه نویسوں اور ابو حامد کے بارے 
می بھی یہی کہا جا سکتا ے؛- لیکن جوں جوں 
لوکوں میں صحیح علمی جزئیات کا شوق کم ھوتا 
گیا اور اس کی جگہ تفریحی ادب میں دلچسپی 
بڑھتی گئیء اسی نسبت ے مد کورہ عجالّبات اپنی 
قطعیت و حقیقت اور اپنے جغرافیائی موضوع ق تعیین 
کھوتے چلے گۓ ۔ عجائب کا حال بیان کرتے وقت 
اسلامی ادب میں اکثر وہ حقیقی علمی معلومات بھی 
آ جاتی یں جو سسلمانوں نے حاصل کیں اور جو 
پہلے کی قدیم اقوام کو حاصل نہیں تھیں؛ مگر 
ان عجالبات کو فکری ارتقا کی تاریخ میں ایک 
خاص کرداراس لیے حاصل ہو جاتا ھے کہ وہ عمیں 
حقیقت محسوسه کے عالم ے نکال کر تخیلات ق اس 
دنیا میں لے جاتے ھیںء جو مشرقی داستانوں نے بنا 
دی تھی ۔ ابو حامد ان مقبول عام مصنفینِ احوال عالم 


اس دور کا سب ہے بڑا ادیب القزوینی [رك ہآں] ' کا پیشرو ےہ جنھوں نے ازمنة وسطی کے اواحر؛ بعنی 
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اسلامی ادب کے دور اتحطاط میں عربی اور فار۔ ی گے 
اھلل قلم کو بدرجه غایت متاثر کیا ۔ القزوینی نے 
اس کی "کتابوں کو اپنے سب ہے بڑے ماخذ کے طور 


پر اتعمال کیا تو اس کی وجه بھی یہی تھی 


دوسری طرف یه انھیں مقبول عام جہاں نگاروں عی کی 
بدولت ےے کہ سسلم فطانت و ذھانت کا بنیادی حصه 
عجائب کے قصوں کے ذریعے الف ليلة و لیلة ی 
کہائیوں کی شکل میں عالمی ادب کے ذخیرے میں 
شامل دو گیا _ 

وی قارسی ق مزید ہت 
دوتوں میں وت کا ذکر کیا ے۔ تی 
سلسلے میں ابن بطوطہ کا عجائب الاسفار بھی قابل 
مطالعہ ے ۔ داستانوں میں بھی عجانب کے عنصر 
کی کثرت قابل توجہ ہے ۔ اس کے علاوہ واقعاتی 
صداقتت رکھۓ والے تاریخی اور ٹیم تاریخی عجائب 
بھی قابل مطالعةه ھی ؛ مثلا بدائع وقائم [رك یاں] ۔ 
محتلف تاریخی ادوار میں عجانب پسندی کی شکلوں 
جو پر مل کر ری اس کے واقعاتی پس منظر کا 
سراغ لگکانا اس وقت تک سمکن نہیں جب تک 
تاریخ کے مد و جزر کے ساتھ ساتھ تمدن کے تضرات 
اور میلانات طبعی تبدیلی کا سراغ پورے ادب؛ 
حصوصا داستانوں اور قصوں میں نه لگایا جائے 
(اردو کے داستانی ادب کے لے ملاحظہ ھو گیان جند : 
ھماری ؛: داستانیں ؛ نیو رك بە بدایع وقائم ) -۔بہر حال 
معلومات سے تخیلات کی طرف مائل هو جانے کا میلان 
مسلم کلچر کے اہم مسائل میں سے ہے جس کی 
گہراٹی میں جانا خا لی از فائدہ نہ هو گا]. 

ماحذ ً)( 9 ت؛ ٦ہ‏ 
بذدیل ماده 





() ٭۔رانم 
ُٰء")ء)ء نوطام ١ۃ‏ 810دء3وط؛ )(٠۔)‏ 
۵٤۲‏ ۷۸ :۰ ۱۲۱۱وہ۱زم|۸4ر ٤‏ ں۶ببکر/5؛ ۹۰۳٣۳‏ اع ص ہرم 


ببعد؛ الجاحظ کے ڈارونی نظریة ارتقا کے لے دیکھے 


علم لم العجائب ) 


(م) ۷۸۷۱۲١۱٥۱‏ .کا در .وا عویر وروی 





١٥١‏ َء 
حم ۶۱۳۰ این الفقیه کے لیے دیکھے (م) )رھ ے۔ 
"٣‏ ىٍ وہ ) ۸۶۰۱1۲۷1٥٥١٠ 0 18:٥‏ 7دا )5/۱۱۸ 
٥)؛‏ جج ١؛‏ برلن ۱ ءًء المقدسی کے لے 
دا یکھے (ے) 864؛ ۳:.مء؛ دیگر مد کورہ مصنفین 
کے لے 7 بھ بزرگ بن کہہہریار؟ ابو حامد الغرناطی؛ 
التزوینی ؛ (۸) کان ا0ط .72 ٥.‏ :07:۶۰۶ ۸۱۵ص۱۲۵ءم ج 
۱۷۱٤٢0٥أ |٤٦‏ ت ۰۱۳۱۱۲۳۰۶)ہرں 1۱:۹۶ |٥۶‏ ۰۴م ۱۱ئ۲ 
٥ئ‏ أ۰ ٤۴٣‏ +:/ہ٥ج٥٥40‏ ۶ وا ے.4؛ م۱: 74۰01 ٣أ‏ 1.6) 
۶٥۱۱ء‏ ٥٢٥ا ٣ ۰ 1:٥ ء۱٢١١۷/۸ج٠٢٢ ٤‏ ی۷40 
۶٤٦٤ء‏ ووروں۰٣۳:!ا۷۰۱‏ ۸11/6۰۰ ہ وزوبرء 7ڑ ٠.‏ 


ہج ببعد, 


( اھدنا ٥٠.2.‏ [و ادارہ]) 
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۳٣۔‏ علوم الادپ واللسان 

لفظ ادب (رل باں) کی ارتقائی تاریخ طویل 
سے ۔ زمانڈ جاھلیت ہے لے کر اس وقت تک اس کے 
مفہوم میں عہد به عہد تغیر هوتا را عام مہوم : 
عادت؛ پھر سنتء یا دستور زند گیء جو موروٹی طور 
پر بزرگوں ے ملتا عے؟ٴ بھر سنت نبوی؛ یا معیار 
شائستگی و نفاستء آئین سہمانداری و ضیافت ٠‏ پھر 
آھسته آہسته وه علوم و فنون جو خوش حلقی؛ 
حوشں کلامی کے علاوہ زبان پر پوری قدرت پیدا 
کرتے هوں مثلا فن شعرہ نن خطابتء عربوں ک 
ہرانی تاریخی و معاشرنی روایات اور متعلقه علومء 


لی 


یعنی بالاغعت نحو؛ اور عروض ۔ الجاحظ کے دور می 
ادب کا وسيع ترین مفہوم غمیں ملتا ے؛ جس مػں 
مختاف مناصب کے لے ماغرانه استعداد پیدا کرنے کے 
طریقے اور دستور بھی اس میں شامل و گئے؛ مثلا 
ادب التپ اور اذدب القاضغی وغمرہ , 

انجام کار ادب کا اطلاق محض شعر واسحن؛ 
نثر مرصمء نثر پر تکلف؛ حکایت نگاریء نوادر نگاری 
وغبره پر ھونےہ لگا (لفظ ادب یا آداب کے 
لیے دیکھے برا کلمانء 1 +ء بمدد اثاریهة؛ بدیل 
ادب و آداب؟ حاجی خلیفه: کتف الظنون؛ بدیل 
با ادب وآداب) ۔ حفمدبد دور ہی 0۰ اردو و 
فارسی مں) یڈ لفظ ادبیہات اأادب 1 حملهہ اصناف 2 
لیے یا کسی قوم کے کل سرمایۂ تحریر کے لیے 
استعمال ھوتا ے . 

بنو اميه کے آخری دور تک ادب کا لفظ اطوار 
پسندیدہ و شالسته کے علاوہ عربی زبان سیکھۓ اور 
اس پر کامل قدرت کے معنوں میں بھی استعمال 
ھونے لکا, ۱ 

ایک منت تک علم الادب ے مراد علم 


ہ۹۹ 


علم (علوم الادذدب واللسان ) 


العریيه ھی تھی ۔ غالبا چھٹی صدی هجری کے ادبا نے 
علم الادب کو علم العریيه کی قید ہے نجّاتِ دلائی 
اور فارسی (یا کسی اور زبان) کی تحصیل تدریس .کو 
بھی ادب کا رتبه نصیب غوا: تاھم ادب میں تعلیم 
زبان و بیان کے علاوە؛ سلیقه اور حسن اخلاق کا 
مفہوم تب بھی زندہ رھا (اور آج تک زندہ تے) ۱ 

نتیجہ یہ عے که علوم الادییہ ے اولا مراد 
عربی زبان سکھانے کے لے وضع شدہ فنون مراد میں 
اور ثانیا وسیع تر مفہوم میں کسی بھی (زبان فارسی_ 
تری اردو وغیرہ) میں کامل استعداد پیدا کرنے 
والے فنون ۔ انھیں فنون ادیيه ہیی کہا جاتا تھا 
(تفصیل کے لیے دیکھیے سید عبدالقہ : ادب کا قدیم 
تصور؛ در مباحث؛ مطبوعة مجلس ترفی ادب لاھوں 
ہورع ص رجم بعد), 

عرب مصنفوں کے نزدیک علوم ادبیه تیرہ 
سام برمشتمل ہیں :(م) علم لغت؛ (م) علم خط؛ 
(م) علم قرض الشعر؛ (م) علم العروضص؟ (م) علم قافیة: 
(ہ) علم النحو؛ (ے) علم الصرف؛ (۸) علم الاشتقاق؛ 
(و) علم المعانی؛ (.) علم بیان: () علم بدیع: 
(+م) علم محاضرات اور (م ) انشا (نٹر) ۔ یه تقسیم 
عمیشه برقرار نہیں رھی؟ چنانچه السخاوی ے؛ جو 
متآخرین میں سے تھے ادب کو دس اقسام پر سشتمل 
کیا ے ۔ بہر کیف دیکھا یه جاتا عے که بعض اوقات 
علوم حکمیە کو چھوڑ کر باقی هر تحریر کو ادب 
میں شامل کر لیا جاتا ے؛ چنانچه ابن خلدون کو 
09 میں یه کہنا پڑا که 'يیه علم اس قہر وسیع 
کہ اس کے موضوع کا تعین مشکل ہے" (ابن 
خلدون : مقدمة؛ یروت +ورءء ص ۹١٠١)۔‏ 
عبدالقادر البغدادی (م ۹۰۴ ھ) نے خزانة الادب کے 
نام ہے جو کتاب لکھی ےے؛ اس میں محض صرف و 
نحو اورفن اشتقاق کو اصوی اھمیت دی سے ۔ 
ابن ولاد مصری (م +مم‌۵)ء الاصمعی (م ۱ ه) 
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پت 
۱ ۰ 


اعلم(فلوزطلامب 0-0 ( 


ابن الاعرانی (م سب ۳" سلام () ہے جیسے 


بیوسوں و او ےه ات نہیں 
۔ المہرد (م یرم م) نے الکامل فی الآدب کے 
واوزو یسوی سی سحدود 
نہیں بلک صرف و نحو ہے ل ےکر تاریخ تک اس 
بن الندیم (م ہ+مھ) نے کتاب 

الفہرست میں ادب کے فنون میں افسانہ اور علم 


نیر نجات وغیرہ کو بھی شامل کیا گیا سے (اور یه 


زباںن و بیان کے مختلف اسالیب سکھانے کے مقصد سے 
کیا گیا ہو گا) . 

فارسی کے لغت نکاروں نے ادب کے ایک معنی 
یه دیے ھیں : علوم عربيه که بدان از خلل در کلام 
عرب محفوظ باشد مثلا صرف و نحو و ببان و معانی 
(فرمنگ آئند راح ء بذیل مادہ). 

ان خواحد ۔ 


سےُچیتا 


کهہ 
ابتدانی ادوار میں عاوم ادیه وی تھے جو عربی 
بان کی تعلیم و سہارت میں بطور فتون آليه سکھائے 
جانے تھے (اسی لے آنهیں علوم العریيه کہا جاتا 
تھا) اور عربی زبان ہیں مہارت کا مر کزی متحھ 
قران مجید کے اسالیب و غوامض لسانی ہے ہا ہر 
ىا اور احادیث نبوی اور لغات غخرب مس ے لغفت 
ٹریسں کو پالخصوض ۔مجونا اور سمجزانا تھا ے 

یہی وجھ سے 3ه بعد میں بھی نصابات تعلیم 
میں آں ننون کواخمت دی جانی رھے تیونکة ید 


به صاف نااغر ہرتا کے 


قران 3 ساّت کو سمجو ا ۴ ' یا نے ۔ (سید عدائتہ ۱ 


س ادازہ ۓ لکیا) : 


إ ادارہ] 

2 علم الصرف : لغوی و اصسعالاحی منہوم : 
صرف کے لغوی معنی الٹ پلٹ کرنر؛ کسی حیز لو 
گردش دینے اور پھیرنے کے ہیں ۔ ١..طلاحا‏ تلم 


الصرف اس علم ا نام ہے جس ہیں ایسے اصول و 
قواعد کا ذکر کیا جاتا ہے جن کی مدد ہے ہم 


1۹ 







علم(علم الصرف) 


یھ معلوم کر سکتے ہیں کہ فلاں عربی لفظ:اصل 
میں کیا تھاء اس میں کیا تبدیلی هوئی اور کس لے 
ھرئی؟ کسی لفظ میں 'تبدیلی اس.لیے کی جاتی ے کہ 
اس سے مطلوبه مفہوم حاصل کیا جائے؛ مثلا ایک 
شخص کو رجل؛ دو کو رجلان اور دو ے زیادہ کو 
رجال کہیں گے ۔ یه اسم میں 'تبدیلی کی مثال ے ۔ 
معنوں میں حسب موقع و مقام تبد یی ھوتی چا ی جاتی 
7 - ضرب مصدر ہے فعل ماضی قَربْء فعل مضارع 

معلوم بضرب, امر اضربء نہی لاتضرب آتی ے۔ پھر 
ماضی و مضارع میں تد کیر و تانیث نیز واحدء تثرنه 
اور جمع کے اعتبار ہے.لفظ کی شکل بدلتی جائے گی۔ 
ان دونوں فعلوں میں کل چودہ صیفے ھوتے عیں 
اور ھر ایک کا مفہوم جداگانہ ہوتا ے ۔ ان سب 
تغیرات کا پتا علم الصرف ہے چلتا ہے (عبدالنبی 
احمد نگی ٠.‏ دستور العلماء مطبوعة حیدرآباد دک 
: التعریفات؛ مطوعہُ 








٣۱م‏ ۲: ا عربت الجرجانی 
فاھرہ ص ض۱ !: کشف الظنون؛ : ہے .)٠٠‏ 

عربی افعال قی دو قسمیں ھی : (م) انعال 
متصرفه وہ انعال یں جن کے ماضی؛ مضارع اور 
امر و نہی کےسارے صیغے مستعمل هوں ۔ اکثر افعال 
اسی قسم سے تعلق رکھتے بھی ؛ (ہ) انعال 
یر متصرفه وہ افعال ہیں جن کے کچھ صیغے مستعمل 
ھوتے یں اور کجھ نہیں ؛ مثا ‏ لیس“ (ے نہیں) 
کھ اس کے ماضی کہ تو تمام صیغے مستعمل ھوتے 
یں ؛ لیکن اس ہے مضارم اور امر و نہی بالکل 
نہیں آتے . کے بح ند 

ابن ساعد الانصاری اپنی کتاب ارشاد القاصد 
میں علم الصرف کے فوائه بیان کرتے ھوےے لکیتے 
یں : '' کلمات کی ساخت کے اصول اور ان کے احوال 
جاننے کا نام علم الصرف ے ۔اس علم میں مفردات 


ُ الفاظ سے بحث ى جانی سے کہ ان کی اصل کیا ۓے؛ . 


وہ کیے بنے اور بنانۓ کا مقصد کا تھا؟ فعل مضاءآت 


///۸۷۷۸۷۰ م٥٥٥0‎ 0050001 ۷۷۵۲۵01688. 


علم (علم الصرف) _٭ 


۲ علم (علم الصرف) 








کیا ےء ثلاثی کیا جے اور وباعی کسے کہتے 
ھں؟ حروف اصليه اور زوائد میں کیا فرق ےے؟ 


حروف زوائد نے جو تغیرات واقم ھوتے ھیں ان ق 
بعرفت بھی اس علم ہے حاصل ھوتی ھہ ۔ اس علم 
کی بدولت مفرد الفاظ کی شکل و صورت کے باب میں 
ید معلوم ھوتا ےہ که وہ کونے اوزان ھیں جو 
انعال ے مخصوص ھیيں اور کونے اآمما سے 
مختص ہیں ۔ جامد اور مشق کی معرفت بهی اس علم 
ہے حاصل ھوتی ے اور یه بھی معلوم ھونا ہے کھ 
فلاں لفظ اس لفظ ہے کس طرح مشتق ھوا ۔ اسی 
علم کے ذریعے ھمیں یه بھی بتا چلتا ے که ایک 
نعل کا صیغهة کس طرح امر و نہی کا قالب احتیار 
کرنا ے اور تثليه. جمع: فصلء وقف اور ابتدا کی 
شناخت بھی اسی علم سے حاصل ھوتی ے ۔اس علم 
ہے يَهة بات بھی معلوم ھوتی غے کہ کس حرف 
کو کہاں اور کس میں مدغم کرنا چاھے؛ کہاں 
اور کس ے بدلنا چاھیےء کہاں کس کا اخفا ضروری 
ے اور کہاں اظہار نا ثزیر ے؟ (راغب الطباخ : 
الثقافة الاسلاميها؛ اردو ترجمه؛ ٤۲‏ : 
ابن ساعد انعاری : ارشاد القاصد) . 
علم الصرف کا آغاز و ارتقا: جب اسلام بلاد عریيه 
ہے نکل کر دیار عجم میں پھیلا تو جہاں عجمیوں 
کو قرآن مجید کی تلاوت اور اس ى فہم وادراک 
میں دقت پیش آئی وہاں عربی زبان بھی عرب و 
عجم کے اختلاط ے متاأثر ھوے بغیر نہ رھی ۔ 
جلال الدین السیوطی (م۹,۱ھ) نے الاخبار المرویة 
نی ہب وضع علم العربیةۃ (مطبوعهۂ آستانه) 
میں ابوبکر الانصاری (م ہر مھ) کی الاما ی 
کے حوالے ہے بیان کیا ھے کہ حضرت عمر:* کے 
زمانے میں ایک اعرابی آیا اور اس نے کہا : کون 
سے جو مجھے قرآن پڑھائے؟'' ایک شخص نر ا سے 
سورة التوبه پڑھائی اور اس کی تیسری آیت کے 


ہمء : بحوالة 


: 





اس جملے ٢”انْ‏ اق بری: تْْاالمشرکین و 
رسول'' ( اللہ مشرکین ہے ہیزار )اور اس کا 
رسول بھی) میں لفظ 'رسولَه '' کو لام پر پیشن ا پڑھنے 

کے بجاے زیر د ےکر '' رسوله “' پڑھ ڈالاء جس کے 

معنی نعوذ بالّہ یہ هو گئے کہ اللہ بیزار ے مشرکین 

ہے اور اپنے رسول سے ۔ یه سن کر اعرابی نے کہا: 

'' کیا اللہ اپنے رسول ے بیزار هو گیا؟ اگر اللہ اپنے 

رسول ے بیزارے تو میں بھی اس ہے بیزار ھوں''۔ 
جب حضرت عمر کو اس وافعے کا پتا چلا تو آپ 
نے اعرابی کو بلا کر ماجرا پوچھا ۔ اس نے واقعه بیاں 
کر دیاہ اس کے بعد حضرت عمر“ نے یه عام 
حکم دے دیا کە بجز عالم لغت کے کوئی اور 
قرآن مجید نە پڑھایا کرے ۔ ساتی ھی انھوں نے 
ابوالاسودالدؤل (م ۹ہھ) کو علم العربیة کے کچھ 
قواعد و ضوابط بنانے کا حکم دیا ( راغب الطباخ : 
الثقافة الاسلاميیە؛ اردو ترجمة؛ )۲٢٢ : ٣‏ بحوالة 
ْ سف : تاریخ دش و و عبدالرحمن بن محمد 


حضرت مل اور ۰ بن ندم +6 خرس 


عبدائتہ السعرافی (م ۸مھ) نے اخبار 07 
(ص ‏ م) میں اس قسم کے متعدد واقعات بیان کے ھیں۔ 
اخضار النحویین اور نزڑھہ. الالہباء دونوں میں 
ہر کر تح مہ ال ب کے عہ : :لوگ 
ابوالاسود کے پاس عرییت سیکھۓ آیا کرتے تھے ۔ 
سب ہے پہلے جس نے عربی قواعد وضع کے وہ 
ابوالاسودالدؤلل ھیں '' ۔ غرض اس طرح عرییت کے 
ابتدائی قواعد کی بنا پڑی ۔عربیت کے قواعد میں. صرف 
ونحو دونوں علم شامل هیں ۔ علم صرف کا تعلق 
الفاظ کی شثت اور بناوٹ ہے تھے اور نحو کا 
موضوع کلمات کی باھمی ترکیب اور ان گی اعری 
حالت ہے ۔ یه دونوں علم پہلو بہ بہلو چلے . مے 


۸۷۷۷۸۷ ۰.ا50٥510۲۹10560118.۷۷۲۵6۲۵88‎ ..۳ 
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سن ے٠‏ 


ورووم میں 





اور اںل می آدوئی حد فاصل نه تھی ناهم عرب۔ت ۱ اھمیت نه ٠‏ اوز کہا. 7 


ےْ 


کے اکابسر علماء مثلا خلیل بن احمد (م مے|د)ء : 
عمرو بن عثمال اامعروف سیبویه (م. ہ۱ ): الزسخشری 
(م رھ اور ابن سام صاحمب معنی (م ۲ے ھ) 
نے علم نحو کو اپنی روہ ۴ مرکز قرار دبا اور 
علم الصرف کی جانب ۔قابلة کم توجه دی ک 
علم صرف کے بعض ممتاز علما کا. 


حسب ذيیل ےھ 


کی - 


ذکر 


ابو عشمان المازنی ؛ بکر بن محمد عثمان 
المازنی (م ۹م٣۵)‏ ھی نے سب سے پہلے علم الصرف 
کو تنحر ے۔ جدا اه حیثیت دی اور تصریف المازنی 
کک اس بر مستقل کتاب لکھی ۔ بعد ازاں 
ابو النخ عثمان بن جنی (م ۳ ھا المصنف کے نام 
سے اس ق شر تحر کی۔آئے چل کر شیخ یعیش 
بن علٰے النحوی (م ×مھ) نے اس شرح پر ایک مفصل 
اس اعتبار سے المازنی کو علم الصرف 
ور ڈیا جا0ا گ ء العازیٰ کر حالات کک نے 
؛ ٣‏ جم: ابن خلکان . 
: معحجم الادبا 
البصریین ؛ 
ابن عماد . 


لے 2۸ھ قىچ × _ 
۱ پت 


حا .4 لکیا - 
ک با یک دعب 


ونہبات الاعان: 7- ۳. یاقوت 


دارریخ بعدادے ے ؛ ۹۳۔. کرات 


ابن الجزری : طبقات القراء 
دو وےہ: السیوطی : بغيیة الوعاۃء ص سے 


الدھب ےا ے۱ں: 


ابو علی الفارسی : حسن بن احمد بن عبدالغنار 
ابو علی الفارسی (م ےے ۵٣‏ بمقام بغداد) علم الصرف 
کے تفلیم عالم تو ے - ران کے تلامدہ کا قول عے کە 
اہ اعلم بن المبرد' '(۔ وہ المبرد سے بھی 
بڑے عالم تی مذھہبا معتزلی تھے اور مشہور عالم 
این جنی ان کے شاگرد د تھے ۔ عضدالدولة کے لے 
انوون نے حو میں الایضاح اور علم الصرف می 
التکملذ تحریر گی ۔ السیوطی لکھتے ہیں که ابو علی نے 
جب الا بضاح لکھی تو عضدالدولة : 


کی 


نے اسے کجھ ۱ (رقیة اليعائ ا 





خل (علم الصرف) 

یھ کتاب صرف بح وی کے 

کےمفید تھے" ۔ ابو ع ثش ۓے غیرت ہے جل بھن کر جب 
التَكمله 


سر ہیں نحریر کی تو عضدالدولة بولا 
”حضب الشیخ وجاٴ یما لا تفہمہ نحن ولا مو 
(ت شیخ نے غمغضب ڈھایا اور ایسی کتاب لکھ باری 
جو نە تو ھماری سمجھ میں آتی ھے اور نە وہ خود 
سمجھۓے ھیں) ۔ علم الصرف میں ان کی دوسری کتاب 
المقصود د والمحدود ہے (بفیة الوعاة؛ ر:ے۹م), 
إابن جئی : عثمان بن جچتی الموصلی ( ہے تا 
۹٣۷‏ ع) بڑے ادیب؛ " صوفی؛ نحوی اور لغوی تھے ۔ 
وہ بغداد میں پلے بڑھے اور وھیں ابتدائی تعلیم حاصل 
کَ - موصل میں نحو پڑھتے تھے کہ وہاں ابو علی الفارسی 
کا گزر ھوا ۔ انھوں نے صرف کا کونی مسئله پوجھا 
دو ین چئی بت نہ سکم - ابو علی فارسی کہنے لگے : 
”زیت قبل ان تحصر (۔ انگور بنتے نے پہلے ھی 
ور مان بن گے)۔ اسی رور سے ابن جنی ان کے 
بنا گر مو گۓ اور چالیس سال تک ان ےوایہتۂ دامن 
رہ کر علم صرف پڑ ھا ۓ رھے - جب ابو علی الفارسی 
فوت ھهوے تو ابن جنی بغداد میں ان کے حانتن 
قرار پانے ۔ مشہور شاعر المتتبی ان کے بارے میس 
کہا کرتے توے : ”٭ھذا رجل لا یعرف قدرہ کر 
من الناسٴٴ' (.. بہت سے لوگ اس شخص کی قدر 
نہیں جانتے) 2 الخصا ئص ۂ ٹی النحو؛ سرالصناعة شرح 
تصریف المازنیء شرح الحماسہ التصریف الملوک؛ 
شرع ابی والممدود؛ المذ کر والمؤنٹ؛ شرح دیوان 
المتنبی اور محاسن ن العرییة ۔ اآں کی مشہور تصنیفات 
ھیں ۔ علم الصرف میں ان کی کتاب التصریف الملوی 
بہت مشہورے؛ جس کی بتعدد علما نے شرحیں 
تحریر کی ھی ؛ مثلا ابوالسعادات هبة الہ بن علی 
ابن الشجری البغدادی (م ہ٭+ ہ٥‏ ەھ)ء قاسم بن قاسم 
الواسطی (م و ٹھ) َ ابن یعیش (م سم مہھ) 


١؛‏ کشف الظنونء : ۴۱۴). 
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عنم (علم السرف):---- ۶ کور وھ حا 





۵ عاوم عربيه میکس بكانة روز ٠۰٦‏ تھے ؛ لیکن ٤‏ )6 سَ عبداللہ *ٹںن مچتمڈ الحسینی المعروف ۲ 


الصفدی کے بیان کے مطابق ؛عمر کے نقاد انھیں 
روایت کرنے میں سہل انگار تصور کرتے تھے ۔ 
علم الصرف میں ابن القطاع نے کناب الافعال تحریر ‏ دونوں کی الگ الگ شرح تحریر ی؟(ہ) علاہ الدین علی 
ی؛ جو حیدرآباد دکن سے شائم هو مکی ے ۔ ان کی ' بن محمد المعروف القوشجی(م و ےہ ۵)ء جنھوں نے فارسی 
دوسری کتاب ابنیة الا۔ماء ے ۔ انھوں نے ١‏ صفر | زبان میں شرح تحریر کی ؟ (ہ) شیخ زکریا بن محمد 


(م ہےےھ)؛ (م) شیخ رضی الدین محمد بن حسن 
الآاستر آبادی (م ہھ)؛ جنھوں ۓ الکافيه اور الشافیه 


٥٥ھ‏ کو وفات پائی اور امام شافعی' کی قبر کے | الانصاری (م ۵۹۲۹ : المناھج الکافیةه فی شرح 
پاس ملفون ھهوے (نعجم الادباء ٭ہم .: ہے ؛ | الشافیعٴ (ے) موف عصام الدین اوس شراتی 
بغيغ الوعاۂ؛ +: .)۱١٠١‏ (م ہموھ)؛ (۸) احمد بن محمد المعروف ابن الملا 
ابن سالک : محمد بن عبدالہ النحوی (م : :ووھ)؛ علاوہ ازیں کجھ علما نے االافیه کو 

نظم کے قالب میں بھی ڈھالاء مثلا (,) یویف بن 

عبدالملک (نواح ۸۳۴۰ھ بعنوان الصافیه؛ (م) 
شیخ ابوالتحا: ابن < کے ای (ولادت وہہ د۵) اور 
(م) ابراھیم بن حسین الکرمیانی المعروف ااشٗریئی 
(م ٦۱ء‏ ١,)۔مزیه‏ براں کئی اور علما نے بھی الشافیه 
ہر کام کیا ۔(وفیات الاعیانء و : مررم؛ بفیة الوعاةء 


٢ے‏ ٥ف‏ لے تصریف ابن مالک تحریر گی ۔ اس کی شرح 
حسین بن ایاس النحوی (م ۱ہ ھ) نے لکھی . 

عمر المعروف بابن الحاجب النحوی المالکی (ےےە تا 
پہرٹھ) مصر کے شہہر اسنا میں پیدا ھوے؛ دمشق می 


تعلیم حاصل کی اور اسکندریه سی شوال وہموھمی 


سے ۃ: حصسصقے۔--۔-جےسوسموود سد سے ےب -صسےے۔. چےیٹ-ےسقٗ|*ل|(ھجِسىهىىبسىدلطٗٴھ _پیسصصبپچوی .۔- 


وفات پائی ۔ الدھبی کہنے ھس کەه ان کے والد نوجی جرٴحم؛: عمر رضا کحالەه : معجم المؤْلذین ؛ ٥‏ 
تھے ۔ انھوں نے بین میں قاھرہ کے شہر میں قرآن حفظ | .)۲٦٢‏ 
کیا اور حد درجه ذ ہین تھے ( کان سن اذ کیا العالم) ۔ الزنجانی عزالدین ابو المعا ی ابراهیم بن 


این خلکان کہتے ہیں : ''کان من احسن خلق اللہ أ عبدالوھاب الزنجانی (م بعد از ہ٥ہه)‏ نے تصریف 
ذھنًا“۔ وہ جامم عالم تھے؛ مگر علم نحو ان کا پسندیدہ آ الزنجانی تحریر کی ۔ علامه تفتازانی (م ۹۱ء۵ ے 
فن تھا انھوں نے متعدد علوم میں کتابیں تحریر | اس کی شرح لکھیء جس پر جلال الدین السیوطی 
کیں ۔ نحو میں ان کی کتاب الکافیه اور صرف میں ٰ (م ۱ھ نے حاشيه تحریر کیا ۔ بعد ازاں اسی شرح 
الشافیه بہت مقبول اور متداول عیں ۔ الشافيه کی | پر شمس الدین محمد بن على الحلبی المعروف بابن 
مقبولیت کا اندازہ اس امر ہے کیا جا سکتا ےہ که | ملال النحوی (م مموھ) نے بھی التطریف علی 
اس کی شرحیں متعدد علما نے تحریر کیںء مثلا شرح ال التصریف کے نام سے حاكيه لکھا ۔ نا ہریف 
(ك) احمد بن حسن فخر الدین الجاربردی (م ہجمے ھ۵ الزنجانی ک دیگر شروح بھی ملتی ہیں . ۱ 

جن کی شرح پر عزالدین محمد بن احمد المعروف بابن الحضرمی : شیخ امام ابو الحیح اسمعیلِ 
ہہ (م 1۰ہھ) نے حاشيه لکھا؟(م) جمال الدین ا بن محمد الحضرمی الشافعی (م ہی نے اساس 
عبداہ بن یوسف المعروف ابن هشام النحوی | التصریف تحریر کی (کشف الظنون؛ : .)١١٠۳۹‏ 


۸۷۷۷۷.0۵910۲ 09818.۷۷9۲۹0889 7 


علم (علم ا(لصرف ) ۲- 








الفتاری ؛ بت شس الدین محمد بن حمزہ 
الفتاری (م مم ۵) نے اساس التصریف لکھی؛ جس ک 
ان کے پیٹے محمد شاہ(م ۹و۵۳) ئے شرح رقم ق . 

منغتی ابن کمال پاشا(م .مٹھا: 
انھوں نے الفلاح بشرح المراح تصنیف ق . 

ناصیف یازجی : لبنان کے مشہور ادیب 
شیخ ناصیف الیازجی (م ۶۸ہ۸ھ) نے دو کتایں فصل 
الخطاب فی الصرف و النحو اور الجمائنة فی الصرف 
تحریر کیں . 

علم الصرف عصر حاضر میں : عصر حاضر میں 
پر صغیر اک و هہند ے ملا تر علم الصرت پر جو 
کام کیا ےہ اس گی تفصیل حسب ذیل ے : 

محمد اکہر الە آبادی : انھوں نے علم الصرف 
پر فارسہی میں فصسول ٦ثہری‏ اور عربی مں 
زی 0 ریہ سیف کی ۔ بس ےر ہی 
الاصول الا کبریة کہ نام سے مؤخرالذ کر کتاب کی 
شرح بھی خود هی لکی ۔ فصول اکبری عربی مدارس 
میں عام طاور نے بتد اول و مقبول ے ۔ یه نہایت 
مختصر اور دقیق من ےء لیکن اسے علم الصرف ک 
لہایت جامع کتاب کہا جا سکتا ہے . 

مفتی محمد سعد التہ “رام پوری (ورمہم تا 
۳ں)): انھوں ے نوادر الاصول فی شرح الفصول 
کے نام ے فارسی میں فصول اکہری کی ف شرح لکھی ۔ 
مفتی صاحب شاہ عبدالعزیز“ محدث دیلوی ے 
زمانے میں دہلىی آ کر طلب علم میں مشغول رے؛ 
پھر لکھنؤ جا کر تکمیل کی ۔ ۹م سال تک سرکاری 
مفتی رھنے کے بعد وہ سفر حچ پر روانه ھوے اور مک 
معظمہ میں وہاں کے ریس العلماٴ شیخ جمال سے 
حدیث کی سند حاصل کی ۔ بعد ازاں وہ نواب یوسفٹ 
علٰی خان کے طلب کرنے پر رام پور ا کر مسند افنا 
پر فائز ھوے ۔ پھر رباست بھوپال ہے منصب افتاہ 


کی پیشکش ھولی؛ لیکن ابھی تیاری میں مصروف 


۲ علم (علم الصرف) 
تھے کہ پیام اجل آ گیا ۔ بڑے جامع'غالم اور 
یگائة روزتار فاضل تھے (نوادر الاصولء مطبع مجتباتی 
دھلیء؛ ص ۰ہ۲), 


حافظ محمد لکھوی : لکھو کے (ضلع فیروز ہوں 
مشرقی پنجاب) کے رھنے والے یکتاے روز گار عالم 
تھے ۔ انھوں نے سید ندیر حسین دہلوی ے اکتساب 
فیض کیا اور ابواب الصرف تصنیف کی ۔ یه کتاب عربی 
مدارس میں مقبول ے اور سے زبائی یاد کیا جاتا ے . 
مغتی عنایت اہ : ۶۱۸٥‏ کی جنگ آزادی 
میں حصہ لینے کی بنا پر انھیں کالا پانی کی سزا دی 
گئی تھی ۔ آپ نے علم الصرف میں ایک کتاب 
علم الصیغه تصنیف ک . 

ان کے علاوہ کئی اور کتنب صرف بھی 

عربی مدارس میں مقبول و متد اول هیں . 
دروماخذ :(م)حاجی خلیفە : کتف الظنون 
عن آساىی ای الکتب و الفنونء مطبوعة استانبول؟ (م) سید 
شریف جرجانی : التعریفات مطبوعه قاھرہ؟ (م)عبدالنبی 
احمد نگری : دستور العلماء مطبوعة حیدر آباد دکن: 
(م) راغب الطباخ : الثقافة الاسلامیةء اردو ترجمه: 
(م) ابن مساعدالانصاری : ارشاد القاصد مطبوعۂ 
مصر: (ہ) ابن عساکر تاریخ د دسشق؟ (ے) 
ميدالرضون بن محما الانباری ٠‏ نزھة الالباٴء (ہ)ابوسعید 
خسن تن عصدالتہ البرانی : اخبار النحویسن ؛ (و) 
ابن خلکان : وفیات الاعیان؛؟ (.) یاقوت حموی : 
معجم الادبا:: (ر) خطیب البغدادی : تاریخ 
پغداد؛ (+م) ابن عماد الحنبلی : شذرات الدذھبں؛؟ 
(,ٍ) این الجزری ‏ طبقات القراء؟ (م ؛) السبوطی: 
کت الوعاة؛؟ (ہ ) س رضا کحاله ؛: ؛ معجم المؤلٹعن ؟ 
(۹٥9م)‏ مفتی سد آج3 رام پوری : نوادر الاصولٰ آفی 
شرح الفصول . 


(غلام احمد حریری) 
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7 علم نحو: عربی میں اس کے لفظی معنی 


سەت؛ راسته یا قصد کے ہیں ۔ بعد میں رفته رفته اس 
کے اصطلاحی معنی ”'قواعد زبان عربی'' مقرر عرکئے ۔ 
نحوبیوں؛ بعنی ماھران لسان عرب کے نزدیک 
قواعد لسان کے دو حصے هیں : (م) علم الصرف یا 
تصریف : اس میں افعال موذضوع؛ فعل کے حروف 
اصلیه کی شناخت؛ فعل کی گردان: اسماے ذات و 
صفات بنانے اور ان کی جەع اور تانیث وغبرہ ہے 
قاعدوں سے بعحٹث ھوتی ے ۔ گویا الفاظ مفردہ یق 
ہیثت و اشکال اس کا ۔وضوع ھیں؛ (م) علم النحو: 


زبان شناسان عرب نے نحو کے بنیادی تصورات ارطلو: 


کی منطق ے لیے ۔ یه تصورات عربوں کو سریانی 
زبان کے عالمؤں کی وساطت نے پہنچرے (عربی کے 
صوثیات کے لیے سنسکرت کے صوتیات پر عربوں کے 
انعصار کے بارے میں دیکھے براکلمان؛ :ے۹)۔ 
عربی علوم کے آغاز کی تاریخ جونکہ عام طور بر 
تاریکی کے بردے میں ڈھکی ہولی ھہ اس لے خود 
عرب بھی قطعی طور ہر نہی بتا سکتے کہ لنظ نحو 
کا اصطلاحی معنوں میں استعمال لب سے شروع 
ھوا ۔مذمور ھے کە ابوالا۔ود الدؤل کو جو علم 
النحو کا بانی متصور ھوتا ےء حضرت علی* نے بتایا 
که وه اس موذوع ق نمیم کیونکز کرے اور آخر 
میں اس ہے فرمایا: ''انح'' (ےاسی طریقے پر آگے 
چل)؛ [یورا جمله یه ے: انع علی ھذا النحو؛ دیکھے 
ناج العروس؛ ۱۰ : .ہم]: چنانچہ نئے علم نے اسی 
ارشاد کی بدولت نحو نام پایا ۔ ایک روایت یه ے 
کہ ابوالاسود نے عربی گرامر کے قواعد خود مرنب 
کے اور لوگوں ہے کہا: '' انحوں" ”'[یا انحوا سشتے. 
دیکھیے تاج العروس؛ محل بذکور]ء بعنی اسی 
طریقے سے چلے چلو۔ اسی ہے اس علم کا نام نحو 


٣۳ 


۳ 


علم (علم نحو) 


ابوالاسود کو نحو کے بنیادی قواعد بیکھائے اوراے 

سمجھایا کہ کلمات تین انواع میں متخضز یں : 

ام فعل اور حرف ۔ علمنحو کے قواعل۱ی 

تدوین هػٛا خیال ابوالاسود کو کیونکر بدا 

ھواء اس کا قصه ایک اور روایت میں حسب ذیل 

طریق سے بیان کیا گیا ھے؛ جو حقائق واقعيه ے 

زبادہ قربب نظر آتاے: ''زیاد بن ابیه | رك بآں ] نے 
اس سے فرمائش کی وه نحو کے باب میں جو اصول 
حضرت علی“ ے۔ سیک حکا ھے اے قید کتابت 
میں لے آئے ۔ ابوالاسود نے اس میں تأسمل کیا اور 
وا ی [ زیاد] ہے کہا کہ اس کام سے مجھے معذور 
رکھا جائے۔؛ لیکن بعد میں اس نے اتفاق ے کسی 
"لو تلاوت قرآن میں ایسی غلطی کرتے سنا جس ے 
مطلب ھی غلط ھوتا تھا تو اس نے اس کام کو انجام. 
دینے کی حامی بر لی ۔ اس نے ایک کانب کو 
قرآان مجید املا کرانے کے لے بلوایا اور کہا : 
جب تم دیکھهو کہ کسی حرف کو زبان ے ادا 
کرتے وقت ہیں اپنا منه پوری طرح کھولتا ھوں 
(فتح) تو اپنی تحریر میں اس حرف کے اوپر نقطه لگا 
دو؛ جب دیکیو کہ میں منه پوری طرح بند کر لیتا 
عوں (ضم) تو اس حرف کےآ گے نقطه لکا دو اور جب 
دیکھوکە منهە کو آدھا کھلاء آدھا بند رعئر دیتا 
هھوں (کسرہ) تو اس حرف کے نیجے نقطہ لگا دوٴ'۔ 
اس روایت کے مطابق حرکّات گي ایجاد کی ابتدا 
ابوالاسود ے ابت ھوتی ‏ - اسی مسلے ى بابت 
ایک اور روایت میں آيیا ےہ کهہ کسی نو سسلم 
بل نے ابوالاسود کی موجود کی میں اعراب کی کوئی 
غلطی ىقء؛ جس پر اس کے گھر والوں میں ے 
کوئی ہنس پڑا۔ ابوالاسود نے کہا: ''یہ موا ی 
ہیں ؛ جو اسلام ہے شغف رکھتے ھیں اور اے قبول 


پڑ گیا ۔ کہتے ہیں کہ مسائل لسان ہے بحث کی | کر کے ھمارے بھائی بن چکے ہیں ۔ ان کی خاطر 


تحریک حضرت علی*“ کی طرف ے ہوئی ۔ انھوں نے 
ں 


عربی زبان کے قواعد سرتب کر دیے جائیں تو کیسا 
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ایک باب قلمند کیا۔ ان روایاتٹ می کم از کم 
اتی بات نرور عے کے ان کا وقوء اغلب 
اسلام لانے سے اندیشه پیدا هو گیا تیا کد خالص 


عربی زبانل خبر ملکی عناصر کے اختلاط ہے کہیں 
بکڑ نهھ جائے ۔ساتی ھی ایک تقاضا یه بھی تھا کهە 
قرآن مجید ى قرات بلند اواز سے ھو اور اس میں غلطی 
بھی نے هوئے پانے اور معانی بھی ٹھیک سمحي ہیس 
آئیں ۔ ان وجود سے اس بات کی ضرورت محسوس هوئی 
کە اس مقدس کتاب ى زبان کے متعلق باقاعدہ تحقیق 
هو اور اس کے قواعد کو منضبط کر لیا جائے تا کهە 
+ لم ک اس زباں ے واقف نہیں وم ان قواعد ے 
رمبری حاصل کر سکیں . 

نحو کہ آغاز کے سسئلے ے متعلق دیگر روایات: 
جو دب کی سب مد کور بالا روایات کیطرح اوائل ھی 
کا درجد رکھتی ہیں : ابوالاسود ھی کو علم کی اس 
شاخ :۰ بانی ترار دیتی ھیں ؛ لہذا انصاف یق رو نے 
اسی دو عربی پا سب پہلا نحوی کہا جا سکتا 
ےڈ ۔بایں هەه اس کی کوئی تالیف ہم تک نہیں 
پہنن ہکی ۔ ابرالاسود بصرے کے نحوی دبستان کا 
بانی متصور ھوتا ے, اس لیے اس دبستان کے آغاز 
کا زماه بہت قدیم ماننا پڑے تاء کیونکه ابوالاسود 
گی ونات پہلی صدی غجری کے اختتام کے قریب 
ھونی ۓے ۔ بصری دبستان کے چند سشہور ترین 
لوکوں کے نام لیں تو ان میں ذیل کے اکاہر 
شامل ھوں گے :(م) ابو عمر و بن العلاہ اور اس کے 
شا کرد ابو عبیدہ اورالاسمعی (جاھلیت ے متعلق ھماری 
معلومات بڑی حد تک انھیں کی رهین منت ھیں)؟؛(م) 
سیبویه (جس کی قواعد نحو پر عظیم الشان کتاب کا 
نام ھی خصوصیت کے ساتھ الکتاب قرار پایا ) اور(م) 
حلیل (جے علم عروض کا موجد سمجھا جاتا ے) ۔ 


ےت 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


علم (علم نحو) 


ان کے علاوہ دیگر بہت ہے مشاھیر ہیں ۔ کجھ ھی 
كرصے بعک جدید شہر کوئے میں بھی نحات بصرہ 
ا مد متابل ایک نزحوی دبستان پیدا هو گیا اور 
وعاں کے عاما بھی قواعد زباں کے مسائل ہیں 





ا دلچسپی لینے لگے ۔ شروع شروع میں تو دونیں 


دبستانوں میں تبادلهة خیالات ھوتا رھا اور کونے 
کے طلبه تحصیل علم کے لیے بصرے اور بصرے کر 
مشہور فضلا کونۓ جاتے رعے؛ مگر پھر رفتہ رفتہ 
دونوں میں رقابت پپیدا ھو آئی۔۔ے مر نکد بصری 
اصول نحو پر بہ نسبت کوفیوں کے زیادہ زور دیتے 
تھے اس لے ان کا شمار زیادہ معتبر اور زیادہ صحیح 
راویوں میں هوتا تھا ۔ دونوں دبستانوں کے 
اختلافات کی تفصیل عبدالرحمن ابن محمد بن عبیدالہ 
این ابی سعید بن الانباری نے اپنی ایک کتاب مس 
دی ھے ۔ الکسائی اور المفضضل الضبی دبستان کوند 
ھی سے تعلق رکھتے تھے ۔ تیسری صدی ھجری کے 
بعد عربی علوم کا سر کز دار الخلافة بغداد میں منتقل 
هو گیا اور وهاں بھی ایک دبستان نحو پیدا هو گیا 
جو دبستان بغداد کہلایا ۔ اس جدید نحوی دبستان 
کے باعث کوفه و بصرہ کے مذاہب کا اختلاف 
اھسته اھستە مہب گیا ۲ 
ماخذ : )١(‏ ابو البرکات بن الانباری . 
:دللاز( أا۷: ۶۲۰۶وظ ہل 3۱۲۰٠۱٣٢۰۲۷٠‏ ۱ :1۶ہ برروع؛ 
طبع [ہ۷ ,ن: لائیٹن مرو۱ء؛ (م) براکلمانء ؛: 
پر ببعدۂ (م) ابن الندیم : 
الفہرست؛ طبع فلوگل؛ ص وس ببعد؛ (م) ام ع5ا : 
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ہو ببعل؛ مر یں بعد 


ہو۶ّھ ہول برمہ(موباء53 ۱اا ئبوب ہو عء1ط7؛ فص ہہ 





ببعد؛ (و) لسان العرب؛ ۲۰: ۱ہ۸؛؛ بذیل مادۂ نحو؟ 
)٠(‏ تاج العروس؛ :۰ ۹م؛ ڑے) 1ا|ہ0.۷۷۷) :2100 
۔ہہروی ہہبمبموزہبر!إ|ر۔ بجر ہمغن لٴ 1۱ء1( ۲ءلف ۷۰۶۲۰۱۵٣۱٣‏ 
ما وبوہ؛ ذر ۶:۱ ۷٤و۴‏ وراءو5؛ برلن ۶۱۹۱۰. 

(8 457 3071720157تا 515ل) 
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9٘٠ --- معطیمظط‎ 


علم (علم الاشتقاق ) .8 


9 م الاشتھای لغوی و اصطلاحی 
مشہوم : 62 باب افتعال سے مصدر عء جس کے 
لفالی معنی بھاڑنےء پھوٹنے اور ایک لفظ کو دوسرے 

ہے نکالنے کے ہیں . 
علم الاشتقاق وہ علم سے جس میں ایک کلے 

گے دوسرے کلے ہے نکلنے کی کیفیت ے بحث ک 
جاتی سے اور ببان کیا جاتا ۓےۓ که مصدر اور مشتق 
کے درمیان ان کے جوھر و مادہ کے اعتبار ے اصل اور 
ارع رت لی سیت کی می ے (شریف الجرجانی: 
انتعریفات: ص ہہ: قانی عبدالنی احمد نگری : 
دستور العلماٴ او ۹ ۹١١ا.‏ 

علم الصرف: علم الاشتقاق اور علم لغت تینوں 
حدا نہ علوم مس اور ان کے فرق گو اجپی طرح 
ذھن نشین کر لینا چاہیے ۔ کسی لفظ کے اصل 
مادے کا پتا علم لغت ے جلتا ے اور ایک لفظ کی 

نبست ( پوسربے لفظ کی جانب اگر مادے کے اعتبار ے 
ہو نو یه علم الاشتقاق کا مسئله ےء مثلا نہق اور 
نعق کے مابین مادے کے اعتبار ہے سمناسبت بر 


چےے-ى--ى س- -ے سھسسیسسٗٛسہو ہے سد ہیجچتے 


بحت علم الاشتقاق کا کام هو ٴہ اور دونوں لفظوں کی _ 
۱ ۱ 


ہلت و صورت ‏ کے اعنبار ے مناسہت ریر بحث هو 
تو به علم الصرف کا وطیفه ھو کہ مثلا علم اور 
معلوم کے :مابین صیغے کے اعتبار سے فرق کرنا علم 
الرف کا کام ے . 

مد کورۂہٗ عہدر بیان سے تینوں بی ۴ سی ' 
فرق واضح ھو جاتا ے ۔ يف بھی معلوم ھوا که 
اشتقاق علم الصرف اور علم لغت کے درمیان واسطے 
کی حیثیت رکھتا ے ۔ اسی لے علما کا کہنا یہ ے 
که تعلیم میں اس کو علم صرف پر مقدم رکھنا اور 
علم لغت ے مؤخر کرنے کو مستحسن خیال کیا 
جانا ے . 

اس فرق کی سزید توضیح يہ ے کھ مادے 


کے اعتبار ے اصل اورفرع ھونے ك قید نے | 


: ۱ علم (علم الاشتقاق) 


علم الاشتقاق کے دائرے ہے علم 'َلصرف. کو خارج 
کر دیا کیونکە علم الصرف میں بھی کلمات :کے درمیان 
اصل اور فرع هونے کی نسبت ھوتی ے؛ مگر اس کا 
تعلق جوھریت میں ایک کے اصل اور دوسرے کے 
فرع ھونے ے نہیں بلکه یلت و صورت سے ایک 
کو اصل اور دوسرے کو فرع قرار دیا 
حا سکتا ےہ . 
علامه جلال الدین السیوطی (م ۵۹۱۱ نے 
المزھر میں ابن دحیه کا یه قول ان کی کتاب التنویر 
ے نقل کیا ے : ”اشتقاق کلام عرب کے عجانب و 
ور اے ھے ۔ ئثقه راویوں ے یه حدیث قدسی 
نبی اکرم صلی اللہ عليه و آله و سلم ہے بنقول ھ و کر 
ھم تک پہنجی ھے کے الہ تعا ی فرماتا ے ؛ میس 
رحمن ھوں؛ رحم کو میں نے پیدا کیا سے 
اشتتاق میں نے اپنے نام سے کیا (المزھر طبع 
عیسی بابی الحلِىء مطبوعة قاھرہہ ۱: ہم۔). 
علامهة سیوطی شرح التسھیل کے حوالے سے 
یا۔ لکیتے هی : ”۶ایک ایسے صیغے سے د۶مرے 
صیغ تو اخذ کرنے کا نام اشتقاق ےہ جو معئی اور ۔ٴ 
مادٹ اصليه کے اعتبار سے ایک ھوں ۔ دوسرے صیغے 
میں کجھ اضافه کر ديا جاتا ے؛ جس ى وحہھ ے 
دونوں کے حروف اور یت و معنی میں کچ ثری 
'| آجاتا ھےء مثلا ضرب ے ضارب اور حذر ہے حذار۔ 
عمل اشتقاق کا طریقه یه ے که کلے کی 
تصریفات کو متعدد شکلوں میں اس طرح تبدیل کر 
دیں کە وه ایک ایسا صیفھ بن جائے جو مادے 
کے اصل معنی اپنے اندر محفوظ رکھنے کے ساتع ساتھ 
کچھ اضافے کا بھی فائدہ دے (خواہء به معنوی اضافه 
کوئی حرف بڑھائے بغیر هو یا حروف میں رہادی 
کر کے٤)؛‏ جیسے ضرب کا لفظ_ ھ؛ جو مطلق ضرب 
پر دلالت کرتا ےے؛ لیکن فَارِب ( مہ مارنے والا)؛ 


رس 


مضروب ( جس ہر مار بڑی ھو)ء بضربٰ (ے وہ مارتا 
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ے) اور اضرب (ے تو مار)؛,ٍ یہ سب کے سب اپنے 
حروف کے لحاظ ہے بھی ضرب ے زیادہ عیں اور 
مصدری معنی سے کچھ زائد معنی پر بھی دلالت 
کرتے ہیں ۔ ضرب (ے اس نے مارا)ء جو ماضفی کا 
صیغدہ ےے؛ حروف میں تو اپنی اصل (مادے) کے 
مساوی ے؛ لیکن معثی پر دلالتٹ کرئے کے لحاظ 
سے بہ ئسبت اصل کے زیادہ ہے ۔ يہ تمام مشتقات 
فض ۔ ر۔اب میں مشترک ہیں اور ان تغبرات 
کے باوجود مادے کی ھیئت ترکیبی (پہلے ض:؛ پھر رو 
پھر ب) میں بھی یکساں ھیں'' (السیوطی ؛ المڑھر 
رخ ہےم۳). ْ 
اقسام اشتقاق : اِشتقاق کی تین قسمیں میں : 
() اشتقاق صغیر: اگر دو لفظوں کے درمیان ایسا 
تناسب پایا جاتا هو کہ ان کے حروف اصليه بھی 
ایک ھوں اور ان کی ترتیب میں بھی فرق نە پایا 
جاتا هو تو اس کو اشتقاق صغیر کہتے ہیں ؛ جیسے 
قرب سے ضَربا (م) اشتقاق کہیر : اگر دو لنظوں 
کے درمیاںن حروف اصليه اور معنی و مفہوم میں 
موافقت پائی جاتی ہو؛ مگر حروف کی ترتیب 
مختلف هو تو نے اشتقاق کبیر کہتے ہیں جیسے 
جرب وجِبزْ(م اس نے کھینچا)؟(م) اشتقاق اکبر : 
اگر دو کلمات کے حروف سخرج کے اعتبار سے متحد 
ھوں تو اس کو اشتقاق اکبر کہتے ھیں؛ جیسے 
نہق اور نعق (ھاء اور عین میں تناسب یه ے 
که دونوں حروف حلقيه میں ے ہیں (دیکھے 
اسرجائی: ٢‏ التعریفات؛ ص ہم 
؟ المڑھ اۓےم۳). 
اس ے ظاھر ھوا که علم الاشتقاق ایک 
مستقل اور جداگانہ علم ے؛ مگر عام طور سے 
دیکھا گیا ےہ کہ متاخرین نے اشتقاق کے قواعد 
کتب صرف میں درج کر دیے ھیں اور ان کو الگ 
مدون نہیں کیا ۔ ایسا یا تو اس لیے کیا گیا ے که 





١ دستور العلما٭:‎ 
٠ ۹ 


ملم (زھام الاشتتاق ) ے۰ 


۳ علم (علم الاشتقاق ) 


اس کے قواعد کم هیں یا اس لے که صرف کے قواعد 
بڑی حد تک علم الاشتقاق کے ساتھ ملتے جلتر, ھیں 
اور دونوں کے مبادی مشترک ہیں ۔ یه مبادی کا 
اشخراک ھی ان اسباب میں سے ایک ےہ جس کی 
بنا پر ان دونوں علوم کو بعض لوگوں نے ایک علم 
سمجھ بیٹھنے کی غلطی کی سے ۔ حالانکه کتب صرف 
میں اشتقاق کے قواعد درج کرنے سے یہ لازم 
نہیں آتا که_دونوں علم بنیادی طور پر ایک ھی 
۔(کشف الظنون: 1ء 

مندرحة ذیل علما نے اپنی دیگر تصانیف کے 
علاوہ ''اشتقاق ' کے موضوع پر مستقل کتب تحریر 
کی (ان کے تفصیلی سیر و سوانح اور تصانیف ی 
خصوصیات کے لے ماخذ درج کر دیے گۓ ہیں) : 

ر ۔ القطرب : محمد بن المستنبر ابوعلی النحوی 
(م ہ,.ھ)؛ مشہور نحوی سیبویه کا وابستة دامن 
رھا ۔ وہ اکثر رات کو سیبویە کے گھر آتا اور جب 
وہ باھر نکلتے تو قطرب کو موجود ہاتے۔ ایک دن 
دیکھ کر کہنے لگے؛ ”انت قطرب لیل““ (ے”تم 
نو رات کے تطرب ھو““؟؛ ثطرب ایک چھوٹا : 
رینگنے والا جائور ے؛ جو رینگتا رھتا ےے اور 
کبھی نہیں تھکتا) ۔ اس کے بعد وہ قطرب مشہور 
هو گیا ۔ نظام معتزل کی شاگردی اختیار کر کے وہ 
معتزف_ عو _ گیا یا تھا (بفیة الوعا2ء وب حم ء: 
اخبار النحویین البصریینء ص ۹ ں٠‏ لسان المیزان؛ ہ 
ہے٣‏ ؛ الیافعی : مرآة الجنان؛ م .م٠‏ معجم عجم الادباء 
۹ ٭و؛ م٢),‏ 7 

إ۔ الاصمعی : عبدالملک بن قریب الاأصمعی 
البصری (م ٥م‏ ہمٹھ بعمر ہہ سال) بڑے 
فصیح اللسان تھے ۔ امام شافعی“ فرمایا کرتے تھے 
نب الاصمعی حیسا عبارت خوان دوسرا کوئی نہیں۔ 
محدث ابو داود اور ابن معین ان کو ثقه راوی قرار 
دیتے ھیں ۔ کتاب الاشتقاق ان کی تصیف ہے 
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علم (علم الاشتقاق ) 


۲۰۰٥۳۸ 


علم (علم الاتقاق) 


سو و '_۔ ۰ وسوس_[گےوجےووسیشسیسیییں0هح۲غ چە_٭۔٭ٗ_‪_3۔-3 2٥0030030٣03232.‏ ۸ضغ۸٣‏ ہے -.-_:007۴09ا رر خدج جرد 


1 
الاخفش (م عع یا - سوہ کا شا گرد رشید 


اور عمر میں اپنے استاد سے بڑا تھا ۔ سیہویھ کَُ الکتاب 


کے اچھ ى۳ 


کا راوی بھی الاخفش ھی ےہ ۔ سیبویه نے کسی کو 
اپنی کتاب نہیں پڑھائی تھی؛ لیکن ان کی وفات 
کہ بعد الاخفضش نے الکتاب ابوعثمان المازنی اور 
دوسروں کو پڑھائی ۔ اس کتاب کا اصل نام کتاب 
الاحتقاق ےے . 

ہے ال رتے مد بن یزید الازدی البصری 
ابو العباس المرد (. ١ر‏ +رتا یرھ)؛ حد درجه فصیح 
و بلیغ اللسان ھونے کے علاوہ نہایت ذین و فطین 
اور قوی الحاففله تھا ۔ 
نحو اور عروص و بلاغت میں اس ى جوالیس تصانیف 
کا تذدکرہ کیا مے ۔ جب مشہور نحوی المازنی نے 
تب الالف و الام تحریری توالمبزد سے آے 
مشکلات کے بارے میں سوالات کے اور المہرد نے 


بن الندیم ے ادب)؛ لعت؛ 


اپنی حاضر جوابی ے المازنی کو بہت متٹاثر گیا۔ 


المازنی کہنے لگا: ''قم فانت المبرد 'ڑے اٹھ جاؤ 
تم تو حق کو ابت کرنے والے عو) ۔ المہرد 
بکسرالرا* ے؛ لیکن اھل کوفه طنزا اے بفتح الراء 
پڑھنے لے ات یی کتاب الاشتقایق بڑی ضخیم کتاب 
ج (ابن خلکان 
کریں 
ص دو 


۔ وفیات؛ ائ٥3م:‏ 


ابن الندیم : 





0 ےت الد سے ؛ 

۲ابن قاضی شہبه: طبقات؛ ا ۹م 
بغیة الوعاۃ؛ )9 و. 

و۔ااسشضل : ابو طالب اتعفضل ےم بے 

بن عاصم الکوفی اللغوی (م 





ھ؛ جس ک بیس 


نصائیف کا ابن الندیم نے ذکر کیا ھے ۔ ان میں 
الاتقاق بھی شاسل ‏ (ہٰة الوعاۃ, ہے ۹ہںے؟ 
الفہرست؛ ص ہے ابن خلکان؛ : ہم؛ المزھر 


.)٣٢٢٣ ٠: 
ہ۔الزجاج : ابو اسحق ابراھیم:ابن السری‎ 
بن سہل (م جمادی الاخرہ ١رمھ) شیثے کا کاروینار‎ 
کرنے کے باعث الزجاج کے لقب سے مشہور ھوے۔‎ 
وہ المہرد کے تلمید تھے ۔ انھوں نے علاوہ دیگر‎ 
: کتب کے کتاب الاشتقاق تصنیف کی (ابن خلکان‎ 
الفہرست: صی .ہ: معجم الادباء‎ ١ 
ےم بفیة الوعاة, ا:٢۱ +٭. اص بغداد؟ تہ‎ 

۹ ؟ السیوطی : النجوم الزاھرة؛ +:ہ.۲). 

ے۔ابن السراج : محمد بن السری البغدادی 
ابوبکر بن السراج زم دوالححه ہرجھ)ء؛ جو بقول 
اثمرثاتی السرۂ لا سی ے کم عیبر فاکرہ آور 
نہایت ذعین و فطین تھا ۔اس نے المبرد ہے سیبویه 
کی الکتاب پڑھی ۔ اس کے تلامذہ میں ابو القاسم 
الزجاجی, السعرافی اور الرمانی جیسے علماء شامل ھیں ۔ 
اس نے علم الاشتقاق پر کتاب لکھنۓ کا آغاز کیا 
مگر اس کی تکمیل ے قبل وفات پائی (ابن الندیم : 
الفہرست: ص و و؛ بفیة الوعاةء ہ : .)۱٠١٠‏ 

این درید : ابو بکر محمد بن حسن بن درید 
الازدی الشافعی بصرے میں مھ میں پیدا ھوے 
اور ہم رمضان مھ کو عمان میں وفات پائی ۔ 
بقول علما وہ ساٹھ سال تک بلَا شرکت غیرے 
ریس العلماٴ رے ۔ان کے متعلق یه فقرہمشہورےے:'؟ابن 
و اعلم الشعراء''(-ابن درید علما 
میں ے بڑے شاعر اور شعرا میں سب ے بڑے عالم 
ھی) خی ادرد ق تصغم ‏ اور ادرد اس شحص 
کو کہتے ھیں جس کے دانت نکل گے ھوں 
(عبدالواحد بن علىی ابوالطیب اللغوی : مراتب 
النحویین ء ص مر ؛ بفیة الوعاف؛ رح :ض ہے تا ؛ہ؟ 
لسان المیزانء مہ :مم ؛ ابن خلکان: وفیات: ‏ :ےو م؟ 
سی ص‌ 8 تارن . بغداد, ٠‏ ۱۹ نات 


۲۳ ۱۳م؟ ابن قاضی شہبه : طبقاٹ؛ ۱ 


ونات: . ۰ 


درید اشعر العلماہ 


۲۰ء 


۲۹6188۲ می میں ۷/۷۷۷۸ 





ام ژعلم الاشتتاق ) ۹ 


ہ۔ابوجعفر التحاس : احمد بن محمد بن 
اسمعیل التحاس (م پرممھ) مصر کا رھنے والا تھا 
طلب علم کے لیے بغداد گی 
وھیں وفات پائی۔ اس نےالبردہ الاخفش اور الزجاے 
سے علم حاصل کیا ۔ ابو جعفر النحاس کی شخصیت 
ابن النحاس النحوی (م ہ۹ہمھ) ے مختلف ع ۔ 
اس نے دیگر تصانیف کے علاوہ کتاب الاشتقاق تحریر 
کی ۔ایک بار وه دریاے نیل کے کنارے بٹھا 
شعر گوئی میں مشغول تھا که ایک جال کا وهاں ہے 
گزر ھوا ۔ اس نے سمجھا که وہ دریاے نیل پر 
جادو کر رھا ےہ کھ وہ بڑھ نه جائے ۔ جال نے 
دھکا دے کر اہےہ دریا میں پھینک دیا اور وہ 
بت الادباء ٢ے‏ ان حلکان؛ 
وع سراة الساب سے 
٣۲ػ۳ء‏ ' المزھر؛ ۲ 
۲٢۲٢:١‏ ). 
۔ ابو الحسن الرمانی علی بن عیسی 
ابوالحسن الرسانی (ہے ۲ قا مہ ءه) مذھیا معتزلی تیا۔ 
اس نے الزجاج ابن السراح اور ابن جع سے علم 
حاصل کیا ۔ بقول ابوحیان التوحیدی وہ یکتاے 
روزکار نحوی عالم تھا ۔ دیگر تصانیف کے علاوہ 
اس نے اشتقاق کے موضوع پر ایک مستقل کتاب تحریر 
کی (بغیة الوعاۃء .)۱۸۱:١‏ ٰ 
ماحذ :() الجرجانی: التعریفات؛ مطبوعة مصر؛ 
() قاضی عبدالنبی احمد تکری : دستور العلماء؛ مطبوعۂ 
حیدرآباد دکن ؛ (+) السیوطی 'المزڑھر مطبوع4 قاھرہ؛ 
)۰ حاجی حلیفة 7 کشف ال الظنون ؛ ()) السیوطی : 
بغیة الوعاة؛ (و) اخبار النحویین البصربین؛ (ے) ابن 


؛. . ہم؛ ابن کثعر : الہدایة والنہایةء 


حجر العسقلانی : لسان المیسزان؟ (م) الیافعی : 
مرآة الجنان؟ (۹) یاقوت الحموی : مجم الادباہ؟ (.) 


ابن حاحان : وففیات الاعیان ؟؛ () ابن الندیم : 
الفہرست ؛ (۱۴) خطیب البفدادی . تاریخ بغداد؛ 


۱ تھے حنانحه اہک روز حصرت علی ر۶ 


٢‏ علم (علم اللمَة) 


(۳) این عماد الحنہلی : شذّرات الذھب ؛ (م۱)۔ ابن 
قاضی ہبہ : طبقات ؛ تا عہدالواحد بن علی ابوالطیں 
اللغوی : سراتب التحویپن, مطبوعة (( 
اخ کر : البدایة والنہایة, 


 رصتم‎ 


(غلام احمد حریری) 
علم الِلغة (عربی) عرب عصر جاھلیت ھی 
سے اپنی زباں ى حفاظت کا !ا اهتمام کرتے تھے 
جس می ظہور اسلام کے بعد اور بھی اضافہ هو گیا ۔ 


ٰ اس ق وجە یه تھی کە عربی اللہ کی کتاب اور اس کے 


رس۔ول ٭ کی زبان قرار پانی ۔ عرب اپنی زبان کے تمام 
کلمات کے معانی و مطالب ہے آلہ نه تھے ۔ رسول 
کریم صلی اللہ عليه و آله وسلم بعض اوقات ایے 
الفاظ ارشاد فرما دیتے تھے جن' کے معانی ہے صحابہ 


: آشنا نە ھوتے حالانکہ ان میں حضرت عمرین خطاب: 


نے حضور* 
سے بوال کہ کید مر اک ہے عم کی اراد ہے 
تاھم آپ کی زبان مبارک سے بعض : ایسے کلمات 
صادر ھوتے ہیں جن کے معانی ہم نہیں سمجھتے . 

ستہور اھر نحو و لغت خلیل بن 
(م ەے+,ھ) کے عہد تک عرب لغت نکاری ہے آ تہ 
نف تھے؛ مگراس کا یه مطلب نہیں که وہ لفات ے 
ہے نیاز تھے ۔ اس کی دلیل یه ےے کە وہ جن کلمات 
کے مفہوم سے نا اشنا هوتے تھے ان کے معنی و مفہوم 
وہ اعل علم ہے دریافت کرتے تھے ۔ گویا اس دور 
کے اھل علم وھی کام دیتے تھے جو آج ھم کتب 
لغخت (ەمزءەمہەناخ:ل) سے لیتے ھیں ۔ عہد نبوت و 
خلافت راشدہ میں تفسبر قرآن اور غریب الحدیث 
سے انکار سمکن نہیں ء مکر یه بات بھی مسلمهہ ہے که 
یه ضرورت اس وقت کے علما سے پوری ق جاتی تھی ۔ 


احمد 


۱۸۷۷۷۷۰٢9019305 0015.۸۷۵۲61637 


عنم (علم اللغة) 


حضرت ابن عباس 
کا دیوان ھے ۔ جب قرآن کے کسی لفظ کا مفہوم 
همیں معلوم نه ھوتا تو ھم اشعار کی طرف رجوخ 
کرتے ۔ جب قرآن یک کوئی بات سمجھ میں ہے 
تو شعروں میں تلاش کیجے؛ اس لیے کے اشعسار عربی 
یں“ (تفسیر ابن جریر ے۱: ۹ ۱٢۹‏ ۶٭ ٘۶ا اہ٥‏ : 
مذاہب التفسبر الاسلامی(عربی‌ترجمه)ء؛ ص ۹ تا. ۹. 

جب نائع بن ازرق اور نجدہ بن عویمر نے 
حضرت ابن عباس”“ سے جند نفسری مسائل دریافت 
کے اور یه ذرط لگائی کھ ھر کلے کا مفہوم عربی 
اتعار کی مدد ے واضح کیا جائے تو آنھوں نے یه 
ذرط پوری کر دی (الجوھری 
:ہب بحوالهة السیوطی : الا:قان , 

مدکورۂٔ صدر واقعہ می حضرت ابن عباس 7/۸ 
نے وغی تام دیا جو اح کل ذب لفت ےہ لبا جاتا 


با* شببه وه ایک ملی بٹضری کتاب لغت تھے ۔ 


٠‏ الصحاح؛ مقلمه ؛ 


لئے _۔ 


وہ عرالی لغات نوادر اور مفردات نے بحجوبی ائہ تھے 
اور مہارت لفت ھی ى بنا بر عری ثامات کی لغوی 
تشریح کیا کرتے تھے ۔ زبان دانی اور محخنلف 
لہجوں می مہارت کو اس دور می بھی ایک 
عظیم اور قابل فخر کارنامة ۔مجھا جاتا تھاء حتی که 
رسول اکرم سلى اللہ عليه و آلم وم فرنایا کرتنے 
تھے : '' میں افصح العرب ہوں ۔ میں قریش میں 
پیدا ھوا اور ذیری تربیت بنی آسعد میں ھوئی 

جب اسلامی فتوحات کا دائرہ ا کناف ارضی نک 
حلقه بگوٹس اسلام ھوئیں تو 
عجمی زبانوں کے امتزاج سے عربی زباںل 


بکڑ گئی؛ حتی کہ شہری حلر بھی اس 


پھیلا اور عجمی اقوام 
عربی اور 


ےے محفوظ 


نہ رہ سکے ۔ اس کا تیج یه عوا که شہری زبان | 


استناد واعتماد کک قابل نه رغی ۔ اپ عربی زباں ۓے 


محافظ علما اس :بات کے لے مجبور عوے له دیہات | 


٣ إ١‎ 


علم (علم الغة) 


مر قسم کے اختلاط سے پاک تھی ند اتا بریں 
ھم دیکھتے ھیں که علماے لغت کی ایک کھیپ 
فصیح عربی سیکھنے کے لیے دیہات کا رخ کرتی ے۔ 
اس سلسلے ہیں متعدد ہمتاز علما کا نام لیا جا سکتا 
ےہ ملا خلیل بن احمد (م ہے یا ەمے,ھ۵)ء خلف 
الاحمر(م ۸۰ھ)ء یونس بن حیبب الضبی (م ۷۸۰۲ھ 
الکسائی (م ۸۹ھ)ء النضر بن شمیل (م م. ھ) 
الاصمعی (م ٥‏ ھ)ء ابو زید الانصاری (م ٠۰‏ ۰٥)؛‏ 
ابن درید (م ر+مھ)ء الازھری (م.ےم۵)؛ الجوھری 
(م و ھ)ء وغیرہ . 
عرب کے فصیح بادیة نشینوں کے ساتھ ان 
علماے لغت کے ربط و اتصال نے پہلے تدوین لغت 
اور آگے چل کر لغت نویسی کی بنا ڈا ن ۔ اس طرح 
عرئىی زبان ھمیشہ کے لیے آمیزش و اختلاط سے محفوظ 
هو گئی ۔ انھوں نے یه دیکھ کر که غیر فصیح اور 
غلط الناظ کی شمولیت ے زبان یی پا کیڑیی مجروح ھو 
رھی سے عربی کے کلمات صحیحہ کو ان کے اصلی 
مصادرومآخذ ے اخذ کر کے جمع کر لیا ۔ پھر 
بعد ہی آنے والوں نے اس لغوی ورث کو حرز جان بنا 
کر سنبهالا اور محفوظ کر لیا ۔ حفاظت زباں کے 
سلملے میں وہ اس قدر حساس تھے که وہ جس کنے 
یا محاورے کو غلط اور غیر تصور کرتے تھے؛ خواہ 
وہ بجاے خود فصیح بھی کیوں نہ هو اس کے 
امتعمال کو انھوں نے نا جائز قرار دیا ۔ وه اس ق 
دلیل یه دیتے تھے کهھ عربوں نے اس کلمے کو اس 
طرح استعمال نہیں کیا ۔ مثال کے طور پر مٹہور 
لغوی الاصمعی (مجھ) ”'شتان مابیتیما“ 
(رے دونوں ے درمیان فرق ے) کو غلط قرار دیتے 
او رکہے تھے کہ صحیح کان ہیا ۓغ انہذیب 
النصحاح؛ .)١۳ :١‏ 
عربی زبان کے تحفظ کے سلسلى میں علماے 
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لغت کی مساعی جاری رھیی ۔ وم کلمات غمر فصیحه 
پر نقد و جرح کرتے اور لوکوں کو ان کے استعمال 

ے باز رکھتے ان میں نے بعض علما نے اس ضمن 
میی کتایی اور مختصر رسالے بھی مرتب کے؛ 
مثلا ) ؛+) الکمائی (م ہہوبع)ء جس نے ایک رہاله 


ما تفحن فیه العامة تحریر کیا؟ (ہ) ابو عبیدہ 


(م ۹ جھ)؟: (م) ابو عثمان بکر بن محمد المازنیٴ 


(م ہمجھ): (م) ابو حاتم سیستانی (م ہ٥‏ ع)؛ (ء) 
ابو حنیفة الدینوری (م .۹ چھ) اور (پ) ابو 
ین الحمن الزبیدی الاشببیلی (م وےجھ) 


ہتلتہعرشی 


السمکری (م ٥۹ٌء)‏ کی کتاب کک نام لحن اللحَاصة 
ےے۔ (ہ( یحی سے 


(رمے.جھ) : نے البہاہ فیما تنحن فیه العامة لکیپی 








بن زیاد الدینمی المعروف بالفراء جانب اعتمام و اعتنا 


ٰ مثةا مفردات ق روایتء قواعد و اصولں یی 
ےق سے ' 
کی کتب کا موضوع لحن العامة ے؟ (ے) ابو ملال ‏ 


علم (علم اللغة ) 


بات ہورے وثوق کے ساتھ کہی جا سکتی ہے کہ 
عمارے متقدمین کی مساعی رائکاں نہیں گی 
علماے لغت نے کم از کم راہ راست کی نشان دہی 
گر دی ےے اور آاتھوں نے عربی زبان کر 
حفظ کے سطلے میں جس صعرق ریزی اور 
جانکاھی کا وت دیا ھ؛ دنیا کی کونی 
زبان اس کی همسری کا دعوٰی نہیں کر سکتی ۔ یه 
محنت و کاوش مختلف گوشوں میں ک گئی ے. 
ے 
رین کا 
حفظ و ضبط ء مغرادف الفاظ میں دقیق لغوی فرق, 





و تہذیب: شُواعد کا استیعابء کلمات و موا 


معرب و دحیل الفاظ کی تحقیق وغیرہے عربی کی 


اور (و) ابو الہیذاء کلاب بن حمزہ العقیلی الحراتی _ 


(مہمج۔ ۰ھ) نے سا تفحن فیه العامَة ۔ ان کے علاوہ 
کئی اور مصتفین کا نام بھی لیا جا سکتا ھے ۔ یہ سبے 
علما اے ایک دینی اور نواب 
کرتے تھے اور تی اکرم صلی اللہ عليه و آله 
وسلم کی یھ حدیث یش کرتے تھےکه جب ایک 
صحابی نے آپ کی موجود گی میں کسی لفظ کو غلط ادا 


کیا تو آپ نے فرمایا : ''ارشدوا اخاکے فقد ضل“ٴ (ے ' 


اپتے بھائی کی رهنمائی کیجےە؛ یه بھٹک گیا ھی )۔ 
عربی زبال پر تقد و جرح اور تہدیب و تتقیح 
کا یه سلسله ابھ-ی تک جاری ے؛ مگر عحیے 


ہو سکا۔ اس کی وجہ یھ ے کھ عامی زبان پھیل 
چکی بے اوو تحریر و تقریر دونوں می وم 'فصیح 
صەیہے “٢‏ 

ربانل کی پوری طرح سہیم و شریک ےہ بلکه 


کا کم نصور _ 


اما لہ 


ےَ 
پی 


بڑی وجے قرآن مجید کی 
حغاطٰت اہ ور اس کے معانی و مطالب کے فہم وادراک 
کی غرورٹ و اعمیت تھی ۔ مزید برآں عربی محض 
علم ین کے حصول کا ذریعه عی نە تھی بلکھ انسانی 
علومء نہدیب وتمدن کے مظاعر اور انسانی تجربات 
اور افکر رواراٴ معلوم کرنے ک> 5 وسله بھی تھی . 
لخت نویس یک أعغاز: کتاب نغت(ومومنه:0) ے 
نےعربی میں ”السم''سعسن ے۔المعجم اصطلاحا 
اس کتاب کو کہے ہیں جو مفردات لغت کی کئبر 
نعداد اور اں کے معانی و مطانب پر مشتمل عو 
ساتف ھی ساتی اس میں‌مفردات کو یا تو حروف انہح* 


اگ ترتیب کے مطابق مرتب کیا گیا عو یا ان 


کے موضوع کی بنا پر ۔ المعجم الکصل (مکمل 
بات ھے که زبان کا تزکیە و تصفیه پوری طرح نہیں 


کے ہر لفظ ک> ذکر اس کی شرح و تقمیر اس کے 


اتتقاق اور انداز تلفظطظ کےساتھ آیا ھو۔مزید براں اس 


یچاں تک کہا جا سکتا ھے کہ فصیح زبان سکڑ کر . 


ایک تنگ دائرے میں محدود عوکر رەگئی ےے اور 


انسانی ذوق پوری طرح بگڑ جک ہے ۔ بایں عمہ به ' 


میں کسی لفظ کے مواقع استعمال کے شواعد بھی 
بیان کے گے ھوں ۔ علما کا ںیان ے کہ لفظ معجم 
کا اطلاق سب ے پہلے محدثین نے تیسری صدی 
عحری می کیا -۔ صحیح بخاری می ےی ”' باب 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥٥0۷ 0ب0‎ ۷۷۰۸۲٣٣ [(۹۔.‎ 


برض الغة) 






. عمدالقه 7 حروف الممحہ“۔ 
اىام بخاری٦‏ نے اپنی ناپ التاریخ الکہیر 


می راویوں ۓے ناموں کو حروف المعجم ( ۔ حروف 


الوحاء) کے مطابق مرتب کیا ےے ۔ اولیں کتاب؛ 
جسے المعجم کے نام ے موسوم کیا گیاء الجزیرہ کے 
محُنث ابو یع احمد بن علی ابن ھلال النمیمی الموصلی 
زےے تاے )کی معجم الصحابة مے ۔ بعد ازاں 
ابو القاسم ات بن محمد بن عبدالعزیز البعوی 
المعروف بابن بنت منیع ( مم تا٥۱مھ)‏ نے اسماے 
صحابه کے موضوع پر المعجحم الکببر اور المعجم 
الصغم کے ار مر می روساب ا[ 
محدثین نے بکثرت کتب ''المعجم'ٴ کے نام ےہ 
میں ہو ار زوس ایرد او 
ے اخذ کیا۔ غالبا کسی زبان کی ”تاب لغت پر 
معجم کا اطلاق اس لے کیا جانے لکا “ئه اعجام 
(۔ حروف پر نقطے لگانا) ہے التباس دور و کر وہ 
عے اور ظاعر ے کہ کلمات 
حروف هجاٴ ھی ے مرکب هوتے ھی . 
جہاں تک اس سوال کا تعلق ھے که لغت نویسی 
میں پہل کس نے کی؛ عربوں نے یا عجمی اقوام نے؟ 
تو اس کا جواب یه ے که عربوں ے ایک هزار سال 
پہلے آشوریوں کو جب اپنی زبان کے ضائع ھر جانے 
کا اندیشه دامتگبر ھوا تو انھوں نے اپنی زبان کے 
قواعد و مفردات کا اھتمام کیا اور لوگوں کو کتاب 
لغت ے روشناس کرایاء تاهم ان کی لغت نویسی کک 
عربوں ے مختلف تھی ۔ عصر حاضر می جو 
جدید علمی انکشافات هھوے ھیں ان ے معلوم ھوتا 
ے کہ آشوری قدیم عرب ھی تھے ۔ اگر اص بات 
کو تسلیم کر لیا جائے تو اس ے بە لازم آئے گا که 
لغت نویسی کا آغاز کا سپرا قدیم عربوں ھی کے سر 
ے (الجوھری : 


حرف واضح هو حاتا 


الصحاحء مقدسذء صضصض یہ سی 


علم (علم الغة) 


حضارة بابل و آدوں ص ہم تاےم) 

جن میں بھی لغت نویسی کا آغاز غزبوں سے 
پہے عوا - کوئی یوانک ن۷ء٢‏ ں۴٣‏ کی کتاب لعت 
یو پیان (۱ :زط ں۷ کے نام سے .. ےھ میں جھہی؛ لیکن 
قہل ازیں ایک اور لغت شوو واںنں ۷۷۸۷ 51۷ وجود 
میں آ چکی تھی ۔اسے ھہوشن اط5 110 نے سرتب 
کیا اور یه .٠ص|ھ‏ ق ۔ م میں طبع ھوئلی ۔ یه 
دونوں کنب چین و جابان میں مرتب کی جانے وا ی 
لغات کے لیے اصل و اساس کا حکم رکھتی ہیں ۱ 

اھل یوناں بیبی عربوں ے بہت پہلر لغات 
ۓ آشنا تھے ۔ انینوس (ہ0٭۵ہ۸۱۵) ے پینتیس 
کتب لقت کا ذئثر کیا ے؛ مگر وە سب ناپید 
هو حکی ھیں ۔ علماے یورپ کو جو قدیم قلمی نسحے 
دستیاب عوے ھی (اور انھوں نے ان میں سے اکر 
کو طبعم کر دیا ے) ان ے اس بات ق تصدیق 
ھوتی ےے ۔ ان میں بعض لغات حروف هھجا کے 
مطابق ترتیب دی گئی تھیں ۔ ان لغات کے مؤلفین 
زیادہ تر جامعه اسکندریہ کے علما میں ہے تھے ۔ 
می ہے کچھ لذات ان مفردات تک محدود تھیں جو 
بعض خطبا کی خطبوں میں وارد عوے ھیں ۔ بعض لغات 
جع لہ می الفاظ کو شامل کیا گیا تھا جو 
انلاطون کی فلسفیانہ اور حکیم بقزاط کی طبی کتب 
ہیں استعمال کے گۓ تھے . 

یونانیوں کی قدیم ترین لفت وہ ےہ جس کو 
بولیوس بولکس ں۱١‏ *ناااں۷ سے مرتب کیا ۔ 
یه لغت ابن سیدة الاندلسی کی المخصص کی طرح معانی 
و موضوعات کے مطابق مرتب کی گئی هے ۔ 
تاب لخغت جوتھی صدی عیسوی میں هھلادیوس 
(ہں:ل١8ااء1ا)‏ نےسرتب ق -۔ عصر حاضر کی ڈکشنریوں 
ت ملتی جلتی وہ لغات وہ ے جے فالیریوس 
نلکوس وں ۷۵۱٤٥٢۰ ٣]‏ ے شسہنشاہ ہ اغسطس 5 تااولاعنا۸ 
کے عہد میں سرتب کیا ا سکا نام !فی معانی الالفاظ'' 


دوسری 


//۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥نو۲٥0٥۵۸9:‎ .۷۷۵۲۲88.7 


علم (علم اللغة) ' ٰ ۲۰۹۳ ۱ ٰ علم (علم اللغة ) 


ہد 1 1 ٰ 
عے اور اس کا اختصار ابھی نک باتی ہے ۔ | ابو سعید البکری (م ۱َ۴ك" 
ھوے - ھزیشٌیوس 105 سکندری نے ۱ بلند پایه عالم 


ما کا نام بھی لیا جاتاے ۔ 
قاری: فقيهەء لغوی اور بڑا ثقد اوز 
تھا ۔ اس نے غریب القرآنٴتصنیف کی اور 
چوتھی صدی عیسوی میں '' اللھجات والمحلیات '' اس ہیں جا بجا شواھد کے طور پر عربی اشعار رقم 
اور ”'ىا اتفق لفظء و اختلف معناہ'' دو کتابی ٰ کے؟ (معجم الادباەء ویہ.؛ بقیة الوعات ص 
تالیفٹ کیں۔۔ اریوٹ الطیبی (تط 780 ٥ہ‏ ۸۳۸۷) ) "ہے تاےےں؛ کشف الونہ ہے 6)۔ 

نے جو مصر .کک مقام طیبه کا رننے 
والا تیفا اور .۔وبع اور چجوبے کے درمیان 
بقید حیات تھاء الاشتقاق کے نام ہے ایک لفت 


غرص یه کە حضرت ابن عباس اور ان کے 
بعد آبان بن تغلب نے لغوی تصنیف و تالیف ی 
تخم کاری کی اور خلیل بن احمد الفراھیدی(م .ے٠۵‏ 
تصنیف ىق؛ جو .۔ یراع میں طبع ہو چکی ےہ نے کتاب العین کے نام ہے ایک ایسی کاب تصنیف 
(6ء5110117:7 ٥ء‏ وہاءیںیہ ؛ بار سہم کے ؛ پوے ۷ تا ق جسے اصطلاحا ٠‏ کشنری که سکتے یس ۔ اس 
۳+ ۱ وباریاردھمء ہر مہہ تا.,.۳۴), اعتبار ہے خلیل اولیں لغت نویس ہے؛ جس نے کسی 

عربی لغت نگاری : عربی لغت نگاری کا آغاز تقلید کے بغیر اس جدید فن کا آغاز کیا ۔" جہاں: 
عہد ابتداے اسلام ھی ہے هو گیا تھا ۔ جیسا که 


۱ تک چینیوں؛ یونانیوں اور آشوریوں کی لغت نگاری کا 
پان کیا جا کا ےہ حضرت عہ دالله بن عباس 


ُ تعلق ہے انھیں ”'لغت خاصد'' توکہ سکتے ھیںء - 
رضی اللہ عند ایک چلتی پھرتی ڈکشتری تھے ۔ ' جس کا دائرۃ محدود هوتاے؛ مگر ان کو ایک 
وہ عصربی زبان کے مفردات نوادر؛ الفاظ غریبه اور ' جابع ڈکشنری کی حیثیت نہیں دی جا سکتی؟ اس 
اشعار و امثال اور خطبات ہے بخوبی آػکّہ و آشنا تھے۔ ؛ لیے کسی طرح بھی وہ خلیل کی کتاب آلعین ی 
غریب القرآن کے موضوع پر ایک کتاب بھی ان کی عم پله نہیں ھیں ۔ مزید براں انو عجمی لغت نویسوں 
جانب ماسوب ھے؛ جس کا ایک قلمی لسخه دوسری | میں سے کسی نے بھی زبان کے تمام مفردات کا احاطه 
جنگ عظیم سے پہلے برلن کے کتاب خانر میں کر کے ان کی شرح و توضیح کا قصد نہیں کیا کہ 
موجود تھا (برا ۔'ان؛ ٣:۱‏ ٍے). ٰ ان کی تحریر کردہ کتب کو اصطلاحی معنی میں 

این ابی طلحه اور ابن الکلبی کی روایت کے مطابق ۱ اڈکشنری کہا جا سکے . 
این عباس'' سے جو التفسیر الاکبر منسوب کے , | لخت نگاری کے تدریجی مراحل :لغت 
۱ اس میں آیات کی تفسبر کے پہلو بهہ پہلو مفردات یق ل نگاری میں عربوں کی اولیت مسلم ے؛ مگراس کے یه 
شرح بھی کی گئی ھے ۔ اس کا ایک قلمی نسخہ مدینڈ | معنی نہیں کہ عربوں نے شروع ھی میں کامل لغت 
منورہ میں شیخ الاسلام عارف حکمة اللہ الحسینی کے. | مرتب کردی تھی ۔ بخلاف ازیں پہلے انھوں نے مردوں 
'کتاب خانے میں موجود ہے ۔ اگرچہ حقیقت یه ھے که | اور عورتوں کے ناموں پر مشتمل کتب الطبقات مرتب 
یھ دونوں کتاہیں(غریب القرآن اور التفسیر الاکبر) | کیں ۔ هر گروہ کو ایک طبقه قرار دیا اور ان کے 
ابن عباس کی اپنی تحریر کردہ نہیں تاھم اس | سیر وسوائح رقم کے مثلا طبقة النحاۃء طبقة القراء 
میں شک نہیں کە لفت نگاری کے بانی و مؤسس وھی ٰ طبقة المحدثین؛ طبقة الشعراء طبقة السریھ تا 
تھے ۔ اس ضمن میں ابان بن تغلب بن رباخ الجریری الصحابة؛ طبقة التابعین ء طبقة الحنفیة والشافعیة 
0650109050015.0۷096163.7. ۱۸۷۷۷۷ 





علم (علم اللَة) 
والحنابلةۃ والمالکیةء الغریب فی القرآن والحدیث؛ 
المعرب؛ الدخیل ۔ آگے چل کر عربی لفت نگاری کا 
دائرہ وسیم ھوا اور ھر فن کے بارے میں ایک لغت 
سرتب کی گئی بلکه ایک ھی فن ے متعلق متعدد 
ڈکشنریاں لکھی گئیں . 

عصر جاھل میں لغعت نگاری کا آغاز نهھ 
ھوکا اور یه عظیم شرف اسلام کے حصے میں آیا - 
صحابة کرام رضوان اللہ علیہم حضورٴ ے قرآن و 
حدیث میں وارد شدہ مشکل الفاظ کے معانی دریائت 
کیا کرتے تھے ۔ بعض صحابه ان کو زبانی یاد 
رکھتے اور بعض لکھ لیتے اور آ گے لوکوں کم 
بتاتے ‏ تدوین لفت کا يه پہلا مرحله کمها؛ جو 
قرآن وو حدیث کے بعض مشٌّل الفاظ کی شرح و توضبح 
تک محدود تھا, 

اس کے بعد لفت نگاری کا دوسرا مرحله آیا۔ 
یه پہلے مرحله کے زیر اثر تھا اور حضرت أبن عباسۃ“ 
اس کے بہغرین نمائندے تھے _۔ وه صحابهھ*““* کو 
قرآن و حدیث کے غریب الفاظ کے معانی ے آ نہ 
کرتے اور مفردات کی تشریح عربی اشعار کی روشنی 
میں کرتے تھے , 

نیسرے مرحلے می لوگ لغوی مفردات کو؛ 
جیسے بھی هھوف:؛ بلا ترتیب یکجا کرنے لگے ۔ 
اس کے بعد لوگ سفردات کو معانی و موضوعات کے 
پیش نظر جمع کرنے لگے ۔ وہ قصدا ایسے الفاظ کو 
یکجا کرتے؛ جو صورۃ ملتے جلتے اور معنی و مفہوم 
2 اعتبار سے بھی ایک دوسرے کے قریب عوکے 
مثلا ند واقط (ے چیراء پھاڑا) اور قضم وخضم 
( سے جبایا ۔وہ کثیر المعانی الفاظ کو بھی جمع کرنے 
کے عادی تھے بثلا العین (ے چشمه؛ آنکھ؛ زانو 
جاسوس)؛ وغیرہ (دیکھے احمد امین : بحی الاسلام) 0 
اس طرز پر جو کتب مرتب ہونیں ان کے نام 
حسب ذیل تھے : کتاب النبات؛ کتاب الحشرات: 


۲۱۰۰٣ 


علم (علم اللغة) 


کتاب الابل؛ تاب الذین؛ کتاب النخیل) 


حلق الائسانء وغرہ, 
الحشرات کے عنوان ے ابو خیرة الاعرابی نے کتاب 
تحریر کی اورابو عمر و بن العلا٭”(م ے٥‏ مئ۵) نے اس 


ے اس کتاب کو روایت کیا ۔ الخیل و خلق الانسان 


کے موضوع پر سب ے پہلے ابو مالک عمرو بن 
کر کرة الاعرابی نے کتاب رقم کی؛ جو خلیل بن احمد 
کے آساتذہ میں ہے تھا ۔ ابو عمرو ا مشیبانی (م ,. ) 
اور الاصمعی (م ٠٠‏ ھ) دونوں نے النحل والعسل کے 
موضوع بر الگ الگ کتاب تحویر کی ۔ اس طرح ابن 
الاعرابی (م ٣٢٣۶‏ ) نے گتاب الذبابء ابو نصر احمد 
این حائم (م ؛ھ) نے کتاب پ١‏ الجرادء نضر بن شمیل 
(م م. ٣ھ)‏ نے کتاب خلق الفرس تالیف کی ۔ الغرض 
اس ضمن میں متعدد کتب تصّلیف کی گئیں ۔ اس 
سلسل میں ان کتابوں کا بھی ذکر کرنا مناسب 
هو کا جو !'النوادر'“ کے موضوع پر تحریر کی گئیں ۔ 
اس موضوع پر اولیں کتاب ابو عمرو بن العلاہ 
(م ے٥‏ م۵) کیھھے۔اس کے بعد القاسم بن محن الکوفی 
(م ەے,۵)ء یونس بن حبیب النبی (م ۱۸۳عء)؛ عمرو 
بن کرکرةء ابو شبل العقیلی اور بو زید الانصاری 
(م ٥م‏ ءھ) نے کتابیں تصنیف کی . 

جب علما نے ایسی کتب لغت تالیف کیں 
جوایک خاص : تیب کے مطابق بیشتر لغوی سفردات 
پر مشتمل تھیں اور ساتھ ھی ساتھ ان کے معانی و 
مطالب بھی بیان کے گئے تھے تو اس کے بعد عام 
لغت نویسی کا آغاز ھوا اور مرور زمانہ کے ساتھ ساتھ 
اس کا طرز و انداز بدلتا اور رو بهہ ترقی رھا ۔ بایں 
طور پہلی صدی ھجری لغت نویسی کا نقطهُ آغاز تھی 
اور دوسری صدی سیت میں عام طور ے اس کام 
کی بنا پڑی . 

0 ےا اہمد ؛ خلل بن احمد 
ابو عبدالرحمن البصری الفراھیدی (. .و تاہے؛ یا 


۱۸۷۷۸۷۷۷ ۰.910۲۹ 050118.۷۷٣۲۷0۲8838 .۳ 


جج رر جج ہت وج 


علم (علم الهٰة) ۱ " پڑھ علم (علم الاغة ) 


...0تت .ےس 2ھ ات ا اید ۱۱۸۱۸۱100000000١ ١٥‏ 
ہےیع) ۔ وہ ابو عمرو بن العلاہ کا شاگرد تھا ۔ تک موجود تھی ۔ اب اس کے وھی حصے ىبَاقی ھیں 
مشہور نحوی سیبویہ نے اس سے کسب فیض کیا؛ جو دیگر مصنفین نے اپنی کتب میں نقل کر لیے 

۱ چنانچە وہ الکتاب میں زیادہ تر حثیل ھی ہے روایت ٦‏ ہیں ؛ مثلا السیوطی نے المزھر میں اور سیبویه نے 

ا کرتا ھے ۔ مشہور لغوی نضر بن شمیل بھی خلیل کا الکتاب میں اس کے طویل اقتباسات دیے ھی , 

شاگرد تھا ۔ خلیل حد درجہ ذھین و فطین ھونے کے علما اس ضمن میں مختلف الراے یں کہ 
علاوہ بڑا قائعم شخص تھا ۔ وہ عابد شب زندہ دار تھا | آیا کتاب العین کا انتساب خلیل کی جانب درست 
اور ایک سال حچ کرتا اورایک سال جہاد میں حصه | ھے یا نہیں ۔ ابن الندیم الفہرست میں ان درید 
لیتا۔ عروص اور عربی موسیقی کا بانی بھی وصی | سے نقل کرتے ہیں کہ کتاب الع بصرے میں 
ےے۔ وہ پہلا شخص ےہ جس نے کتاب الھین کے ۸ہ ممجھ می پہنچی ۔ ية کتاب نه تو خلیل ے 
نام سے لغت ى باقاعدہ کتاب مرتب کی ۔ امام آ باقاعدہ روایت کی گئی ھے اور نہ کہیں مذکور ےھ 
فخر الدین المحصول میں لکھتے ھیں کہ خلیل ک که خلیل نے یہ کتاب رقم کی ۔ کہتے ہیں لیث بن 
کتاب العین عربی لغت کی اصل اساس ھے ۔ خلیل نے | نصر بن سیار خراسانی خلیل کا تلمیذ رشید تھا ۔ خلیل 
آے حروف نر کی تب ررض ےر ای نے کتاب کا کچھ حصّه تصنیف کیاء باقی ماندہ کتاب 
میں مخارج حروف کی ترتیب کو ماحوظ رکھاء يعنی | کولیٹ نے اس نہچ پر ترتیب دیا ۔ اس کی بڑی دلیل 
پہلے حلقی حروف اس کے بعد وه حروف جو زبان ے و ہش میں 

1 





سس سزوے تق۔٠۔--٠-ھ._-_-.-۔-.‏ 


نکلتے یں ء پھر دانتوں ے نکلنے والے حروف؛ کا تذدکرہ کرتے ھوے کوفی نحویوں کا نقطة نکاء 
لبوں سے نکلنے والے -۔ کتاب کا آغاز حرف الععن ے ا مدکور ے حالانکہ خلیل بصرے کے مکتب نکر کا 
کیا اور اس کی وجہ تسمیه بھی یہی ے ۔ کہتے ھیں أ نمائندہ ے (الفہرست ص ہم ۔ الزبیدی بھی کہے 
که خلیل نے اس ترتیب میں اھل عند کی پوری پیروی آ میں ”اصل بات یھ ےۓے که حخَلیل نے پوری کتاب 
کی کیونکه سنسکرت کی لغات کو مخارج حروف کی | تصنیف نہیں کی ۔ اس نے کتاب کا کچھ حصہ تحریر 
ترتیب پر مرتب کیا گیا ھے اور یه بھی معلوم ہے | کیا مگر تکمیل ے قبل وفات پائیٴ“۔ الصولیل کہتے 
کہ هند اور جزیرۂ عرب کے مابین روابط پہلے ے | ہیں: ''میں نے ابو العباس ثعلب کو یہ کہتے نا 
چلے آ رعے تھے جو اسلام کے بعد سزید پخته | کہ کتاب العین میں غلطیاں اس لیے واتم ھولیں ۔ 
ہو گئے ۔ محققین اس خیال کو تسلیم نہیں کرتے ۔ || کہ پوری کتاب خلیل کی تحریر کردہ نہیں ہے ۔ 
اس کا کہنا یه یه تھا که خلیل محتہد تھاء متلد نہ اگر وہ خود کتاب کو مکمل کرتر تو کسی غلطی 
تھا ۔ مزیدبراں اس زمانے میں ہند میں کسی | کا اسان نه تھاء اس لے که خلیل عدیم النظیر عالم 
ڈکشنری کا وجود نە تھا ۔ عربوں کی عادت تھ یکه ! تھا“ ۔ ثعلب یہ بھی کہتے هیں کہ لوگوں کے 
کتاب کو پہلے لفظ کے ساتھ موسوم کرتے تھے ., تصرف کی وجہ ے اس کتاب کے نسخوں میں اختلاف 
مثلا الھروی کی کتاب الجیمء نیز کتاب الیم ! ایا جاتا ے؟ اس میں خلیل کے بعد آنے والے لوگوں 
از ابو عموو الشیبانی ۔ افسوس که کتاب العن ٰ کی کہانیاں مذکور ہیں (انمیوطی : المزھر ١‏ : 
دستبرد رمانه ے محفوظ نہ رھی اور صفحة کائنات آ مہ) اوراس میں پامال اور متبدل اشعار ے استشّہاد 
سے ناپید هو گئی ۔ یہ کتاب چودھویں صدی عیسوی کیا گیا ھےء مثلا اس کتاب میں ایک جگھ یں 
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علم (علم اللغة) 


مذکور ے کہ ابن الاعرابی (م مھ نے یوں کہا 
اور اصمعی (م +رں) کا قول یہ ےء حالانکہ 
علیل ے ہے یا ەے+,ھ میں وفات پائی .تھی؛ 
جنانچہ یہ کیسے ممکن ھے کہ خلیل نے اپنی وفات 
کے بعد ان ے يہ اقوال سنے ھوں ؟ بخلاف ازیں 
علما کی دوسری جماعت کتاب العین کو خلیل 
ھی کی تصنیف گردانتی سے ۔ وہ کہتے ہیں کہ 
کتاب العین میں اغلاط کے ذمے دار وہ افراد عیں 
جنھوں نے خلیل کے بعد اس کتاب کو نقل کیا ۔ 
ان کے نزدیک یه بات درست نہیں کہ کتاب العین 
رم جھ میں منصة شہود پر آئی؛ اس لے که خَلیل 
کے تلمیذ نضر بن شمیل (م ۳,.ھ) نے ایک کتاب 
المدخل ال یىی کتاب العین تصنیف کی تھی؛ جس سے 
معلوم ھوتاے که کتاب العین اس گی وفات سے 
بہت عرصه پہلے عام طور سے ثائم هو حکی تھی ۔ 
جہاں تک اس بات کا تعلق ے که کتاب العین می 
نحوی مسائل کوفی نحوبوں کے مسلک پر مشتمل 
ہیں حالانکہ خلیل کا تعلق بصرے کے مکتب نحو سے 
تھاء تو اس کی وج يہ هو سکتی ےہ کہ کوئی 
و بصری نحویوں کے مابین معرکه نزاع و جدال پا 
تھا۔ عین ممکن هے کہ کسی کوفی نحوی نے 
کتاب 'العین کے مندرجات کو اپنے نحوی مسلک 
٭ کے قالب میں ڈھال دیا هو تا کہ خلیل کے حوالے 
ہے وہ بصری نحویوں کے خلاف احتجاچ کر سکیں ۔ 
صحاح لاہتوھری کے مقدمه نویس عبدالغنور 
عطار نے آخری فیصله به دیا ے کہ کتاب العین 
خلیل کی تصنیف حے اور میں اس ہے پوری طرح 
مطمئن ہوں البتد اس امر کا امکان ہے کہ خلیل اس 
کی تکمیل نہ کر سکا هو اور کسی اور نے اس کو 
مکمل کیا ھو۔ یہ امر بھی بعید از امکان نہیں که 
پوری کتاب خلیل کی تالیف کردہ ھو اور آگے جل 


کر ناقلین نے متاخرین کی روایات کو بنا پر جہالت ٰ میں نشو و نما پانی ۔ وہ 


۲٦ 


علم (علم اللغة) 


اس میں شامل کر ديیا ھو۔۔ مصر کے ڈاکٹر عبدائقہ 
درویش نے حال ھی میں کتاب العین کے بارے میں 
ایک تحقیقی مقاله تحریر کر کے لنڈن یونیورسٹی نے 
ڈااکٹریٹ کی ڈگری حاصل کی ے اور اس میں ثابت ٭ 
کیا ے کهھ کتاب العین خلیل ھی کی تصنیف مے . 

کتاب العین کی اھمیت کے پیش نظر متعدد 
علما نے اس پر نقد و جرح کی, مثلا المفضل بن سلمةء 
عبدالقہ بن محمد الکرمانی ابن درید وغیر ھم ال سب 
نے اس ضمن میں ثتابیں تالیف کیں ۔ ابوبکر الزبیدی 
(م وےمھ) نے کتاب العین کا بہت عمدہ خلاصه 
تحریر کیاء جو بہت مقیول ھوا ۔ بلکة اس کو اصل 
اکتاب پر ترجیح دی گئی ۔ الزبیدی کے اختصار کا 
ایک قلمی نسخه برلن میں؛ دوسرا اسکوریال میں؛ تیسرا 
میڈرڈ میں اور جوتھا کتاب خانه ۔کوپرولو (استانبول) 
میں موجود ھےے ۔ ابن الندیم ے الفہرست (ص ۳ 
می حخُلیل کی بتعدد تصانف کا تذکرہه کیا ےہ ۔ 
کتاب العین اور اس کے مؤلف خلیل کے تفصیلی 
تعارف کے لیے دیکھے (م) ابن حلکان : وفیات ١‏ : 
ے۱ : (م) ابن الندیم : الشہرست؛ ص چم. )۳( 
ابن خلدون : تاریخ ؛؛ ,: مہم ؛:(م) جرجی 
زیداں : تاریخ آداب اللعَة العریيه؛ ڑہ: جمم٠‏ 
(و) اخبار التحوبین البصریین؛ ص ہم )٦( ٠‏ 
السمعانی : الانساب؛ :۱ م٠(ے)‏ النووی : تہذیب 
الامماء واللغات ۶ ےے! (ہ) تہذیب التہذیب؛ 
ہی ےہر : (و) الازھری تہذیب اللغق :م؟ 
(.) غذرات الذھبء ‏ :ےےم! (رم) الیاعی؟_ 
مرآة الجنان۱۰ : +م:(م) ابن قتیبه : المعارف؛ ص 
٭مم؛ (م+۱) السیوطی : بغیة الوعاۃء :ہہہ؛(م) 
السیوطی : الہزھر؛ ۱ 

ابو عمرو الشیبانی : اسحق بن سرار الشیبانی 
( ۹ تا ہ, ٭ھ) کوفے کا رھنے والا تھاء لیکن بغداد 
۱ شعر و لغت کا بڑا عالم تھا 


+ ہے تا می۹. 
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اؤر:علما مہں صاحب دیوان ا اللْعة 1 والشمر کے لقتب , 
سے معروف تھا ۔ الشیبانی ثقه راوی تھا اور امام احمد“ 
ابن حنبل اور ابو عبید القاسم بن سلام جیسے علما 
نے اس ے استفادہ کیا - دیگر تصائیف کے علاود 
اس نے لغت میں کتاب الجیم مرتب کی ۔ ابو عمرو 
نے بڑی طویل عمر پائی ۔ الشیبانی (ولادت مو ٭ھ) 
اور خلیل (ولادت ..+,ھ) دونوں معاصر تھے 
اور دونوں ھی نے لغخت ي کتاپیں تحریر کیں ۔ 
پورے وثوق کے ساتھ نہیں کہا جا سکتا کەه اس 
اولیت کا شرف کسے حاصل هواء ا گرجه 
علما کی اکثریت حخلیل ھی کو عربی موسیقی: اور 
عروض کی طرح عربی لغت نویسی کا بھی اولیں سؤسس 
قرار دیتی ہے ۔ کتاب الجیم ضخیم کتاب نہیں 
بلکف متوسط حجم کے ےہر اوراق پر مشتمل سے ۔ 
مصر ى المجمع اللغوی نے کتاب الجیم کو مشہور 
فرانسیسی مستشرق شارل کونس ۶ ارہ ں کڈ اوہ کے 
حواشی اور الاستاذ ابراہیم مصطفی کی تحقیق کے 
ساتھ کتاب حاه اسکوریال کے نسخر پر اعتماد 
کرتے ھوے شائع کر دیا سے (انباہ الرواۃع ‏ : 
مم تا ےپ ں: بفیة الوعاذ؛ ص ۹۲ ۱). 

ابو عبید القاسم بن سلام (ہے رھ تا م٢‏ ھ): 
ایک رومی غلام کا بیٹا اور بڑا عابد و زآعد تھا ۔ وہ 
تہائی رات عبادت میں کزارتاء دوسری تہانی میں سوتا 
اور تیسری تہائی میں تصنیف کا کام کرتا _ علما نے 
قرآن و جدیث اورل لغت ہے متعلق اس کی بیس ے 
زاند تصانیف کا تد ٹرہ کیا ےۓے ۔ علما کا قول ےہ 
کھ اللہ تعالی اگر اس امت میں ابو عبید کو پیدا نە 
کرتا تو لوگ قرآن محبد کے معانی میں بکثرت غلطیاں 
کرتے ۔ اس نے لغت میں ایک کتاب الغریب المصنف 
تصلیف ق؛ چنے بشہور جرمن ہ.ستشرق شپٹلر 
١(‏ ا۵اام5) ے ایڈٹ کر کے شابع تا ےرہ 
اس میں لغت کی تیس کتابوں کو یکجا کر دیا گا 


صمن ہیس 


۶۹٤ے‎ 


۲ 
۱ 


علم (علم اللغة): 


ے دساف کے اس یف ہی ستَرْم ھزار 
عربی کلعات کو جمع کر دیا ھے اور اس کی تالق 
میں الاصمعیء ابو زید ابو عبیدہ؛ الکسائی اور دیگر 
علماے لغت پر اعتماد کیا ےم ۔ مشہور نابینا لغوی 
ابن سیدة الاندلسی نے اپنی دونوں کتابوں (المخصص 
اور المحکم) کی تالیف میں ابوعبید کی پروی کی ے 
اور ا سے الغریتب الییتف زبانی یاد تھی ۔ اسی طرح 
سلیمان بن سطروح الحجاری بھی اس کتاب کا حافظ 
تھا (بغیة الوعاة؛ صض ۳ب ے٣۳).‏ 
ان درید: ابوبکر محمد بن الحسن بن 
ذرید توق البصری ( سم تا ؛ پمھ) کا شمار لغت 
کے اکابر علما میں ھوتا ے ۔ علما کی. راے میں وہ 
لغت و ادب ہی حلیل کا قائم مقام تھا ۔ ابن الندیم 
نے اس قى انیس تصانیف کا ذکر کیاے؛ 
جن میں اھم ترین کتاب الجمہرة فی اللغة ھے ۔ 
اسے به ترتیب حروف تہجی سرتب کیا گیا ے ۔ 
اس سلسلے میں اس نے خلیل کی کتاب العین کا تتہم کیا 
ے؛ یعنی پہلر ثنائی الفاظ: پھر ثتلاتی پھر رباعیء 
پھر ملحق الرباعی اور اس کے بعد خماسی اور سداسی 
الفاظ نادرہ ایک باب میں جمع کر دیے گۓ ھیں۔ 
مشہور نحوی ابن جنی نے اپنی کتاب الخصائص 
میں جمہرہ پر نقد و جرح کی ھے کہ اس کی ترتیب 
درست نہیں؛ نیز یه کە اس میں صرفی غلطیاں 
ھیں کیونکد ابن درید علم الصرف میں کم سواد 
تھا ۔ بقول الیسوطیء ابن جنی کا مطلب یہ ے کھ 
صرفی اوزان کے لحاظ ہے جمہرہ میں غلطیاں پائی 
جاتی ہیں اور الفاظ کو غلط مقام پر درج کیا گیا 
ے ۔ ابن جنی کی ید بات درست ہے کھ ابن درید 
صرف می ای اس سر انان 2ت جنی اس کے 
ماب سیں ہے نی صرلی عالم تھا ۔ سی بح 


ہے کر ےج ور اھ 
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علم (علم اللغة) 


السیوطی کے نزدیک نفطويه ک راےقابل تسلیم نہیں؛ 
اس لے کہ وہ ابن درید کا معاصر تھا اور وہ ایک 
دوسرے کی ھجو کیا کرتے تھے اور اصول حدیث 
میں ط ہو چکا ے کھ معاصرین کی جرح قابل قبول 

۔ ابن دزید نے الجمہرہ کو فارس میں الا 
کرایاء پھر بہرے اور بغداد میں اپنے حافظے؛ 
کی مدد ے اے دوبارہ لکھوایا اور کسی کتاب سے 
مدد نہ ی ۔ یہی وجہ ےہ که اس کے نسخوں میں 
کثیر اختلاف پایا جاتا ے ۔ السیوطی کا بیان ھے کهھ 
مجھے الجمہرہ کا ایک نسخه ملا جے احمد بن 
عبدالرحمن بن قابوس الطرابلشی اللغوی نے لکھا 
تھا؛ اس نے یہ نسخہ ابن کاو النحوی کو سنایا 
تھا اور ابن خانویه نے اے اآبن تی سے 
روایت کیا. 

الجمہرہ کی وج تسميه یه بیان کی گئی ے کہ 
ابن درید نے اے جمہو رکلام عرب ے منتخب کر کے 
جعع کیا تھا۔ یه کتاب ھندوستان میں طبع هو چکی 
سے اوراس کے قلمی نسخے لنڈن؛ بمرسص؛ کتاب خانه 
کوپریلی اور کتاب خانُ آیا صوفيه میں موجود ھیں ۔ 
اسمعیل بن عباد نے الجوھرہ کے نام ہے الجمپرہ کا 
خلاصه تیار کیا ۔ ابن درید اور الجمہرہ کے تفصیلی 
تعارف کے لے دیکھیے (م) ابن خلکان؛ ر:ے۹م؟ 
(م) طبقات الادباء ص ٢ہ+م؛‏ (م) الفہرست ضص إو' 
(م) السمعانی الانساب, : ومم؛ ()) تاریخ 
بغدادء۔ ۱م 








(٠‏ شذرات الذھب؛ م 
(ے) طبقات الشائمعیہ م (۸) ابن قاضی 
شہبہ: طبقاتہ ب: سم؛ ()) لسان المیزان م: 
٣‏ (, ) الیافعی : سرآة الجنانء ‏ :جہم؛ٴ (,ں) 
المرزبانی : معجم الشعرا؛ ص ہم؛ (مم) میزان 
الاعتدالء ۲: موم؛(م) انبا الرواۃء م: ۲ . 
الفغارابی : ابو اہبراھیم اسحق بن ابراھیم 
الفارانی (م ے٥مھ)‏ الصحاح کے مصنف الجوھری کا 


ء٠۹۱۰‎ 


ء٠‎ 


۴۱۸ 


علم (علم اللغة) 
ماموں تھا ۔ وہ فاراب کا رھنے والا /تھاء نقل مکانی 
کر کے یمن آیا اور زبید میں سکونت گزین/ھو گیا ۔ 
اس نے اپنی کتاب دیوان الادب وھهیں مرتب ی) جنے 
وہ میزان اللفة و معیار الکلام قرار ديیتا ے ۔اس نے 
کتاب کو چھے قسموں میں منقسم کیا ے؛ پھر هر 
قسم کو دو قسموں میں تقسیم کر کے پہلی قسم کو 
اسماء اور دوسری کو افعال کے لے مخصوص کیا 
عے اور هر کلے کے آخری حرف کو باب قرار دیا 
ےء ہثلا باب الباءٴ میں وه ایسے کلمات درج 
کرتا ےے جن کے آخر میں حرف الباہ ے ۔ فصول 
کو بھی حروف تہجی کی ترتیب پر مرتب کیا ے 
اور اس میں دوسرے تیسرے اور چوتھے حرف کو 
بھی ملحوظ رکھا ھے۔ الجوھری نے الصحاح میں 
بھی یہی ترتیب اختیار یق ھ۔ اور غالبا۔اسی کو 
دیکھ کر عصر حاضر کے ایک محقق ڈاکٹر کرنکوف 
اع کو یہ گمان ھوا ے کہ الجومری نے 
الصحاح میں الغارابی کی کتاب ے سرقه کیا ے؛ 
تاھم دلیل و برھان ے یه خیال صحیح ثابت نہیں 
ھوتا۔ الفارانی اور الجوھری دونوں کی کتابیں 
محفوظ ہیں اور ان میں کثیر فرق و اختلاف پایا 
جاتا ے ۔ تحقیق ے معلوم جوتا ے کہ الجوھری 
کا کام اپنے ماموں (الفارامی) کے مقابلے میں زیادہ 
صحیح اور مکمل ۔ دو کتابوں کے ہاھمی تشابہ 
و تمائل ے یه لازم نہیں آتا کہ ان میں ہے ایک 
سارق ے ورنه تسلیم کرنا پڑے گا که الازھری نے 
خلیل کی کتاب العیٍن ے سرقه کیا تھا اور هر 
لغوی مکتب ٹکر کی پیروی کرنے والے کو سارق قرار 
دیا جائے گا ۔ابو سعید محمد بن جعفر بن محمد 
الخغوری ن؛ جس کا ائمه لفغقت ہميں شمار ھوتا ے؛ 
الفارابی کے دیوان الادب میں بہت ے اضافے کے | 
اور اے دس جلدوں میں تقسیم کیا ۔ حسن بن مظفر 


النیشاہوری نے دبوان الادب کی تہذیب و اصلاح یق 
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علم (علم ؛الكخة) 
اور انے تہذیب دیوان الادب کے نام سے موسوم کیا 
(السیوطی : بغیة الوعاةء ص ہر م؛ وم و .۱۳), 
الازمری : ابو منصور محمد بن احمد بن اژڑھر 
الھروی اللغوی ( ٣ہ‏ م تا .ےح۵))ء امام لغت اور عالم 
تفسعر و حدیث و فقه تھے ۔ ان کی کتاب تہذیب اللغة 
بڑی عرق ریزی اور جانفشانی ے لکھی گئی عے اور 
اس میں غیر صحیح کلمات نہایت کم ہیں ۔ ایسے 
موقع پر الازھری نےخود اشارہ کر دیا ے کە فلاں لفظ 
میں نے غرئثقه راوی ے اخذ کیا ھے ۔ اپنی کتاب 
کی ترتیب میں انھوں نے خلیل کی کتاب العین کا 
تم کیا ے ۔ کتاب کے شروع میں مقدمهہ ے؛ 
جس میں راویانل لغت ے سیر و سوانح مندرج یں ۔ 
الازھری نے ابوالعہاس ثعلبء ابن درید اور نغطويه 
سے استفادہ کیاء الفاظ کی تلاش میں عرب یق 
بادیه پیمائی کی عرصۂ دراز تک ہدووں کی قید میں 
رے اور اس طرح حالص عربی پر حاوی ھ وگئۓے ۔ مقدمے 
میں تہدیب اللغة کی وجە تسمیه بتاتے ھوے الازھری 
نے لکھا ہے : ”کم سواد لوگوں نے اپنی تصنیف 
کردہ کتب میں غلط اور غیر فصیح الفاظ کی بھرمار 
گر دی تھی ۔ میں نے اپنی کتاب کو ان الفاظ ہے 
پاک کیا اور اگر میں اپنی کتاب میں وہ سب 
کچھ جمع کر دیتا جو میرے پاس محفوظ تھا تو 
میری کتاب کی ضخامت کئی گنا بڑھ جاتی ۔ 
دریں صورت میں عربی زبان پر بڑی زیادتی کرنے 
والا ھوتا ۔ میں نے اس کتاب میں وهی کلمە درج 
کیا ے جو میں نے بذات خود کسی تقه راوی سے 
سنا ے''۔ الازھزی نے اپنی کتاب میں بلاد و امکنہ 
٭ اور پانی کے چشموں کا ذکر بھی کیا ے اور اگر 
اس حصّے کو الگ کر دیا جائے تو اس سے جغرافیے 
گی بہترین کتاب مرتب ہو سکتی ہے ۔ کتاب میں 
الازھری نے یه فقرہ ہکثرت استعمال کیا ھے : ''سمعت 
العرب یقولون“ (ے میں نے عربوں کو کہتے سنا 


۲۰۹ 


علم (علم اللغة) 


ے) ۔ التہذیب چھپ چکی تے اور دنیا کی امختلف 
لائبریریوں میں اس کے اٹھارہ قلمی نسخے پائے جا 
ہیں ۔ مزید معلومات کے لے دیکھیے: () اہن 
خلکان : وفیات الاعیان؛ ہ : ,ہ؟ (م) السیوطی : 
بغیة الوعاة ؟ (م) معجم الادبا ےرہ مہہ 
الصاحب بن عباد الصاحب اسمعیل بن عباد 
ابن عباس ابو القاسم (پ مس تا یئرمھ) مؤید الدوله 
ابن بویە دیلمی اور اس کے بھائی فخر الدولة کا وزیں 
جو بچپن ھی ے مؤید الدولهہ کی صحبت میں رعنے ی 
وجہ سے ۶'الصاحب'' کے لقب سے مشہور هواء بڑا 
کریم النفس اور علم اور علما ے محبت کرنے والا 
تھا ۔ اس کی ذاتی لائبریری جار صد بار شتر کے براہر 
تھی ۔ دیگر تصانیف کے علاوہ اس نے لغت کی ضخیم 
کتاب المحیط کے نام سے تحریر کی ۔ خلیل ک 
کتاب العین؛ اور الازھری ک؛ التہذیب کی پروی کرتے 
ھوے اس نے اپنی کتاب کو مخارج حروف کی ترتیب 
سے مسرتب کیاء مگر اس نے شواہد و مراجع کو یکسر 
نظر انداز کر دیا۔ جن لوگوں یا کتابوں سے اس نے 
غریب اور نادر الفاظ نقل کے تھے ان کا تذکرہ اس 
نے بالکل نہیں کیا ۔ المحیط وسعت و جامعیت 
کے اعتبار ہے بے نظیر؛ مگر کیفیت کے لحاظ سے 
ناقصس ے ۔ القفطی نے المحیط کے بارے میں لکھا 
ھے: کثر فیه الالفاظ و قلل الشواہمد ( سے اس میں 
الفاظ زیادہہ مگر شواعد کم ھیں)۔ دارالکتب المصریه 
میں المحیط کی الجزہ الثالث کا قلمی نسخهہ موجود 
ےء جو م۔ے صفحات پر مشتمل ھ اور ساتویں صدی 
ھجری کا تحریر کردہ ے (انباہ الرواۃء ہ : .)٣٠٠‏ 
ابن فارس: ابوالحسین احمد بن زکریا بن . 
فارس الرازی (م ۰ ۹٣ھ)ء‏ شاعر؛ ادیب اور یگانه روزکار 
عالم تھا اور الصاحب بن عہاد اس کا شاگرد تھا ۔ اس 
نے سب سے پہلے مقامات لویسی کی طرح ڈالی ۔ دیگر 
تصائیف کے علاوہ لغت پر د وکتاہیں مقاییسی اللغة اور _ 
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کے ا _ 


علم (علم اللفة) 


۲۳٠ں‎ 


علم (علم اللغة) 


المجمل تالیف کیں ۔ المجمل میں اس نے محض کثبر | حسین مذکور اور سحمد بن معمر الجیانی دونوں 


الاہتعمال کلماتِ پر ا کتفا کیا ھے؛ اسی لے اس کا نام 
المجمل رکھا ۔ اس کے قلمی نسخے برلن؛ لنڈن: 
پرس؛ او کسفڑڈ؛ اور کوپریلی کی لانبریریوں می 
موجود ھیں ۔ دارالکتب المصريه می موجود نسحھ 
دو جلدوں میں ےر اور تبرہ سو صفحات پر ستتمل 
عےہ ۔ یه کتاب مصر میں طبع ھوچکی ےہ ۔مقاییس 
اللغة چھے جلدوں پر سشتمل ے اور اس کو علامه 
عبدالسلام محمد ھارون نے ایڈٹ کر کے خائم کر 
دیا ے ۔ابن فارس نے اس کتاب کی ترتیب میں 
نہایت جدت پیدا کی ے اور اس کی ترنیعب و تہدیب 
دیگر کتب لفغت ے بالکل جداکانهھ طرز پر کی ے. 
مزید تفصیلات کے لے دیکھے : ()م) ابن خاکان : 
ہے (م) المہزھرہ , عج .,ہ: (م) 
معجم الادباٴء جو ہ. 

ابو علی القا ی : اسٰعیل بن القاسم بن عارون 
ابو علی القا ی البغدادی(ہرم نا ٦ەھ)‏ اسیا کے 
ہے عد گید مہو حرکرں کی ہمان 


ہ:مہم) میں بدا عوا۔ہ. .مھ میں بغداد گیا 


اور طلب علم کے سسلجہ میں پر سے تک وہاں 


مقیم رھا ۔ پھر .مھ میں اندلس گیا ۔ اس نے قرطبه 
میں وفات پانی اور ومںس دفن هوا ۔ القا لی اس کو 


سو سے ج۔سہ لے ہوںٗہ۔ ع ع 


اس لیے کہتے ہیں که جب وہ بغداد آیا تو اس کے _ 


ساتھ مقام قالیقلا کے جند رفقا تھے ۔ اس نے جن 
علما ے کسب فیض کیا ان مس این دریدء ابن 
القاسم الانباری؛ نفطویے: الزجاج؛ الاخفت اور 
ابق درسویه جیسے اکابر شامل ہیں ۔ دیگر تصانیف 
کے علاوہ اس نے علم لغفت میں البارع مرتب کی ۔ 
اس کی تصنیف کا آغاز مھ میں هھوا۔ قرطبه کا 
ایک کتب فروش محمد بن حسین الفہدی اس کا 
مدد کار تھا ۔ ابھی یه پایهُ تکمیل تک نہیں پہنچی 
تھی که ابوعلی وفات پا گیا ۔ اس کے بعد محمد بن 


نے مل کر اہے مکمل کیا ۔ القا ی نے اپنی باب کو 
حروف الہجاٴ ى ترتیب سے ہرتنب کیا اس مین 
سابقة تمام کتب لغت کو یکجا کر دیاء ھر غریب 
لفظ کے بارے میں بتایا که وہ کس عالم ہے مننقول 
سے اور اسناد میں اختصار ہے کام لیا۔ یہ کتاب 
پانچ ھزار اوراق پر سشتمل ے . 

ابو علی نے اگرچه اپنی کتاب کو خلیل کی 
پروی ہیں محارح حروف یىی ریب ہے مرتب کیا 
ھے؛ مکگراس نے خلیل کی کامل نقلید نہیں کی ۔ خلیل 
نے اپنی' کتاب کا آغاز حرف العین ے کیاے۔ 
بخلاف ازیں ابو علی کی کتاب ھمزہ ے شروع ھوتی 
ے؛ پیر الها؟ٴ اور پھر العین ےے ۔ ابوعلىی کو 
لت نویسی میں محترع و مجتہد تصور نہیں کیا جاتا 
بلکه اے خَلیل اور مشرقی لغت نویسوں کا مقلد که 
سکتے ھیں۔ بایں همہ البارم لغت کی پہلی کتاب ے 
جو اندلی میں تالیف کی گئی ۔ آج تک اس کے کسی 


. کمل نسخے کا کہیں پتا نہیں چل سکا ۔ سعی بسیار 


کے بعد اس کے صرف دو اجزاہ معلوم کے جا سکے 
ھیں ۔ ایک تو بریطانيه (عدد ۱ +ںہ۹ 0۲۱) میں ے 
اور دوسرا پرس کے المکتبة الاھليه (عدد ہم م) 
میں ۔ موزه بریطانيه میں المکتبہ الشرقیهہ کے ناظم 
ڈالکئٹر فدتون نے دونوں کا فوٹو ل ےکر ان کو یکجا 
کر دیا ے . ۱ 
الجوھری : ابو نصر اسمعیل بن حماد الجوھری 
تر کستات کے شہر فاراب کا باشندہ تھا ۔ یاقوت نے لکھا 
ہے که تلاش بسیار کے باوجود مجھے الجوھری کى 
تاریخ ولادت و وفات معلوم نہیں هو سکی ۔ 
این فضل الّہ نے المسالک میں بیان کیا ے کە الجوھری 
نے مھ میں اور بقول بعض ۔ .مھ کے لگ بھگ 
ونات پائی (البلغة فی اصول اللغةء ص٠‏ ۹ )- الثعالبی 
کی فقه اللغفة کے مقدہے میں لکھا ےہ کہ الجوعری 
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علم (علم۔ ا0كة). 





پسپسٹپثے میں پید| ھوا اور اس نے ۹مھ میں وفات 
پائی (مقدمة فقه اللغة للثعالبی و فقه اللغفة للد کتور 
وانیء ص وےم) ۔ الجوھری نے طلب علم میں مختلف 


دیار کی خاک چھانی : عراق میں ابو علی الفارسی | 


(ہرم تا ۹ەحھ) اور ابو سعید السعرافی (مہرم تا 
رہمھ) ہے استفادہ کیا پھر خالص غری کی تاوتی 
میں دیہاتوں اور صحراؤں میں گھوستا پھرتا رھاء 
پھر نیشاپور میں آ کر تدریس و تصنیف کا شغل اختیار 
کیا اور وھیں اپنی مشہور تاب تاج اللغة و صحاح 
العربیة تحریر ک؛ جو الصحاح کہ نام ے معروف 
ھوئی ۔ وہ بہت اعلی درجے کا خوش نویس تھا 
الجوھری کہا جاتا ہے 
(بعض کہتے ہیں کہ وہ جوھر فروشی کی وج ے 
الجوھری کہلایا) . 

لفظ الصحاح کے ضط میں علما 
مختلف الرای ہیں کد آیا یہ بکسر الصاد ھے یا 
بالضتح ۔ ابو زکریا خطیب تبریزی ککہتے ہیں 
آکئد 'الصحاح' 1 ایم مشہور ے اور یہ صحیح 
قی حم ےہ جیسے ظریف کی جع ظراف آتی ے۔ 
لے 6 
لغت گے : اندریں صورت بہ مفرد ے؛ جمع نہی ٴ 
فعیل ے ون میں ایک لیے ٢٢١.٥٢‏ بفتح الفاء بھی 
ےء مثلا شحیح ح وشحاح (ے بخیل) (المزھ ۹۰۱)۔ 


انت 
چیا 


اور ای بنا ہر 


بفتح الاد بھی درست ہے اور یه صحیح 


علما نے الصحاح کی بےحد تحسین و توصیف کی ے ۔ 
التعالبی کی راے میں ید کتاب ابن درید ى الحمسرة 
الازھری کی تہذیب اللفة اور ابن فارس کی المجمل 
سے بہتر ےہ (یتيمة الدھر؛ ۳۴ء )ٌ۔ القفطی کا 
پیان ہے : ''الصحاح ہے استفادہ ابن فارس کی المجمل 
کی بە نسبت آسان تر ےٴ ۔ یه شہره آفاق کتاب ہے ۔ 
جب يە کتاب مصر پہنچی تو علما نے ہے ہے حد 
پسند نیا (انماہ الرواة :ه٥‏ ۹م) ۔ جلال الدین 
السیوٹلی نے مختلف تپ لغت کا تذکرہ کرنے کے 


۲ َّ۲٦۹ 


غلم (علم اللغة) 


| بعد لکھا ھے : 'اکثر کتب لفت کے بائلین ز 


٤ 
اج‎ 


اپ و بابس کو یکچا کر دیا ے اور بحت ک 
لتزام نہیں رکھا اولیں لغت نویس جس نر صحت 
کا التزام کیا الجوھری ھے ۔ اسی لیے اس نے اپنی 

کتاب کا نام الصحاح 7 ...2س 

ات میں وھی درجہ حاصل ہے جو صحیح بخاری 

کو کتب حدیث میں'' (المزھر؛ ‏ :ے). 

الصحاح کی اھمیت : الجوھری نے اپنی کتاب 
کو جدید طریقے سے مرتب کیا تھاء جو قہل ازیں 
لغویوں میں رائج نە تھا ۔ ۔ الصحاح میں کسی کلے 
کے پہلے حرف کو باب اور اس کے بعد وال حرف 
کو فصل قرار دیا گیا ےء مثلا الجوھری کے اں 
”ضرب''ٴ کا لفظ باب الضاد اور فصل الراء میں ملے کک 
جبکه خلیل کی کتاب العین میں اس لفظ کو باب الماء 
اور فصل الضاد میں تلاش کیا جائے گا۔ الجوھری 
کی ترتیب کو متأخرین اھل لغفت نے بہت پسند کیا 

اور اپنی کتب لمت اسی کے مطابق مرتب کی ۔ 

الصحاح کے قبول عام کی سب سے بڑی دلیل یە ے 

که علما نے اس کے ساتھ جس حد تک اعتنا کیا 

ھ‌ وہ کسی اور کتاب کے حصے میں نہیں آیا ۔ اگر 
اھل لغت خلیل اور اس کے ھمنواؤں؛ مثلا بن دریدء 
الازھری اور ابن سیدة اندلسی کی راہ پر کاسزن 

رھتے تو عزبی لغات ہے استقادہ بڑا دشوار ھوتا ۔ 

الصحاح نے لغت نویسی کے لے ایک نئی راہ ھموار 

کر دی اور آج تک تمام لغات اسی ترتیپ کے مطابق 

مرتب ق جا رھی ھیں. 

الصٗحاح کی مقبولیت کا یه حال تھا کہ جب 

کوئی عالم کسی شہر میں آتا تو اھل شہر سب 

ہے پہل اس سے یه سوال کرتے که آیا آپ نے 
الصحاح دیکھی ےے؟ چنانچہ کتاب الافعال کا 
مصنف ابن القطاع الصقلی ( مم تا ٥٥ھ)‏ جب مصر 
آیا تو مصریوں نے یہی بات اس ے بھی بوجھی ٹھی 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥ابن‎ 000097 ۷٥0٥۲۹6016533. 


علم (علم اللعَة) ٠‏ 0 ۲۲۴۲۳ 


(انباہ الرواةء 5 )"‌"٤‏ بعض علما نے الصحاح کو : 


حفظ کیا؛ منلا تاج الدین محمود بن اہو المعا ی 


الخوارزمی () ۔۸ھ) اور این محطی الزاواوی (معجم 


الادبا رئەوم؟ ؛ بفیة الوعا2ء ص ۹ ۱م). 

ہختار الصحاح ×< محمد بن ابی بکر بن عبدالقادر 
الرازی (م . ٦ه)‏ نے مختار الصحاح کے نام ے الصحاح 
کا خلاصه تیار کیا ۔ اس میں مؤلف نے کثیر الاستعمال 
الفاظ کو سمونے کے علاوہ الازھری کی التہذیب 
ہے بھی استفادہ کیا ہے ۔ يہ مختصر لغت بہت 
مقبول ہے اور الرازی کی بہترین تالیف اور اس ق 
شہرت کا موجب ھے ۔ يە متعدد مرتبہ چھپ: چکی 
ے (بار اولء بولاتی مہ +۱ ھ؛ مطبوعة وزارت تعلیم 
مصر(بہ حک و اضافه)؛_ہ ۱۳۲ ). ت_ 

الصراح یں الصحاح : یه الصحاح کا فارسی 
ترجمةہ ے؛ جو ابوالفضل محمد بن عمر بن حالد 
القرشی المعروف بجمال القرشی نے ۱۱ھ میں مکمل 
کیا ۔ مکتبےہ شیخ الاسلامء سدینڈ منور؛ میں اس کا 
نسخه موجود ے؛ جو .۹,,ھ میں لکھا گیا ۔ مخرجم 
نے فرانی آبیاتء احادیث نویبه اور اتعار و امثال 
کو ہرہناے اختصار حلنف کر دیا ھے ۔ سزیدبراں 
مصنف نے الصحاح کو خوب خوب عدف تنقید بنایا 
ے ۔ یه کتاب متعدد مرتبهہ لکھنؤڑ کے مطبع 
نولکشور ے شائم ہو چکی ےہ اور برصغیر ھند و 
پاک میں ہیں عام طور ہے مقبول و متد اول ھ . 

القرلج: : القرشی نے الصحاح کا تکمله 
القراج_ بنکمل الصحاح تحریر کیا ۔ اس کی تر 
الصحاح کے مطابق ےہ ۔ الصحاح می رر 
موجود نہ تھے وہ اس میں شامل کر دیے گئے ھیں 


اور بعض جگھ مؤلف نے الصحاح پر تقد و جرح بھی, 


٠ 


کہ بر تاھم یه بھی خاصی 





وسسہسدہ۹+ب-٭ہ-ص-ى-----و.و۔  -‏ .ىح--- ے س.ہے۔ ےک وت --۔ 


علم (علم اللغة) 





ضخیم کتاب ہے اور اس میں الصحاخ کے بہت کم 
مواد کو حذٗف کیا گیا ے ۔ اس کا ایک خوبصورت 
نسخہ؛ جو فارسی خط میں ے, وھ کا تحریر کردہ اور 
بڑے سائز کے ۹٥ہ‏ اوراق پر مشتمل ھے؛ کتاب 
حانه احمد الث؛ استانبولء؛ میں محفوظ ے (فہرس 
المخطوطاتِ الممنورہ --٦‏ ۳۱ .7 
نور الصباح فی اغلاط الصحاح : یه القرشی 
کی چوتھی تصنیف ےء جس میں الصحاح پر نقد و 
جرح کی گئی ھے ۔ یہ بھی ایک مختصر سا تکمله ے؛ 
جس کی ترتیب وھی ے جو الصحاح کی ہے . 
نورالصبحاح فی اغلاط الضراح : القرشی نے 
انی مختلف کتابوں میں الصحاح پر جو تنقید یق ے 
اس کے جواب می ہفتی محمد سعد اللہ رام پوری نے 
ورالصباح می اغلاظ انصراح لکھ کر الصحاح کا 
دفاع کیا ۔ یه فارسی زبان میں ے اورم ٣۱ھ‏ میں 
مندوستان ے شائم عوحکی ے (صدیق حسن خان : 
الٰلعة ہف اصول ١ٴ‏ اللغة؛ بہ ص ے١‏ 
: ازملا عبدالرشید الحسینیٰ 
0ور کی اور اس کے فارسی ترجے 
الصراحء نیز القامہوس ے مواد لے کر اس کوفارسی 
کے قالب میں ڈھال ديا ۔ یەلفت ھند میں عبع 
موچکی ے ابوالحسین زین الدین یحبی بن معطی بن 
عبدالنور الزاواوی المغربی النحوی (م٠ہ‏ ہ۲ ٥ھ)‏ 
نے الصحاح کو منظوم صورت میں پیش کرنے کى 
کوشش کی, مگر اس کی تکمیل نہ کر ہائے ۔ الفیة 
ابن معطی بھی ان کی تالیف ےء جو منظلوم ھے. 
بی الاصباح کی تخریج احلایث 
الصحاح : اس میں امام جلال الدبن السبوطی 
(م ۹۱ھ نے الصحاح کی احادیث کی تخریج ک. 
الصحاح پر متعدد علما نے تعلیقات و حواشی 
تحریر کے؛ بعض نے اس کا خلاصه تیار کیا؛ کچھ 
علما ایے بھی تھے جنھوں نے دیگر زبانوں میں 
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‫ْ لم (علم إللبةا .- 


اس کا ترجمہ کیا؛؟ علما کی ایک جماعت نے الصحاح 
اور دیگر کتب لغت کو یکجا کیا اور بعض نے اس 
کی مفصل شرحیں تحریر کیں ۔ تفصیلات کے لے 
دیکھے () معجم الادباء و ء؛ (م) الثعالبی : 
يتيمة الدھر 6 ۹ءء (م) دمیے القصر؛ سض ., پ؟ٗ 








(م) ابن قاضیٰ شہبه : طہقات: 05+ بلحد (و) 
نزھة الالباء ص ہ؛رم؟ (م) المزھ |۱ نے۹؟(ے) 


البغیة ص موم؛ (ہم) شذرات الذدھب؛ ج: جم ؟؛ 
(۹) النجوم الزاھرہہ م : ے. .٣‏ ۱ 

الجامع : از ابو عبداق محمد بن 
جعفر التمیمی القزاز القیروائی (۱مھ) ۔ وه عزیز 
الفاطمیء سلطان مصر؛ کے دربار ے سلسلک تھا اور 
اس گی متعدد تصنیفات تھی ۔ اس نے لفغت می 





الجامع لکھی لیکن به کتاب ضائع هو چکی ے 
(ابن خلکان؛ ١زی:مرم؟‏ مہم الادباء ے١‏ سٹ-ٹ- 


الوافی بالوفیات م.ح؛ بغية الوعاف؛ صضص ۹_ے: 
انباہ الرواۃء م٠‏ مہ ). 

۱ الہوعب : : اس کا مصنف ابو غالب تمام بن 
غالب بن عمر اللغوی (م ہجم) تھاء جسے انجر 
فروشی کی وجہ ے التیانی بھ ی کہا جاتا ھے ۔ اس نے 
الموعب میں .خلیل کی کتاب العین اور ابن درید کی 
الحمہرہ کو یکجا کر دیا ۔ یه کتاب بھی ضائع 
ھوچکی ہے(ابن خلکان, ۰ء۹ الضّی: با بغیة الماتمسں؟ 
ص مم : روضات الجنات, صضص .م٢‏ 
الادباء ے:۳)؛؟ ابن قاضی شہبهہ: 
مم ٴ انباہ الرواۃ؛ )۰ ۳). ٠‏ 

المحکم : از حافظ ابوالحسن عللى بن 
اسمعیل المعروف بابن سیدة الائدلسی (روم تا 
۸ہەجھ)۔ مصنف اور اس کے والد دونوں نابینا 
لیکن جید عالم تھے ۔ این سیدۃ نے اپنے والد کے علاوہ 











ابوالعلاہ اور صاعد بن الحسن الغدادی اللغوی سے 


استفاده کیا ۔ اندلس کے شہر مرسیہ می اقامت 


۳۶ ٔ؟ 


علم (علم اللغة) 


گزیں رھا ۔ اس نے المحکم والمحیط الاعظم اتصنیف 
کی ۔ المحکم کے مطالعے سے پتا چلتا ے کہ وہ نَخَو 

اور لغت کے علاوہ علم قراءت میں بھی پوری دستہاہ 
رکھتا تھا ۔ المحکم تمام اقسام لغت کی جامع ضخیم 
کتاب ہے؛ جو مصر ہے شائع ہو چکی ے ۔ اس کی 
ترتیب کتاب العین کے مطابق ہے ۔ صاحب 
القاموس اس پر بہت اعتماد کرتے تھے ۔ ڈاکٹر 
طہ حسین کی راے میں یه لغت کی بنیادی اور 
قابل اعتماد کتابوں میں سے ے, 

المخصص : لغت میں ابن سیدة کی دوسری 
کتاب المخصص ہے ء جسے الثعالبی کی فقه اللعة 
کے انداز پر مرتب کیا گیا ہے ۔ اس کے مخطوطات 
اوکسنڑڈ اور اسکوریال میں محفوظ ہیں اور یه 
٦ھ‏ میں سنرہ جلدوں می ے شائم هو چکی ے ۔ 
اس میں الفاظ ہشابهہ کو جو باھم قریب المعنی 
ھوں؛ ایک باب میں جمع کر دیا ےے۔ مزید تفصیلات 
کے لیے دیکھیے:() ابن خلکان: : ہہمم؛(ء) الضی: 
بفیة الملتمس ص ٠‏ .م ؟ (م) الدیباج المذھب,؛ ص 
٣.٠‏ '(م) معجم الادباٴ: .۲٠‏ وق المیزان, 
ج٠‏ . ۰( الیافعی : مرآة الچنان: +٭: جہ:رے) 
انباہ الرواةء ٠٢‏ ٠٢۲:(ہ)‏ تاریخ بغداد :۹۰م () 
الہدایة والنہایة ۲ ہ؟ں؟؛؟ (,) غذرات الذھب, 
۳ سے 

العباب: از رضی الدین الحسن بن محمد بن 
الحسن الصنعانی (ڑےےے تا ح٠()۔‏ یه نا مکمل کتاب 
بیس جلدوں میں ے ۔ مصنف یکم کی فصل 
تک پہنچا تھا کہ پیام اجل آ گیا (السیوطی : 
المزھر؛ ر:. .)۳٣ ٣‏ 

الىتکملة : اسی مؤلف کی ذوسری کتاب ے؛ 
جسے اس نے متعدد علوم کی ایک زار کتب کی 
مدد ے مرتب ٭کیا اور الجوھری ے جو الفاظ چھوٹ 








7 7 القاسوس؛ د یباج4)؛ ١‏ 


|| گئے تھے ان کو اس میں جمم: کیا ۔ بقول علما یه 
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علم (علم الكة) ٭ 


۲۳۳٣ 


علم (علم الذة) 


عمدہ ترین کتاپ عے جو الصحاح سے متعلق تحریر کر دیا ے ۔ القاموس میں الجوھری, پر حد درجهھ 


کی گئی ۔ التکكملة کا ایک قلمی نسخه مدینة منورہ 


لکها ےہ که مؤلف اس گی تصیف ےہ ۹مھ 
میں فارغ ھوا. 
لسان العرب : از ابوالفضل جعال الدین 


محمد بن مکرم بن منظور الافریقی المعہری الانصاری 
الحزرجی (محرم رد تا شعبان ہررےع) ۔ اس می 
الجوھری کی الصحاح؛ الازھری کی التہدیب؛ ابن سید 
کی المحکم اور ابن الائیر کی النہایة کو جم ع کر دیا گیا 
ےے ۔ بہ کتاب .۰ .۱۳ھ میں مصر ہے بیس جلدوں میں 
شائم هو چکی ہے ۔ابن منظور [ركه بآں] ایک یگانهة 
رو زگار عالم تھاء جس ے السبکی اور الدھبی دونوں نے 
روایت کی ے ۔ لسان العرب کو؛ جواسی ھزار کلمات 
پر مشتمل ے؛ لفت کا دائرة المعارف تصوّر کیا جاتا 
۔الشیخ المرصفی نے اس پر بہٹرین حواشی تحریر 
کے اوراس پر نقد وجرح کی ے؛ جولان العرب ک 
اپنی ضخامت کے براہرھے ۔ اسی طرح مشہور مسنشرف 
کرنکو ۷ن ٥م‏ نے بھی اس پر مفید حواسی تحریر 
کے ہیں . جو لسان العرب کے نصف حجم کے برابر 
ھیں ۔ اگر لسان العرب کو ان منید تعلیقات کے 
سان شائع کر دیا جائے تو یه عربی زبان کی عنیم 
خدمت ھہوگی ۔ سزید معلومات کے لے دیکھے 
(ر) فوات الوفیات: ء : ؛ (م) بفغية الوعات؛ 
ریہمم؛ (م) شذرات الذھب؛ ہ:ہم! (م) 
کت الھمیان, ص ہےمٴ (م) ابن حجں م: ۲۹۲. 
القاموس :از مجد الديین ابو طاھر محمد بن 
یعقوب بن محمد الشیرازی الفیروز آبادی (و ےھ تا 
٦ہ,بہرھ)‏ ۔ مصنف کے حالات کی تفصیل کے لے 21 7 
ے نیس رن زا پاپ 
اھمیت کی حامل ہے ۔ 


ء۹٣۵6‎ 


اس کا دفاع کیا ۔ بعض ے 


نکتہ چینی کی گئی سے اور بعض جگه تو تنقید 
جادۂ اعتدال ہے تجاوز کر گئی ے ۔ بعض علما نے 
الجوھری کی حمایت اور الفیروز آبادی کے خلاف سستقل 
۔ القاموس ان عظیم لغات میں 
ہے ےہ جس نے لغت نویسی کی تعریک میں ایک 
نئی روح پھونک دی ۔ علما نے اس کے محتلف 
پہلوؤں بر جدا ػانه کتابیں تحریر کیں ۔ بعض علما 
نے شرحیں لکھیں؛ بعض نے اس کو جرح و نقد کا 
نشانه بنایا ۔ کجے ایبسے علما بھی تھے جنھوں نے 
اس کے خلاصے تیار 
کے ۔ اس کی مقبولیت کی یہ حد ے که ''قاموس'' 

ہے لفظ کو ''المعجم'' (ڈ ڈشنری) کا عم معنی تصور 
کیا جانے لگ مثلا کہا جاتا ے قاىسوس الصحاح 


کتابیں تحریر کی یں 


قاموس لان العرب ۔ عصر حاضر میں بعض لغات ے 
نام التاسوس العصری اور قاسوس الحبیب وغبرہ 
تجویز کے گے ۔ القاموس ہر اس قدر کتابیں تحریر 
کی گنی ہیں کہ ان کے تفصسملی نعارف کی گنجائش 
نہیں. ناھم جند اعم کتب کا تد کرہ کیا جاتا ھے :۔ 
تاج العروس : ابوالفیض محمد بن محمد الشہیر 
7[ الحسینی الزبیدی ( م١٠۱‏ تا +مھ) ے 
تاح العروسں من جواھر القاموس کے نام ے القاموس 
کی شرح تصنیف ک ۔ یه عربی کی سب سے بڑی لغت 
ےہ اس میں ایک لاکھ بیس ھزار کلمات (مادے) 
هس ۔ کتاب کی تکمیل پر مصنتف ے ۱۱۸۱ھ میا 
شاندار دعوت ولیمہ کی ۔ جب محمد یک ابو لوب 
نے جاىع ازھر کے قریب لائبریری بنائی تو اس 
کے لیے ایک لاکھ درھم خرچج کر کے تاج العروس 
حریدی ۔ الزبیدی بہت سی زبانیں جانتے تو_ اور 
لوگ ان کے علم و فضل کی وجه ے انھیں ‏ حد 
احترام کی نظر ے دیکھتے تھے ۔تاج الحرہم کی 


المحکم اور الصتعانی ى ساب کا خلاہه جح تصنیف می مصنف نے زیادہ نرلہاں العرب إ اعتماد 
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علم (غتم العة) - ۱ مص ٣ى‏ لم (علم اللغة ) 


گے ح وید۔- ۔- 


کیا ے _ تام الٹروس کا کچھ حضہ مصر 


.0-۰ ۰) ٰ 
(م) القول المانوس فی صفات القاموسء از 
مفتی ٭حمل چجوتا انتہ رام پروری :زگ _(م ے۱۲۸ھ). 


7 
سے | 
۱ 
٦ہ‏ ۳۔ےہ ۱۲ھ میں پانچ جلدوں میں شائع ھوا ٠.‏ 
-- 

الصحاح لا للجوھری کا مقدمه نویس لکهھتا ےہ که (ہ) ترویح النفوس علی حوانی 


کال کتاب .۳ ۔ے .1۳ھ میں شائعم ھوئی 


القاسوس 
تاج العروس ابوی تک شایان شان طریقے پر شائع از شیخ عبدالباری الابیاری المصری (م ,.۳٣ھ).‏ 
نہیں ھوئی اور اس کی نفیس تریں اشاعت امت عریيه القاسوس؛ از علی بن سلطان محمد القاری 
پر ایک قرض ے. الھروی الفقيه الحنفی (م ۶+٣۳.ھ)‏ ۔ اس میں وہ 
الاوقیانوس : احمد عاصم نز الاوقیانوس | تمام الفا: القاسوس 


نمام الفاظ درچ ہیں جو القاموس میں شامل ھونے 

البسیط فی ترجمة القاموس المحیط کے نام ہے القاموس سے رہ گئے فو 
کا ترق زبان میں ترجمه کیاہ جو .مھ ہیں مصر 
سے شائع ھوا . ۱ 
القابوس : ید القاموس کا فارسی ترجمہ ے؛ جو 


(ہ) بد القا رس از ایڈورڈلین 8۶۴ 
( ١ہ‏ تا ہےہ۱ع)ء مستشرقین کی تصنیف کردہ 
۱ سشہور لغت ھے ۔ یه تاج العروس کا ترجمه مے؛ 
حبیب اللہ نے کیا ۔ اس کا قلمی نسخه موزه بریطاليه || جی ہیں مکررات کو حذف کر دیا ھ. 


میں موجوذ کے . رس یں یلو سس او س 


اٰس ضصمن میں مستقل کتابیں تحریر کىں؛ مثلا یع | )درا ہی پیٹ ھیںء مثلّا المنجد الرائد المیدہ 
نام معلوم دسہں - اس کا سحه دارالکتب المصر يهة 


اعلہد علما نے القاسوس پر نقد و جرح ق اور 


القاموس اتی الفرائد الدریه. وغیرہ ستعدد چھوٹی 
بڑی ڈکشتریاں عربی ے عربی یا عربی ہے انگریزی 
میں موجود ےہ ۱ | اورانگریزی سے عربی میں رقم کی گئیں؛ مگر ان 
(,( ادراللقیط فی فی اغلاط القاہوس المحط, بی سے 'آوئی لغت بھی صحیح معنی میں لغت 
از محمد بن سصطفی المعروف داود زادہ(م ے. 6۱۱)۔ | کہلائے جانے کے قابل نہیں ۔ ان سب میں متقدمین کی 
اس کا قلمی نسخه کتاب خانة آیا صوفیا میں | خوشہ جینی کی کئی مے. 
موجود گے . ۰ عربی لغت نگاری کے مکاتب اربعه: اھل 
(+) الحاسوس علی القاموسء از شیخ احمد فارس | اسلام کے ابتدائی علماے لغت عربی لغت نگاری کے 
الشدیياق (م ہہہبع) ۔ یه ۹و م+,ھ میں آستانه آ قافله سالار تھے - انھوں نے عربی لغت نگاری کے 
سے شائع ھو چجکی ۓ . فواعد ق داغ بیل ڈا ی اور نواد کو ترتیب دینے کے 
(م) آقامة آلادویں و زیاصة الشموں من | سلسلۓ میں کوئی کسر نہ چھوڑی - اگرچہ بعض 
اصطلاح صاحب القاء۔وس,؛ از عبدالعزیز الحلی ۔ اس کا | متآخرین لغت نگاروں نے اپنی لغات میں قارئین کے لیے 
ایک مخطوطہ الجزائر کی لائبریری میں موجود ےہ | قدرے سہولت پیدا کی: مگر ا ہے جدت طرازی اور ابنکار 
(جرجی زیدان : تاریخ آداب اللعغة العریيه؛ + : | کا نام نہیں دیا حا سکناء مثلا شیخ محمد النحاری 
.ْ٘١١ ٤٥۸‏ النعمانی : الروض العاطر؛ ۴+ ہومے: إ المصری (م ٣٣٣۱۳ھ)‏ ۓے ایک لفت ترتیب دی 


ے مممہے ا 


بفیة الوعاۃ؟ رج ہےم؛ الشوکانی : البدر الطالم؛ ا ے؛ جس میں لسان العرب اور القاموس کو یکجا 
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علم (علم اللغة ) _ ْ۲۹٦‏ ۱ علم (علم اللغة) 


کر ے ان کے مواد کو اوائل حروف کی ترتیب ے ٴ اختلاف پایا جاتا ےء مثلا خلیلء ابوٗیمروء الجوھری 
سی طرح ہرتب کیا گیا ے جیسے کھ آج کل عام ٰ اور القا ی کی ترتیب حروف یکساں انداز ق نہیں ۔ 
ہو ری شس ترتیب حروف کک اعتبار ے ان میں جو فرق پایا 
همارے قدیم لغت نگاروں نے عربی لغت نویسی ٌ جاتا ھے اس کی توضیح یہ ے کہ خلیل نے اپنی 
کے جو قواعد وضم کے تھے وہ ھنوز برقرار ھیں کتاب کو مخارحج حروف کی ترتیب سے مرتب کیا ۔ 
اور عصر حاضر تنک اس میں کجھ اضافہ نہیں کیا ۱ اور سب ے پہلے حلقی حروف کو لایا ےے؛ پھر حلقی 
جاسکا ۔ یہی وجهہ ےہ کہ بعد میں آنے والے حروف میں بھی حرف العین ے آغاز کيا ۔ اس نے 
لغفت نگار اپنے پیش رووں میں سے کسی نہ کسی کی | اپنی کتاب میں کلمات کے پہلے حرف کو پیٹی نظر 
ھموارکردہ راہ پر ڈسزن رے عیں ۔قدیم لغت نگاروں , رکھا ھے - ابو علی القا لی نے تھوڑے سے فرق کے 
میں بعض خصوصیات مثترکه طور پر پائی جانی | ساتھ خلیل کی پیروی کی ۔ اس نے بھی اپنی کتاب کا 
ھیںء تام ان میں سے هر ایک لدجھ نه لجی آغاز خلیل کی طرح حلقی حروف ے کیاء مکر حروف 
جداگانه خصوصیات بھی رکھتا ےے ۔ مم ان منقدمین | حلقی کی ترتیب اس کے نزدیک وہ نہیں جو خلیل 
لفت نگاروں کی لفات کو خلیل بن احمد ے لے کر | کے یہاں ھے ۔ ابو عمرو الشیبانی نے اپنی کتاب کو 
الحوھری کے عہد تک حسب ذیل جار مکاتب فکر | صروف ھجا. کی معروف ترتیب ہے مرتب گیا اور یھی 
میں محصورومحدود کر سکتے ھیں؛ جن کا عصرو ۱ طریق البرمکی نے بھی اختیار کیاء مگر الشیبانی اور 
عہد دوسری صدی کے اواخر ہے لے کر چوتھی البرس کی ق ترتیب میں بڑا فرق ہے (تفصیل آگے 
صدی عغجری کے اختتام تک پھيلا ھواے؛ بالفاظ ' آرھی ے)۔ الجوھری کی ترتیب ان سب ہے محختلف 
دیگر یە دبستان فکر خلیل کی وفات یعنی (.ے, یا | ے؛ اس نےکسی کلمے کے آخری حرف کو ملحوظ 
٥ے+ھ)‏ ے شروع ھم ثر الجوھری کی ونات (+۹ءھ) رو آثر حروف هجاء کے مطابق اپنی کتاب کو 
ہر اختتام پذیر هوے :۔ إ| مرتب کیا, 
ر۔مدرسة المعانی : اس تب نکر سے | بایں طور اھل لغت کے صرف دو دبستان فکر 
وابسته اھل لفغت نے اپنی لغات الفاظ ہے قطم نظر قرار پاتے هیں : (م) مدرسة المعانی اور (م) مدرسة 
معانی و موضوعات کے اعتبار ہے مرتب کی ؛ ملا | الالفاظ؛ مگر گہرائی میں اثر کر دیکھا جائے تو 
ابو عبید م الغریب المصنف؟ ابن سیدة الاندلسی : | یه دو مکاتب فکر بڑھ کر چار بن جاتے ہیں جس سے 
المخصص,؛ نیز دیگر کتب لفت؛ جن میں معانی اي بات کهل کر سامنہ آ جاتی ےہ کهہ کسی 
کو ملحوظ رکھا گیا ے ۔ یہ وھی طرز ہے جس پر | لغفت نگار کا تعلق لغت نویسی کے کس مکتب فکر سے 
فقه اللغفة پر سشتمل کنابیں تحریر کی گئی ہیںء ہے ۔ مکاتب اربعه کی تشریح ملاحظه فرہائے : 
مثلا الثعالنی : فقه اللفغة. ١‏ ۔مدرة الخلیل؛ (م)مدرسة ابی عبید؛ (م) مدرسة 
مدرسة الالفاظ : اس مکتب فکر ے وابسته ‏ الجوھری؛ (م) مدرسة الہرمکی (جو ابوالمعائی محمد 
علما نے اپنی کتابوں کو ان حروف کی ترتیب ہے | بن تمیم البرہکی اللغوی ہے منسوب حے ۔ اس نے 
مرتب کیا جن ے کلمات کا آغاز ھوتا ے؟ پھر ا اگرچہ کوئی مستقل لغت تصیف نہیں ىيی ؛ تاھم 
ان حروف کی ترتیب میں بھی ان کے یہاں فرق و | لغت نویسی کا ایک نیا طریقه اختراع کیاء جو عصر 
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لک 


حاضر تک مقبول حلا آ رھا عے _ وه رںهةہ مہ که 
لغت کی کتاب کو کلمات کے پہلر حروف کے پیش 


نظر حروف ہجاء ى معروف ترتیب کے سطابق مرتب 


کیا جائے؛ چنانچہ اس نے الجوھری ک الصحاح کو 
اسی ترتیب کے مطابق مرتب کیا اور اس میں قدرے 


بانی تصور کیا جاتا ے ۔ جار اه الزسختری 


ترتیب پر مرتب کیا تھا ۔ غلطی سے اس کو 


اس ترتیب کا بانی سمجھ لیا گیا, 
اب ان مکاتب اربعه کی سختصر تشریح ک 
جاتی ‏ :۔ 
ىہ (م)مدرسة الخلیل : یە عربی لغت نگاری کا 
اولین مکتب فکر سے اور اس کا اسام خلیل ھے؛ جو 
تمام لغت نگاروں کا قافلہ سالار عے ۔ خلیل نے اپنی 
کتاب کی ترتیب حروف پر بلحاظ مخارح رکھی ے ۔ 
الغت کو جند کتب میں تقسیم کیا اور ھر کتاب 
کو ابواب پر متفرع کیا ے ۔ کلمات کو ابواب میں 
جمع کیا گیا تھے ۔ خلیل کے بعد۔آنے والے لغت 
نویسوں نے اس کا تتبع کیا ؟ مثلا دیکھے 
الازھری : التہذیب؛؟ ابن عباد: المحیط اور ابو علی 
القا لی (خلیل کے یه متبعین اس کے اندعہ مقلد 
ته٭ تھے ۔ انھوں نے هر بات میں اس کی پیروی نہیں 
"کی بلک اس کے طریق کار میں کئی ایک جدتیں 
بھی پیدا کیں). ٰ 
خلیل چاھتا تھا که جس طرح اس نے عروض 
کو چند بحور میں محدود کر دیا تھا اسی طرح عربی 
زبان کے کلمات کو گن کر ایک خاص دائرے میں 
بحدود کر دے ۔ خلیل کا دعوی ھے کہ عربی 
زبان (مستعمل ہو یا مہمل) کے صرف جار اوزان 
ہیں یعنی ثنائیء ثلائی؛ رباعی اور خماسی ۔ ان سے 
کل بارہ ملین کلمات بنتے ھیں ۔ الازھری کا مقصد 


علٹم لغم “ائلغۃ ) 7ت ۲۲ علم (علم اللغة ) 


عسربی زبان کو اغلاط ہے پاک کرنا تھا ہی لے 
اس نے اپنی کتاب کا نام تہذیب اللغة تجویز کیاے 
ابن درید کی کتاب کا نام جمفرة اللفة غے گغات 
کہ نام سے مصنف کا مقصد ظاھر ہوتا ہے کہ وہ 


جمہوراھل عرب ى زبان کو یکجا کرنا حاھتا تھا ۔ 
اضافه بھی کیا تھا ۔ البرمکی کو اس ترتیب کا ' 


ابن عباد نے اپنی کتاب کا نام المحیط رکھا تھا 
جس میں اس بات کا اشارہ ملتاے کہ اس کا مقصد 
ان کلمات کو یکجا کٹا تھا جو اوروں نے ترک 
کر دیے تھے ۔ ابو علی القا ی کا مقصد بھی الازھری 
کی طرح عربی زبان کا تزکیە و تصفيه تھا - بہ رکیف 
خلیل کے متبعین صرف اسی کے افکارو آرا کو دہراتے 
نه تھے بلک بعض باتیں ان میں مشترک تھں 
اور بعض میں وہ اس ہے مختلف الراے تھے ۔ مزید 
یه که جو فرق خلیل اور اس کے اتباع میں موجود ے 
اسی قسم کا فرق و اختلاف خود ان اتباع کے مابین 
بھی پایا جانا ے . 
پایا جاتا ے و (ابن فارس يک المجمل اور مقاییس 
اللغة کو مسٹٹنی قرار دیتے هھوے) یہ ےکہ اس کا 
طریقه بڑا دشوار اور پیچیدہ بے اور اس ہے استفادہ 
بڑا سمشکل ھےء حتی کہ ایک تجربهە کار عالم بھی 
اس میں دقت محسوس کرتا مھ , 

[-) سثوتة اہی عسییکاعج یه دسعان فکر 
ابو عبید القاسم بن سلام کی جانب منسوب ہے ۔اس 
میں لغت کو معانی و موضوعات پر مبنی قثرار دیا گیا 
عے۔ابو عبید کا طریق کار وہ ابتدانی مرحلہ ے جس سے 
لغت نگاری کا آغاز ھوا ۔ ابو عبید نے چھوٹی چھوٹی 
کتابیں لکھٹا شروع کیںء جن میں سے ھر کتاب ایک 
جداگانہ موضوع پر مشتمل تھیء مثلا کتاب الخیل؛ 
کتاب اللینء کتاب العسلء کتاب الحشرات اور 
کتاب النخیل وغبرہ ۔ ابو عبیدكد ئے اس قسم ک 
تیسں کتابوں کو جو متضفرق موضوعات بر 
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علم (علمم اللة) 


تھیں؛ ایک ضخیم کتاب میں یکجا کر دیياء جس 
میں. کل سترہ ھزار کلمات تھے ۔ عربوں نے لغت 
نویسی کے اس طریق کار کو جدت طرازی تصور کیا 
حالانکه اھل عجم کئی صدیاں پہر اس طرزو اندارز 
ہے آشنا تھے مثلا ایک یونانی یولیوس بولکس 
(×داا١‏ کتاناں ۱۷ ے؛ جو حجوںفی صدی عیسوی می 
بقید حیات تھا معانی کے پیش نظر لغت مرنب 
کی تھی. 

اس میں شک نہیں کہ ابو عبید اس طریق کار 
کا موجد ے؛ کسی کا مقلد نہیں ۔ اس نے ان تمام 
جھوٹی کنابوں کو یکجا کر دیا جو معانی و موضوعات 
کے پیش نظر تصنیف کی گئی تھیں اور ان کو اپنی 
کتاب الغریب اتسشفب میں جمع کر دیيا! اس کو 
جند ابواب میں تقسیم گیا اور غر باب کا نام کتاب 
رکھا ؛ غر کتاب میں ایک موضوع ے متعلق تمام 
کلمات کو جمم کر د یا مثلا کتاب النساء مس 
وہ تمام الفاظ جمع کر دیے جو کسی نہ کسی طور 
عورنوں نے متعلق تھے ۔ دیکیا_ 
عریبت کے ماھر علما نے کسی ایک موضوع کے 


ابو عبید ے " 
ہی 
اور ایسی کتاییں بہت سی ھی ۔ ابو عبید نے سب کو 
یکجا کر کے اس کو الغریب المصنف ے موسوم 
کر دیا ۔ اس کتاب کی تالیف کے بعد لغت نکاری کا 
ایک نیا دروازہ کھل گیا اور بکثرت لغت نویس 
اسی راہ پر گاسزن ہو گئے ۔ ان میں متفدمسین ھی 
تھے متاخرین بھی اور معاصرین بھی ۔ قدما میں ہے 
ابو الحسن الھنائی الازدی نے اپنی کتاب المنجد نیما 
اتفق لفظ واختلاف معناہ میں ابو عبید کی پیروی 
کی ۔ابن سیدہ الاندلسی نے بھی ائیعی میں 
ابو عبید ھی کر الداز “ثو اپایا۔ عامرین میں ہے 
عبدالفتاح الصعیدی اور حسین یوسف حم دونوں 
نے کتاب الافصاح میں یہی طریقد اختیار کیا, 


۲۳۰۸ 


ہے ا 


علم (علم الكغة) 


اس مکتب فکر میں سب سد بڑا عیب یه پایا 
جاتا ےے که عربىی کے متعدد الفاظ ککژیر المعانی _ 
ھوتے عیں اور تلاش کرنے والے کو معلوم نہیں 
ھوتا دہ مصنف نے کس باب میں اس کے مطيَ 
معنی ببان کے هیں۔ بکثرت صفات ایسی ھوتی هی 
جو تمام موجودات میں سشخررک طور پر پائی جاتی 
ہیں اور اف ہیں اسان ححاق بلک انا تک 

فریک وہ غعیں بلک اسی بسن امنات تق 

جمادات تک میں پالی جاتی ھیں ۔ اس بج طالب 
کے لے مطدوب یعنی 
موی ے. ۱ 

(م) ہدرىة الجوھری : یہ مکتب فکر معروف 
امام لغت الجوھری کی جانب منسوب عے؛ جس نے 
لغت نگەری کی نئی راہ اختراع کر کے کسی لفظ 
کی تلاش کے کام کو آسان بنا دیا ۔ یه طریق کار 
کتاب العین اور الغریب المصنف دونوں ے بہتر 
اور آسان تر ے ۔ یہی وجه ے کہ لفت نگاری کا 

یه انداز بڑا مقبول ھوا ۔ آنے والے مؤلفین لغت اسی 

ڈگر پر کسزن ھوگے عم لغات اس طرز پر 
تحریر کی گئیں . 

اس مکتب فکر نے لغت نگاری کے لیے جو 
نئی راہ عموار کی اس کا خلاصہ یہ ھے کھ پہلے 
حرف کے بجاے کسی کلمے کے آخر میں جو حرف 
واقم ہو اس کے پیش نظر مواد کو حروف تپجی ق 
ترتیب ہے ہرتب کیا جائے ۔ آخری حرف باب 
کہلائے کا ۔ فصول کا انعقاد کسی کللمے کے پہلے 
حرف کے پیش نظر کیا جائے کا اور اس میں بھی حروف 
الہجاء کی ترتیب پیش نظر رے گی مثلا ””بسط'' کا 
لفظ باب الطاء میں مندرح هو کا کیونکہ الطاء اس کا 
آخری حرف سے اور یه لفظ باب الطاء کی فصل الباء 
میں ملے کا کیونکھ اس .سب سوج 
ھو رعا لے . 
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کلمات حدبء حرب؛ حزب اور حسب کو تلاش کرنا 
جاے تو وہ ان کو ان کے آخری حرف الباءٴ میں پان ےا 
جو باب الباء ہے (اس باب میں ھر وە کلمه ومن 


کر ديیا عے جو حرف الباء پر تم ہوتا ے) ۔ 


باب الباء پر پہنچ کر دیکھیے کا که ان کلمات کے 
شروع می کیا حرف ہے اور وە الحاء ےے؛: حنانحه 
اسے فصل الحاء ہے رجوع کرنا هوتا (فصل الحاء 
سے قبل فصل الجیم ےے اور اس نے پہلے الھمزہ؛ 
الباءء التاء اور الثاء کی فصول گزر چکی هیں) ۔ پھر 
اسی پر بس نہیں فصل الحاء پر پہنچ کر یه دیکھنا 
ھو کا اکر کلمد ثلاثی (تین حرف والا ے) تو الحاء 
کے بعد کون سا حرف ے ۔مذ کورۂ بالا کلمات می 
7۰- پہلے کلم میں الحاء کے بعد دالء دوسرے میس 
الراءء تیسرے ہیں الزاء اور چوتھے میں السین ہے ۔ 
اسی ترتیب ہے يہ کلمات ملیں گے - اسی طرح رباعی 
کلے میں تیسرے حرف کو اور خماسی میں چوتھے 


حرف کو دیکھا جائے کا . 


الجوھری نے خَلیل کے طرزلغت نگاری کو | 
دیکھا اور محسوس کیا که یه طریق بڑا تکلیف دہ 


اور دقت طلب ے ۔ اوائل کلمات کو لغت کی اساس 
قرار دینا اور دوسرے تیسرے حرف ہے صرف نظر 
کرنا درست نہیںء اس لیے کہ فاء کلمہ اکثر بدلتا 
رھتا ے ‏ اگر اس کے پہلے کوئی حرف لگا دیا جانے 


تو وہ پیچھے چلا جاتا ہے مثلا کرم ثلائی مجرد کو 


کشا 


اس ىی مزید وضاحت یه ے که اگر کوئی ڈچسچچتد 


جب اکرم؛ تکرم یا مکرم (ثلائی مزید) بنا دیا جائے _ 


وہ ان کلمات کو کہاں تلاش کرے؟ آیا اکرم کو 


باب الیمزہ میں تلاشس کرےےء تسکرم کو باب التاء 


علم (علم اللفة) 


قرار دیاء اس لے که آخری حرف (لام کلمه) بدلتا نہں 





بلکہ اپنی جگھ برقرار رعتا ے اور کلے کے ابتدائیی 


حرف کو فصل ٹھیرایا؟ لہذا اگر کرم؛ اکرم؛ تکرم 
اور مکرم کو الصحاح میں تلاثس کرنا جاہیں تو 
باب المیم کھول کر اس کی فصل الکاف میں تلاشی کیا 
جائےگا اور اگر تلاش کرنے والا سمجرد و مزید کے فرق 
سے آشنا نہیں تو وہ کرم کو باب المیم فصل الکاف 
تکرم کو باب المیم فصل التاء میں تلاش کرے کا, 
بے شک یە امر اس لیے باعث تکلیف تو ضرور ے مگر 
اس میں اتنی صعوبت نہیں جتنی کسی کلم کو 
کتاب العین یا کتاب الجیم میں تلاش کرنے 
میں ھوتی سے ۔ الجوھری کے مکتب فکر ے جو 


بہت نمایاں ہیں : (م) امام الصغانی [رلك بے 


ٰ والڈیل والصلق مجمع البحرین اور العباب میں 


الجوهھری کے انداز کو اپنایا؛ (م) ابن منظور الافریقی 
نے لسان العرب میں وھی ترتیب اختیار ی جس کے 
مطابق الجوھری نے الصحاح کو مرتب کیا تھا؛ 
الجوھری کی پیروی کی ا گرحە القاموس کی تالیف ہے 
اس کا مقصد الجوھری کا مقابلهہ کرنا اور اس کی 
کم مایگی اور عجز و قصور کا کشف و اظہار تھاء مگر 
بایں ھمه وہ لغت نگاری کا کوئی جدید انداز اختراع 
نہ کر سکا۔اور الجوھری کی پیروی کرنے پر مجہور ھوا. 

(م) مدرسة البرہکی : اس مکتب فکر میں 
لغت: نویسی کی بنیاد حروف الہجاٴ ى معروف ترتیب 
پر رکھی گئی ۔ لغت کو الھمزہ سے شروع کر کے 
الیاء پر ختم کیا گیا ۔ کسی کلمے کے پہلے حرف 


میں اور مکرم کو باب المیم میں یا باب الکاف میں ؟ | “کے ساتھ ساتھ دوسرے؛ تیسرے اور چوتھے حرف 


پنابریں الجوھری نے ایک نی راہ نکالی اور کسی 
کلمے کے آخری حرف کو لغت کی اصل و اساس 


کو بھی ترتیب میں ملحوظ رکھا گیا ۔ اس مکنتب 
فکر کا آغاز اسام ابو عمرو الشیبانی سے هوا؛ 1.7 
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اہ سس سمل 


علم (علم اللغة ) ٰ ۱ ۲۳۰ 





ریو ۔ےثٹ- ووکسوسستھ <۔ 





علم (جدید نظم) 





اس ز کسی کلے کے صرف پہلے حرف کو پیش نظر ‏ کو اس کا مؤسس قرار ديینا فاش غلطی مے؛ جو 


باب الهمزہ میں هر اس کلے کو ذکر کرتا ھے 
جو الپیمزہ سے شروع هو کر مواد ػي ترتیب میں 
سا بعد وال حروف کو نظر انداز کر دیتا عے ۔اس نے 
اپنی کتاب میں حو ترتیب ملحوظط رکھی عے اس ق 
ایک مثال یه ے:() الأاوق,: (م) الالب:(م) المافول؛ 
ھ الافقی(مہ) الازدح (ہا انماموم ۔ ان کلمات میں 
الھمزہ کے بعد جو حرف ہیں ان میں ٹوئی ترتیب 
نہیں پائی جاتی ۔ بہلے کلے می عمزہ کے بعد 
وا دوسرے ہیں عمرہ کے بعد لام؛ تیسرے میں 
عمزہ کے بعد فاءہ عل غذالقباس ۔ چونکه الشیبانی کی 
بد کیا جتر ت7 یی و رم ت٭ تی ان لے یھ 
دبستان لفت اس کی جانب سنسوب نہیں ۔اس کی بڑی 
وحةه اس کی یہی خامی سے کھ وه کسی کلے کے 
صرف پہل حرف نوملحوظ رکیتاے اس کے مابعد تے 
حروف کو نظر انداز کر دیتا ےہ ۔ بخلاف آریں 
البرمکی کسی کلمے کے بہلے حرف کو پیش نار 
رکھے کے پہلو يہ بہلو تلاتی کلے کے دوسرے 
حرف؛ رباعی کے نیسرے اور حَماسی کے چوتھے حرف 
کو بھی مواد کی ترتیب میں ملچوظ رکهتا ھے۔ 
یه امر البرمکی کے لیے سہولت کا باعث ھوا که 
الجوھری نل بھی دوسرے تیسرے اور چوتھے حرف 
کو پیش نظر رکھا ے؛ تاعم الصحاح کو ازسر نو 
مرتب کرنۓ میں البرمکی کو بڑی محنت وکاوش 
سے کام لینا 07 

البرمکی نے یه کارنامه انجام دیا کە الصحاح 
للجوھری کو آخری حرف کے بجاے اوائل کلمات پر 
مرتب کر دیا اور اس کے ساتھ ساتھ شروع کلمہ کے 
دوسرےء تیسرے اور چوتھے حرف کو بھی ترتیب 
میں ملحوظ رکھا ۔ علماے لغتٗ کے نزدیک یه ترتیب 
بڑی انوکھی اور نرا یق تھی ۔الزسخشری (م ہرم ہھ) 


رکھا ے اور پچھلے حروف ۓ صرف نظر کیا ھے ۔ وہ آ ظاھر ہے البرمکی کے کافی عرصہ بعد پیّدا ھوا ۔ 


البرمکی ےومھ میں بقید حیات تھا اور اسی سال :اس 
نے الصحاح کو جدید تالب میں ڈھالا: اس لے اس 
ترتیب کا بانی البرمکی عے الزسخشری نہیں اس کے 
بعد عصر حاضر تک سب لغت نویس البرہمگی کی 
ھموار کردہ راہ پر اسزن رےے اور لغت نگاری میں 
لوئی جدت پیدا نہ کر سکے ۔ خلاصہ یہ که عربی 
لغت نگاری اپنے نقطھۂ آغاز ے لے کر عصر حاضر 
تک ان جار سکاتب فکر میں محدود ومحصور ے 
(دتف الظنون؟؛ الجوھری : الصحاح؛ مقدمه؟ تاج 
العروسء مقدمه؟ ابن سيدة : المحکم؛ مقدمه؛ لسان 
العربء مقدمه). 
ماخلہ: متن میں دے دیے گئے ھیں . 
(غلام احمد حریری) 


انشا : رك باں. 
دلاعت رك باں , 


معانی و ببان : رك به بیان؟ معانی . 


قنوں شعر :ره بہ ھن : شعر وشاعری؟ شاعر,. 


محاسن ادب و نقد ادب : رك بە بلاغت؛ 
ببانء ادب . 


جدید نظم : 

(الف) عربی : رك به العریيه , 

(ب) فارسی : ره به ایراں . 

(ج اردو: رك بآں؛ نیز رک بە پاکستان . 

(م) تری: ترکوں کے ھر طبقے میں شاعری 
ھمیشهہ ے ایک مقبول مشغلہ رھی عے - ترق 
تاریخ کے مطالعے ہے معلوم ھوتا عے کہ فن شاعری 
ے ان کی یه دل بستگی زان عروج و زوال اور دور 
انقلاب و احیاء میں یکساں طریقے پر قائم رعی ۔ 
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۰ ٣_٭‏ ا ےےںي؟۔ ۱ 
أ' ہ۔×* . ۲ 


عنم (جەپد نظم) 





کئیٴ ترک سلاطین؛ مثلا سلظان محمد نائم | 


(م ۸۱م۱ع) اس ک بیٹا شہزادہ جم سلطان سلیم | 
اول ( ہیس "' ...٣ہ‏ ںٛع) سُلطان سلیمان قانونی ٰ 
( محع ۰ م ٥رع)‏ اور سلطان ہراد رابع ۱ 
(''مرادی''؟ م .من ع) اچھے شاعر تھے اوران کا کلام 
اب تک محفوظ ۓے اس بعض سشانخ اور علما: ۱ 
جیسے شیخ الاسلام یحیی افندی اور قاضی برهأن الدین ْ 
وغفںرہ اور متعدد خواتین : متلا مہری خاتوں ٰ 
(م مو ٛع)ء؛ فطنت خائم (م ..ہ؛ع) اور لیلی خائم 
(م ہہ ۱ع) نے بھی اس فن میں نام پیدا کكکیا۔ 
ترق کے بعض شاعر ایے بھی رشن 
نام فارسی کے بےٹرین شعرا کے سمقابلے میں لیا || : 
جا سکتا ھے ۔ ان میں ندیمء مسیحی؛ فضولی؛ غالب؛ ٰ 
نابیء باقیء سنبل زادہ و ھبی؛ وغیرہ کئی شعرا شامل | 
یں ۔ حقیقت یه ہے که تریق شعرا نے قصیدے؛ 
غزلء مثنویء رباعی؛ سمخمس؛ سسدس غرض یه کہ 
ھر صنف سحن میں قابل ستائش جولانی طبع کا 
اظہار کیا ے؛ بلکە بعض ایسی اصناف کو بھی اپنایا 
عے جو فارسی شاعری میں کمتر پائی جاتی ہیں 
(ہثلا شرقی؛ جو ندیم کے تلامذہ میں ے تھا)۔ 
علاوہ ازیں انھوں نے بہت سے عوامی گیت (جن , 
میں ہے بعض بیکتاشی گیتوں کی طرز پر ھیں) لکھے 
ان میں مقبول عوام گیت تر اور جنگ 
(جن کا تعلق چنگانوں رەەنەمری)؛ ہس کمے) 
شامل ہیں؟ لہذا یه کہنا صحیح نہیں کہ تری 


ھے۔ واقعه یه ے کہ بعض باتوںء مثلڈ غذائیت 
اور موسیقیت میں ترکی شاعزی کو فارسی شاعزی : 
فوقیت حاصل ے؛ جس کی ایک بڑی' وجهہ ترک زبان 
کا مخصوص کردار بھی ھے ۔ مثال کے ور پسر مسیحی 
کی بعض نظموں میں ایسی خوش آئند روانی اور 
شرنم ےہ جو کسی فارسی شاعر کے کلام میں بمشکل 


۲۲٦ 


٥ 


علم (جدید نظم ) 


ھی ملے گا ۔ بایں مه ابھی زسانهہ حال' تک 
ترق شاعری فارسہی شاصری ہے بہت حداتک 
ام رمی ےے اور تری ععرا ایران کے اساتذہ کے 
نقش قدم پر چلے کی کوشش کرتے رے ھی , 

اس شاعری کا آغاز جے ہم جدید شاعری 
کہ سکتٹے ہیں ؛ انیسویں صدی کے اواخر میں هوا 
اور اس کا اور تنثلیمات (عہد سلطان عبدالمجید اوْل؛ 
۸۴۳٣‏ ) ت ۱ع ...۲ فریبی تعلی ۓغے _ اس دور 
میں جہاں نظم و نسق مملکت میں اصلاحات کرنے 
اور نام حکوست کو سغربی طرز پر ڈھالنے کا سوال 
کو بھی ایک 
سر خیب غر +۶ ض۴ 


زیر بحث آیا وهاں تریق ادب 
نیا رنگ دینے اوراے عوام لے 

رجحانں بھی پیدا ھوا ۔ اس ادبی تحریک کے اولیں 
رھنما صدر اعظم رشید پاشا تھے؛ لیکن جچونکه انھیں 
اپنی ہیاسی مصروفیات ے بہت کم فرصت ملتی 
تھی؛ اس لیے وه حخود کونئی نمایاں کام نه 


کر کے تاہم انھوں نے اہنے زہانے کے ان نوجوان 


ادیبوں کی هر طرح اعانت اور سرپرستی کی جو 
اس می سر گرم یل تھے ٭ 
ابراھیم شناسی افندی تھا, 
شناسی افندی برع میں قسطلطیليه کے 
محلهُ اسلحه خانے رابممییص) میں پیدا هھوا اور 
ایک ھی سال کا تیا کہ اپنے والد کے سايه 
عاطفت ہے محروم ھو گیا۔ اس کی پرورش: اس کے 
بعض رشتےداروں نے اور ابتدائی تعلیم و تربیت ایک 
عالم ابراھیم افندی کے ھاتھوں ھوئی ۔ انتہائی 
نامساعد حالات کے باوجود اس نے عربی و فارسی علوم 
میں بڑی مہارت پیدا کر ی؛ بلک کہا جاتا ہے که 
اس نے مشہور عربی لات القاموس کا ایک بڑا حصهہ 
زبانی یاد کر لیا تھا ۔ بّڑے هو کر اس نے اسلحه خانے 
ھی میں ملازمت اختیار کر لی اور رشید پاٹثا نے 
اس فی فطری ذھانت اور علمی استعداد کو دیکھ کر 


ان میں سر فہرست 


۸/۷۷۷ ا٥٥٥٥0 00ا۲0‎ ۷۷۵۲٣ 8 ٥۷ 


علم (جدید نظم) _ 


اے تری کی نو قائم شدہ انجمن دائش نیز مجلس 
مالیات کا رکن مقرر کر دیا ۔ بعد ازاں پاشا نے اسے 
رس بھیج دیاء جہاں !ہے فرائسیسی زباں می 
مہارت حاصل کرنے اور بعض مشہور فرأنسیسی 
مفکرین؛ مثلا رینانء لا مارتن اور دساسی سے 
ملنے اور ان ے تبادلهة خیالات کا موقع ملا ۔ 
پرس ے واپپسی پر ہیررع میں اس نے 
اپنے انت فومنثت آغا افندی کے ساته ہل کر 
پہلا غیر سرکاری اخبار ترجمان احوال کے نام سے 
جاری کبا؛ پھر مجہر,عء میں اپنا ذاتی احبار 
تصویر انکار شائع کرنا شروع کیاء جس میں قرانسیسی 
انسانوں وغبرہ کے ترجے اور محب وطن شاعروں 
کی نظمی جھہپتی رھیں اور اس نے تریق کے ادبی 
حلقوں میں بڑا نام پیدا ئیا ۔ سلطان عبدالمجید 
کہ انتقال کے بعد جب رثہد پاشا کے حسریف 
علی پاشا کو صدر اعظم کا منصب مل گیا اور اس نے 
شناسی کو اس کے تمام عہدوّل ہے برطرف کر دیا 
تو وہ دوبارہ پرس جحلا گیا ۔ وهاں کجوے عرصے قیام 
کہ بعد وہ واپس استانبول آیا اور ایک دماغی عارنے 
ہس متلا عو کر ےم ,ء میں فوت هو گیا. 

شناسی نے اپنے نسبة مختصر عرصۂ حیات میں 
جو کجھ لکھا وه زیادەتر نر میں عے اور وہ بھی 
مضاسین کی شکل میں؛: لیکن اس کا دیوان موجود 
ےے؛ جس میں قدیم اور نئی دونوں روشوں کی نظمی 
ھیں۔ اس کی جدید طرز کی نظمول می حقبقت پسندی 
نظر آنی ہے اور وہ اس طرح کی باتیں کہنے سے بھی 


اجتناب نہیں کرتا جنھیں ذوق سلیم کے سافی 


کہا جا سکتا ےہ (دیکھے أ) ۷۸۸۱۰ ۰٠‏ ہہ ۱:۶۶۷وئ۱ با 
۶۱۶۳۱ 6۱| رہ/۲٢0)‏ ۔ آزاد حیا لی اور حقیقت پسندی 
کہ باوجود اس میں ایک جذبة اسلامی پایا جانا 


تھا جس کے تثبوت میں اس کی مشہور مناجات پیٹس 


۲۳ 


علم (جدید نظم) 


بھی ھیںء جو خاصی دلجسپ ہیں ٴي شناسی نے 
تری صرف و نحو پر بھی ایک تصنیف کی تھی اور 
ایک ضخیم تر لغات کئی جلدوں میں مرتب کرنا 
شروع کی تھی جواس ى بر وقت موت یق وجهھ ہے 
نا ہکمل رہ گئی ۔ ۱ ۱ 

تناسی افندی کے بعد جديید ترق ادب و 
شاعری کی باگ ڈور اس کے شاگرد اور رفیق کار ایک _ 
نوجوان شاعر نامق کمال بے کے ھاتھ میں آ گئی؛ جو 
شناسی کی پیرس میں غیر حاضری کے دوران میں کچھ 


ہے او 


عرصے تک تصویر افکار کی ادارت کے فرائض بھی 
انجام دیتا رھا تھا ( موجہ ۔ہ٦ہبع)‏ ۔ نامق کمال 
تکفورطاغی کا باشندہ تھا اور قارص میں بھی عرمے 
تک مقیم رھا تھاء لیکن بھر استانبول میں سکونت پدیر 
عو گیا ۔ اس کا شمار جدید تری شعرا کی صف 
اول میں هوتا ے؛ بلکہ کہا جا سکتا ےہ کہ وہ 
جدید شاعری کا حقیقی بانع تھا ۔ حب الوطنی اور 
جوش سلىی کا جو جذبہ اس کی نظموں میں پایا جاتا عے 
وہ کسی اور ترکی شاعر کے کلام میں نظر نہیں 
آتا۔ اس نے ترآلوں کو ان کی گزشته عظمت و شان: 
ان کی ہے مثال شجاعت و شوق شہادت اور ان ى 
اولوالعزمی کی باد دلائی اور ان میں اپنی موجودہ 
زبوں حا لی اور وطن کی خراب و خسته حالت کو 
درست کرنے کا احساس پیدا کرنے کی کوشش ق سے ۔ 
اس کی حب الوطنی اور فخر قومی سے بھر پور نظموںل 
نے ترق عوام میں بیداری کی ایک نئی لہر دوڑا ی؛ 
یہاں تک کہ حکومت وقت کو؛ جو جبر و استبداد 
کے اصولوں پر کاربند تھی؛ اندیشه پیدا هو گیا ۔ 
اس کا منه بند کرنر کے لیے اىے گیلی ہول کا 
گورنر بنا کر بھیچ دیا ۱۴ء لیکن وہ صرف چند ماہ 
وھاں رہ کر واپی استانبول آ گیا اور برابر اسی 
نوخ یق نظمی لکهتا رھا۔ علاوہ ازیں اس نے نثر 


کی جا سکتی ہے ۔ دیوان میں بعض منظوم کہانیاں | میں بھی دیباةُ تاریخ ترکی و عہد فتوحات کے نام 
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عام ژجدیٰدٴ تظم) 
ہے ایک کتاب لکھی اور متعدد ڈراہے اور افسانے 
بھی تصنیف کے ۔ عبرت کے نام سے اس نے ایک 
اخبار نکالنا شروع کیا تھاء؛ جس کی اشاعت پر ایک 
ہے زائد سرتبةہ حکومت کی طرف نے پابندی عائد ی 
گئی ۔ بہر حال اس کی تقلید میں اورکئی اخبار نکلۓ 
لگے اور اس طرح آزادی و حریت کی رو تمام ملک 
میں جاری و ساری هو گئی ۔ گویا ترکیە کی نشأة ثانيه 
میں ناسمق کمال نے ایک بڑا کردار ادا کیا اور اس 
کی یاد ھمیشه تر کوں کے دلوں میں باقتی رےے گی ۔ 

اسی زسانے کا ایک اور ترک ادیب؛ جس 
نے جدید تریق نظم و نثر میں بڑا تام پیدا کیا؛ 
عبدالحامد ضیاءٴ ہے تھاء جو آخر عمر میں منصب وزارت 
تک پہنچ گیا تھا اور اے سلطان عبدالحمید کے 
عہد میں پاشا کا خطاب بھی عطا ھوا ۔ وہ و مہ ١ء‏ 
میں استانبول ہیں پیدا ھوا اور وم .ہہ ۱ع میں 
فوت هوا - ضیاء پاشا کی دو طویل نظمیںء ظفر نامه 
اور ترجیع بندء خاص طور پر مشہور ھیں ۔ 
ظفر نامه ایک طنزیه نظم ےء جس میں مدح و 
ستائشض کے پیرائے میں علىی پاشا کی سہم قبرص کا 
مذاق اڑایا گیا ے ؛ اگرچہ اس کا نام کیہیں مذ کور 
نہیں۔ترجیع بند کا انداز فلسفیانہ ےء جس میں کسی 
حد تک دھریت پسندی کا شائبه بھی پایا جاتاے ۔ 
اس میں اسرار و رموز کائنات کے ناقابل حل ہونر کا 
ذکرے ۔اس کے کل بارہ بند ھیں؟ ھر ایک بند می 
دس شعر ھیں اور گیا رھواں شمعر جو ترجیع کا ےىہء 
عربی میں ے؛ جس سے ضمنا یه بھی پتا جلتا ے 
کە وہ عربی میں اچھی استعداد رکھتا تھا - ان دو 
نظموں کے علاوہ اس کی اور بھی کئی نظمیں خاصی 
سشہور ھیں اور اس میں کوئی شبہہ نہیں که 
ضیاء پاشا کو جدید ترکی شاعری میں ایک ممتاز مقام 
حاصل ہے ۔ اس کی زیادہ مشہور ننظمیں کلاسبی 


شاعری ق پیروی میں بحر اور قافیے کی پابند ھیں؛ . 


۲ ۳ 


لم (جدید نظم ) 
لیکن عوامی طرز کے گیتوں (تر کیلر) میں یه پابیدی 
نہیں ہے ۔ ضیاه پاشا کی ایک اور قابل ذکر تصنَف 
خرابات کے نام سے تین جلدوں میں ترکی شعرا کے 
کلام کا ایک انتخاب ے؛ جس میں اس نے 
قدیم تریں شعرا ہے لے کر اپنے زمانے تک کے شاعروں 
کے کلام کے نمونے جمع کر دیے ہیں ۔ اس میں 
اس کے اپنے بھی متعدد اشعار شامل ھیں ۔ خرابات 
پہلی جلد ےہ ,ع میں شائع ھوئی تھی اور باقی . 
دو ایک سال بعد ۔ اس کے اس انتخاب پر نامق کمال 
نے بہت سخت تنقید کی ےے؛ جس ی ایک وجه شاید 
یه بھی تھی که اگرچه نام قکعال ے فیاء پاشا کی 
بہت دوستی تھیء تاہم اس نے اس انتخاب میں اس 
کے صرف چند اشعار رکھے ہیں اور وہ بھی زیادہ 
اچھے نہیں ۔ نامق کمال کا ایک اور اعتراض یه ےھ 
کە اس نے اس میں مدحيه قصائد کو؛ مم ان قصائد 
کے جو اس نے خود سلطان عبدالعزیز کی شان میں لکھے 
تھے جگہ دی ےے؛ جو اس زمانے کے مزاح شاعری 
اور حریت پسندی کے بنافی ھ . 

نامق کمال اور ضیاءٴ پاشا کے دوان ےکم عمر 
ھم عصر رجائی زادہ محمود اکرم اور عبد الحق حامد 


.تھے ۔ محمود اکرم کے کلام میں وہ جوش و ولوله 


نہیں :ےہ جو نامق کمال کے کلام میں پایا جاتاے؛ 
لیکن سلاست بیان اور صحت زبان کے لحاظ سے وہ 
بےشک قابل قدر ے ۔ وہ فرانسیسی زبان ے بہت 
متاثر تھاء تاھم اس کا کلام زیادہ تر عشقیه ے؛ اگرچہ 
وہ کہیں کہیں عوام کے الام و مصائب کا بھی 
ذکر کرتا سے ۔اہے نۓ موضوعات کی تلاش رھی؛ 
لیکن وہ صنائع و بدائع کے استعمال کی قدیم روش کو 
یکسرترک نهھ کرسکا۔بایںی ھمه اس کے کلام کا 


۱ اسلویب ثشسته اور پا کیزہ ےہ اور اس می ایک 


عبدالحق حامد حدید تری شاعری کا زیادہ بڑا 


011.۷۵۲901637 5اب9 )597۔۱۸۷۷۷۷۷ 


عم (جدید نظم) 
استاد تھا ۔ وہ نامق کمال کا شا گرد تھاء لیکن بعض 
باتوں میں اپنے استاد سے بھی بازی لے گیا ۔ وہ 
حدید خیالات ق ترجمانی اور حیقعیت پسندی ى بنا پر 





بٹپوز غے ۔ اس نے عربی وفارسی یوما 
تصرفات کے ۔ اس نےکئی ڈرانے بھی لکھے؛ سثل 
دذحر مندو زینب وغہرہ ۔ لیکن اگر دہ 
طرف اس کی نتصنیفات کی شہرت پھیلتی گئی تو 
دوسری طرف اس کے مخالفین کی ایک جماعت بھی 
پید| هو گئی؛ جس کے ارکان عام طور پر آزاد خیا ی 
اور مذعب ے بررخی اور بیگانگی پر معخرض تھے ۔ 
اس حماعت کا بڑا رھنما معلم ناحجی تچها ۔ اس 
کی اور اس کے پیرووں کی تحریسروں کا یه نتیجه ھوا 
کھ سلطان عبدالحمید نے نٹی وضع کے ادب ک 
اشاعت بند کر دی او رکچھ عرصے تک صرف معلم ناجی 
کی تصانیف شائم ھوتی رھهیں . 

بہرحال ان اقدامات ے تحدید ادب کی تحریک 
کو دبایا نه جا سکا بلکه وہ روز آافزوں ترقی کرتی 
گی اور سلطان عبدالحید کے بعد ایک پا 
ادبی حلقه مضبوطی ہے قائم عوگیاء جو حلقه ادبیات 
جدیدہ یا ثروت فنون ادییاتی کے نام ے مشہورے ۔ 
اس حلق کے مصنفین نے اپنی تحریرول ہے نە صرف 
سلطان ى حکومت کی بنیادیں هلا دیں بلکه بہت ے 
نوگوں کو مذھب ے بھی بنظن کر دیاء یا 
کم از کم بدظن کرنے کی کوشش کی ۔ اس حلقے کے 
بڑے علم بردار شاعر توفیق فکرت اور ناول نگار 
٠‏ خالد ضیاء ہے تھے ۔ توفیق فکرت عظیم ڈھنی صلاحیتوں 
کا مالک تھا اور اس نے اپنی نظموں میں بار بار 
حکوست جبر واستبداد کےخلاف آواز اٹھائیے۔اسی 
نظموں کا ایک مجموعه رباب شکسته عوام میں بہت 
مقبول ھواء ییہہاںد تک کہ حکومت نے برگشتہ 
خاطر ھو کر اس نے اخبار ثروت فنونِ کو بند کر 
دیا اور اے گرقفتار کر یا ۔ رھائی کے بعد وہ 


.۔٣٣۳٣‎ 










علم (جدید نظن) 


استانپول کے ایک اسریکی کالج مَینَ',پروفیسر هو گیا 
اور اپنی گ زشته ادبی سرگرمیوں کو حَسٗ ناد کهە 
ديا: حنانحه رباب شکسته کے بعد اس ق نظموں 





کا کوئی مجموعه شائم نہیں ھواء اگرحہ کہا جاتا 


کہ وہ جوری چھے نظمیں لکھتا رھاء جنھیں اس 
کے دوست اور ھوا خواہ زبانی یاد کر لیتے تھے ۔ 
ُلقة ثروت فنون کا ایک اور شاعر شہاب الدین تھاء 
ناھم وہ بحیثیت نثر نگار زیادہ مشہور عے ۔ اس نے 
اپنی سیاحت یورپ پر کئی مقالے تصنیف کے؛ جو 
ادبی نقطه نکاہ ے بہت بلند پایه ھی اور یورہی 
۰ مصفین کے بہترین سیاحت نامہوں کے مقابل میں 
پیش کے جا سکتے ھیں, 

ان حديید ترکی شاعروں میں ہے؛ جو مغربی 
تہذیب و تمدن کے ہے حد دلدادہ اور قدیم روایات 
ہے متنفر تھے؛ ایک مشہور شاعر ضیاء گوک آلپ 
تھاء جو تورانی تحریک کا پر جوئی حامی تھا ۔ 
اس کے مقاصد میں یه بات بھی شامل تھی که ترق 
زبان میں ے تمام غبر ملکی (یعنی عربی و فارسی) 
الفاظ کو خارج کر کے ایسے تری الفاظ کو استعمال 
کیا جائے جوعہد عثمانی ہے پہلے وسط ایشیا کی ترق 
زبان میں پائے جاتے تھے اور بعد ازاں متروک 
ھو گئےتھے؛ چنانچہ اس نے اپنی نظموں میں اینے اس 
خیال کو عملی جامه پہنانے کی کوشش کی, لیکن قدیم 
نری کے یه الفاظ جزو زبان نە بن سکے اور گوک آلپ 
کو جلد عی اپنی اس سعی کے رانکاں ھونے کا 
احساس هو گیا اوراس نے اے کلی طور پر نہیں تو 
بہت حد تک ترک کر دیا ۔ یھی وجہ ے که اس 
بیشتر نظمیں اسی نوعیت کی ھیں جیسی کہ سثلا 
نامقی کمال کی اور ان میں عربی و فارسی ترا کیب 
بکثرت پائی جاتی یں ۔ حقیقت یه سے کھ ۱۹۰۸ء 
کے انقلاب کے بعد اگر بعض شعراء مثلا محمد رؤف؛ 


۱ سلیماں نظیف اور احمد حکمت سی روش کے مطابق 
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جیسے حسین سیرت اور سلیمان قائق؛ قدیم عثقيه 
اسلوب شاعری ھی پر کار بند رے اور یوں قدیم اور 
جدید دونوں دبستان ساتھ ساتھ جلتے رے  ,‏ 

تورانی تحریک کا ایک قابل ذکر نمائندہ 
محمد امین تھاء جن نے اپنے اشعار میں روز مرہ کے 
۔محاورات بلکە عامیائه اور بازاری بول چال کے الفاظ 
بھی داخل کر دیے؛ تاھم اس ػ بعض چھوئٹی 
نظموں میں؛ جو تری معاشرے کے متعلق ہیں؛ 
٠‏ بہت مؤثر طریقے پر اظہار خیال کیا گیا حے . 

دریں انا ایک نئی زبان کی تشکیل کا کام 
برابر جاری رھا اور نوجوان ترکوں کے دور کے 
بعد اتاترک کے عہد اقیتدار میں بھی ترق 
ادبیوں کی توجه اس طرف مرکوز رھی ۔ 
۴۸ء میں عربی رسم الخط کو چھوڑ کر لاطیتنی 
زسم الخط اختیار کر لیا گیا ۔ اس طرح ادب و 
شاعری ق قدیم روایات ے ایک گونہ بیگانگی پید| 
ھونے لگی اور تری تہذیب و تمدن کا ایک نیا دور 
شروع هو گیا ۔ شاعروں میں سے اس جدید دور کا 
علمبردار بالعموم ضيا٭ گوک آلپ کو سانا جاتاھے؛ 
لیکن زیادہ تر کام رضا توفیق بولوک پاشی نے کیا؛ جو 
ایک بلند پایه عالمء یورپی زبان کا ماھر اور بےمٹثال 
خطیب تھا ۔ اس کی شاعری میں لطیف جذبات اور 
احساسات کے ساتھ ساتھ ایک مخصوص غنالیت بھی 


ہائی جاتی ہے اور کہیں کہیں تغزّل کا رنگ بھی 


نمایاں سے ۔اے بکتاشیوں کے گیت بہت پسند 
تھے اور اس نے ان کے رننگ میں متعدد نظمیں 
لکھی ھیں ۔ دوسری طرف اپنی نظموں میں مذھبی 


کو حاصل ھوا۔ وہ علم عروض کا ایک بےنظیر عالم؛ 
عمرانیات کی بعض کتابوں کا مصنف اور اسلام کا 


دلدادہ تھا ۔ عارف مغربی شاعری ے بالکل غیر متأثر ۱ 


۲٥ 


علم (جنچید نظم) 


شعر کپتے زع تو دوسری: طرف بعض اور شعراء | رهاء لیکن اس نے سادہ اور سلیس زبان میؾَاعوامی 


زند گی کے مختلف پہلووں کی ترجمانی کی ےآ 
روزمرہ ى زبان استعمال کرتے عوے اس نےانت ا پسند 
قومی تحریک کی مخالفت اور مذھب کی عحمایت ۔ 
کی ے؛ بلکه اس نے ترکوں کے زوال کی بڑی وجےه 
ان کی مدهب ے روز افزوں بیگانگی بتائی ے۔ اگرجہ 
اس کے خیالات کا ت رکوں کے عام خیالات و افکار ہر 
کجھ زیادہ اثر نہیں پڑاء تاھم وہ ایک مقبول عام 
شاعر تھا اور ترق کا قوسیٰ ترانه لکھنے کا شرف بھی 
اسی کو حاصل ھوا . 

زىانهة حال کے بلند پایە تری شاعروں میں سے 


ایک ناظم حکمت تها ۔ وہ اپنے افعار میں اشخراق 


عقاند کی تلقین کرتا ھے اور مذھهب پر علانیہ حملے 
کیا اس ا ود تی تب بڈن رن کردا 
تھا اور وہ ماسکو چلا گیا ۔ حکومت نے اس کی 
تصاننیف ى اشاعت بھی ممنوع قرار دے دی تھی؛ 
لیکن اس کی نظمیں اب بھی عوام میں بہت مقبول 
هیں ۔ اس نے آزاد نظم کی شکل میں اور روزمرہ ک 
زبان میں بھی شاعری کی ے . 

ناظم حکمت کے بعد یحبی کمال بیاتلی ک5 
درجہ ےے؛ جسے حقیقت نگاری ء فطرت کی تصویر کشی 
اور جذبات ػىٗ ترجمانی میں کمال حاصل سے ۔ 
اس یق غزلوں اور رباعیوں کو حاصی مقبولیت حاصل 
ےے؛ جن میں ایک بلند پایە سادگ اور لطافت پائی 
جاتی عے ۔ اس کی شاعری میں کلاسییی اوزان اور 
قوافی کی پابندی موجود ےے؛ لیکن اس نے نۓ 
استعارات اور انوکھی تشسہات استعمال کی یں اور 
ان کی تقسیم اور قافیوں کی ترتیب میں بھی جدت پیدا 
کی ے ۔ فاروق نافذ جملی بل .اور احمد حمدی ٹائہنار 
جیسے متعدد شعرا نے بھی کئی باتو میں اس ک 
تقلید یق ےا کے ہے 

دور جدید کے:ممتاز شعرا میں جاہد صدئی 
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علم (جدید نظم) ۱ .. علم (جدید نظم) 


٦‏ ثَُ سج - كً 
ترنجی اور خان وی کانک کا ذ کر بھی کیا جا سکتا چنانچہ اس کے اثرات ابھی تک باقیٰ یں اور خیال یە 
ےۓ ۔ جاھد صدقی کی زبان سادہ اور فطری ے؛ لیکن ے که بعض جدت پسندوں کے على الرعغم عمیشهہ 
اس کے ساتھ زوردار اور پر تائیر بھی ے؛ اور حاں نے باقی رھیں گے . 
بھی سلیس اور سادہ زبان میں نئے تعمیری اور معاشرتی ماآخل ؛: () 61:88 : 790۸٥ہ٥:0‏ إہ :413:0 ۸ 
رجحانات ق ترجمانی کی ے ۔ ان دونوں کے کلام آ رم ج و لنڈت ےہورع؛ (م) احمد حلمی : 
میں شاعرانه حسن پایا جاتا ۓ _ حمہوری دو رکے بعض ادیب (ترق)؛ ۲ جلد؛ اسٹانہول ے۔+ +؛وھ: )+( اکمل 
اور نمایاں شاعر اور خان سیفیء بشربنی نائی بہجت ا ایوبی : ترق (اردو)؛ دھلی جورع جس میں متعدد 


ایوب اوغلو اوکتای رقعت )؛ کمال الدین کامو (معمد یا سرزا) 
آصف خالد چلی؛ صباح الدبن قدرت اکسل وغبرہ جلددابل لثر : رلك به انشا, 


هیں ۔ یہ سب شعرا اپنے کلام کے ذریعے عوام 
میں اجتماعی فکر اور احساس قومیت پیدا کرنا 
چاھتے ھیں ۔انھوں نے تری نظم کے اوزان اور 
موضوعات می بھی بہت کجھ تغیر و تبدل کر دیا 
ےے؛ بایں مه ان کا رشته قدیم شاعری ے بالکل 
منقطم نہیں ھوا بلکه ان کی شاعری دراصل اسی کا 
ایک نیا روپ ے . ۳ 
مجموعی طور پر جديد تری شاعری کی | 
نمایاں خصوصبات یه ھیں : کلاسییق شاعری کے 
سیدودرکوور یو ییوسرا سی 
ردیف و قافيه کی کڑی پابندیوں ے گریز' فطرت کى ۱ 
عکاسی؛ حقیقت پسندی جس میں کہیں کہیں عریانیت ' 
بھی پیدا هو جاتی ے ؛: صنائم کا کماز کم 
استعمال؛ سادہ سلیس اور عام فہم زبان اور مغربی 
تائرات و خیالات کو اپنی زبان می داخل کرنا , 
اسی بنا پر ہم گب طٌبائزن کی اس راے کو تسلیم 
نہیں کر سکتے که نئے دور میں تری شاعری نے 
مشرق سے یکسر منہ موڑ کر مغرب کی تقلید اختیار 
کر لی ے ۔اس میں شہہہ نہیں که شناسی اور ا س کے 
معاصرین کےعلاوہ اس کے بعد کےادوا رکے ترک شعرا 
بھی مغربی ادب کے خوشه چین رے ھیں ء تاہم کلاسیکی 
شاعری صدیوں سے ت رکوں کی گھٹی میں سلی ھوئی ے : 
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۔ ٣ی‏ 





د۱ہ 


علم (جلیم مکچہ) 





٠.‏ ٢۰٣۔‏ علوم حکمبه 

علوم کی تقسیم کئی طرح کی گئی ہے ۔ ایک 
تقسیم یه ے : (و) علوم شرعيه؛ (م) علوم حکمید ۔ 
علوم شرعيه ادیانء خصوصا دین اسلامء سے متعلق 
هیں ۔ علوم حکمیه ملت اسلام ے سمخصوص نہیں ۔ 
تمام ملتوں اور قوسموں نے ان کو ترقی دی اور ان ہے 
بعض اصول همیشہ کارآمد رھتے ھیں اور بعض 
بدلتے رعتے ہیں ۔ انھیں علوم حقیقيه بھی کہا 
جاتا سے (تھانوی : کشاف اصطلاحات الفنون 
بذڈیل مادہ). ۱ 

یه بھی آمر واقعه ہے کہ ان علوم کے نام 
نف صرف مختلف مصنفوں کے یہال سختلف بھی عیں 
بلکه بعض اوقات اصول اور فروع میں بھی اختلاف 
پایا جانا ےء مثلا طب کا علم بعض کے نزدیک 
ایک عملی علم حکمت ے؛ جو شرعیات ے متعلق 
له عونے کے باوجود غیر شرعی نہیں اور بعض جکە 
اسے علوم حکمیە کی فرع قرار دیا گیا ھے ۔ اسی طرح 
منطق کو بعض مصنفوں (مثلا الخوارزمی) نے سب 
ہے پہلے جگہ دی ے (گویا یہ اصل الاصول عوا) 
اور بعض نے اہے علوم أليه میں شمار کیا ھے ۔ غرض 
اس طرح علوم حکمیہ کی فہرست اور تقدم و تآخر 
کہ اعتبار سے ان کا درجه بدلتا رہہا مہ ۔ ان میں 
مذموم ( برے مقاصد والے) علوم بھی شامل عیں 
اور محمود (اچھے مقاصد والے) بھی ۔ بعض عملىی 
علوم ایسے یں جن میں مزاولت اور استقرار کا عمل 
جاری رہتا ھےء مثلا خیاط کا پيشہ؛ جے بعض 
مصنفوں (مثلا ابن خلدون) نے علم کے بچاے صناعة 
کہا ے ۔ بعض علوم وہ ہیں جنھیں آم کل 
میکانیات کہتے ہیں اور انھیں پچھلے مصنفوت نے 
علم الحیل والحرکات (ے مشینوں اور کلوں کا علم) 
قرار دیا ۓ 
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۲٢۳ ے‎ 


علم(علوم حکیە) 


تو معلوم ھوا کہ علم محض بذریعۂ لارونی و 


الفاظ حاصل ہونے وا ی ثے نہیں ؛ ا کتساب عملیى 
| (تحریر کی مدد کے 


بغبر حصول علم بھی) اس میں 
شاسل ے ۔ آج کی دنیا میں علوم کی تقسیم کی بنیادیں 
سی بھی هو گئی یں اور متنوع بھی (دیکھیے 
د٭یوی 8۱۱٢۶۷ ٠‏ ازادوم |۷ ام رن ط)٠‏ لیکن مولی نقسیم آج 
بھی دعی ے؛ یعنی علوم حکمیہ اور علوم غیر حکمیه ۔ 
علوم حکمیه میں پولی تکٹیک آج بھی کسی نہ کسی 
طور شامل ہو ھی جاتی ہے ۔ علوم حکمت کی برانی 
نقسیم میں تربیت اخلاقء تدیبر منزل اور تدہر ملک 
(سیاست) بھی حکمت عملی میں شامل تھی ۔ موسیتی۔ 


ریاضی ى ایک مستقل شاخ تھی ء لیکن تعجب یه 


ے که حکمت نظری کی کچھ شاخیں ایسی بھی 
ھیں جو درحقیقت عمل میں آ کر ھی اپنے نتائج 
کو ظاهر کرثی یں ء مثلا رباضی میں سوسیقی, 
علم العدد میں حساب؛ علم الہندسه؛ تعمیر و تشکیل و 
ترتیب؟ انھیں یا تو صناعة کا نام دیا گیا ےء یا 
ان کے عملی پہلو کو نظر انداز کر دیا گیا ے ۔ 
جدید دور میں اطلاقی رآ[ لممد) سثنتے سے 
بڑے بڑے کام لیے جا رے ھیںء جو انسان ی 
عملی زند گی میں صدھا فوائد کا باعث ھیں ۔ محض 
نظری علم راستہ تو بتاتا هے؛ لیکن عملا راستے پر 
چلنا نہیں سکھاتاء اگرچھ یہ بھی امر واقعہ ے کہ 
ان نظری علوم کو نظری کہنے کے باوجود ان ے 
عحملی فوائد بھی اٹھائے جاتے رے؛ تاھہم اس عملی 
تکنیک کے لیے اطلاقی اصولیات کی تحریری صورت 
سے زیادہ کام لیا گیاء الا ماشا*ٴ اللہ ۔ اطلاقی علم 
(طٰب کے سوا) بالعموم صدری ھی چلتا رھاء جو زبانی 
انجام پاتا رھا ۔ ممکن ےہ اس کے کجھ اور پہلو 


بھی ھوں؛ لیکن ھماری موجودہ بح تفصیل | کی 
ذیل مس ان اھم سَباحث کا خلاصہ مستند 


۱ 


علم (علوم حکمیهہ) 


اعل علم کی کتابوں ہے دیا جا رھا ھے اور علوم 
حکمیہ کے بارے میں خوف تکرار کے باوجود مختاف 
انداز نظر پیش کے جاتے ھیں: 

(ح) آبن الندیم 7ھ دہ +ھ/۹۰ ۶۹ع) : 
ابن الندیم کی کتاب النہرست (تکمیل ےےمھ / 
رو /ے,وء) کے دس باب با مقالے ھیں؛ جن میں 
ساتواں اور دسواں مقاله علوم حکمیہ ے متعلق ے ۔ 
ساتویں مقالے کے مندرجات به ھیں : فن اول : 
فی اخبار الفلاسفة الطبیعیین و الموسیقیین و اسما* 
کتبہم ...ے ؛؟فن دوھ: فی اخبار اصحاب التعالیم؛ 
والمیپ نس والارثماطقیینٰ رایت والحساب 
والمنجمین و صناع الالات و اسحاب الخیل والحرکات٠‏ 
نن سوم ری اٹ طب و اخبار العتطبیجن من 
القدما و انلسٹی و آىےة کلہم . ...۔ دسویں 
مقالے کا تعلق اخبار الکیمیائین و الصنعویجن من 
الفلاسفة القديمة و المحدثن و اسماء کتبہم سے 
ے ۔ علاوہ ازیں بانجویں مقالے کے پانچویں فن 
مس متصوفین کے علا٣اوہ‏ ''المتکلمین علىی الوساوس 
والخطرات و اسما٭ء کتبہم'' ے بحث ھے؛ جے 
علم النفس ے متعلق سمجھا جا سکتا ے. 

),) ابن سینا(م رممھ/ےم, +,ع): ابن سینا 
کے رسائل فی الحکمة والطبیعیات کا پانچواں رساله 
اقسام العلوم العقليه کے بارے می ے۔ بعد ے 
آنے والوں نے کم و یش اسی ے استفادہ کیا 
سے .۔. 

(م) الفارابی (م ۶-++۹۰./۸عا: احصاء العلوم 
میں الفارابی نے بحث علم کو پانچ فصول میں منقسم 
کیا ے :۔ 

پہلی فصل علم اللسان اور اس کے فروع 
(اللغةء النحو الصرف؛ الشعر الکتابةق القراہ) ے 
متعلق ے ؟ دوسری فصل کا تعلق علم منطق سے 
ے؟ تیسری فصل علم التعالیم ( ے علم الریاضیات) 


٣٣۶ 


علمٰ (عَلوْم حکمیه)٠‏ 


کے بارے میں ےے؛ جس کے سات اجزڑایا فروع ھیں: 
علم العددء علم الھندسە؛ علم المناظر یا علم'البصریات 


سماوی کی اشکالء مقادیر اجرام اور ان کی باھمی 
نستوں اور ان کی حرکات سے بحث ق گی ے) 
علم الموسیقی؛ علم الاثقالء علم الخیل یا 
میکانیات؟ چوتھی فصل میں العلم الالھی (ما بعد 
الطبيعة) اور العلم الطبیعی (الفیزیقیا ے فز کس اس 
کی آٹھ فروع ھیں) کا بیان ے (دیکھے الفارابی 
احصاء العلوم طبع عثمان امینء مصر ہم۹ ۱ءء صے)۔ 
پانجویں فصل کا تعلق علم المدنی ( علم الاخلاق 
اور علم السیاست)؛ علم الفقه اور علم الکلام ے سے ۔. 

الفارابی کی اس تقسیم علوم میں تیسری اور 
جوتھی فصل کا تعلق علوم حکمیہ (عقليه) سے ےہ ۔ 
يہ تقسیم ارسطو ے خیالات کے مطابق مھ اوراس ے 
اس بنا پر اختلاف کیا گیا ھے کہ اس میں علوم 
شرعیه کے اھم اجزا(تفسیر و حدیث وغیرم) اور تصوف 
وغیرہ کو جگە نہیں دی گئی ۔ الفارابی نے انی 
تقسیم العلوم کا احما ی خاکه اپنی کتاب التنييه 
عل ہیل العادة میں بھی بیان کیا ے ۔ اس ق رو 
ے اولَا علوم کی قسمیں دو ھیں : () علوم نظری 
اور (م) علوم العملیة والفلسفة المدنیة ۔ علوم نظری 
کی تین اصناف میں :(م) علم التعالیم ( مہ علم 
الریاضی)؛ (م) علم الطبیعی؟ (م) علم الالہی (ما بعد 
الطبیعة) , 

(م) الخوارزسی (م ے۸ مھ / ۶۹۹۸) : 





الخوارزمی نے مفاتیح العلوم کو دو مقالات میں 


تقسیم کیا ھے : : مقاله اول میں علوم الشرعیه کا 
ذکر کیا ےء جن کے ساتھ علوم العرییةہ کو بھی 
ملا لیا عے ؟مقالۂ دوم میں علوم العجم کو لایا کا 
ےء جس کی تشریح یوں کی ھےہ: “٭... من 
الیونانیون وغم ھم من الاہم“'۔ مقاله اول (علوم شرعیه) 


/۸/۷۷۸۷۰ 56ا‎ ٥ن‎ ۲۹۵8٥9۰ .۷۸۷۷۲0۲883.7 


اد 4 





3 


1ِ 
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_. اچ بت ا ان 90 
۱ : . ا“ ہا ہ: ٍ 


کے سات باب رکھے ھیں. اجس ۱ ۰1 +م فصلیں می 
۔(تفصیل سے دیکھے طہم فان فلوٹن ۷'۸ -٦[|‏ 7ور 
ہ ۹ہ ع) - مقالة دوم کے نو باب ہیں ء جو م فصلوں 
پر مشتمل ھیں۔ موجودہ بحث می ھمیں صرف مقاله 
دوم سے سروکار ےے ۔ اس کے نو ابواب کی تفصیل 
یھ ے ی۔- 

باب اول : اس کا تعلق فلسنے نے سے ۔ 
اِس ى دو قسمیں ھیں: () نظری اور(م) عملی ۔ بعض 
نے منطق کو تیسری جز قرار دیا ے اور بعض نے اے 
فلسفے کا آله قرار ديا ے ۔ فلسفۂ نظری کی تین 
قسمیں قرار دی گئی ھیں: (م) علم الْطبیعہ؛ (م) 
علم الامور الالہیه ( یونانی : اؤ لوجیا ے ہژوہاہ06٦)ٴ‏ 





(م) علم التعلیمی و الریاضی (مقادیر؛ اشکالء حرکات ) ۔ 


علم الفلسفة العملیة کی بھی تین قسمیں میں : (ا) 
علم الاخلاق (تدبیر نفس)؛ (م) تدیبر الخاصه (ے تدہیر 
منزل) اور (م) تدپیر العامه (سیياسة المدنة والامة 


والملک) ۔ الخوارزمی نے لگیا ےے که علم الہی کی 


قسمیں یا اجزا نہیں البته علم الطبیعی کی قسمیں ھیں؛ 
والرعود و البروق وغیرم)ء علم المعادن و النبات 
والحیوان و طیعة شئثی شئی مماتحت فلک القمر و صناعة 


الکیمیا ۔ اسی طرح علم التعلیمی والریاضی (ارنماطیقی) 


کی چار قسمیں ہیں؛ یعنی علم العدد والحساب؛: 
علم ہندسه (الجوسطریا ): عنم النجوم (اسطرنومیا) اور 
علم الموسیقی ( ہے علم اللحون) ۔ علم الحیل (میکانیات) 
کو الخوارزمی نے ان سب ے جدا ر تھا ے. 


باب دوم : علم منطق پر هھے ۔ اس کی نو 


فصلیں یں : () ایساغوجی (یونانی : لُوغیا)؛ (م) 


() افودقطیقی؟ (ہ) طویقی؟ (ے) سوفسطیقی؛ 
(۸) ریطوریقی اور (ہ) بیوطیقی (ان کے عربی 


ہی 


علم (علوم حکمیه) 
مفاتیح العلومء طبع فان فلوٹنء ص مر بیعد), 

۱ اباب سوم : طب ہے متعلق ہے جس کی آٹھ 
فصلیں ھیں (تفصیل کے لے دیکھے کتاب مذکوں 
ضس ہیں بیعد). 

باب چہارم : علوم ارئما طیقی کے بارے ہیں 
ے؛ جس ى پانچ فصلیں غیں : (م) الْكمیة المفردۃ؛ 
(م) الکمیة المضافة؛ (م) الاعداد المسطحة والح۔مة:؛ 
(م) العیارات اور (ن) حساب الہند و حساب الجمل و 
مبادی الحم والمقابله , ٰ 

باب پنجم : الھندسه ے بارے می ےھ 
جس ى چار فصلیں ہیں : (م) مقدمات ھندسه؛ (م) 
خطوط٠‏ (م) بسائْط اور(م) المجسمات. 

اپ شسشم : علم النجوم کے بارے میں ے؛ 
جس ػ چار فصلیں ہیں : () اسماء النجوم؛ٴ (م) 
ترکیب الافلاک و عیئة الارض؟ (سم) مبادی الاحکام 
و سواضعات اصحابہا اور (م) آلات المنجمین . 

باب ھغفتم : موسیقی پر ےے؛ جس کی تین 
فصلیں یں : (م) آلات؛ (م) جوامع الموسیقی فی 
کتاب الحکماه اور (م) الایقاعات المستعملة. 

باب ھشتم : علم الحیل کے بارے میں 
۔ اس ىٌ دو فصلیں ہیں : (,) جرالاتقال 
بالقوة الیسیرة و آلاتہ اور (م) آلات الحرکات و صنعة 





. الاوانی العحيےة‎ ١ 


باب نہم: علم کیمیا کے بارے میں سے 
اور اس میں تین فصلیں ھیں : () الات ؛ (م) 
عقاقیر و ادویه و جواھر و احجار اور (م) تدیم و 
معالعحات , 

(م) ابن خلدون (م ہہھ |۱ ,ماعا: 
ابن خلدون نے علوم الحکمت کے لیے علوم 
العقلیة کی اصطلاح استعمال کی عے ۔ اس کی راے میں 
یە علوم کسی ملت ہے مخصوص نہیں ھرملت اس 


مغرادفات اور تشریحات کے لے دیکھے الخوارزمی : آ میں حصمِ لے سکتی ے اور لیتی رھی ے۔ ان کا دوسرا 
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علم ڑعلومع حکحیھ)ے- ' 

نام علوم الفلسفه والحکمت ہے ۔ ابن خلدون نے ان 
کی جار قسمیں یبان کی هیں : (ہ) علم المنطق؛ 
(ہ) عم طبیٔعی؟ (م) ماوراء الطبیعة (روحانیات) ہے 
متعلق امور(اسی علم کا ام علم الٰہی ے)؟:(م) علم 
مقادیرں جو چار علوم پر مشتمل ے (جنھیں تعالیم 
کہا جاتا ے)؛ یعنی علم الھندسه؛ علم ارثماطیقی؛ 
علم الموسیقی اور علم الهیثة ۔ گویا اصولیى علوم 
الفلسفيه (یا حکمیه) سات غوے : (م) منطق:(م تا 
ہ) تعالیم؛ یعنی ارثماطیقی؛ ھندسه؛ شیکثة اور موسیفقی.: 
(ہ) طبیعیات اورڑے) الہیات. 

ان میں ہے ھر ایک کے فروع میں : مثلا 
طبیعیات کی طبء علم العدد کی علم الحساب و 
الفرائض والمعاملات؛ علم الهیثة کی ازیاح اور علم 
النجوم کی علم احکام النجوسیه ۔ ابن خلدون نے ان کے 
×سلسلے میں ملل سابقه کی ترقیات علمی کا ذ کر بھی 
کیا ىے . 

(ہ) تھانوی (م ۰۰۸| ہے ۶۱): تھانوی 
نر کشاف اصطلاحات الفنون میں لکهاعے که 
علم کی تقسيم کسی طرح کی ہو سکتتی ے : 
(اول) نظری اور عصسلىی (اس کی تعریف مختلااف 
مقامات پر آ چکی ہے ۔ یه تقسیم عکیتٹ ٣ػ‏ نار 
میں بھی آتی ے) ؛ (دوم) علوم آليه اور علوم 
غیں آلیهء مثلا منطتی علوم آلیه میں ہے ے (آليه ے 
سراد وہ علوم ہیں جوکسی دوسرے علم کی تحصیل 
کا ذریعہ یا آله بنتے ھوں اور غیر آليە ے مراد وہ 
علوم ہیں جو مقصود بالذات ہیں) ؛ (سوم) شرعیه 
اور غیر شرعيه ؛: (چہارم) عربیہ اور غبر عریيه : 
(پنجم) حقیقیة اور غیر حقیقیة ؟ (ششم) عقليه اور 
نقليه: (ھفتم) علوم الجزلیه و غیر الجزليه . 

تھانوی نے علوم حکمیه کی بحث حکمة کے 
تحت کی ے ۔حکمت نظری اور حکمت عمل ک 


نشاندہی کے بعد حکمت نظری کو(الف) علم الہی؛ | 


رد ۱ علم (علوم حکمیهہ) 


(ب) ریاضی (تعلیعمی) اور (ح ) طبیعَیم تین اقسام میں 
منقسم کیا ےے ۔ پھر ان ہیں سے ھر ایک کے 
اصول و فروع گنوائے ھیں . 
(الف) علم الہی : اس کے پانچ اصول ھیں:() 

الامور العامٴ؟ٴ (م) اثبات الواجب: (م) اثبات الجواھر 
الروحانیة؛ (م) ارتباط الامور الارنیه بالقوی السماویڈ؛ 
(م) نظام الممکنات ۔ اس کے فروع ھیں : (م) 
البہحثت عن لیفیة الوحی و صبرورة المعقول محسوصا 
و مہ تعریف الالہیات و منە الروح الامین؟ (م) العلم 
بالمعاد الروحانی . 

(ب) علم ریاضی : اس کے تن اصول ہیں : 
() علم العدہ؛ (م) علم الہندسة؛ (م) علم الھیئة ۔ 
اس کے فروع ہیں : () علم الجمع والتفریق؛ (م) 
علم الجبر و المقابلة؛ (م) علم المساحة؛ (م) علم 
جر الائثقال؛ (ہ) علم الزیجات والتقاویم؟ٴ (ن) علم 
الارغنوۃ (اتحاذ الألات الغریبة علم موسیقی ). 

(ج) علم طبیعی : اس کے آٹھ اصول هیں : () 


العلم باحوال الامور العامة للاجسام؛ (م) العلم . 


بارکان العالم و حرکاتہا واما کنہا (علم السماء): 
(م) العلم بکون الارکان و فسادھا؛ (م) العلم 
بالم رکبات الغیر التامَة کائنات الجو؛ (م) العلم 
باحوال معادن؛ (ہ) العلم بالٹٹس النباتیه؟ (ے) العلم 


بالنفس الحیوائیةٴ (۸) العلم بالنفس الناطقة ۔ اس کے 


فروع ہیں : () الطب ؛ (م) النجوم ؛ (م) علم 
الفراسة؛ (م) علم التعبیر؛ٴ (و) علم الطلسمات (و 
ھو مزج القوی السماویة بالقوی الارضیة)؛ٴ (ہ) علم 
النیرنجات (و هو مزج القوی الجواھر الارضیة بعضہا 
بہعض)؛ (ے) علم الکیمیات (و هو تبدیل قوی الاجرام 
المعدنیة بعضپا ببعض ). 

منطق کے اصول نو ھیں (تفصیل کے لیے 
دیکھے کشاف: مقدمه). 

ان علوم الحکمیە کے اصول و فروع ى تفصیل؛ 
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لم (لوم حکہہ) ہہس شسسس ...سیت2 _. ے۰ 9۶زؤماوم حکمد)_ 


جن میں ان سے متعلق متعلق ذیلی علوم کا تذ کرہ ےء جن میں ان سے متعلق ذیلی علوم کا تذکرہ ےء أ علم البا)؟ ز وی ےس وس علم البام)؟ (ب) فروع علم الفراسة (علم الغًابات 
کشاف کے مقدنے (علم ) میں مد کور مے . والحیلان؛ علم الاساریر, ٠‏ علم اٰٛإ کتای, علم قیافة 
(ے) طاض کوبری زاده (م 8۹۲ھ) :) الاثر یا علم العیافةء علم قیافة البشر علم الاعتدا۔ 
مفتاح السمعادة و تمصباح السیادة (طبع دائرۃة | بالبراری والاتفار: علم الریافة یا استنباط المیا؛ علم 
المعارف النظامیهء حیدر آباد دٴکن) میں طاش کوپری آ الاستنباط المعادنء علم نزول الفیث؛ علم العرافق 
زادہ نے حکمت نظری و حکمت عملىی کی تفصیلات دی ٴ علم الاختلاج): (ج) فروع احکام النجوم (علہ 
هیں اور اصول و تروع دونوں کا شمار کیا عے ۔ | الاختیارات: ٠‏ علم الرملء علم الفال؛ علم القرعة: + علم 
مناسب معلوم ہوتا ہہ کھ حکمت ے متعلق قلوع الطیرة والزجر)؛ (د) فروع السحر (علم الکہانة, 
کا پورا خاکهە یہاں دے دیا جائے تاکہ مجموعی علم النیرنجاتء علم الخواص؛ علم الرقی؛ علم العزائم؛ 
تصور قائم عو سکے , علم الاستحضارء علم دعوة الکوا کس: علمہ 
(الف) الدوحة الرابعه کے مقدمے :میں العلوم آ الفلقطیرات ء علم الاخفاء؛ علم الحیل الساسانیة؛ 
الحکمہة النظریة ا ی الالھیة والریاضیة والطبیعیة ے | علم کشف الاک و ایضاح الشک؛ علم الشعبدة 
بحث کی گئی ۓےى ) دیکھے کتاب مذ کور ص 0 والتحیلات؛ علم تعلق القلبء علم الاستعانة بخواص 
ببعد) ۔ اس کے بعد ان علوم کو متدرجةۂ ذیل وس | الادویة والمفردات) . 
شعبوں میں تقسیم یا گیا ےہ ء ٰ (ششم) علوم الریاضیة (علم الهندسةفء علم 
(اول) العلم الالھی والحکمة الذوقیة, ٰ الھیئة: علم العدد یا الارثماطیقیء علم الموسیقی). 
(دوم) فروع العلم الاٹھی (علم معرفة النفوس (ھفتم) فروع علم الھندسة (علم عقود الابنیة, 
الانسانیةہٴ علم معرفة الملكیة؛؟ علم معرفة ائمعاد؛؟ على | علم المناظر علم المرایا المحرققء علم مراکز الاتقالء . 
امارات النبوة: علم مقالات الفرق؟ علم تقاسیم یم العلوم) . علم جر الاثقال ؛ ؛ علم المساحةء؛ علم انباط المیاء علم 
(سوم) العلم الطبیعی . الالات الحربیقہ علم الرمی؛ علم التعدیل؛ علم 





(چہارم) فروع العلم الطبیعی (علم الطبء علم ٴ البنکامات؛ علم الملاحةء علم السباحةء علم الاوزان 
البیطرة؛ علم البیزرة؛ٴ علم النبات؟ علم الحیوان؛ علم والموازین؛ علم الالات المبنیة علی ضرورۃة عدم 
الفلاحة؛ علم المعادنء علم الجواھرہٴ علم الکون | الخلام). ۱ 
والفساد؛ علم قوس قزح: علم الفراسة؛ٴ علم تعبر (ھشتم) فروع علم الهیئة (علم الزیجات و 
الرؤیا؛ علم احکام النجوم؛ علم السحر علم الطلسمات | التقاویمء علم کتابة التقویم؛ علم حساب النجوم؛ علم 
علم السیمیاع علم الکیمیا) ىے _ کیفیة الارصادء علم ملالات الرصدیةء علم المواقیت: 

(پنجم) فروع فروع العلم الطبیعی : (الف) فروع علم الألات الظلیة ء علم الاکر؛ علم الاکر المتحرکة؛ 
علم الطب (علم التشریحء علم الکحالق علم الاطعمة | علم تسطیح الکرةء علم صور الکواکب؛ علم مقادیر 
والمزورات: علم الصیدلفةء علم طبخ الاشربة | العلویات: علم منازل القمر؛ علم جغرافیه و معناہ صورة 
والمعاجین ؛ علم قلع الآثار من الثیاب؛ علم ترکیب | الارض؛ علم مسالک البلدان والامصار؛ علم معرفة 
انواع المداد علم الجراحة علم الفصدہ علم الحجامىة؛ | البرد و مسافتہاء علم خواص الاقالیم؛ علم الادوار 
علم المقادیر والاوزان المستعملة فی علم الطب؛ والاکوار علم القرانات؛ علم الملاحم؛ علم مواسم 
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علم (علوم حکمیه) 


خیرض 


علم (ا۔ہیات) 





السنذةء علم مواقیت الصلوة؛ علم وضح الاسطرلاب : 

علم عمل الاسطرلاب؛ علم وم رہم الدائرة المجیب 

والمقنطرات ؛ عمل ربع الدائرةء علم الالات الساعة). 
(نہم) فروع علم العدد (علمٍ حساب التحت 








(و) حاجی خلیفہ کاتب چلبی (م كؾ۹۹٣٥ھ|/‏ 


ے٠٦‏ ١ء):حاجی‏ خلیفه کی مشہورتصنیف کشف الظنون 
کا مقدمه بہت مفید ع؛ لیکن اس کتاب میں باقی 


والمیل؛ علم الحجر والمقابلة علم حساب الخطادن : مندرجات بلحاظط حروف تہجی ھی )؛ جس کک وجھه سے 
علم حساب الدور والوصايیاء علم حساب الدرھم ٰ علوم کا ذ کر یکجا نہیں - علوم عقليه کی بحث (علم) 


والدینارء علم حساب الفرائضء علم حساب الھهواٴ؛؛ 
علم حساب العفود والمراد بالعقود عقود الاصابع؛ 


والمتباغضة علم التعابی العدیة فی الحروب) . 

(دھم) فروع علم الموسیقی (علم الالات العحیبة؛ 
علم الرقصء علم الفنج)۔ ٠‏ 

(ب) الدوحة الخاسة ہی الحکمة العمليیة سے 
بحث کی گئی ھے, جو حسب ذیل جار شعبوں میں 
منقسم ھیں : (۱) علم الاخلاق؟ (م) علم تدیر 
الہخزل: (م) علم السیاسةٴ (م) فروع الحکمة 
العملیة (علم داب الملووک و وظائف السلطان؛ علم 
آداب الوزارۃ علم الاحتساب اور علم قود العساکر 
والجیوشں ). 

(ہ) صدیق حسن خان (م ے .۱ھ / ۹ہہ:۶): 
صدیق حسن خاںن نے ابجد العلوم میں علم ک 
قسيیم کے مختلف تصورات بیان کرنہے کے بعد 
چوٹھی تقسیم میں کہا ے که علوم یا تو حکمیة یں 
یا یں حکمیةء یعنی شرعی و دینی ۔ علوم حکمیہ 
یا غغر دینی علوم کو علوم حقیقیه بھی کہا جاتا 
ھے ۔ بعض' غیر دینی علوم محمود میں ء مثلا طب؛ 
حساب؛ وغیرہ؟: بعض غبر محمود ھیں ؛ یعنی طلسم؛ 
نیرنجات وغیرہ ۔ پانچویں تقسیم علوم حکمیه (حکمت 
عملی اور حکمت نظری) ہے متعلق ےہ ۔ اس کے 
بعد انھوں نے نظری اور عملی علوم کی اقسام کا شمار 


کیا ے؛ جو معروف ے پھر نظری اور عملی اصول و | 


اروع ىی مفصل فہرست دی ے؛ جو کم ویش 





حکمت کے تحت لائی گئی ہے ۔ [سید عبداللہ؛ رئیس 


ِ ادارہ نے لکھا] . 
علم اعداد الوفق ؛ علم خواص الاعداد المتحابف . 


(ادارہ) 

البیات: انسان تر جب ے فکر تدبر کا 
آغاز کیا ےے؛ تین مسٹل همیشهہ اس کا موضوع 
تنحقیقی رے ھیں: () همارے گرد و پیش پھیلی هؤی 
یه 'نائنات کیا ھے ؟ (م) اس کو کس نے وجود کا 
پیراھن بخشا؟(م) انسانوں میں رشته وتعلق ى نوعیت 
فرائض و واجبات کے کس نقشے کی مقتضی ےہ ؟. یہی 
تی اشکال مذدہب: فلسفه اور سائنس کا ھدف رع 
ھیں ۔ یه تین اشکئال بجاے خود اشکال بپی میں 
اور فکر و نظر اور تہذیب و تمدن کی بلندی و گہرائی 
کے پیمانے بھی ۔ ان کے جوابات اور حل و کشود کى 
مختلف النوع کوششوں ے اندازہ ھوتا ےھ کھ 
کوئی قوم حکمت و بصیرت کے کس درے پر 
فائز مے . 

حب قرآن نْ مجید ازل هوا اور انسانی ذڈھن 
اس کی ضوہ ے مطلم انوار بنا تو مسلمانوں نے بھی 
ان مسائل پر کھل کر تحقیق کی اور ایسی 
نہذیب و حضارت کی طرح ڈا ىی جو علم وحکمت یَ 
جلوہ طرازیوں ے مالا مال تھی اور جس نے تقریبا دو 
ھی صدیوں میں متعدد علوم و فنون پر تحریر و نگارش 
کے انبار لگا دیے ۔ صرف و نحو؛ تفسیر و لغت؛ فقه؛ 
اصول. حدیثء تاریخ؛ علم الکلامء فلسفہ؛ بنطقء 
سیاسیات: طبیعیات اور تصوف و اشراقیق؛ کونسا ایسا 
موضوع تھا جس کو اسلامی ذھن نے وسعت نهھ 
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ےد 





٭ ےو 


بخششی اور اس پر اپنی حهاپ ثبت نە کی ۔ انھں 
گراں مایه علوم میں ایک علم الہیات بھی تھاء جسے 
سضائرت لے کی می دح اور ریالکی غطا یی , 

الہیات سے کیا مراد ےے؟ اس کا دائرۂ بحت 
اس قەر وسیع اور بو قلموں ےے کہ ٹھیک ٹھیک 
منطقتی اصطلاح میں اس ى تعریف بیان کرنا 
مشکل ےء تاہم آسانی فہم کی خاطر ہم کہ 
سکتے ہیں کہ اس سے مقصود بحث و تمحیص کا 
وہ اسلوب ہے جو حوادث کونیه ے اس جیثیت ہے 
تعرض کرتا ھے کہ یه وصف وجود ہے اتصاف پذیر 
نہیں ۔ اسی مفہوم کو یوں بھی ادا کیا جا سکتا 
ےہ کہ اس سے غرض ان احوال کے بارے میں غورو 
فکر کرنا ےہ جو وجود خارجی و عقلی میں مادے 
کے رھین منت نه ھہوں ۔ اس کے دائرۂ بحث میں وہ 
تمام مسائل آتے ھیں جن کا تعلق مروح اصطلاح 
”ما بعد الطبیعیات'' سے ہے؛ بشرطیکه فکر و تدبر 
کا اندار غیر متعصبانه ھو . 

یه مشمولات فکر و نظر کے کن کن گوشوں 
کو اپنی آغوش “ہیں لے هھوے ہیں؟ الفارابی کے 
تجزیے کے مطابق ان کو تین خانوں میں تقسیم 
کیا جا سکتا می : ۱ 

اس میں ایکب حصه تو موجودات و اشیا 
کے اس پہلو ہے متعلق ے جس پر خالص وجودیاتی 
نقطة نظر ہے گفتگو کی جاتی سے اور یه بتایا جاتا 
ھے کہ ان کی کیا حیثیت ےے؟ ان کے تحقق و 
البات کی نوعیت کیا ے؟ وہ کیونکر صادر عوتی 
ہیں اور کس طرح اور کس تشرتیب ہے انھوں نے 
معروضی شکل اختیار کی؟ 

دوسرے حصے میں سروجهھ علوم وفنون کے 
مسلمات اور بنیادی نکت ے بحث ىی جاتووے؛ 
مثلا يہ کہ منطق کیا سے؟ حد اور اسم میں 
کیا فرق ے ؟ حد اگر جنس اور فصل ہے 


۴۴۳) ؟ 


علم (الہیات) 


ترکیب پذیر ھو تو کیا وہ شے یا حقیقت اجے ھم 
جاننا چاھتے عیں؛ پوری طرح ذھن کی گرفت مین 
آ جاتی ھے؟ کیا حد و تصریف کی منطقی صورت 
سے ھٹ کر کوئی اور طریق یا اسلوب کسی نے 
کو جاننے کا نہیں ےہ ؟: جداول اربمه میں کون 
"کون جدول اینے ھیں جو نتیجه آفریں نہیں؟ کیا 
ان جداول کو کم کیا جا سکتا ے؟ قضایا اور 
مقدمات میں کیا فرق عے اور یہ که سفسطه اور 
مغالطه کیونکر ابھرتا ے؟ 

اسی طرح مبادی علوم میں عندسهہ کے مسائل 
زر بحث آتے ہیںء مثلا يہ کہ نقطهہ کیا اے؟ 
کیا اس کی حیثیت صرف علمی مفروضے کی ے یا 
یه معروصی وجود سے بھی اتصاف پنذیر ے اور 
اگر یہ معروضی وجود رکھتا ے تو کیا یه قابل 
تجزیە ہے اور مکان و حیز جاہتا ے یا نہیں ؟ خط کی 
ترکیب میں جو نقطے پائے جائیں وہ محدود یں 


یا غبر محدود؟ سطح شے کیونکر ظہور پذیر ھوتی 


ےہ اور آخر میں یه کہ کیا ھندسی اشکال معروضی 


وجود ى مقتضی یں یا ان کی حیثیت محض تجرید و 

انتزاع یق هے؟ ُ 
طبیعیات میں جن بنیادی نکات ہے تعرض کیا 

جاتا عے وہ ییة ہیں کم علت و معلول میں رشتہ و 


۔تعلق کی نوعیت کیا ے؟ کیا يہ محض حسن 


تالیف کا کرشم ہے کہ جب الف پایا جائے توب 
بھی پائی جائے یا الف و ب میں سبب اور سہب 
کا حقیقی رت پایا جاتا ے؟ طبیعیات کے سطالعے سے 
ابھرنے والے وہ کون ے نتائج ہیں جو قطعی یں 
اور کونے ہیں جو ظن و تخمین کی حدود ہے آگے 
نہیں بڑھ ہائے؟ جوھر کسے کہتے ھیں؟ عرض کیا 
ےے اور یه کهھ ان میں وه کیا حد فاصلہ ے جن 
کے ذریعے جوشر و عرض میں فرق معلوم کیا 
جا سکتا ے؟ 
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علم (الہیات) 


مہ ۓ سے میس جن سوالات کا جواب 
ڈھونڈا جاتا ے ان کا تعلق نہ تو براہ راست اجسام 
ے کمے اور نە ان احوال و ابا ے جو کسی نه 
کسی طرح اجسام ہے رابطه رکھتی یں: لیکن 
اس کے باوجود یه اثبات و تحقق کے وصف ے اتصاف 
پذیر نہیں ان کے بارے میں پہلا سوال. جو بحث 
وحدل کا عدف قرار پاتا عےء یه ہے که به وجود 
کے کس درجے پر فائز ے؛ یا لہ کہ خود وجود 
کلل مشکک ھے یا متواطی: بعنی اس کے داترے 
می شامل افراد سب یکساں نوعیت کے حامل ھی 
یا یه که ننس وجود کے سختلف درجات اور سرانب 
ہیں؟عقل کیا ےے؟ عقل فعال کے کہے یں 
اور اس ے ظہور پدیر ھوئی وا یق اشیا میں کوئی 
ترتیب پائی جاتی ے یا نہیں ؟ ارادۂ الٰہی کا ے؟ 
کیا یه معلول ے یا علت اور کیا ارادۂ الہی کو 
تسلیم کرنے ے ذات خدا وندی میں تفر وتجدد 
تو لازم نہیں آتا؟ علم الہی کی نوعیت کیا ے؟ 
کیا اللہ تعال ی کا علم صرف کلیات ھی بر حاوی ے 
یا جزثیات بھی اس کے دائرهُ ادرااک میں شامل ھیں ؟ 

اسی حصے میں بحت کا بهە انداز بھی داخل ے 
که کائنات میں اس طرح کا ارنباط ابت کیا جانے که 
اس میں ھر ناقص وجود َامل کی طرف حرکت کناں 
سے اور آخر میں سی ذات 
پرجا کرختم ھوتا ےۓ جوتقدم وازلیت کے 
اسے مقام پر ے جہاں ے تخلیق و آفرینٹس کے 
عمل کا آغاز ھوتا ے اوریيیه که بے عمل ایسا 
محکم؛ استوار اور نظم و قاعدہ کہ سانچوں میں 
ڈھلا ھوا ےے کہ اس میں کہیں بھی خُلل یا تنافر 
نہیں پایا جاتا, 

الفارابی کے اس تجزیے ے به حقیقت نکھر کر 
فکر و نظر کے سامنے آ جاتی ے کہ ھمارے ہاں 


اللہیات پر بحت کرنے والے حصرات بر -پینورا 1ر:٦.۔‏ 


ارنتقا کابیه ملله ! 


٣ س۳‎ 


۱ 
۱ 


یکو جعوصسےے۔بے ہوسووڑد۔ 








علم (الٰہیات) 


اور ڈارون مز ءدطا سے بہت پہلے نمحض فکر و تامل 
کے ہل پر ان نتائج تک رسائی حاصل کز چکے تھے 
کە یه عالم رنگ و ہو کمال کے اس مرتبے پزاقائز 
کے که جس ہے بہہر کا تصورممکن نہیں اور یه 
کہ اس میں نظم و ارتباط اور ارتقا کے داعے براہر 
کارفرما رے عی 


۔ الارتاد القاصد ا ی اسنی المقاصد 


کے مشہورمصنف شمس الدین محمد بن اہراھیم بن 


ساعد الانصاری نے جن مباحث کو الہیات میں 
شمار کیا ے وہ یه هی :۔ 

() امور عامه : 
واجب کسے کہتے ہیں ؟ امکان کے کیا معنی یں ؟ 
حمدوت کا اطلاق کس بر ھوتا ے؟ وحدت کیا 
نے ےے اور کثرت وتعدد ے کیا مراد ے؟ 

(م) مبادی علوم . 

(م) وجود و الثبات باری کے دلائل پر بحث 
اوراس موقف کی تائید که ای نعا می کا وجود باحود 
ازروے عقل واجب ے: اس لے اگر مذاھعب و 
ادیان کا نزول نه بھی ھوتا جب بھی فکر و تدبر 
کا تقافا يه تھا که اس ىی ذات پر حق کو تسلیم 
کیا جائے ۔ بحث کا یه انداز بھی اس میں داحل ے 
که اس ذات گرامی کو صفات کمال و جمال . 
انصاف پذیر گردانا جائےء ذات و صفات میں رلته و 
تعلق کی نوعیت کو وامۓح کیا جائے اور بتایا 
جائے که کا صفات ذات ے الگ تھلگ اور غبر 
یں یا صفات و ذات ایک ھی حقیقت کے دو پچلو 
ہیں ۔ صفات کے ضمن میں الہیات کے جاننے والوں 
نے اس شق پر بھی گفتگو کی ہے کہ ذات و صفات 
می ربط و تعلق کی نوعیت ایسی ےہ جسر لاعین 
اور لا غبر کہا جا سکتا ے؛ جس کا مطلب یہ عے 
کہ جس طرح اس کی ذات یگانہ اور ہے سثل ےء اسی 
طرح اس کی صفات کا تعلق ہے نظیر اور بے مثل ے؛ 
مگراے عین و غبر کی اصطلاحوں میں بیان نہیں 


یعنی ماہیت اشيا کیا ےے؟ 


اس 
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علمْ (الٔمیات۔ 
۴۴۳ا ہز سم 

(م) جواھر مجرد؛ جیسے ارواحء جنات؛ ملائکہ 
اور شیاطینء ان کی حیثیت اور احوال و افعال ی 
تشریح و توضیح . 

(م) معاد یا آخرت؛ یعنی کیا زند گی عناصر 
کی ترکیب و امتزاج ھی سے عبارت ےے یا اس کا 
تعلق ایک دوسرے عالم ہے بھی ےء جہاں هر 
شخص کو اس کے ایمانیات اور اعمال کے مطابق 
زندگی بسر کرنا ے اور یه که کیا جنت و دوزخ 
ان مقامات ے عبارت ھیں جہاں الہ تعالى کی رضا 
اور اس ہے محرومی کی جلوہ طرازیاں ھوں کی یا 
ان ے مراد احوال نفس کے سمکنات کی وضاحت و 

الغزا ی اور ابن رشد کی بحثوں میں نان و 
مان ے متعلقة موشکافیوں کا بھی تذکرہ ہلتا ہے ۔ 
زمان کے بارے میں تحریر و فکر کا اسلوب: کچھ 
اس طرح کے سوالات کے کرد گھومتا ہے۔کہ کیا 
زمان. کا وجود حقیقی ے یا غیں حقیقی؟ زنبانہ محدود 
آنات پر مشتمل ہے یا غیر محدود آنات ے تعیر 


حا 


ے؟ پھر اس ضمن میں غیر محدود یا لانہایة کی 


حقیقت زیر بحث آتی ىے . 

مکان ہے متعلق بھی سوالات کی نوعیت وھی 
کے جو زمانں کے بارے میں ےہ کے کیا مین کا 
وجود معروضی ےہ ؟ کیا کائنات کے پرے یا ماورا 
بھی مان کا وجود ے اور یه کہ زمان و مان کی 
دنیا میں حرکت و انتقال کی نوعیت کیا ے٢‏ - 

اس فن کے متعدد نام ہیں ء مثلا علم الٰہی 
علم اعلیء فلسفۂ اولیء ما بعد الطبیعیات؛ ما قبل 
الطبیعیات وغیرہ؛ لیکن بعض علما نے ا ہے علم الکلام؛ 
العلم الکلی اور الفقه الاکہر بھی کہا ے ۔ التفتازانی 
نے اس کو علم التوحید والصفات کے نام ے تعبعر 
کیا ے . 











٠‏ ؟ً 


۱ صحت و استواری کا ضاسن لے 


علم (الہیات) 


۱ اہوں کے اس تعدد کی دو وجہیں ھی ایک 
وجھ تو یہ هو سکتی ےہ کہ اس فن پر لوگوں تر 
مختلف زاویه ھماے نظر اور مختلف مصالح کے تحت 
بحث ک ہے - جن لوگوں نے ذات الٰہی کو اس 
محور گردانا انھوں نے آے علم اللہی کے وصف 
سے پکارا اور جن حضرات نے اس فن کو فلسفے کی 
اساس اور بنیاد سمجھا انھوں نے اے فلسلۂ او 
کے نام سے یاد کیا ۔ ما بعد الطبیعیات |اے اس 
بنا پر موسوم کیا گیا کهہ ارسطو نے اس نوع .کے 


مسائل کو طبیعیات کے بعد بیان کیا ے ۔ یه 


محض اتفاق 'تھاء لیکن ارسطو کے بعد یه دسُتور خل 
نکلا کہ اس طرح کے مسائل کوہ جو مجردات ے 
متعلق ھولں: .ما بعد الطبیعی. کہا جائے ۔ نا قبل 
الطبیغیات کی اصطلاح متاخرین کی ایحاد کردہ حۓ 
اور یه اس بنا پز ھے کہ ارسطو کی ترتیب ‏ نے 
قطع نظر یه علوم اس لائق ہیں کہ ان پر طبیعیات ہے 
پہلے تعرض کیا جائے ۔ علم الکلام کا اطلاق ان 
علوم پر اسی وجہ سے :ھوا کہ الٰہیات کے بیشتر مسائل 
بعینة وھی ھیں جن پر متکلمین نے داد تحقیق 
دی ےہ ۔ الفقه الاکہر کا نام امام ابو حنیفه 
رحمة الله عليه کا عطا کردہ ے اور اس .کتاب ہے 
مأاخوذ دہ جس کا نام ھی الفقه الاکر ھے ۔ یه 
کتاب جہاں فقده کے اہم مسائل پر مشتمل ے 
وهہاں اس میں بثلة ارجاء یی تشریح و توضیح بھی 
کی گئی ھے اور ظاہر ہے کد مسثله ارجاء کا تعلق 
علم الکلام ہے ےہ فقہ سے نہیں ۔ دونوں میں 
وجہ اشتراک ید ھے کہ فقہ اگر عمل کی تصحیح 
کا ضرض انجام دیتی ے تو علم الکلام فکر کے 
نصب العین کو پورا کرتا ے؛ یعنی عمل کے اعتبار 
سے دونوں سیں چوئی دامن کا ساتھ عے ۔صحیح عمل 
صحیح عقیدہ چاھتا ے اور صحیح عقیدہ عمل ک 


۱۷۸۷۸۷۷۸۷ ۰.۵٥۹۷۲۷۷59 018.۸۷۵۲۹61688. ۳ 


علم (الہیات) 

ان بہت ے ناموں کی دوسری وجه سائل 
زیر بحث کا اشتراک اور تداخل ےے؟ جنانچه اس 
بارے می علامه ابن حلدون کا یه شکوہ بجا اور 
دست ںےہ کهھ متاحرین نے نہ صرف الہیات اور 
کلام کے دائروں کو باہھم مختلط کر دیا ے بلکه 
دونوں کے سزاج اور روح کو بدل کر رک دیا ے؛ 
حالانکه دونوں میں فرق و استیاز کے حدود واضح 

مس ۔ الہیات کے شناور اس بنا پر احوال کونیهہ کو 
موضوع بحث و تمحیص ترار رردیتے ہیں که اس کے 
ذریم اصل حقیقت کا سراغ لگایا جائے اور متکلمین 
اسلام کی کاوش ٹکری کا محور یه جذبہ ے کھ 
الام کی حقانیت ثابت کی جائے اور بتایا جائے 
که حکمت وفلفه کے دعویداروں نے فکر و استدلال 
کی وادیوں میں کہاں کہاں ٹھوکر کھائی ے ۔ 
گویا دونوں میں منطقی فرق یه ے کہ ایک گرو 
منذھب و دین کی حمایت و مخالفت ہے قطح نظر 
کر کے حقیقت مطلقہ کا جویا ے اور دوسرا گروہ اس 
حقیقت مطلقه کو اسلام ھی کے پغام فکر و دانش 
میں منحصر اور سمٹا ھوا جانتا ے . 

اس تجزیے ے ایک شبپەتویيه ابھرتا ہے کهھ 
متکلمین نے دلائل کی چھان پھٹک میں معروفی اسلوب 
استعمال نہیں کیا بلکة اپنی بحثوں میں اس کے 
بجاے مناظرانه حربوں ہے کام لیا ھے: 











دوسرا 


ری 


عثم (الہمات) 





کسی نہ کسی طرح اسلام ھی کی تعبیٰر پیش کی سے ۔ 
رھا متکلمین اسلام کا اسلوب بحث و کاوشء تو یه 
بھی کبھی مغروضیت ہے ہی نہیں رھا بلکہ کہیں 
کہیں اس میں زیادہ گہرائی اور زیادہ ٹنکری 
استواری کی جھلکیاں د کھائی دیتی ھی . 

اہن حزمء ابن تیمیه اور الغزالل نے الہیات 
میں ایک نے دور کی طرح ڈا یف جس میں یونانی 
علوم و مسلحات ے متعلق تشکیک و ارتیاب؛ 
اور نقد و تمحیص کے پہلووں کو حخُصوصیت ہے 
نکھارا اور واضح کیا اور فکرو نظر کے ان نئے 
معہاروں کی طرف توجہ دلائی جو نسبة زیادہ 
معقول اور قرین قیاس ہیں . 

شاء ول اللہ دہلوی نے الہیات کے دائرہ اطلاق 
پر اس نقطه نظر ہے بحث کی کہ اس نظام فکر کو 
الام کے مزاح اور تصریحات کے ساتھ پوری طرح 
عم اھنگ هونا جاعے؛ اس میں زندکی کی حرکت 
اور رھنمائی کے عناصر کی جھلک پائی جائے نیز 
اس کو اپنے واضح اصول اور ہیمانوں کی تشریح اور 
توضیح پر مشتمل ہونا چاہے ء جن سے نہ صرف 
عقیدہ و برھان کی مشکلات حل هوں بلکہ احماے 
اسلام کی راھیں بھی عموار اور روشن ھو جائیں ۔ 
ان کے انداز تفکر کی خصوصیات یه میں :۔ 

١ہ‏ انھوں نے اسلام پر ایک کل اور وحدت 


شہہہ يہ پیدا ہوتا ھے کہ اس کے مقابلے میں حکما | کی حیثیت ہے غور کیا : 


نے اسلام کے تہدیبی اور تصوراتی پہلووں ے هث , 


ہ۔ انھوں نے الہیات اور علم الکلام کے 


1 حالص معروضی انداز ے حقائق اشیا کو جانے " ڈائُروں کو اس طرح وسعت دی کہ اس کو بجا طور 


غ عر کی 
ْ ہے غلط فہمی اور سادہ فکری پر مبنی ہیں ۔اں ے 


جواب میں دو ٹوک بات یہ ے کہ جہاں تک ' 


دھاے ان خی وسر -- 
رکوس سو پو اور رن اجوہ ے٠‏ 


۔ واقعات کی سطح پر یه دونوں ا سر زانهہ مذھب کے سستقل اور جدید عنوان سے 
موسوم کیا جا سکتا ےے ؛ 


+۔ انھوں نے فلسفة مہذدھب کے اس حصے پر 


خصوصیت سے زور دیا جس سے اسلام کے اجتماعی 


تصور کی وضاحت ھوتی لے . 
م۔ انھوں نے تصور نبوت کی تشریح اس جامع 
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علم (الہیات) 


انداز ے کی که اس ے فکرو دائش اور اشراق و 
تصوف کے دو گونهہ تقاضوں کی تکمیل و تسکین کا 
سامان فراھم ھوتا ی ؛: ٰ 
٦و‏ ۔ شریعت کے بیان کردہ آخرت ے متعلق 
بعض احوال کی تطبیق کے لیے ٴَ افلاطونت کے 
ساق سیر ج یس ا ید 
کیا اور بتایا کە اس عالم میں معانی یا غیر جسمانی 
کیفیات جسم کے قالب میں ڈھل جاتی میں اور 
اجسام معانی کی شکل اختیار کرتے هی . 
اس دور میں جب کہ فلسفه و فکر کے کاخ 
بلندذ میں زبردست تبدیلیاں رونما ھوثتی ہیں اور 
بام سے لے کر بنیاد و اساس تک :ہر چیز اپنی جکھ 
سے ھل گی ے؛ اللہیات کے ایسے مرتب و محکم 
نظام کی ضرورت تھی جس میں ذوق کے لحاظ ے 
عرشے نئی هو اور جس میں اداے مطالب کے لے 
استدلال اور زبان کا ایسا اسلوب اختیار کیا جائے 
جو جدید معقول اور اس دور کی سطح فکری کے 
عین مطابق هوہ یعنی اگر ایک طرف اس میں اسلام کی 
روح تخلیق جلوہ کر هو تو دوسری طرف وہ اس لائق 
بھی هو کہ سائنس اور ٹیکنالوجی کی معجزہ طرازیوں 
ہے متاثر اذھان کو مطمثن کر سکے۔ اس اہم اور 
فکری ضرورت کو علامہ اقبال نے پورا کیا ۔ الہیات 








اسلامی کے باب میں انھوں نے جس صبح نوم‌کا آغاز | نہیں 
إ| ایسی صلاحیتوں ہے نوازا ے کہ جن کے بل پر وہ 
جبرو اضطرار کی زنجیروں کو توڑ سکتا کے ۔ 


فرمایا اورثروت عقلی کو جس نوعیت ے مالا مال کیا 
اس کے جند ممیزات ملاحظه غوں :۔ 
ر۔یه دنیاے رنگ و بو اپنی فطرت میں | 
نہ تو محض ماڈے کی طرفه طرازیوں کا نتیجہ ہے اور ' 
نہ محض روح کی جلوہ فرمائیوں کا ثمر ھے ۔ یہ اس ' 
جوشش حیات کی تخلیقی قوتوں کا مظہر ے جو ' 
مسلسل اور پیہم تخلیق واخترام کے عمل کو جاری ' 
رکھے مرے ے٠‏ 
ہ۔ الله تعا ی ایسا لاانی ایغو (میع) اۓ ' 





٣ ۳۴ ے‎ 


علم (الٰہیات) 
جو ازل سے تخلیق و آفرینش کے عمل کو آگر بڑھا 
رھا ےہ اور هر آنْ اور غر مرحلے میں اس کا عملْ 
تخلیقی ایک نمی عظمت کا حاسل ہے ۔ تخلیق و 
آفرینش کے اس عمل میں وہ کسی خارجی عامل 





آيیا غرض و غایت کا محتاج نہیں بلکہ اس کا ابنا 


آزاد ارادہ جس طرخ چاہتا ےہ اپنے ذاتی اقتضا ے 
اس عالم وجود کو نئی نئی صور و اشکال ے آراستہ 
کرتا رھتا ا ؛ 

٣+۔‏ یه دنیا اپنے وجود کے لحاظ ے محض 
مایاء یا فریب نظر کا کرشمہ نہیں بلکہ حقیقی اور 


| معروضی ہے اور اس اللہ تعا یی کی خوے تخلیق کا 


شامکار ے 

یلو رو می ور یی 
اور اس کی کئی سطحیں اور درجے ھیں ٴ 

ہ۔ انسان میں اپنے ايیغو (ویع) کو جلا 
دینے اور مظاھر فطرت پر قابو پانے کی ان گنت 
صلاحیتیں پوشیدہ عیں ؛ ۱ 

ہ۔جسم اور ذھن ایک ھی حقیقتء یعنی 
زندگی یا جوشش حیات؛ کے دو رخ, یا پرتو ہیں ؛ 

ے۔ اسان اپنے ارادے میں آزاد ے اور 
تقدیر یا جبر کا تعلق وجود کی اس سطح سے بے 
جس میں شعور یا ایغو پوری طرح بیدار یا واضح 
۔ انسان کو اللہ تعا ی نے ارادہ و تسخیر کی 


٠‏ اہجد العلوم؛ 


(م) عبدالقاھر البغدادی : الفرق ہین الفرٗق؟(م) ابن حزم: 


ماک (ك) صدیق حس حا : 





چووسلیس“سس سح سوٗ سد -<+ ۔جسٹتتجد ۰ سسمت۔د 


کتاب ا( الفْضل فی الملل والا' ھواء والنعل (م) الارابی 

احصاہ العلوم ؛ (و) ابن تیمیھ : الرد علیٰ المنطقیین ؛ (ہ 
ابن ندیہ ٠‏ الفہرست؟ (ے) ابن خلدون ؟ٍ مقدمه؛ (ہ) 
تھانوی ؛ لکثاف اسطلاحات الفنون؛ (و) محمد اقبال : 


6 . 
.۸4 1)٤ ٤٥(۶1۶۷:11:ںرب ۷۶م:عاء× گزہ‎ 7:0۷8۱ ۱٣ 1:187 
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علم (الہیات) ۱ 


٣۳ ۳۸۶۸ 


علم (منطق) 


سپمسسسمو‌کٛمژجممیوجسَسًُٗ"مس‫سٛم>ہسسؤجمت"جج'سسموم‌م‌ججسمسٗٗٔمٔسکمسسسسجممسس٭پم ژ“ٗٗسٗٗووسٗسسمس٤وِمسکگسص×سحسسٹ”سؤفژػسسسشجوےسالپاسشسمہمسسسمجصتے۔‏ 


ز٠‏ )سید عدالرامد ۰۶٠‏ ااوہرہ ناوسا7 × اسیو ا(0( 
شاہ وی اللہ : حجة اللہ البالفة - مزید براں کت به کلام ؛ 
حکمت؛ فقه؛ عقائد؛ عقیلم؛ ان مقالات میں اس فن کے 
مصئفین اور ان کی کتابوں کا ذ کر آیا ے . 

(ٛحمد حنیف ندوی) 
ت0 منلق (م)؛ ؛ عرب فلاسفه کی منعلق ار۔طاطالیسی 

ے؛ جس ہیں ککہیں یونانی بمارحین کے رواقی 

اور نوافلاطونی رجحانات ىئئ وجهہ ہے کجھ. تبدیلیاں 

یدا مو کئی هیں: ۔ عریوں نے اس منلق کے ارتقا میں 
تو کوئی حصه نہیں لیاء لیکن وہ ا ہے دوبارہ منظر عام 
پر لائے اور اس کی شرحیں لکھیں [اور اس پر تنقید کی 
مثلا امام این یمیه نے]ء جس میں وہ اکثر کامیاب 
و ۔ انھیں اس پر پوری دسٹرس حاصل تھی اور یه 
صرف متعلق عے جس میں انھوں نے مستندارسطاطالیسی 
فنلىغے .کو سب سے زیادہ ٹھیک سمجھا ۔ جہاں تک 
نفس مضمون کا تعلق عے ان کے لے ارسطو ک 
دوسری تصانیف کی نسبت اس کی منطقی تحریروں ے 
اصل مفہوم تک پہنجنا زیادہ آسان تھا کیونکه جہاں؛ 
مثال کے طور پر؛ اس کی مابصد الطبیعات کا ترجمه 
بے حد ناقص اور ناکمل رھا وہاں منعلق کا ترجمهہ 
بڑی احتیاط ہے اور بار بار کیا گیا (دیکھیے 
2اا .ا ۓ+ے ہا :م|؛:ئھ۸ ۰م )۶ ام۶ ×ولز ‏ :0ا 
ہام آا .طا لاقاد(ز ؛ ءہءآا .۲۶ر لائپہزرگ ۳ًع 
میں ۱/٥۶‏ ۱۰:ء۲۱۲۲ء] ×7 نے آغاز کے دو تر اجم ( معلوم 
ھوتا ہے کہ اخوان الصفا منطق کو کجھ زیادہ 
اھمیت نہیں دیتے تھے ؛ للہذا ان کی یه راے؛ جو 
انھوں نے اپنے مختصر ے رساله منطق کی ابتدا میں 
ظاھر کی ےہ؛ درست نہیں که دانایان قدیم نے اگرجحہ 
اس موضوع ے بحث کی ہے اور ان کی تصنیفات 
قارنین کے هاتھ میں ھی ؛ تاھم ان میں بُڑا انتتشار 
بایا جاتا ھے کیونکہ مترجمین ان کا اصل مفہوم 


نامور 


ارعطو کی چھے تصانیف؛ یعنیٰ. قاطیغوریاس 
(ومزبمووہا؛رو سے مقولات)ء باری ارم'لگصیہاس 
- تعبیرات یا تشریحات)ء انالوطیقا 
انی اورا انالوطیقا لمی (2مء11رإوّ'ؤز4, ۲۱۱٣٣۰×و‏ 4 وو ماط - 
انی ولمی تحلیلات )ء طوبیقا ( و مہ7 سے سہضامین). 
اور سوفسطیا (ؤم؛۱ئ؛رارە5 


( وم مزإا ہہرمہر ٣ں‏ ا 


- مغالطات) پر عربوں 
نے بھی متآخسر یونانی شارحین کے مانند رطوریقا 
( ٣۱۱۲ء‏ خطا بت) اور بری کوک ( یہ۱/:۶ط۔-۔ 
سیاسیات) کا اضافهة کیا (جہاں تک حخطابت کا 
تعلق سے خود ارسطو نے اے جدلیات (ہە اہ لة:0) 
اور سیاسیات کی ایک ضمئی شاخ قرار دیا تھا (,ء۸۸ ٭ 
)۱ ۔ ان تصنیفات ق ترتیب 
بھی انھوں نے متأخر یونانی شارحین (دیکھے ٭دازع> 
ذر .مم؛ہبرررحے) 0۲۰ج٣٥ھ.)‏ ۶۰:/+۲:910۱۰+ ھ۸ ؛ اطبح 35۶ا > 
صہ(ح, س ۹ع ببعد) کے انداز ھی میں بیان ق. 
ے ۔ ان رسائل میں سب ے زیادہ اھم ہو ے4“ 
یعنی انالوطیقا۔لمیٰ اور پہلے تین رسائل کی حیثیت محض 
وب اور مقدے کی ے ۔ ان کا خیال تھا ک 
انالوطیقا لمی سیں ارسطو نے حق محض اور بوطیقا میں 
باطل محض ے بحث کی ے ۔ درمیانی رساتل جوں جوں 
بوطیقا ے قریب ھوتے جاتے هیںء اتنا ھی اں پر 
عدم احتمال کا عنصر غالب نظر آتا ے ۔ پھر یونانیوں 
ھی کے تتبع میں انھوں نے فرفوریوس ‏ ۷۷ نا٥7۲‏ 
1ء ایساغوجی (٥٣50۶ج1+0)‏ کو ان کے مقابلے میں 
رکھا جیسا کہ اس کے نام بج بی )ر٭ہر*ماع 
6٤ام ×٦٤‏ نہ ۸0161012 کتاب فرفوریوس۔ 
المعووف بے العدحخل؛ ھی ے ظاھهر ھوتا ھے کہ 
وہ ارسطو کی منطق کا ایک مقدمه ھ . ۱ 
یونائیوں کے یہاں فلفهء یا دوسرے لفظوں 


وحم الف؛ س ہم) 


م× جونکھ ۳ 2 ۲ مطالممہ کک ط2 
سے موی بھی, اٰاس ارمطاطالیسی ۲ کے ذو 
متدہے دیے : ایک میں . جو فاطبفوریاس ( مقولات) سے 
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ا پہلے آتا ے؛ یعنی ۷۵۵۸۸۵۷ ۲۱ت× ۲۵۷ للع ۸مم7ا؛ 
۱ دس سوالات (جن میں ہے بعض یہ ہیں : فلسفے کے 
مختلف مذاہمب کے نام کہاں ہے آئے؟ ارسطو کی 
تصنیفات کی تقسیم کیا ےے؟) اور ان کے مختصر 
جوابات پیشس کے گے ہیں ۔ عربوں میں بھی اس 
قسم کا مق اب بھی الفارابی ى ایک مختصر سی 
تصنیف رسالة فی ماینبغی ان یقدم قبہل تعلیم الفلسنة 
طم ٥٠٥‏ 110ء5٣‏ ڈز۔ ۔اا۸٣٢:‏ ۔×+داارام ویر 5 ) 
موجود عے:٭ دوسری قسم کے مقدنے کو؛ جس کا 
اصلی اور اولیں نمونه پرو کلوس ب ںا ء۶ کے شاگرد 
اموینس ھرسیا 11701106 ٥ہ۱٥۱م۸‏ نے پیٹی کیا ے؛ 
تعریفات سے بحث ق کے او اور دوسرے ہی 
فلسنے ىک یق تقسیم سے ۔ علوم ي تقسیم میں جو ری 
رسائل تصنیف ھوے ان کا مأخد یہی مقدمه 
ےء جس کو انھوں نے مزید نشوونما دی: حنانحه 
دو عظیم تریسن عرب فلاسمفہ؛ یعنی الغفارابی 
این سینا نے تقسيیم علوم میں اس طرح 
جو ا لکّھے وه اب تک ھمارے پاس موجود 
ے آائخ تا کا رسالھ مقاله تقاسیم الحکمة والعلوم 
یوون ہے تسع رسائل فی الحکمة والطبیعیات 
می شائم ھوا ۔ الفارابی کی کتاب احصاء العلوم کے 
مخطوطات اوران کی طباعت کے بارے میں معنو۔ہات کے 
لیے دیکھیے ایک مختصر سا تبصرہہ در العرفان صیدا 


علم (منطق) 
کے آذر قمول کیا 

اس بارے میں که منطق کا رشتہ نظام 
فلسفہ سے کیا ے؛ یونانی منطقیوں کے یہاں تین 
ہظریے لے ھی : (۱) سشانیوں (٭”زادان مہ۷ ) 2 
نزدیک منطلق محض سنہاجات ۓ عبارٹژے؛ یا یەدکه 
اسے فلسفہم کا متدمه سمجھنا چاہے؛ (م) اپنی حقیقت 
ٹلی کے سوا حقیفت ق ساخت دقن کک باحکت ‏ کا 
سطا بقی ھوئی _ع؛ لا اصول منطق کا تعلقی حقیقت 
می سہ ےہ ؛ چنانچد منعلق صحیح معنوں میں فلسنے 
ھی کا ایک حصه ے ۔ یه رواقیین اور بالخصوص 
فلوطین وس (یںئ:ہ٣ )ٍ.٥‏ ک 
راے تیی؛ (م) نوافلاطونیوں مس ادٹر نز ان دونوں 
نظریوں لو باعم ملا دیاء یعنی یہ لہ منطق فلسفے ک5 


اس سے ۔بڑا 


اط 


اور 


(شام) +۹ وع؛ نیز اغلاط من ق تصحیح کے لے | 


د یکھے م8اہتظ کا ایک بلن۔ یا یه تحفیتی معالعة در 


را مل ۔ اگ ۱۵ٴ۱))۱۸:۷۰۷۷۶| ا بجر |1۶ 4 ۰ ڈراہ یس 
بروت ہے اں دونوں رسائل تا ترجمه لاطینی و 
ھوا ۔ اس سلسلر می الفغارابی 5 رسالهء جس تا لاطینی 
عنواں ۱۸ء۱ با تُیٰا: بالخحصوص قابل 5 ےے ٠:‏ 
جسے ۷ 0۱5١|‏ ق ۲/۵۷۲۶ مرں( ١٣ط‏ 00ا یس 


بورے طور پر شاسل کر لیا ا ٹیا اور اس بنا بر 


سط 


نقطه حاے نظر ہےد۔+ 1 بھی از -- ھی 
(دیکھے الخوارزنی : کتاب مغفاتیح العلوم. طبع 
۵٥‏ 1ء ص ۳٣۲‏ لیگ مشائی نظر یه اود 
متبول تھا تیسرے نظریے کی بثال ابن سینا ہے 
ملے کی (دیکھہے وو ا؛ وینس ہے.ەوع؛:وریق ٣۔الف).,‏ 

عرب منطقیوں کے نزدیک ملق معلوم ہے 
غبر معلوم کے متعلق علم حاصل کرنے میں هماری 
رھنمانی کرتی ےے؛ دیکھے ارسطو؛ ''انالوطیتا لمی'' 
۸٥۷۸ (‏ .۰۰وں۶) کے آغاز میں : لیکن عربوں اور متأخر 
یونائی شارحھن ػ راے مس اس ق اصل یه ےہ 
که جم خر اور شر کے درمیان استیاز کرت ھوے 
اس کی مدد ے انتہانی لمال ننس اور انتہائی 
سہرت حاصل در لی . 

ارسطا طالیسی فلسفے کے عرب پبرووں نے ا رجہ 
منطق کے ستعلق بعض امور میں اختلاف لیا ے. 
بایں ھمه وہ بڑی باتوں میں متفق الراے عیں؛ حتی دہ 


ابسن رہد نے, جو ابنۓ بیس رووں پر ا نر اعتراصضص 
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علم (منطق) ہو 


کرتا ے؛ اپنی تصانیف کے دوسرے حصوں میں 
پیشٹر متنازع فیه نظریات کی حمایت کی ےہ ۔ مزید براں 
یہاں بھی مسائل کا حل ایے قاعدوں رسس ےل 
کهە اگر ان کا غائر مطالعه کیا جائے تو اکثر ان ت 


اور شاید بعضری دوسرے فلاہند الات 


ہ--ے 


مطلب وانذح طور بر سمجے بن نہیں آتا۔ ھم یہاں 
حند عام بانوں کی طرف آسارہ ‏ رےخ ھی: حن با علی 
سانعد الطہیعیات کے مسائل مہجہ لہ ۔ْغ 
رستاو تد علق ے.. عحرب رک تے ےو 
یف تک علم عات تن ایک تعمہہ یق ااس قی :۔۔ميه۔ 
نم میں لہا کی اسثله (٭ممیرشیںی) یا محمول 
موجود شوںے ہھہیں؛ جن ٹو حکم لانے میں بُہجا 
اکر دیا جانا تھے ۔ اس تصورکی رو ہے٠‏ جو بجاے خود 
سنافس سے (ائونکد اس ے بیک وقت حقیقت کے 
- ٹ افرار وی 


لا حاناے اور انار بھی): فکر تا 
میں دی ا میں کی کے 
علم کے بارے مس تصور له وہ شی ےہ حقیقت ى؛' 
بات ں شماہ حضیقت سے انصال واضح طور بر قائم کر اس 

کی ایک انوکھی مثال نظریه ثنویت وجود میں ہلتی ے؛ 
غارخیٰ ہے دہ ثاے 
ش , حبسا که عم انیس باغر ک 
میس اور جیسا له ان ق نہیں نفس 
ایسے می ظط وحود 
+(م) حقبقت یا معرونی وجود. 


و6۶ 


ہو ےر 
جسے غربتوںل نے نونائی بنو درب 


ر“ ۰ وحود تنوی 
دباسس پا نے 
انسائی می میں یموجزد ھی ۔ 
کے دو بعنی ھیں 
(+,( نس 2 موسوغی وحود ۔- حشل بطلور سور اود 
٦٢٢٢١:‏ ص10۱ < 6۷٤0ا‏ ۲م ٭ +صہ) حا ری 2 یا 
در سکئی 


َ 
َ 


نت ا جس فک ا ترینُ افساھ منولات عامرہ 
میں لیکن بطور تصور ثانيه (ولم| د٤٢٤ 11٦٥0:١٥‏ -- 


۱ ر : ۱ ۰: 
۲ءء( ق|نرع١8::۱ؤ؛‏ حود ابہنے اندں بعی اہۓ نصورات 


سپ ۰ ۰ ۱ء ۰ 7 ٠‏ 
1 
۱ ہرد 2 بے ابا ت۴ ڈشەلیے و رٍٰ سے سے - ہمقل اپ جما 


ك تما یں هھوتنا لو ار۔طو 


عم سی 


' ('وم‌ں؛۶ٴ 8۲۴ ٥ا)‏ - ھر شے کا وجود عے۔- خارجی دنا 


میں نہیں تو کم از کم نفس کے اندرمُ لیکن 
س نظریے ےہ کئی اشکال پیدا هوتے یں : اولٴیه 
ثه لفظ وجود کے معنی بہت کچھ مہہم ھو جاتے ھی . 
ثانیا چونکھ نفس میں ھرشے قی نفی وجود ے؛ لہذا 


0 


و. جو نفس میں موجود نہیں '٭ اس کا وجود بھی 
ننس ھی میں ھو نا۔ لاشیثیت (ن۱۷٥ا0)‏ کےوجود اورعدم 
وحیود ے ستعلق روافی خیالات کے زیر اتر بالحصوص 
کلام زك باں) اور اس میں بضی نمایاں طور پر 
اناغرہ کے ہہاں غبر اەنافئی اور سلبی ایسے تصورات 
کی بحث ملتی سے ۔ ارسطو کے عرب مقلدین نے ا لٹر 
ِس بات دو ٹافی سمجھا ٴله شی (رواقین ے 
یہاں 4) لو؛ جو وجود ے زیاده عام ہھ؛ 
نسام کر لیں؛ مگر انیوں نے يہ نہیں سوچا ۵ه 
اس طرح ان کے اس 


ىك ٹ7 عمرنے کف 


٢ ھۂ‎ 2 


جککڑۃ پا نے 
صےکط سے او سے اٹ ؟* 


دعوے فک ذبس ھو جات 


مساسانول سی نھ صرف فلاسفه بلکه علماے الہیات اور 


ساجمراین نے بی اس مسئلے تع بحث ق اور اس کَ 

وت ود بابعد الطبیعی سوالات ھیں جو اس نے متعلق 
هب ۔ارمطو نے تو پہلے تسلیم کر لیا تھا لھ 
وحرد با ھی جنس ہے الہ جوھر- عرب قالاسمه 


7ر ا س تا الا یل اور ابن رتد نے بھی اس 


بر کن 
کے کت حماد ےئ اه و طٰرز الندلال اختیاو کیا 
جس ی ز۔م حکر تھی لهەو یا ۓے حیو ۴ 


پعغوستے شے جےء ت نا ایک رنہ حکحىم غزناء وجحیڈ 
اس سے ن گی مطلب نہہاں 
کلا ےھ ثە انان ایک غستی ہہ ۔ برعکس ااں بے 


ھونا و شہہ وغشرہ. لن 


ٌ 5 )سم 6( اور کے .لی 
تھے ودای ج تی ہے ومحے سے 


رج ج ف 


و 8 ۰ ا : 7 ا زا ا“ 
"وین ۱١ا‏ ٹپ ھ. ادھفہ ‏ کک ۱ ُ‌ 
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۱ 
۱ 
أ 





کووت و یں 





ریوں میں تطبیق پیدا ی جائے تو کس طرح؟ 


روا - 


ابق سینا کہتا ے (جیساکه علماے الہیات اس سے . 


پہر که حکر تهھے) که يه صرف ذات باری ےہ 
جس میں جوھر (ھستی) اور وجود ایک هو جاتے 


ھں: رعے دوسرے جواھصر تو ان میں وجود کا . 


اضافه بطور ایک عرض ھى کے کیا جا سکتا ے ۔ 


7 
زا ے یه یىی ۔۔ سعشہتی همہمہّه عبارت هو ئی جو ضر 
سوہے ےۓج يئبژےہ ۹د حر ے ۔- ار ) 5- کت 2 لد ایہی 


تصدیقات میس ہہاں ھستی کا اسناد کيا حاتا ے 


اور اس لے بظاعر اس کی حیثیت عرض کی ہو جاتی ھی 
(حیسا که شمارا دے قەل لہ 'حوھر 800“ اأں یس 
. 6 : ہیں کور کے او 7 

تھے کی حیئت مقوله ٹانید کی عوتی ےم 
اعان ا تعلقی 


۱ 7 و 3 


ےػ٥ە‏ عرب 
ماعلقیوں نز ارسطو ے 
استععال 


پر مض آسی کا طرز اعد لا 
نرنے هو ےے نلبات ے حدا نانه وحرءٹ ‏ 
انکار ٹیا ہے؛ لیکن افالاہےون سد انفاق راے 


رت ھوے یه بھی ىانا عے کە ان ٤ک‏ وحرد 
محسوسات سے ورا ے ۔ یه نظريه فلہنے کے آخری 


دور (افلاطونیت کا مترسط زمانہ: نوفیثاغشورثتیت اور ۱ 


نوافلاطونیت) میں بڑا مقبول تیا كه اعیان اور صور 


کكليه روز ازل ھی سے خود ذات باری کے اندر موجود ‏ 


ھی ۔ اٹتیيا کے تعقل ق بہبی وحه گے ےھ عہا. ھ 


ادرالٰك کی علت مع بعینیه حالۃ کات نک کر عا ےت 


عے اشیاے فطرت کے قعثل | کے ابن ۰ نے بد نفلریهە 
کىي تعلقی عے کالثنات ۹۱ ج در سیٹرت؟ 


ستقدم لغ ؛ لین حہہاں تی شمارے ننس ۰ تعلی 


اس اصول ک: 


عے وہ اس سے سؤُحر ہے ۔ یه اس اصول ػً دوزراجز 


لے جس ہیں ''کفثرت در اڈ رن کت شمارے لہ ے کت 


عام (منطق) 


دشواری پیدا هوتی سے (اور یه ارسطو کے یہاں'پهھلے 
ھی سے موجود ے) کھ ایسی اشیا میں جو بحاے 
اہ کی کک سور ہے سن ھو؟ 
عرب آرسطاطالیسیوں کا رجحان بیشتر تصوریت 
آور اسمیت یی طرف تھا 
"ئلیات کا تعلق مرف دھن 
جا اڈا ۲0۵ ذاجحھ۸ ۓے ہت 
ِ 


سح ثڑت صاف کہتے مس و 
سے ےے او ر پھرافرودی سیاس 
ہی ند کد صور مات کو 


نشلام فلذمنه ہکس 7ر 5 81 رُ ۹ے ے تعریف ثلیات کمہنا 


چاھے) لہا یوں ایک سعارفه پیدا هو جااے؛ 


جس سے بحنا ممکن نہیں - یہی وج ےہ کہ عربون 
2 ی2 ٔی سب بارے: جن رس حو 
ھی ۔ اسحہت اور شیر ری "7 ٭ دوسا 
رجحان ان کے اس تصور ہیں نظر آتا عے جو انھوں نے 
علاقد (بین الاشیاء) کے متعلق قائم کیا ۔ رواقین کی 
طرح ان کے نزویک عالادة وه ۓے جے حود ذشن 

ایا سے سنسوب کرتا ےے؟ لیکن یه اصل میں 
علماے الہیات تھے جنھوں نے مادی: ر۔می اور حسی 
رواقیت ٴ زیر اثر ایک اسسی نظام فلسفه کو نشوو نما 
دياە. جو صرف جوشری اور مفرد حقائق تسلیم 
ان کے درمیان لوئی 


جواے__ 


گرتا ےے اورسمحیتا ےہ له 


غمر موجود غے. 
ارساو نے کور شس سمکن اور واجب ۶2 
ہے نہ صرف حود اہو بلکه غعرب منطقیوں کے 


یہاں بهٰپی؛ جو اس ق پیروی میں سرمو تجاوز نہی 


. کرتے تھے سخت پیچید ئیاں پیدا هو گئی یں ۔ 


ارسطو ( ,"ػ4 ب‌ئنعط؛ ورق پم الف سررتاہم) 
بغی عرب ہنقعاتوں لثلا ابن سینا ؛ اخارات؛: 


۸/۷۷۷۰ ا٥٥‎ ٥٥0/ 00506187 ۷۷۵٥۲۹601633. 


ك بے ےےےے> 0۱92 سنیٹ ھنیٹ2ٹت شش پشرزننراایییتٹنئشمةن_ ٹر جوجت۔۔. ہے۔'۰ص,.تت .رتچ ےا 


علم (منطق) 


۔.۔۔...۔۔ے۔۔مححتےتججچ پمپ -ش' ے ےت تک ٹسستکتح ہے سے با رر ری 


موضوعی قرار دیتے تھے اور یوں گویا ‏ امن,إمر کا اعتراف 
کرلینے تھے که ھرثشے ممکن ے)), ان كايه کہنا 


طہع ٢۱٦٢۰۱‏ ص م) کٌ ارح ممکن 
دو پہلووں می امتیاز کرتا عے ۔ ممکن بیک. وقت 
غ بیکئ اور واجب ی نی بھی ےء لیکن وہ اں 
دونوں پہلووں کو همیلشه پیش نظر نہیں ر ٹھتا: 
للہذا واجب دونوں لو ہمکن سمجھ لیا 
گیا ے؛ لبونکهہ جو ٹج ہونا ےہ 
نہیں دوسری جانب واەمی 
جاتا ے؛ کیونکكه جو لذحي شونا ےہ اے 1۳یا 
پڑنا ے ۔ پھر ا لرحد ممکن ف 
اده جس نے شواںے احنمال عے 
اور نه ھودے ا بھی اردطو کے نزدنک ممکن غبارت 
ۓۓے صرف اس ےہ 0 


وہ سمکن بی ہی ۔ نا معارنشات اس لے بدا عو ے 


اور واقعی 
وه غر ممکن 
دو واجب ٹیہرایا 
ھونا 
ریف یوں یق جائنی 
جے لەه یداو ےد 


لبونکه جو نہیں ھوٹ 
یں لفداس ساری بحٹ کی ته میں ممگن اور واجب 
تی مونوعیت یا معروضیت ‏ جومثله ے ار دو 
ے2 اس ےے 
اور عدم چبر کے بارے میں وہ کچھ سذڈیڈپ سا نقار آىا 
ے۔ ‏ آرائ نئان تسافل کے تو حوادت کےمتعلق 
اس ىا کہنا يہ ہے دہ ا ٹرچه ان میں ہے ایک 
وائع ھو ٹ, لیکن اس کی بتعیعنٰ پبل ارونتٹ نہیں 


موی ۔ اس کہ نزدیک غعالم ہعاوات مس لوم 7 


سےا 


ایک غی طرح بحث نمہیں آقی ۔عدے ۔ جر 


نارفرمانی نی : ال 
سکه حل رھا سے ۔ ود یه بھی لہا غ 


زے نا صرف 


سےا ٠‏ 
ا وجوب فرضی ے۔, یعنی ان ہیں انتاق جج عتمر 


موجود ے۔ دوسری جانب ھر لے معلول ہے اور 

س لے ود ۔" علت اویل کی جانب اوس جانی 
گی غرب ارسطاطالیسسوں کے نہاں بھی یه ۔ارے 
معارضات پانے جاتے ہیں ۔ متکلسن . 
طرح ممکن لو حقیقت کے دا:ارے سے حارج ڈپرنا 
چاھتے تھے (لیکن دبیی لبھی بعضر روافیوں سے 
اتفاق کرتہ ھوے ممکن 


جو روافیوں قق 


اور واحمبے دونوں اک 


۲٢٣ 


کے تصور کے . 


علم (منطق) 


بجا ہے له اگر کوٹی علت موجبہ سوجود ےہ تواضس 
ٹ معلول بھی لازہا واجب تھیرے ت5ا لہدا دنیا میں 
انفاقٰ نہیں موجود نہیں معلوم ھوتا ےے الغزا ی کا 
رد دکرتے ھوے ابن رشد نے اس دلیل کی صحت کو 
لم ٹر لیا ھے؛ مکر دوسرےہ مقاسمات پر اس نے 
ھر نہیں اپنہ استاد ھی کے گظ یرت گر در رانا غے۔ 
النغزا ی ٴ کو اس کا اعتراف ے کہ الہیات اور فلاسفه 
کی سابعد العلبہعیات گو باھم متخالف ہیں ء بایں ھہمه 
بد اکر ے ٴته عم ان باتوں کا انار کر سکیں 
ر کے بہایہ مض آائک ہے بای ہے 

سکلمین نر کبھی ھی منلق کے خلاف 

یڈ ککین رونان کے بعفس دلائل ہ اعادہ بھی کا 
ھے۔ وہ کہتے ھں تعریف سمکن نہیں کہونکه 
زی سد کاچ تک پہنجنا ناممکن ےہ ' عل ھذا 
زس منطقی ایک قسم کا مغالطة اقتراح السئول 
ت0 دونکه نتیجہ مقدم کہری میں پہلے ھی ےہ 
موحود ھونا ے ۔ ایک اختیاری نظریے ق حیثیت ہے؛ 
کی ابتدا جزنیات سے ھوتی ے؛ ارسطاطالیسی 

نے کے خلاف یه دلائل نہایت صحیح ھی ؛ تاھم 
ارسعلو اور عرب منطقیوں کے یہاں ایک عقلی رجحاں 
بھی ملا سے ۔ انھیں اعتراف ےہ کە عقل کو 
اصول اوليه کا فورا علم هو جاتا ے؛ اع ھذا یه که 
جزی حقائق سے استفرا لے بر وہ ان روابط کو 
سمجھ سکنی سے جر ػؾیات کے درسیان پائے جاتے ھیں: 


یز حہی منکلمان یا ۱ ہے هقی کہ علم اور 


لليہ دونوں احقاق نے فاصر ہیں ٴکیولکہ ”'حق' 
کی تعریف ھی يہ ے کػە علم اور حثیقت باھم د گر 
موافقی ھوں, درآں‌حالیکكکه علم کلی عے اورحقیقت 
انفرادی, تو ان کی اس دلیل ہے ارسطاطالیسی فلہفے 
ج-.ے بڑا معارنه ھمارے سامے آ جاتا اھ ۔ 


۸/۷۷۷۷۰ ا٥٥٥‎ ٥ن‎ ۲١۵۷۵٥۷9 ۷۵۲۳۷۳۳۵89 01 








ہے 1,۱ ١‏ 
٠ي‏ ۳ 2 
۲ "6 
چب 
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ابن رشد نے اس کا آرد "درنے گی 'دوٹاں ی, کر 
ناکام رھای 

ماخذ "( ٥٤‏ الا :۲٣٤٢‏ :(/70+۷) .ا 5١1/آخ‏ (۶۱۱۱ز) 
۔ماووومازراط ۔ل؛ بار یاز دھمء برلن ہو ری ۲ : رو تا 
۳۴ م۵٢‏ رے تا ءہے؛ جس میں ماد بھی ديے ھوے 
ھں؛ )٣(‏ اامد۲( .: : مہہ مانوہت.]۴ خد ہا ءازازراہ×ہ٭ئ 
2 :“::: |( زا گر ٢‏ لائپزرگ رو1ع؛ ‏ ےو تاف+وسم؛(م) 
٤٥ ۵2۶‏ ×ٛامھداۂ۸ : ,۱۰٠۸ہ۸×۶×‏ ہا ےا رہؤ1ث"بػہ:۱اوں: 
ہِال:ابدادہ بر 0۷؛1۱ء::۸١١٣1‏ ہنام۲ي 1:٥۷‏ ,٠ب‏ ئ|۱ء:/ )۲٠۳۱٢۱۸:۰‏ 
٥٥٥3۵‏ ت اا7 ہ6 اآ86ھھ ےت تا نز ۷ءہم؛ میڈرڈ 
ص۰ ()( عبدالرحمن الاحضری ,0:/|/|:0۱[1گػ ]ا 
۳۶ ٴچوھ] ‏ 4 701/6 (عربی ے ترجمه از 1۹01ء ں.] .0].[)؛ 
الجزائر ۹+۱ ۱ء . 

(880 تم 5۷۸۸ 

فی تعلیقه()) : مغربی فلسنے میں منطق کی ابتدا: 
بطور ایک ضابطة ۔علوسات؛ ارسطو(رك به ارسعلو طالیس) 
سے ھولٰی؛ گو اس یق داغ پیل اس سے 
پڑ چق تھی - سقراط کا منہاج سر تا سر منطتی تھا, 
یعنی سوالات پر سوالات اور ایک کے بعد دوسرے 
نتیجے کا استتناط ‏ اسی رح سوفسطانی بھی اق سے 
تام لے رعے تھے ۔ ارسطاطالیسی ہنطق دو آخری 


6 اسکندر افرودیسی نے دی ے تقو آنے والے روسی ۔ 


ہیلینیکی ادوار میں اس کا چرچا عام هو گا اور طرح 
طرح سے اس کی تشربح و تعبیر ہیں قلم اٹھایا کا ۔ 
تلق یق یہی یونانی اسکندری روایت جب عالم 
اسلام میں پہنچی تو فلاسفد کے ایک طہقری ''حکماے 
اسلام' نے اس یونانی روایت کو سزید وسعت دی ۔ 
انھوں نے ہنطق میں جو کچھ لکھا اس کی اساس اور 
ہیثت اگرچہ یونانی تھی لیکن سزاج اور روح 
غیر یونانی ۔ ان کے اجتہاد فک اور جدت و طباعی ے 
اے ایک نا رنگ دیاے 

ان حکما کے پہلو بھ پہلو ود ارباب نک و فا 


٭ 
اسے 


۲۰۴۳ 


پہلے_ 


علم (منطق 


بھی ڑجود تھے جنھوں نے دیکھا که نطق ؟یونانی 


یں جن یىی زد 
ہے 


کو تا ہے ل2ھ : سر : لے 


اسلام بھی اس باب میں اسلاءی ڈھن کی تشفی 
ند کر سکے ۔ رفتد رفته دوسہرے ارباب غور و فکر 
کت توجهھ ان سوالات ی ادرف منعطف ہوئی ۔ 
انھوں نے سوحا دد بحث و نظر کے اس سلسلر کا 
تعلق جس منطق سے ہے اس میں جس طرح قیاس و 
امتدلال سے نام لیا حا رھا ہے کیوں نه اس کا حائ:ہ 
لیا جانے؛؟ سمکن ےہ یے بحث و نظر کسی ایسی 
ملق پر سبنی ھو جس میں غلطی اور خطا کا اسکان 
ے ۔انیوں نے منطق بوتانی کو بە نکّاہ تنقید دیکھا تو 
اسں قیق جرح وقدح کے ساتے یونانی فلسفے کے خلاف 
ارک رد یل بدا کراے نگ "و ثی تو سرے سے 
اس فلسفے کو سذسوم ٹھیرایا تاآنکه فلسفے کی بطور 
فلسفهہ مدمت ھونے لکی (دثلا السیرافی؛ دیکھے 
محمد حنیف ندوی ٠‏ عقلیات ابن تيميه) ۔. دوسرا گروہ 
متکلمین اسلام کا تھا ۔ یہاں یه امس قابل ذائر ے 
کے عالام اسلام ہیس کلام .- نام سے حس مدعبی 
غور و فکر کا آغاز ھوا اہے م٭سیحی فاہنہ کلام 
(٥1۱:۱ء[ائ3ا۱٥]8۶)‏ سے کوٹی سہت نہیں؛ جسے 
ھم اپنی زبان میں حض اس لے کلام ےہ 
7 کرت ہیں کہ به فدفه اسلامی کلام سے 
بتاثر ھواء یا یوں کہے لەه ھی"ں انگریزی لفظ 
صدزءااەوامات5 کا کوئی ترجمه نہیں ہلتا (ا گر 
ےے تو تدریسیت؛ لیکن يہ بھی باعتبار سفہوم 
ناتافی ہے) ۔ متکلمین اسلام کے پیش نظر تو بہ سسئله 
تھا کہ اسلاسی تعلیمات؛ یا یوں کہ لیجے که 
نذغب گی عقل آہاسات 'گیا ھیں؟ مسرخی یتکلین 
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علہ ) راع )( 
2 ِ 
کی سو تن شک ںا ۱ 
۷٥٥(‏ ںماعی کی لوٹٹی اس ۓے برغظس به ىجی 


کهەه سیجی عقائد لو فلسفة یونان ہے تطبیق دیيں ۔ 
اہ غاط فہم لھ و“ اسلاھ بھی املامی عشًا ناہ 
اور کسی فاسنےء بالحصوصی یونانی فسسعے؛ سے 
تطبیق پیدا کرنا جاعتے تھے سر ٹا سر علع ہے ۔ 
تحقیق کی نظر ڈا ی تو اس تحریک کی ابتدا ھوئی 
قبال ١رك‏ باں] لے رد برثانیت (انہزە؛ ناء-:486۱) 
یونانی 
ملق بھی ا 
علم داروں رر دیکیا لد لی جس مغالطلے 
سینا ار باں] یه کے له 


ے-.‌.-<++ 


شہار اھ وہ بقول ان 


منطق وہ الد را دذدریعه ہن <جس سے انماں نصورات ‌‌ 


تہدبقات میس حخطااورلغرشض _۔ بحعااور ٹسی کے 


مطلب يه ھوا له حب ھہ نے کسی شے کی تعررف 


گیوراقعت ہس لے ۸ شےیلں ہا عو 
ا عرابپ تل گا 


سے کے 


بالفاظ دیگر حد (تعریف) معرفت 
مترادف ے . 
یوں ایک مابعد الطبیعی بحث کا آغاز ھوا ۔ 
متکلمین نے بجا طور پر لہا لہ لسی تے کی تعریبف 
رن ٢ی‏ نو یہ سے ممکن کە یوں اس ڈ 
ماہھیت بھی سمجھ سی ۱ جا ۔ یونانی منطق تا یہی 
مابعد الطبیعی عنصر تها جس پر متکلمبن اسلام نے 
سب ے پہلے نظر ڈا ی اور ارسطاطالیسی ےق نے 
اس دعوے ہے انکار کر دیا آ کے معرلت 
تے کا ۔ وبا بنطق کے ذربعے ہم يه بھی معلوم 
نٹرسکتے ہیں صداقت کیا ھےے اور حقی لے کہتے 
میں ؟ انھوں نے یونانی ہنطق بر کڑی تنقید کی اور 
بجا طور پر کہا کكه حد (بعنی تعریف) کا مطلب اگر بە 
کے لہ ھم دسی کے حدود .۔۔ٹرر درلیں . بعنی وہ 
سب باتیں پیش نظر رانیں جو اس قسم کی دومری 


۱ ای 
اڈ .تھی 


علم (منطاق) 


اتار کر دیں 
حوموجود نہیں , تو اس شے کی اس جاہء ودائم تعریف 


پا لیس حوث ھی اور اں سہسے سے 


ہے ھہ اس ہیں اور دوسری اشيا میں کمیز تو 
کر لیں گر؛ لیکن یه نہیں کہ سکیں گےکە اس کک 
اعمیت بھی سمجي ہیں آ گئی ۔ انھوں نے نہایت 
ٹیک کہا که یه جو ارسطو نے منطلق کا رثتهھ 
بابعد الطبیعیات سے جوڑا ھے اس کا کوئی جواز 


قائم ار ھوے ند دا کہا" 
اطشی ے؛: تو نا انسان کی اس تعربف سے بہا 
لوک نہیں جانتہ تھے لہ انسان لو قوت نطق 
حاصل خ؛ با يہ لهھ وہ کہ ھی نہیں سکتے تھے 
ےھ ان ”نا ے۴٢‏ اس کی تعریف یق گئی تو نه 
بھی ےجھ میں آ کیا کە وہ ہے لیا؟ حیوان ناطق ' 
لہٰذا ستکلمین نے سب ہے پہلے یونانی منطق کے اسی 
دعوے آثورد ‏ لیاء جیسا کە آگے چل کر عہد حاضر 
میں ان کے زیر اثر مغربی فلاسفه نے؛ له تعریف سے 
بجز ایک وجه امتیاز کے اور کجھ حاصل نہیں ھوٹا. 

ابوبکر الرازی پہلے شخص تھے جنھوں ے؛ 
حا له اقبال نے نشکیل جدید الہیات اسلامیه 
(خطب ہنجم) میں لکھا ے٠‏ ارسطاطالیسی منطق ى 
شکل اول پ ر اختراش ٹیا اور اسی اعتراض کو عصر 

حاضر میں انگربز فلسفی مل زا ز۸ نے دہرایا ۔ کل 
اول کی رو ہے لہا جانے ا ۵ە: 
انہاں فانی سے . 
سقراطانساںل مے. 

لہذا سفراط فانی ھے 

فرسائیے! الفاظ کے اس داؤ پیچ سے کیا حاصل 
ھوا؟ تحھ بھی نہیں ! 

منطق پر جرح و تنقید کا یه لس جس حزنی 
ہے جاری رھا, اس ے بالآاخر ارسطو کے مقولات غعضرہ 


بھی رف جَ لف رع ے الاقاان نے ات کا و لو 
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اعترافم لیا ےے, الباتلانی کے ھاننپوں 


اعلم (منطق) 


ہے جائزہ لیا اور جیسا کد ڈی ۔ ہی ۔ میکڈاننڈ نے 
اپنی کتاب بریںاكہ:ا7 جہااء؛ؤ4لھ 7۲ہ ۱+ :ہو ,ا|۷+ 8ط 
01۰07۶۴ ۲ ٴ ارت 


رم[ !و ہن!اا:::/۱۷۰1١)‏ ]ك۱ 


ارحصؤو 
کے مقالات میں سے ایک وجود رہ 6۱× لٛء×ع) کے ہرا 
کوئی مقاله بھی محنوظ نہ رھا اور وجود ی نفی 
بھی کویا ھوتے ھوتے رہ لہ 

مقولات کی بحث ہے تعام نظر قابل لحاظ اسر یه 
ےك لهھ ارہسطاطالیہی سنتلق ق نوعیت سر تا بر 
استخراجی ے اور استحراج ہہں حد اوسط (ماللزرہ 
اس لے "له بقدستین : 


می مقدما ری (۲70156ٗ ۲وزدعہ) اور مھا۔یہے 


ص۳ئ) بالخصوص !ہم ے. 


صغری (م :۲68۵01ص ٥0٥00ػ)‏ سے جب ہم ایک نتیجهھ 


(٭٠٠١٢۴١٢٠۱)‏ کا ُم ادرتے كیں نو اس ہیں مقدہک اولی 
ت5 حیثیت آننی اھہ نہیں ھوئی جنی بنده ثانی یق 

اذ و:کہ رےےے 1۔ےا بعتں اوقات مشنکو فک بھی 
عو سکنا عے اور محل نظر بھی ۔ سلنطقبین اسلام نے 


جا اوسط پر طرح طرح - اعتراص آتے ھی 


تا انکه اسام ابن تیميه [رلد ہاں] اے نات 
الرد علے و سی اس پا ای کڑی تننقید کی 
ای 


سا عم 


فُٔ 


سے تواس میں سنطلق ػا دخل اس ہے زیادہ نہیں 
شوسکتا کەه غم نے تصورات و تنصدیقات کو لسانا 
جو شکل دی استدلال و برھان ہے جس فرح دھ لیا 
ان میں نمی سو و جیلا ْ 
لہا سی 


۱ ۱ رہ 
ٹ آارارنب ن سہی ھ٠٦٠‏ 


ے بارے سی متکلمان االاڑٹھم نم ید 


زبان نک محدود ر لیا جاے 


ٔ۲َٔ٥٠٥‏ عام (مءنطق) 


بی میں نیا کہ سی زبانں یق 


ننقہد ےہ پچ ہی نے 

رح پیٹی ائثر رۓے ہیں ان 

ہی ٭قوئی ۔ سخم؛ نحمہاد :4 تعااکی نو نہپس لی , 
منطلق بعرفت حق نا ذ ریعه نہیں ۔ یہی وجه رج 


یں تچ 
که متعلق ى سخالفت یا اس ں پر جرح و تنقید سب ے۔ 


زیادہ اس ۔۔ابعد الطبیعی عنصر کی بنا پری گئی جے 
2 سے ملق ہ کی داحل ٹر لہا کہا نما ۔- بات را 
0 کور لے ی ئر بعنس سم سی تا ساتھ دیا 
دو ارد ٹرنا ہروری 7 یا ا گر ۵ 


نہیں لیا کیا تر ان کی نوعیت یکسر بدل لئی, جے 


ان حقائقق دو جوں 


سا : ت . لمہںی ی- انا۔ریں ہے سے سی 


نہیں دیا ا 


ذعن انسانی نے قبول نہیں لاہ 


٦‏ ہوں نا نم ر‌ ٹیے 1 ا کی ہورت به تھی دہ اس 


سنعلق عی کو رد در دبا جا جس ےہ ان حقاتی ہٗ 
رن لام آتا ے. یا پھر اس کی حمارت جن اساسات پر 
تعم عولی ےہ اے ازروے علم جو شکل دی تی 
ےہ اس جً اطلاق ڈسی آسر ہیں جس طرح ہو رھا 

عے اس پر تنقید کی نظر ڈالی جائے اور یه دیکھا جانے 
الله نہں اس ى تعممر ھی تو غلط بنیادوں پر نہس 
عمولی. یا ممکن ہے ان حقائق تک پہنچۓ لا ۔للٰق 
کے علاوہە لوئی اور راسته بھی هو ۔ بہرحال ضروری 
کا لہ منطق لواس کے حتیقی وظیفے؛ یعنی تنتید 
يه خیال تھا دو لے 
یکین لو یونانی منطق کی تنقید ہر آمادہ لیا اور 


حیی نک گے لہ آنیوں لے نے باپ+ەہییى حو قدم اٹھایا 
5 یپ زع اج ا ھی نا بفاد سضمر ھا متکلمین اسلام 


۱ 7 


نے مسننق کے یونانی نللام قی حامیوں اور خراہیوں کی 
نان :ھی کی اور یه سنطق کی بحیثیت سنطق ایک 
بک ہگ حدمت تپوی؛ جس ے اس ۓے مزید 
نشذرونعا ‏ رالته اف عو گیا اور ایک نئی بطق 
قا× سے برف ۱ 

5.۰ 


مستطق ؿژنىارادارویہدارقیامں(8۱۱۱نع؛ اار5) 
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علم (منطق) 


سسومسسوجوسسچپیسوسسپےہجوسسوٗسسبسسم۰-سس-سوتدءظ-س جس سو مججکاکٰوجوسسوأآچدسووسدجن 


ں۲٦‎ 


پر تیا ے اس کا منہاح ۷ اساح, 7 00 .-.' 


و) فاس 


تھا ۔ جب 


گیا تو ثابت 7 همارےے - یں 


گے 


وس (نشطق) 





- تھی؛ ؛ لیکن وجوہ کچھ بھی ھوں اکایاشرب نے 
ہیی تو سیحی اصطلاح راسخ العقید گی (۷×ہا[6) 


کوئی انافه نہیں هوٹا اور اس کی حیثیت تحلیل و سے "لام لیت ھوے اہسے دینی رد عمل سے تعبیر کیا 
۱ ْ اور کبھی انی صلمی اصطلاح ےگ لاہشچیخ 
رصدانەتعحاەطی) ہے ۔انھوں نے کلام کے بارے 


بجزے ے زبادھ نہیں؛ مثلا جب ھم نے ثہا: 


اسان فانی ے' ز تو ظاھر گے قراط بھی فاتی ھو نا 


کا ضرورت ہے کھ: '”'ائسان فانی ے'' 


لدا 2._ے 


گر 6*٤‏ 
انان ھ“'' ر اط بھی ثانی ےے ۔ بہوں 
ھمارے علم یں لونی آنی بات نو نہیں آئی لیونکھ 


کہا حاتا مے نه انال انی ے تو لے 


نراط حکم لکا رھاخ 


والا سارے انسانوں بے شعول سی 
صسفری و لبری غبارب ہس مقد۔ جن ےہ لیکن 


٠ : ۱ : : ۱‏ ۱ 5 
نعھ مقدمدات ۔بڑکنہی هھرے می ہو مٹلا موغ اقابپ 


کے لے کسی منطق کی ضرورب نہیں - ارکد وہ مددات 


جو حم بدا: می ھی ؛ اں می بوڈ شم ایک حد تک 


منطق ے ہے ار رہ سکتے شی ۔اب نے نہ حم سنی 
کہ آح نام بروں شہر مں بارش عوبی ۔ اپ یا نو 


ا کی قد جع ےک ھونا ے 


میں ە٭مسلله اعتماد وعدم اغمساد بت هو ا ے. 
ممکنز 5 نانگاین ۰ نس اور نھ اس اسر کے بروزت 
ھونی ےش له ہم اے اہک منطلتی ‏ ضے 3 


کل دن 
اس ہیں لوئی شک نہی ےھ فانہ ۔وناں, 


بانخطوص معاق 


بوبتانی؛ سے سے اآدمیائی اوز اس ےے 


میں بھی (کهھ اس ا موضوع ے مذھبء یا وہ 


غراط 


بنبادی سوالات جؤ نوع انسانی میں مشترک تو ھیں 
لیکن علم بالحواس یا ظن و تخمین اور قیاس و استدلال 


کی زد سی نہیں آنی) فلسفیانه غور و فکر ے یه راے 


قاہم کی ۔ اس .ے اسلامی عقائد ىََ را کرت 
افلسفبائد افار ہے ھم آھٹکی مقصود تھی ۔ بہرحال اس 
۱ نفامی نصادم سی: حو اسلام اور دونائیتٹ ہیی رونما 


ت ڈوسری ےن صمح 


تلق سے ھر 7 مل دک اس ےۓے جصسمبسصےما سے ہین 


کڑی نعہۂ کی ا ہا 7 5 وقت موی خسب نونا ہت کے " 


ذُھنا اور احلاتا اہست نۓے بے کی خر بیدا نشء و حجکے 
ا سوا سلاسات ہرتار ک3 2۳۷ ہیں "5 


۱ی ۱ 


کا وه حصارتوڑ کراسے 


ھوا ( دونکہ انسان,. کائنات: زندگی؛ اس کے 
سائل؛ اخلاق؛ روحانیتء دات الہی: غرض ہر 
مسئد یں دونوں کا نقطة نظر بنیادی طور پر ایک 
مختف تھا)٠‏ وہ رد عمل ناگزیر تھا جس 
۔ اس رد عمل میں 
خر الک ال ہسثله عقل کا تھا (روز مرہ ک زند گی 
سباست و اجاماع سے لے ثر عابعد الطبیعی تصورات 
اور ایمان تک, عقل ھی یوٹائیت کا سردایة افتخار تھا)؛ 
لاہذا عفل ھی کا تقاضا تھا که سب ہے پہلے یونائیت 


ڈوسر ۓے سے 


نچ ںا باعدہ اتدا اتاعرہ سے ھوئی ‏ 


آزادانه کارفرہائی کا موفع دی 
ئو و۵ ساحثه رنجروں 


كکیونکكکه اسی صورت می" ہم 


جانے جس ے 


اتکی جکز ر کیا 


۱ ڈساے 
ڈدںی و 9 


ا 


طور بر اھ لے سکیں در ۔ یہہاں یه بات بھی نظر اثدار 
بہی ٹپرای جاے الہ مفطق سی مس 


انسان اس ے پہل بھی حقائق کو سمجھ رھا تھا, 


ٰ ان ۹ انمہا: ر بغمر کسی سہو و عْطا اور ابہام و اتاس 
" گے اس وخ لن 
غلط شکل احتیار و را ارغی کرت اس طرح حھ ! ں غِ ھا ریا اور و بی مسطتی 
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علم (متفاق )__ 


ے90 ٣‏ علم (منطق ) 
ھی سے مسائل پر راے زنی اور ان کی تائید و تردید زند گی تھی اور باتی دنا پر دھنی اعتبار ہے جمود 


کر رعے تھے ۔ اب اگر تردید و تائید یا ثقد و جرح 
کے اس عمل اور 
ایسے قواعد و ضوابط ہیں جنھیں صلحوظ رکھتے ھوے 
ھم آں مغالطوں یاا سفسطوں (صدں٥٦ا۴:۱)‏ کا سراخ 
لکا سکتے اوران سے بچ سکتے ہی جن کا کسی 
مسئلے پر گنتگو کرتے ھوے هھم اکٹثر شکار و جاتے 


بت تجھ اصول کارفرما ہیں 


ٹھیرتی ےہ جس طرح قواعد زبان ى ایجاد ۔۔ اس کے 
برعکس مال ثابت 
ھونے کے بجاے حق کو اپنے اندر محصور کر لے 
جسے منطق یونانی میں ھواء تو اس کا نتیجهہ بجز اس 
کے کچھ نہیں وکا (اور فی الواقع ایسا ھی هوا) که 
یا تو کسی تصور کی نفی ھوگئی یا اثبات : مکر 
منطقی قھنایا می الثبات ھوا یا نفی ؛ اس ے ذھن یی 
نسلی ند ھوسق . 
منطق یونانی نفی و اثبات ق نطق تھی ۔ اس 
نے اول جملد حقائق کو مقدمات کی شکل دی .. یه 
حقائق سبھی قسم کے تھے ۔ تھے جن 
کا تعلق سصالح حیات ہے عے اور وه بھی جن کی 
حیثیت مابعد الطبیعی تھی ۔ پھر منطق نے ان پر 
لڈتے ھوے یا تو انھیں رد فر دیا یا قول کا 
شکل میں جو باعتبار اس کے قواعد و ضوابط کے 


اآںل می ژد بھی 


اس 
مممن 


نغ تھی ۔ اس سلسدر میں یه امر نظر انداز در دیا 


ماعیت و نرغیت تک پہنجنے کے کچھ اور بھی ذدرائع 
ہیں ۔ اس معاملے بسنے 2 


ضرورت سے لیونکف هہ ان حدود وتےود 


0 آزاد 


میں جو منشصق غم پر عائد در رعی ےہ۔ یہی وجه 


کے کد عالم اسلام نے اس منطق کے خللاف شدید 


سن نا درنکەہ اٰس ہے ھی موا 


وقت عالم 


طاری تھا . 

عالم اسلام لو يیە سمجھۓ میں دیر نہیں 
لکی کہ منطق یونانی کا منہاج جونکه سر تا سر 
اماراجی عے اوراس پر جرد تصورات کا غليه یا 
لد وہ علہ جو کسی منعلتی قیاس (۱۶ع٥5(11).‏ 


|| سے حاصل ھوتا عے ود عامہ نمہس بلکھ تجزیه و تحلیل 
ھی ؛ نو سی اسی طرح ایک اسر ضروری ' 


ھوتا ھے (فلاسفة مغرب بہت آگے چل کر عہد 
نشاۃ الثانیه ہیں ہیں اس نکتے دو سمجھے اور جب 
جا کر ان کے یہاں بھی منطق یونانی کی جرح و تنقید 
ھونے لکی)۔ عالم اسلام میں اس قسم کی سنطقی بحدیں 
الہ ر لاطائل ہو کر رہ گئیں اور پاے استدلالیاں 


جوبیں اب ہو کر ڈگمکانے لگ ۔ یه ایک 

حقیقت ےہ کہ منطق یونانی یی روش ے 
مصالح حیات کو تقویت کے بجاے گزند پہنچ رھا 
تھا ۔ اس کے مابعد الطییمی عنصر ککے باعت ( ٴئهہ 


حد ٠‏ تے معرفت نے ے' ') محرد تصورات پر حفیقت 


د5 ق ارک خلق عمارت تبار ھونے لگی اور وہ یوں که 
جب ذعن انسانی میں ایک لس اب بت فیا 'کو 
دیکھتے ھوے ثے کاء ان لو محدود دیکھتے ھوے 
وجود کا جس کا اطلاق ھرموجود پر هو سکتا ے؛: 
تو اہے اس کا عین ٹھیرایا گیا یه ایک قدرتی آسر تھا۔ 
سثال کے طور پرانسان ٴٔ بطور انسان ایک تصور عمارے 
هاں سوجود ےہ: ہم اس خ اطلاق عر انسان پر ٹ۵رتے 
ھی اوریوں انسان اور غیر انساں میں اىستيار ھو 
جات ۓۓے؟: :سیگ جس 


ا کنا 


+0 


عاری (غم اےے اصطلاحا نوت نہیں کے ) 
ں کے ناہم سے اور پر اس کے 

ت اورہوں اعیان ثابتنه کے حوالے سے 
نعسر ھونے لگیٰ تو يه ایک مدرک دھنی 
لو بلا نبوت حقیقت سان لینا استخراح کا عمل تھا, 


له عن اہک حققت ثاته کو وحود 


سے 
لیکن وحو۔ نسہر حال کے 
وجود ى عا 


کائنات کت 
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ٰ علم (منطق) ۱ ٰ ۲۱۹‌َُٴ علم (منطق) 
اصلا منطق کو حدود ہے باھر اور اک طرح سے واشنگٹن (اردو ترجمهء از سید نڈیر/نیازی : متدمۂ تاریخ 


کی رہ سے متطق ہو ونانی ے۔ بد دلی کے باعث ھوےے ۔ محمد اقال ؛ بب(۷؛م,/7 ربرںإج:|٭۷< إ0( 1۷01:۶1۱۲۱۱۰۱/۱۱۲۷( 





اس منلق کا رشته رفنه رفه زند ۰ سحت دی گیا ۔ )ر۶۸و/:] ۲ز (اردو ترجمه؛ ابد نذیر نیازی: تدکیل جحدید 
اس کی تردبد تلق ھی کے دلائل وبراشتن سے مورے الہیات اسلاميه؛ مطبوعھة محلسں نرقٹی ادبء ڈاھور)؟ 
لکی ہ ناانکه امام ابن تيميه نے الرد علر المنشق ہی (+) 4اجومل :۸1 : مم( ہبزاٴاد۸۶1+۷ إہ ۱۸۷۶۸۷۶ م۱۶٠۶۱٥ء12ا‏ 
منطق یونانی کی کاہیں ٌرتہ یىی وناحت سے وانغ<فپ ۱ ب(سطں!أ| [صن:1:؛زوروں0) کگدہ ۷۸:۶٠۰‏ بدا+ال ,'زچںا؛ 
کیا اور نے بلور ارک آلة سرقے تئیة رد ٹر دا لنان ۹,۴ رھ ؟(۔) عبدالسلام ندوی : حکماے اسلام 


وت ےےّ"؟ 


محذنس سلبی با صرف تلق رونانی کٌ نید اور تردید کرک دنلاہنۃ!(فلہفه؛ ابن تیمیة؟ ابن سینا؛ الغزالف, 


تک م۔عدود ' بنہی رغی ے ہے اہک تقافت ۵ ڈ وس رک ۱ (سید ند یر نیاری) 


نہی وی نو اس نصادم سی پہار حله اعترافہات ْ ینعق , بمعھی بولنا گفتکو م6 لغوی مھی میں 


مر 
اور زدڈ و لد ۓ ھونا ھچ اور دوہ ! نھمہی ۰ و عو نام لنتکوی: 7- ہے اك لفظ ا اطلای شر |ہ واز پر 


نہے عالم اسلالاھ ۵م گی۔ خم - وا کے لا ١‏ - 3 یت ۱ ۸ 27 دانراوں جو آواز اوہ ہویںی سو ھی 


ہے ئے کی ےت سے سوا ہے۔۔ 


کد کے سائي ساتھ انہھوں نے انک دوسری متعلق, قرآن ید میں تلق ے تعبیر لیا کیا ے : علمنا 
سنعلقی اسنةسرا (:۱ع۱] )۱]٢١8۷۷٢۱٢١‏ تچ ات رلپی: منلق ] الط ١‏ (ڑےے [النعل] : ٠‏ ) . یعی عمیں (خدا کی 
جن ک5 اسلاسی مشرق کے علاوە اندلس کی درس کے ٥رگ‏ بولں سکھانی آتئی ےھ (د بکھے 
میں ہیں انور تما جوا بلق سا عالم اساکر ]ان العرب, بڈیل مادم) ۔ اصطلاحا یه ایک علم کا 
۱ کی ابحاد ھے ۔ بهھ بنطق ابجاد عولی تو سائنسی نام سے ۔ منعلق کی لدئی تعریفیں کی کی ہھیں. جن میں 
تحقبق واکتشاف کا راسله نیل ا سائنسی لماح ے مندرجەڈذیل نعریف سب ے زیادہتابل تہول معئرم 
5۱٥180:(‏ ٭٥1١۰5ز٠)‏ منشضکل ھورا ازر سائشیس کٌ عوتی ے۲ ”تلق وم علم عے جس آۓ ذرنعے کم آق 
ترقی اور فروغ تراتہ کاو ذویت یی ات ے حطت اہندلال کے پواعدمعلوم نروے یں اور ید وه فن 


كه مسلمان ارباب علیے بنطضوںل ازر سائضیك دانوں سے جسسر سحے غہرانے ذدھن ذو حتف ۓے ہاتیپانععال 


‫ سے ہے ٣‏ ' وھ ٢‏ 
ا ۲ ۱ 7 : یا ے ے۔ ھں'' لسر عالم 
۱ تو ۱ 2 5 یج مت اھ | 5 ۱ نا ےه کے آباد 
سے تھے ۴ اس ۱, ےا ۱ - لٔ 7 ےڈ جال 8 سے نے 8 اٹوڈرسمہوڈ۔مظٹ ٭ ہس - ٠‏ سمسسدطے ک - 2 " 
ہز 2 ۱ خلی رر وس جح ک ہس ٴ 
٠‏ رما ١ ٦ ٠‏ ّ ۹_٭ ہنے () 7 نب إ 7 0909 نو 
پر غو ہے اعغعل بغرب عی ھی نے ام ایر لے یی و ۱غا ضط ارجا خشرہ یی تَ 
٣‏ ۱ 0000" : 7 ہے لی ]ادا با جا ھ ‏ ''انہ انان اذ اوھ 
جس نی میا ۱ بھی بھی : عغراف 0-3 ) سے اقاں : ۓٗ کے وع نے نہذ ہد -‫ ے٭ 5 چس چ سی ہیں۔ 
۱ و“ ہک 5 7 ۱ 
٠‏ اکسا ۱ 7 ۱ کت7 تہ و ایت گا اہ اھ . ال ے. تی ہے ۔۔ ۱ ے8 
جو می حادبل لہہات ساللان.ے. حصسےهۂہ تہ . 7 - مس جئ ۰ 
٭ ۰ ۱ : ٠‏ ۱ ۱ ۱ نے ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ضا ْ .7 لہ - 
ماحذ ٠‏ ۱)٢))۲ا5‏ : ۔ئ)||| ۱۱۷| ں: مو ا۸م۷۳۷٢7٢٠٠٢]‏ یت عم رات و چم ات (تیعاولعدت ہر 
وس کو ہی ۱ ںَ ‌ ۰ 0 : : ُ 
۰۲۰۱۷ء. گرم پریرم د مف+َیرج 4‏ [1۰۸۷۷۷۷۸۱۸ د درا تمہ ٭.ا۔] میں ۔ ا ج ممعد بد رگ لد ال نل 
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ے٤‎ ۱ ٦٥ - 
7 ٌ - 
لے‎ ۴ 


علم (منطق) 


فکری لغزشوں سے محفوظ رکھا جا سکر اور اس کا 
فائدہ یه عے که تمام علوم میں صحت و اصابت 
پرقرار رےۓے ۔ یہی وجه 
آ'خادم العلوم“ کہا ہے اور الفارابی نے اے 
”رئیس العلوم“' کا لقب دیا ےہ 
عام طور پر منطق کے نو اصول بیان کے جاتے 
هیں : (م) کلیات؛ (م) تعریفات: (م) تصدیقات: 
(م) قیاس: (م) برھان: (ہ) خطابت: (ے) جدل: 
(ہ) مغالطه؛ٴ (و) شعر . 
یه بات بھی قابل ذ_ ٹر عے له اخواں الصفا ے 
منطق میں ایساغوجی [رد باں] کے مؤلاف فور فریوس 
کا مسلک اختيار ٹرت ھوے اسی ے الفاظ سس 
یعنی جنسە نوح؛ سے غاب اور عرض عام اپناے؛ 
البته ایک نئۓ لفظ شخص' کا اضافہ ضرور لیا 


(ظھر الام ۰:ےہ)). 
٦‏ سس کوسب . لے رتفن اذرنر کا 


ھے۔ے سس ٠‏ سس 02 حنین ؛ حنبن بن 
اسحق اور ثابت بن فرہ بھی شامل میں ) ق ڈوشہوں 
کے بعد ابو نصر الفارابی (م وس۳مھ) نے منصور بن 


نوج السامانی کی فرمائش پر ارسطو کی لتابوں کے . 
ترجمے اور ہلحتں تیار نے اور دعلم ثانی لہلایا 7 
اس کے بعد یه شرف اہن سینا (م پر ٭+مھ) دو حاصل , 
حاصل ھوا . 


ے کو 


ٹر سے 


بقل اننخ الند یو ارسطو لے منعطق 


'نتابیں لکھیں : (م) المقولات: (م) العبارة: (م) 
تحلبل القباس؟ (ہ) البرھان؛ (م) الجدل: (ہ) 


۱ 
۲ 
۲ 
۱ 


عہ که ابن سینا نے منطق کو | 


۱۹ 


علم (منطق) 


ایک مدت تک ارسطو کی لتب 'منطق ی 


ے اہو پوت الیعقوت 
۰+جھ) نے منطق پر 5 رسادل 
لکھے -٦‏ ص ا , الکندی کہ نلا,دہ 
سی ے ابوالعبا سی 
75ہ 


ىا حسسسہۂ 


ص ۲ ہم)۔ 


ج قلیت تی اہیٹر 
و کی شروح لکھیں (الفہرست: 
ارسطلو کی دنب منطق کی شرحیں لکھنے 
والوں می ابو ثصر الفا: رابی بھی شا سمل ےے؛ جس نے شروح 
کے علاوہ منطق پر مسستفل لتابیں بھی لکھیں ۔ دیگر 
شارحمسن ہی خاضص طور بر قا,ل ''_ يه ھی ؛ 
ابو اسحقی قڈوبسری؛ ابو بحبی المروزی:؛ ابو بشر 0ے 
ابن یونس. زعائیں بے عدی,: اہو عی عیسی بن ورع4. 
ابو الخیر بن سوار المعروف پابن الخمار (الفہرست: 
ص ہپ تا یں مم ), 

صلغان عَلما نے :ڈیر علوم کَُ 
سے خورحف انی کی اہر عطیں ۶ص تیارتا دی 
انھوں نے ستقل دتابوں سے 


۱ وآ 
جا ٭ پیہمنٹ ف. 
2.7 ف 


.جا 


علاوہ شروح و حواشی بھی 


لکھے۔استقصا تو سمطلوب نہیں ! صرف چند اعم لتابوں 


ٰ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۳ 
6 
۱ 
۷ 


الرازی ( ٢مھ‏ / م۰ وع) : رسالة فی المنطق . ) 
ایو لسن احم‌ کت 7 6 ناش الاحصفہا سی (م حذدوٹ 


: ھا ٠‏ ذتاب اتی '(سم)ا: عے احمد ح۔ن ہن ",0 
العسکری (م ٢ر‏ مھا ذتاب المنطق٠.‏ کے او ےت (م 
: ن ائ لد 1 ٢٢١ا‏ ۶ ٠‏ راز العلمہ ثی 1 المنطقی (طبم 


ع) ات 
(ہ( ابن 


بنا الادلة ة فی عقائدالملَ (طبء محمود فاسم) 


سد سسہ حمتحظ چلی۔د۔ 


سلہماں لہا قاعرہ ہو ؛): باحةہ(م ہر و ۵ 


کے ا 7 ج 
رسانئل منص ؟؛ اک کے (م و و و ۳) 


۱+۴۸ ۱عا: 


.) ۶۱۱9 ۹ 


الہغالطن (یا الہمغالط4): ر(ے)( الْحَطلا بة. (ہ( الٰشعر ۲ اور (ے) الشرح الاوسط (در سال ابن ×رشدء حیدر آباد 


(دیکھے الفہرست؛ طبع فلوگل ص ہرم تا 
سے بدوی : منطق؛ ارسطو۔ جس 
المقولات: المدلولات اور سبادی؟البیان وغیرہ طبع 
و جی ھیں) . 


٣٥٠ح‎ 


اح ہھا۔ تی 





ا ات 


د کت ے ٣م‏ ۹ ۱ سے شروح کے علاوہ ارسعلو اور الفارابی پر 
لے بڑی تنلقفہاہ کی ےے): (ر) سعد بن منصور ابن ۱ 


. الحكکمة الحدیدة ۳ ۱ 


ین را 


انمونة (رم ہےد+ھ / ےے ٣اعا:‏ 


| المنطق (دیکھے دشف الظنونء ہ :ہہ ہ):(و)نجمالدبن 


۷۷۵۲٣01 . ٥‏ 0056019 ۷۷٥٥ا‏ ۔۷۷۷// 





علم (یطق) ٠_-‏ 


علی بن غمر الکاتبی الفزونی (م ہے ٭ھ || ےے ٣‏ ١ھ‏ ٴ 
تلمبند نصمر الدین الطوسی) : حکمة العین 
ا دقاےة فی 
الو اعد الم نطتےه الن ا اتوھ امصمیه پر مروح اور حواہی 


لگھنے والوں می قطب الدبنن ہحمود بن الرارزی 


ال رجانی رم+ع) خاص طور بر قابل 


(م ہ, ,۷| 


). ) جامع 
ضئے 2 اوت )ا رسالة اہر 7- 


۲۷٦+ 


علم (منطق ) 


,() بحب اللہ البہاری (م ۷9۹ھ /ے 6۱ء 
سلم العلوم اس٣‏ کتاب ای ۳ ھونی 


۱ جلیل القدر علما اور اآساندہ لے اس ق شروح اؤر 


حواتی لکھے مجن وی 


ذثکر ھی ۔مؤحرالدثئر ق شرح پر ملاعبدالحکیم ٰ 


سیالکونی (ھ جا بھا ےہ بءع) ے بڑ 
محفقانه حاشيه لکھا (یراً 


( عالاو یی 
غماں ؛ 
۲ے )۔قطب الدین ۔د ذوری ایک مستقل تصنیف 
(۰۱+م) الرسالۂ فی التصور و التصدیق بھی ے؛ جس 
کی شترح میرزا زاعد ھروی (م ؛ 


بب ٠مھ/وہ+رع‏ 


نز قلمیند کی (برا للمان : کل 4 
مع الدین القتارانی(م ۱۴۹۰/۶۹۰ : تھذیب 


اا کل زان یز لی حوامی اور شروح لکھی ہی 


)۱۳۴( .)۲ ۹۴۰ 


کے 
ہے ہیں 


آ:خرزیت نور الدین محلد ہن علی ات 
-٭.. 
الدوانی کے علاوہ 
نے اس کے حواسی و شروح لکھں؛ د یکھے 
نکمله. 


الج جنی (ھ ر مھ / مم ۱غا انغرہ ٹی 


متعدد علما : 





را عمان : ×:موم: دشف الظنونء عمود 
٢٣ہ‏ ۹۳ہ ۱):("ں) ابن تمیهہ( ہےع ۷ہ م ہع): 

نقص المنطق (طبع عبدالرزاق حمزہ6 اور( ) الرد عو 
امنطقیین(مطبوعہ بمبئی ,مع د یبا چا ز سید سلیمان تع 
(ے م) ابن سینا: الشفا؟ٴ المنطو العدخل (ہج) المنطق 


آن۔ غاں: او ر( )المطق احصایة (طے ج ابوالعلافیتی )ا 


نکمله ,۶ ەمہ و (ہ+٣+؛+ھ‏ |/ . بہ ١ع‏ 3 اشروم زیادہ مشہور 


سے الکردی کی رح زیادہ معروف ھے): (م) . 


ادشریف 


چا -د بے 


). ۲)زین‌الدین عمر | بن سیلالں‌الساوی: الیسا ٹر التھہریة ۱ 


( تعلیقات مفتی محمد عبدہ, بولاق ٣۱۳ھ)ا,‏ 


برصغیر پا اک و ند میں بھی دیگر علوم کی 


طرح منطق پر بھی بہت سی لتابیں لکھی گئیں : 
جن میں ے جند ایک حخاص طور پر قابل ذ اکر غیں ٠‏ 


ہے قاضی سبارک گوپاموی 
ڑھ +ہرمھ/؛إہہےًءع) إ قافی مبار ف؛ ہت اته 


الند بلوی (م . ,ھا ےمے؛عا: 
ملا حمن بر غلام مصطفی (م ۰۸۰۹,۹۸ ۸ / ۰۰ء ۱ع۶): 
سے ا لکھنوی 


حمل اتے؛ 
ا“" حسص اور 27 و کاتےےاب سپ 


یں (دیکر شروح و حواشی کے لے دیکھے 
عبدالحی الحسنی : الثقافة الاسلامیة فی الھند دمشق 
ہورع ضص .ہم تا +رڈم): (م) عبدالحق محدث 
دھلوی : الدرة البھیة: (م) فضل امام خیر آبادی 
(+جمہركھ ا ےمہںھع): سلرقاة:ٴ(م) تراب علی 


حر آبادی رم زم +۴,ھ |۸۲ اعا: الدر المنظور فی 


تنصیلات کے لے دیکھے عبدالحی حسنی : کتاب 
بد ذنور ,٢ص‏ ےم تا ١‏ زبید احمد؟ گإن ۲م/11ء1بری) 
٠ ]:1|٥٤۳۱٠ 8+۴‏ ا۸4۲ ۲ع وزا/ہا:؛ لاھور ہم۷ء؛ 
”ص ۹وم۱ تا ٦٭‏ ١ے ٥‏ ۳۹ تا ہ۸ م). 

بن الندیم : الفہرست: بمواضع تۂرہ؟ 


حلفه ٠‏ ذہمف الظنون: بمواضع دثرہ؛ (م٣)‏ 
اڑ مات بے 


(م) حامی 


ےس. ؟ 


ب 


ا حے ۔ امن : کے سی ببعد؛! (م) | 


تاریخ الحکا٭ٴ: ری 
احمد بدوی . منطق ارسطو ؛ (ہ) عبدالمتعال الصعیدی : 
تحدیہ علم المنطقی؟ (ے) محمد وھبة الشربینی ختاب 
العربی؛ (ہ) محمود قاسم : المنطق الحدیث و 
مناععج الیحٹ؛ (ہ) علی سامی النشار : مناھج البحث عند 
منکری الاسلاھم؛(, م) عمر فروخ : تاریخ الفکر الاسلامی؟ 
> الملطٰ الوضعی؛ م حلد؛ وس 


مرےعص مہم تام م؛(ہ) 


ان 


(رم) ری تنحمبے سحمود 


4 ۱ أْ 
ہہم۔ہہدوضء٤(ء؛)‏ عبدالتہ عبدالجی 
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ر 





علم (منطق ) ۲۹۲ 


علم (ریاضیات) ‏ 





حدیثا؛ اسبوط :۹۹ ع٤‏ (+) عوض اللہ جاد حجازی : رباضیات ے۔ 
المرمشّد آلسلیم فی الَعَط الحدیت و القدیم قاخرہ مم ہو,ع؛ ' ۱ 


ہی : ریاضیات کی علمی تقسیم کی)ارو 


سے حکمت کی دوقسمیں میں : )١(‏ حکمت نظری! (م) 
حکمت عملی ۔ پھر حکمت نظری کی تین شاخیں ھیں : 
() الٰہی؛ اہے علم اعلی یا فلسفة الاولی یا علم کلی 
بھی کہتے میں؟؛ (م) ریاضی؛ اے علم اوسط یا علم 
الوسط یا حکمت وسطی اور تعلیم ( جمع : تعالیم) 


با علم تسلیمی بھی کہا جاتا ہے ۔ بقول تھانوی ۔ 


(م) علی سامی النشار : المنطق الصوری منذ آرسطو ؛ 
ا-کندریه ۹۰۰ ۱۹ءع؛ (ہ١)‏ یوسہف علی یوسف : الفیصل فی 
علم المنطقء تاهرہ ہ+ومع؛ (ہم) عبدالحی کے . 
الثقافة الاسلاميیة لی الھند ص سوب تا +مہم؛ (ے؛) 


زیید احمد ۔ ع|لطّكه٤۸4‏ ہ؛ وطزا:] 7ہ رم:ہجط رح 


ص س چچِى۱۷ٌہےہےےے ہےے ۔ ۔ 
جہىسھعھ ۔۔ چسسحھ سح×ژتصد _حصد ٣‏ ہم سسطسجےے۔ و ےد حسبو _-ص٢صصجصجج۔‏ 2 
پسوسصد سس-کےے۔ ے. سس ہتصسجے ہے سسالت۔ 8 


1(۷7۶ئ06:]: ص ۹م ۷ تا ٦ہ‏ ۹ى تار جم . 


(عبدالقیوم) 


ا ۴ 
۲ 
۲ 
5 
7- 
٦‏ 
0 
۳ .ا 


کلكتھ)؛ (م) طبعی یا علم الاولی ( کیونکہ اس کا تعلق 
بادی اجسام سے هے ۔ ان تینوں اقسام پر اوز حکمت 
عملی (تہدیب الاخلاق؟ تدییر منزل اور سیاست 
مدینه) پر متعلقه علوم کی کتابوں پر سیر حاصل بحثیں 
آئی ھیں (تعریف کے لے دیکھے تھانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنونء بدیل علم و علوم؛ در مقدمه) - 
بنطق کا علم حکمت ہیں شامل نہیں تو خارح 

اس وقت ھمیں حکمت نظری کی شاخ ریاضی 


ہے ڑڑھو۔۔سسسصحص:-ص-حب‪َد۱۔.  :‏ ےا ایک-:۰" 'ااندند دا نے اکن 558لسسالسالس ووسوسسوو‌سجحعفچں<٭طصہص<--- - 
سصچججوجے۔۔''پویوسصجتے-۔د 
- 


ہے بحث سے ۔اس کے اس نام کی وجهھ تسمیه یا اے 
۱ کد اس علم سے ریاضت ذھنی مقصود سے یا یه علم 
: ذھنی ریاضت ہے حاصل ھوتا ہے (کشاف اصطلاحات 
۱ الفتون: بذیل سادہ) دوسری تعریف يه آئی ے 
کہ یہ ان احوال کے علم کا نام ے جن کی وجود 
خارجی میں مادے پر بغور و فکر کے بغیر ضرورت 
ٰ پیش آنی عے ۔اس علم کے چار اصول ھیں:() 
' علم العدد (حساب)؟(م) علم الھندسه؟(م) علمالھیئت؛ 
| (م) علم التألیف (نغماتء یعنی موسیقی کا علم) ۔ 
اس علم کی فروع چھے ہیں۔ : (م) علم جمع و تفریق* 
ا (م) علم جبر و مقاله :(م) علم المساحة ؛ (م) علم 
' جرالاثقال ؛ () علم الزیجات والتقاویم ؛ (ہ) علم 
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علم (ریاضیات) ۳َ؟ علم (ریاضیات) 


الارغنون (آلات غریبه کے اصولوں کا علم ). ' آلات اوزان و پیمائش کا علم)؛ (م٠)‏ علم الالات 
علم حساب (علم العدہ) کی ڈیلی شاخیں یه ھی ؛, الميله علىی ضرورة عدم الخلاہ (آبی ظروف: بعتیٰٗ,قدح 
() علم حساب التحت' و!'۔ ' (ھنسوں کی مختلف ' العدل اور قدح الجوار اور ان کی مقدار جاننےکا علم). 
صورتول کا علم)؛ (م)علم ساب الخطائین(سطلق حہ۔اب ۱ علم عیئثت کی ڈیلی شاخیں یه ہیں :() علم 
کا علم)؛(م) حساب الدرھم والدینار(مجہولات عددیه إ الزیجات (ستاروں کی حرکات کے نقشے اور تقاویم؛ 
کے استخراج کا علم)؟(م) علہ حساب الدورو الوصایا إ چنتریاں: کیلنڈر وغیرہ ٹیا رکرن ےکا علمٴ(م) علم کتابة 
(مال وسیت کی مقدار نا علم)؛ () علم حساب العقود النقاویم (جنٹری لکھنے کا علم ):(م) علم حساب النجوم 
(انگلیوں پر شمار کرنا)؛(ہ) علم اعداد الوفقق والدفق | (ستاروں کی حرکات کے نقشے لکھنے کا علم): (م) علم 
(سربع خانرں وانی سربہ جدولوں ہیں ہمندے لکھاے کا ا کیففة الارصاد (ستاروں کے احوال دیکھنےۓ کا علم)؛ 
علم؛ بش" رملیکە ان کی سطریں سہہاوی ھوں اور مندسوں , (م) علہ آلات الرحدیه (الات رصد ہبہ کے حصول کا 
میں :کرار نه آئے ۔ ان جدولوں کے غعجیب و غریب ٰ بیان)! (ہ) علم آسوایت (اختلاف اوقات پہچاننے کا 
روحانی غوائد بتائے جاتے ھں): (ے) علم التعای | علم)؛ (ے) علم الالات الظليه (سایوں کے احوال اور 
العددیه (مبدان جنگ میں فوجوں کی ترتیب اور صف ۱ ان کے آلات کا علم)؛ (۸) علم الاکر ( کروں کے 
بندی ا علم) . ' احوال ك علم)؛ (و) علم الا کر المتحرکھ (متحرک 
بل حم کی کون ناخیں به ہیں :(م) علم ' "کروں کے احوال نا علم)؛ (. ؛) علم تسطیح الکرہ 
عقود الابنیة (مختاف غمارنوں, قلعوں اور بلوں کے | ( ٹروں بر لکھے عروے خطوط اور دوائر کو سطح بر 
بنانے اور اونچائی پر پانی کے پہنجانے اغام): () إ متقل لًرنے کا عام): (رم) علم صورالکوا ئب 
علم المناظر والمرایا (علم البصربات):(م) علم المراباء (ستاروں یق دورنوں اور شکلوں کا علم)' (۱) علم 


ےی 


المحرەة (خطوط شعاعيه کےاحوال اورآتشی شیشوں . , منادیر العلویات (اجرام سماوی کے احوال ۓ علم): 
عمل کا علم): ۱م) عام مرا دز الاثقال (لادی ھوئی | (مم) علم منازل القمر (چاند کی منزلیں پہنچاننے کا 
حیزوں کے سر گز ثقل جاننۓ کا علم):(م) علم جرالانتالٰ علم) :(م) علم حغرافیا؛ (ہ ) علم مسالک البلدان 
(بپاری چیروں اہن ےْٗ آلات آن علم). رہ علم . واأمصار رازحامد عہح آ1 ٠‏ ہمہروں ۓے حع رانیائی 
المساحة (پیمانس کرنے پا علم): 'ڑے) علم انباط العیاہ | حالات کا علم)؛ (ہمً) عام معرفة الہرد و مسافاتہا 
(کنویں. جشے اور: نہریں نکالے کا علم)!: (م) علم | (شہروں کے درمیان مختلف سسافتوں کے بیان 
آلات الحربيه (آلات جنک بنانز کا علم): (۹) علم , ک علم)؛ (ے؛) علم خواص الاقالیم (مختلف 
الرمی (تیر اندازی اور اس کے آلات ذعام)؛(.) ٴ ممالک کی خصوصیات کا علم)؟ (ہ ) علم الادوار 
علم التعدبل (دن اور رات میں تفاوت کی کنیٹ . ' والاادرار (سنه شمسی اور سنه قمری کے 
علم): (ں) علہ البنیمات (وقت بتائے کے آلات : بثلا ٌ احوال کی تبدیلی کا علم)؛ (ہ ) علم القرانات (سات 
دھوپ ٹھڑی اور شیشه ساعت وغرہ کا علم: فارسی 


حسععےٗ سمىجیب۔ہوچوووٗ٘_]۲|۲۰"۲۰ي_س.-۔ وت سوہ سی 


ستاروں میں ے دو با دو ے زیادہ ستاروں کے ایک 
پنکان): (مم) علم الملاحےة والسباحة (جہاز رائی' ھی برج میں اجتماع کا علم): (م) علم الملاحم 
اور بچراکی ك علم )؛ (م) علم الاوزان والموازین (احکام نجوم ہے فتنوں اور فسادوں کی آمد نا علم): 
(بھاری پتھروں اور بہوجھوں کی مقدار جانتے کا علی: ' (مم) علم مواسم السنة (مختلف تیوھاروں اور موسموں 
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علم (رداضیات) 


کے اوقات کا علم)؛ (ء) علم مواقیت الصلوة (اوقات . 


ابخشا ۔ یسوثانیسوں میں سے افلاطوتن ارسعلو اور 


نماز کا علم)؟ (م) علم و ضع الاصطرلاب (اصطرلاب 
بنانے کا علم)؟ٴ (مم) علم عمل الامطرلاب (اسطرلاب 
ہے اعمال فلکيه معلوم کرنے کا علم)؟ٗ (ہم) علم 
وضح رہم الدائرہ یعنی امسطرلاب جیسے الے بنانے کا 
علم)؛؟ (م) علم عمل ربع الدائرة (ربع الداثرہ 
کام لینے کا عمل)؟ (ےم) علم آلات الساعة (وقت 
شتاسی کے آلات کا علم)۔ اس سلسلے :یں دیکھے حاجی 
خلیفه : کشف الظنونء مطبوعة استانبول .م۹ ۱ء 
طاض کبری زادہ : 
حیدر آباد دکن؛ .)۶۱۳٣‏ 

ریاضیات یں مسلمانوں نے جو تم کیاء مغربی 


سے 


ت ‏ ئو... ہد وو ۶ 
بے اح الہمعاد و بطّے عة 
۱ ے8 ۱ و ت٭٭ھ 


مصنف اس کا اعتراف تو "کرتے ہیں؛ سگر ساتھ ھی اس 
کی اھمیت کو کم کرنے کے لیے شرطيه اور استثنائی 
حملوں کا استعمال بھی ڈرتہ ہیں ملا ]0 |٣٣٥‏ 
پرروا:/ دی ریانی اور بات کے مضمون نہار 2- کہا 
ۓے کهے ھمی یه توقع نہیں ر گھتی چاھے ئه عربوں 
میں بھی وھی طاقتور عبقریتء وھی علمی تحقیق و 
جستجو وھی ذوق وشوق اور وھی جدت فکر کی 
خوییاں ھوں یی جن سے اھل یوناں سالا مال تھے ۔ 
عرب کجھ بھی ھوں: وہ سب ہے پہلے یونانیوں 
کے شاٹرد ہیں ( تاب مذکوں ص ہےم) ۔ 
یه پیرایۂ بیان خاصا مغالطےه آىیز: غیر علمی 
اور غیر تحقیقی سے ۔ دنیا میں کون سی قوم ے جس 
نے اپنے سے پہلے لوگوں سے علمی استفادہ نہیں کیا۔ 
یة احد و استنادہ تو نسل انسانی ى روایت فط یىی ےے۔ 
مسلمانەل :ے اس مثیقت کو نہ چھپایا . انھوں 
نے یونانیوں ہے بلکه تام عالم ہے استفادہ لیا ے۔ 
عربوں کی بد احسان شناسی تھی لہ انھوں نے یورپ 
کی طرح اپنے علمی بحسنوں کی کردار دشی نہیں 
کی بلکه انھیں ھمیشه یاد رکھا؛ ان کا ذکر ھمیشه 
احنرام سے کیا اوران کے علوم و فنون لو بقاے دوام 


۴۳-۳ 


علم (ریافیات) 


جالینوس سلمانوں میں اتے مانوس نام ھی که 
بعضس اوقات غبریت کا گمان بھی اٹھ حاتا ےغۓ ۔ 
مسلمانوں کی احسان شناسی کا یه ادنی ثہوت ےہ له 
طب اسلامی کو اکثر اوقات طب یونانی کے نام سے 
سوسوم کیا جاتا ہے کیونکھ ابتدائی طور پر 
مسلمانوں نے علم طب میں یونان سے اسنفاده گیا تیاء 
اگرچہ بعد اژاں اس میں غیر معمولى اضافے بھی کے ۔ ز 
یورپ کے بعض اعل علم کی یه کوشش بھی 
دراصل اسی علمی ناانصافی کا حص ەدے که هر 
سائنسی اور ریاضیاتی کارنامه کسی یہودی؛ کسی 
ایرانی یا کسی ھندو سے مسلسوب کر کے سادا لود 
کو صرف سرہرستی کی داد دی جائے] پا مم 
کارا دا وو سںن۷ ءا وع کو يه اععراف گم 
پا کےد ''سسلمانوں نے مختلف علوم مس ىجت 


ہیں اعداد ىؿ ابتعمال سکھایا حالانکہه وه ال گے 
سوج نه تیے اور اس طرح وہ روزانه نؤنند ھی 
ہیں علم حساب کے بانی بن گئے ۔ انھوں نے الجبرا 
کو زیادہ صحیح علم بنایا اور اس کو بےانتہا ترقی 
دی ۔ اس کے علاوہ ھندسهة تحلیلی کی بنیادیں استوار 
کہیں۔وه بلاتبہه ہطحی و کروی بثلتات 
(۷ئ٥٥٥ان٥ہع:۴۲])‏ کے سید تھے؛ جن نے یوناں می 
کوئی وجود نە تھا۔ علم عیئلت میں انھوں نے بی بہا 
ایجادات 920 انھوں نے ایسی متعدد یونانی تصانیف 


.ا 
۰.1 سے اپ 


ل سىاء 
2 ہے اس 


١ 7 ۱ ۱ ٰ َ 1‏ 1 ۱ 
ٹ۵ ا و انھیں شما رت نے 


جن ے اصل می زامُے ھو جکے تھے جس رسانے وا 


سمیٹی سکعرب ہریر بت ۳- ند عع ے دای ڈویا مرا نیا 


ان دنیں عربوں لے پلند تر علمی زند ٹی اور 
سطالعے ت چد روس ر دی (لإں‌١::.‏ 386٦١ا]‏ 4 


نے 
6 :]1آناز ۸۱)۱٢١۱‏ : جن ا|+1 گظزں ر,:ج1.]؛ لنڈدن مو ض۱ع 


وےم) ے٣۳‏ 
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ل 
٦‏ 





علم (ریاضیات) 


کارا دا وو سے پہلے اور اس کے بعد چند مغربی 
مصننین ایسے بھی ھس جن کی کتابوں میں مسلمانوں 
نر علمی کارناموں کا بھرپور اصراف کیا لیا ےہ ۔ان 
مس اہک موسیو گستاؤ ی بان ھے. جس کی فرانسیسی 
تاب یےثط4۲۸ ءا 01:0۲" ۔(/(ہ:ح کا یہد علی بلگرامی 
نے امدں عرب (مطبوعة آگرہ و لاعور ) کے نام سے 
ترجمه کیا ھے ۔ یبان نے لکھا مم : ''عربوں ق 
اکثر تصنیفات علوم طبیعیه بانکل تلف - 
اور ہو عم تک پہنچجی ھیں . ان میں ابن 
تی کناب المناظر ۓے؛ جس ک ‏ -جمهھ 
اطالوی زبانوں میں هوا تھا اور جس ہے کللر نے 
اپنی کاب مناظر میں بہت کجے کم لیا ھے ۔اس 
میں نہایت محتقانه ابواب ہیں ؛ جن میں آئینوں کے 
نل اجنماع الضو؛ اور ان میں حئیل کے ظاھری 
بعانابسء م8ثله انعطاف تعاعی ایز نمائیل ظاھری 
کی حسامت وےعرہ مسائل نے بحتثت يٌ ھے۔آسی 
کاب سی مندرجه ذیل سمٹلے کو بھی جس کا حل 
ثرا ۔رج4ه چہارم کی مساوات ں سوقوف تھا؛ اقلیدس 


سے حں کیا گیا ہ: ایک مدور ائے میں نقطةة 
٦‏ ام سیاس کے 3. کہ کمال | 


جرات 2‫ ٍٗ ۸ ءع) ۔ عرب گو جر تقیل 56 
عملی خعام اعبی درجم .ٗ 5 - لہ سے انت جو شم 
کت سے میں , آں سے رز اص سصمن ًَ 
ے (اکستاؤ یبان ‏ تمدن خرب, سرجمه سید عی 


*ٗ 


بلگراسی: ۹ھ نا جو اردڑرھ, لا عور), 


رابہرٹ برفالٹ 81800 ۱ :ا8 نے اپنی 
اب )001یا بی )0ر سی سب سے بڑھ 


ثراں الفاظ میں اعتراف کاے ٠‏ ؛ 


پر آسار ہی علوھ و ئنوں ج بڑا احسال ہے ۔ عربوں 


آدنیاے حانر 


۰۱۳ء۲۳ 


۱ 
۱ 


علم (ریاذیات) 


(ہسلمانوں) نے علم کے ان تمام سرچشمون ہے؛ جو 


ٰ دستیاب هو سکتے تھے اپنا علم حاصل کیا ۔ انتھوں 


نے قدیم علوم میں تحقیق ى نئی روح پیدا قء 
ریاضشیات کو ترقی دی اور تجربےء مشاعدے اور 
پیمائش کے اسلوب اختیار کے ۔ عربوں نے یونانیوں. 


أ کے علمی نظریات پر تنقید بھی ى اور ان پر اضافه بھی 


لیا - انھوں نے بطلمیوس ‏ کے علم الکائنات لو تو 
قبول کر لیاء لیکن اس کی فہرست نجوم یا ستاروں کی 
جدول یا اس کی پیغائشوں کو قبول نہیں کیا 

انھوں نے خُود ستاروں یق ہے شمار نئی فہرستیں مرتب 

کیں. کسوف ہے ترجھے پن اور استقبال اعتدالین 

کی صحیح اقدار معلوم "کی اور سمت الراس کی دو الگ 
الگ پیعائشوں ہے کرۂ ارضی کی جسامت کو معین 

۔ البٍیرونی نے معدنیاتی نمونے جمع کے اور 
مختلف اشیاٴ کو الگ الک تول کر اوزان مخصوصه 
کے جو نقشے تیار کے وہ اب تک صحیح ھی ۔ 
عربوں نے صفر کا استعمال رائج کر کے ترسیم 
اعداد کے نظام اعشاریه کو مکمل کیا ۔ انھوں نے 
الحبرا ایجاد کیا اور اے چوتھے درجے کی تعدیلاته 
کے حل تک پہنجا دیا ۔انھوں نے علم مثلث کا 
استعمال شروع کیا اور یونانیوں کے وثر (ا:ہ:ط40 
۰1 جگھ حسب زاويه اور مماس (5:66 و 18086061). 
کو ترویح دی ۔ البتانی نے سورج کے اوج مدار قی. 


حرآلت ەػ انکشاف کیا اور ابو الوفا نے قمر کے ثانوی 


اختلافات کا پتا چلایا ۔ ابن الپیٹم نے قوس قزح پر 
لکھا ۔ اس طرح انھوں نے انسانی تحقیق و نجس 
کی قوتوں میں هزار گنا اضافه کیا اور یورپه 
کی نشاۃ الثانیه عربی علوم و فنون کے مطالمے ہی کے 
رہر آثر وجود میں آئی ( 1:۸0۱1 نہ عَمما إ7( ؛ 
لنڈن ورورےء؛ص م۱۹۰۰۱۱:۹). 

اسی طرح جارج سارٹن نے مقدمةه تاریخ ساس 
میں لاطینیء انگریزی؛ اور ھندو ریاضیات کے ذ کر 
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علم (ریاشیات) 


کہ بعد دنیاے اسلام میں علمی سرگرہی کا جائزہ ؛ اور تاریخ اسلام کا درس دیتا رھا۔ .۹ ۔ 
۱ مغ ہوتا ھے کہ ھم ,| میں جامعه مصریه (قاھر) کی 


لیتے ھوے لکھا ےہ : ؛ 
اندھیرے ہے روشنی میں آ گۓ هیں یا ایک خوابیدہ عالم 
سے غہیں معمولی طور پر بیدار اور سرگرم عمل 
دنیا می آگئے ھیں'' ۔ ایک اور جگەه وہ 
رقمطراز ے : 


کی اچھوتی اور نادر خدمات کا تعلق صرف ریاضی نے 
ے اور از اول تا آخر مسلمانوں ھی کی سعی و کاوش 
کا نتیجہ ۔ عمر خیام ان کا سب سے زیادہ فطین اور 
بدیع الفکر نابغة ے؛ جو اس عہد میں گزرا اور جس 
کے ہم ان تخلیقات کے لیے سمنون احسان ہیں ۔ 
عمر حخیام کا زمانه اسلامی علم وحکمت کے عصر (ریں 
کا اختتام ے ۔ عمر خیام کے عہد کے بعد سلمان 
علماے ریاضی کی تعداد کم ہو گئی ۔ مسبحی 
رباضی دانوں کی جدوجہد ے اگرچه زیادہ کاوش اور 
سرگرہی کا اظہار ھواء بایں ہم ان کى سطح 
اس قدر پست تھی کہ اس ہے اسلامی کوششوں کے 
انحطاظ کی تلافی نہیں ھوئی ۔ پھر اس انحطاط کے 
باوجود اس وقت کے بعض سسلمان علما کے کارناے 
بڑے شاندار اور معر کک خَیز یں“ (۱ماءو8 : -۔ن٣إ‏ ر7 
ہک گرہ ۷۳اوااا مزا ّ؛ 7 ج ١‏ 1 ع 
بالی مورواردو ترجمھ از ۶ سید نذبیر ییازی؛ 
"ضصض۹۱ہ۱)؛ ۹ ہئ؛ ۹۹ہ مطبوٰعف لاھور), 
ریاصسی اور سائنس پر لکھے والے بہت ہے اور 
مغربی سصنفین نے بھی اس انداز میں اعتراف کا ے 
اور ریاضی کی صربی 'کتابوں کا مغربی زبانوں میں 
ترجمھ کیا ہے ۔ان میں ایک اطالوی ئلین و کارلو 
النانسو مەصەگا۸ ہ٥۵۶1۱٥‏ مھنااہ (ہ ےہ تا رو ع) 
اپنے زہائے میں عربوں کے علم ریاضی؛ علم ھیئت اور 
تاریخ اسلام اور جغرافے کا سب سے بڑا عالم تھا ۔ 
وہ اطاليه کی مختلف جامعات میں عربى زبان و اذب 


'قرن یازدھم میں علم و حکمت کا : التانی کی الزیج الصای کی اشامت ے؛ جو لاطینی 


حقیقی ارتقا مسلمانوں کا رھن منت تھا اس زمانے ۱ 


اش 


۱ علم(ریاضیات) 


۰ءء 
دعوت پر اس نے عربی 
زبہاں میں عربوں کے علوم ریاضيه پر خطبات دیے؛ جو 
تاریخ علم الفلک عندالعرب کے نام سے روما ے 


۲م+و۹ظۃ ەیں شائم هھوے اس کا اھم علمی کارنامرہ 


ترجے اور اصل من کے ساتھ روما ہے شائم ھوئی 
(۹۹ہ۱ ے۶۱۹۰)۔ اس نے مختاف علوم اسلاىیه پر 
پیسیوں مقالات لکھے ۔ ان مقالات کا مجموعہ چھے 
جلدوں میں اس کی ونات کے بعد شائعم ھوا (روەا 
و۶ تا ہجرورع؟ نیز در 

عصر حاضر کے ایک عرب محتق عالم قدری 
حافظ ط۔وقان نے آرقام العریبه 10:۵٥:81 ٥(‏ ءامادءھٰم) 
کے استعمالء صفر کی ترویجء حروف ابجد کی عددی 
قیمتء اعداد کی اقسام اور ان کے خواص جبر و مقابله 
میں تصنیف و تالیف؛ زاوے کی تن سساوی اقسام میں 
تقسیم؛ قطوع المخروط (ەهمناہءہ5 ءندہ0) کی ہدد 
سے معادلات مکعب (ەممذاہ اهت ءامان0) کا حل؛ 
عددوں کے مجموعی ٭ربعات کی دریافت؛ جزر 
(٥ءەی‏ کے استعمالء علم البصریات میں نے نر 
۱ ثتشافات؛ مثلثات القاتمة الزاویہ و المائله 50طع:ھ 
٥ 7۲٥ 1‏ آچھي) کے حل؛ حرکات کوا کب 
کہ تعینء اقلیدس اور المحسطی کے اغلاط ک 


تصحیح؛ خط نصف النہار ہے مختلف درجوں کے 
طول ان حساب سے ازباح آج تبیاری کرہ ارضی 1 


قدامت اور اس کے ازتقا میں مختلف عوامل کی تشریحء 
علِ سماحت میں ارتفاع قطب کی تعیین ء مختاض _ 
فم کے اسطرلابوں اورالات ژعد کی صنعت؛ قطب نما 
کی ایجاد اور سمست قبله کے تعین کو عربوں کی اولیات 
میں شمار کیا سے اسی ناضل کی تحقیق کے مطابق 
انگرسزی اور فرائسیسی زبانوں میں ستاروں کے جتے 
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علم (ریاضیات) 


نام مروج ھی ان میں سے پحاس فی صد کی اصل 
عربی ےے (قدری حافظ طوقان : تراث العرب العلمی فی 
الریاضیات و الفلک؛ مفشمة قاھهعره م+ہومدف 
تس ےم تا ہ۱+۸). 

یہ درست ے کہ مسلمانوں نے سب سے پہلے 
یہ کام کیا کە ریاضی؛ طسعیات اور طب کی کتابوں 
کا عربی می ترجمه کرایا (دیکھے شبلی نعمانی : 
رسائل شبلی؟؛ نیز ابن الندیم : تاب الفہرت)؛ 
یکن یسا کہ مذکورۂ بالا مغربی مصنقوں نے لکھا 
ے انھوں نے ان علوم می اپنے افانے بھی کے اور 
آگے چل کر یورپ کے علما نے ان ترجموں اور اں کے 
امغانوں ے فائدہ اٹھایا ۔ بورپ ى سائنسی و ریاضیانی 
نہذیب اس استفادے کے بغیبر کبھی ممکن نه تھی ۔ 
سائنس یا ریاضی کی مختلف شاخوں میں سسلمانوں کے 
کارناموں کی تفصیل کے لے رك ہبہ علم الحساب؛ 
علم الجبر و العقابله؛ علم الھندسه؛ علم الھیئثت؛ جن 
پر مسستقل مقالات موجود ھیں . 

یہاں محض تکميیل مدعا کی خاطر جنداھم 
ریاضی دانوں کا مختصر سا ذکر کانئی ھو5:۔ 

() بعتوب الفزاری (ابو اسحق ابراھیم بن 
حجبیب الفزاری؟ٴ م م١۱,ھ/‏ ,ےےع) عباسی خلیفه 
المنصور ے 
مسلمانوں میں سب ے پہلے اصطرلاب تیار کیا اور 
ایک کتاب لکھی جس کا نام العمل بالاسطرلاب 
السطیح تھا (ہهائ] گزہ مجع ]؛ ص۹۰۰م)۔ 
ھندوستانی علم عیئت ػی مشہور تصنیف سدھانت 
کی مدد ے الفزاری نے ایک کتاب تار ق تھی؛ م< 
جو الکبر کے نام ہے مشسہور عوئی . 
(م) موسی بن شاکر اوراس کے تعن یۓ (محمد 


دربار کا عثت دان ہا 


2 0 احمد بن شاکر اور حسن بن شاکر): | 
سوسی بن شاکر ماسون الرشید کا درباری تھا اور اپنے | کا 
زمانے میں ہندےه و نجوم کا بڑا عالم سمجھا جانا ای" مر دخ بی زی ای 


۹٦ 


تھا ۔ اس کی وفات کے بعد اس کے یو لڑکہ (محمد 


علم (ریاغیات) 





ہن احمد بن موسی شاکر اوت خمن من 
سوسی شاکر جو بنو شاکر کہلاتے ھیں) آسمان 
علم وفضل پر درخشندہ ستارے بن کر چمکے۔ 
مامون الرشید کے عہد میں علوم ریاضيه کی امامت 
ان پر ختم ھوثی ے ۔ انھوں نے زر کثیر صرف کر کے 
بلاد روم ے علوم قدیمه کی کتابیں نقل کروا کر 
منگوائی تھیں اور نئے اور دلچسپ نظریے پیش کے 
تھے (ابن الندیم : کتاب الفہرست؛ ص ہےم؛ ۹ءم)۔ 
بنو سوسی شا کر نے سرا کز اثقالء ھندسه؛ مساحت؛ 
مخروطات اور آلات حریيه؛ پر بہت سی کتاہیں لکھی ۔ 
ان ک ایک کتاب کتاب قسمة الزاويه ا ی ثلالة 
اقسام متساویة کا لاطینی میں ترجمه ہوچکا ہے 
(وہاء5 ٠‏ ہمبرمزء؟ گرہ برجو::ازڑ] م٣ا؛‏ -؛ ہن!٠ء“ثف0۱۲۱]؛‏ 
را رہھ). 

(م) محمد بن جم الخوارزمی (م. +چھ) عہد 
اون الرشید کا ایک اور نامور عالم ے؛ جس نے علوم 
ربافیات میں کمال حاصل کر کے بڑی شہرت پانی ۔ اس 
کا سولدومنشا اگرچھ حوارزم تھاء لیکن اس کے فضل و 
کمال کا شہرہ بغدادے بلند ھواء جہاں اس نے اقامت 


ا اختیار کرلی تھی ۔ اس کی شہرت کی امتیازی وجه یه 


اس 


ہے لہ اس زے علوم ریاضیات میں الجبرا کو الگ 


۱ اور مستقل حیثیت دی ۔ فرانسیسیوں اور انگریزوں نے 


لفظ ''جر'' اسی ہے مسععار لے کر اپنی اپنی زبانوں 
میں رائج کیا ۔ ریاضی میں الخوارزمی کی حساب اور 


ا جم و مقابله پر تصائیف تا ریخی حیثیت ر ٹھتی 


ا 


جے. همں ۔ ازبنہۂ وسعلی کے اھل یورپ کی ریاضیات میں 


معلومات کا انحصار ان کتابوں پر رھا ے ۔ 


ط؛وظ )٢ہ‏ [اجواہ٥۸۵‏ نے عساب کا ترجمہ لاطینی زبان 


میسی براہ+ودلہ آ1 وہمبجنت۷( وا ؛جواجچا4 کے نام ہے  .‏ 


علانہرت 


۔ اھل مغرب نے اسی 


//۷۷۸۷۰ ام6:ان٥نا5000ا‎ ۰ .۷۷0۸۲۲88.7 


ہے دا وو سی - جا 











میں تبدیل کر کے رون طریقے کے بجاے رائج کیا - 
علمٰاے یورپ گنتی کے موجودہ طریقے کو جو اب 
تمام دنیا میں رائج ھ؛ عربی طریقے میں لکھے 
جانے والے ہندسوں کو عربی هند ہے (منزناو×۸ 
دلہ:مصہ٦)‏ کہتے رے ۔ الخوارزسی کا حساب عرصہ 
دراز تک یورپ میں علما ء تجار اور حسابیوں کا 
مصدرومأخذ بنا رھا (قدری حافظ طوقان : ترات العرب 
العلمی فی الریاضیات والفلکە ص رر قاہرہ 
۴۹۳)). 

الخوارزمی کی مختصر من حساب حساب الجبر و المقا بلهہ 
نہایت سلیس ؛ مر تب اور منظم کتاب سیف 
ۓے پہلے دو درحة وم کے معادلات (105ا003) 
پیش کے ہیں۔ اس کے بعد جبر و مقابلهہ کی ضرب و 
نیم پر بحث یق ے؛ پھر پیمائش سطوح کے 
متعلقه مسائل کكا حل کا ےہ اور تقسیم ااثات و 
اراضی یا مختلف قانونی سوالات کی طرف توجہ کی ےے 
( ره|ء1 گرت بو٤٤ع٢٣؛‏ لنڈن ١و‏ اع صص ١ہ۳)۔‏ 


اس کتاب کا لاطینی ترجمه ٢‏ :من ٢ہ‏ برمنامع ا 


نے کیا اور تیسری بار وم: ہ7 ال٢‏ نے یہ لاطینی 
ترجمةہ اصل عربی متن کے ساتھ ہرمع مس 
تنڈن ے شائم کیا ١۱۹۱ء‏ میں نامصاوہوں نے 
انگریزی میں ترجمہ کیا جو نیویارک ہے شائع ھوا. 
(م) الکندی (م ہہ ٥ھ)‏ : یعقوب الکندی کا شعار 
اگرحە حکماے اسلام میں ھوتا ھے؛ لیکن اے علوم 
ریاضيه میں بھی تبحر حاصل تھا (ابن الندیم : 
الفہرست؛ مہطوعة قاعرہ گے ٥م؛۱)‏ ۔ اس کی بيەه 
راے تھی له ریاضیات کے علم کے بغبر فلسفہ اھی 
طرح سمجھ میں نہیں آسکتا ۔ ا کا يہ بھی خیال 
تھا کہ ستاروں کی گردش سے اھل دنیا کی سعادت 
اور نحوست پر کچھ اثر نہیں پڑتا ۔ اس نے علم 
سوسیقی پر جو کتاب لکھی ھے اس کی بٹیاد عندسی 
تناسب پر ے۔ الکندی نے علوم حکمیہ کے علاوہ 


سی علم (ریافیات) 





انیس کتابیں ستاروں کے احوال میں اور گان کتاہیں 
حساب پر لکھی تھیں ۔اس کی بیشتر کتابیں دمٹنزد 
زان کی نذدر ہو چی ہیں۔ اس کی سب سے مشہود 
تصلیف هھندسوی بناظر پر ے؛ جس کا لاطینی ترجمه 
0 نے کیا تھا ۔ اس کتاب کا جرسن ایڈیشن 
۳۲ء میں لائہیزرگ سے شائع ھوا تھا. 

(ہ) ثابت بن قرہ(م ۸۸ھ۰۰۸ ۶۹ع): ثابت بن قرہ 


٭ حران کا صابی تھا ؛ لیکن محمد بن موسی الخوارزمی اےے 


بغداد لے آیا تھا - الخوارزمی : نے اس کی اعلی تعلیم و 
ترییت کی اور اعے خلیفه المعصم کا درباری سنجم بنا 
دیا ۔ اس نے بنو شاکر کی فرمائش پر ارشمیدس, 
اقلیدس؛ بطلمیوس اور جالینوس کی متعدد کتابوں کے 
عربی میں ترجے کے اور بعض دوسرے اھل علم 
کے ترجموں پر نظر ثائی بھی کی ۔ اس نے المجسطی 
کا عام فہم عربی میں اختصار کیا اور ریاضغی میں 
جیوہیٹری کی بعض اشکال کے متعلق ایسے مسائل اور 


کلیات دریافت کے جو اس ہے پہلے معلوم ته تھے ۔۔ 


علم اعداد میں اس نے موافق عددوں ہام :ہ۸ 


9٭ا0٦0)‏ کے متعلق ایسے کلے کا استخراج کیا ۔ 


جس سے اس ى ریاضی دانی کا اظہار ھوتاے۔ 
ثابت بن قرہ نے ریاضیات میں پچاس کے قریب کتابیں 
لکھی تھیں ۔ ان میں ہے صرف ایک کتاب مختصر 
فی علم الهینة و فتاب الحفروقاتَ حیدر آباد دکن 
(۹ ہم ھ) ہے شائع ھونی ے ( تراث العرب العلمی 
فی الریاضیات فی الفلک.؛ ص ہم تام.م؛ قاھرہ 
۳۴ ع) ۔ ثابت بن قرہ کا دوسرا رساله پیرا بولا پر 
:یاںک5 نے جرنن زبان میں متقل کر کے ۱۸پ ۱ء 


میں طبع کرایا اس کا تیسرارسالہ منتظم مسنبع (:18جء 81 ۱ 


0 ء:1]) پر ےے؛ جسے جرسن محقق زم٥اع5‏ نے جرمن 
زبان میں ترجمهة کر کے ۹۰ ۱ء میں شائع کیا ٠‏ 

(ہ) ابوبکر رای (م . مھ) : ابوبکر رازی کی 
شہرت کا مدار طب پر ے؛ لیکن اس زمانے میں طب؛ 


۸/۷۷۸۷۰ 5٥5٥0۷ تابل‎ 001: ۷۵٥٢۲601633 ..1 


ہگ ات نے ہسنھ پاھوہب ‏ ح_ےوب ‏ ےہ ۔۔ 


سوجہآگھ 


علم (ریاضیات) 
فلسفه اور ریاضی لازم و ملزوم سمجھے جائے تھے ۔ 
علوم ریاضیات میں اس کی ایک تصنیف کتتاب هیئة 
العالم سے؛ جس میں ثابت لیا گیا ھے کہ زسین 
کروی شکل کی ے؛ اس کے دو محبط ھیں؛ 
جن کے گرد وہ گردش لد رتی ھہ؟ٴ سورج رہین 
ہے بہت بڑاعہ اور چاند اس سے چھونا ےہ 
(اہبن ابی اصیبعه : طبقات الالا,. ص مہرح؛ مطبوعهة 
قاعرم) ۔ دوسری کناب الریاضیة پر سے اور نیسری؛ 
کتاب فی كیفیة الابصار اور چوتھی (اقلیدں) مناظلر 
پر ے۔ اس کے علاوہ تین جار رسالے علوم طبیعی 
میں ھب . 

(٤ر)‏ سعاتئیسیٰ 


١۹ھ‏ /|/م وھ مييص 


ے_--- ےد -.-.-..ح× وت ۳ہ 
ہے سسوسسنوو.-سسم ہے 
ىصصجیججیبے--ّْجج- 


ٗہدسصسٰ ےج --ے- 


ےم عسسسسسعت :بات ہے 


رے ہیں پیدا ھوا اور 
تحصیل علم کے بعد عضدالدولهھ بویچہی کے 
دانن دولت ے وابتہ هو گیاء جو متائرست 
الصوفی کے علم وفضل کا مداح تھا اور اس ق 
بے حد تعظیم وتکریم گیا ٹرتا تھا ۔ الصوفی اپنے 
زمانے کا ناسمور ریاضی دان اور ماھر فلکیات تھا (ابن 
القفطی : اخبار العلماٴ باخبار الحکماٴء ص ١٠٢‏ 
مطبوعةہ ھاھرہ) ۔ اس نے هیئت می بک کی 
لکھی تھی؛ جس کا نام کتاب الکوا لب الژثابتة تھا۔ 
یه لتاب مصور تھی اور اس میں ستاروں کے متعدد 
نقشثے دبے ھوے تھے ۔ اس میں بروج آسمانی کو 
انسانوں اور حیوانوں کی شکلوں میس د کھایا گیا 

۔ اس کی دوسری ٴ کتابیں یعنیء کتاب التذائرة اور 
تاب مطارح الشعاعات مخطوطوں کی سورت میں | 
یورپ کے مختلف کتاب خانوں میں موجود ہیں ۔ 


السوفی (م ہہمھ) ۲ 
۱ 





-ىےس۔ٌٔىیےیِٔنہ پت پت ہے سے 





کتاب الکواکب الژثابته فرانسیسی ترجم کے ساتھ 
۱۸۳۱ء میں شائم ھوحق عے . ۱ 

(ہ) اہو الوفا البوز جانی (م ےھ / ہہمھ ا 
اس کا شمار عرب کے نامور علماے رباضیة میں | 
ھوتا ے ۔ وه بوزجان میں؛ ہجو عرات اور ٰ 


۸‌‌ْ‌؟ 


کی تاریخ میں اھم نتائج کے حامل ہیں ۔ 


علم (ریاضیات) 


درىیان ایک قصبه تھاء پر مھ / 
.وع میں پیدا ھوا ۔ علوم عریيه اور علوم اسلامیه 
کی ابتدائی تعلیم اس نے اپنے وطن میں اپنے چچا اور 
ساسوں سے پائی ۔ زاں بعد وہ بغداد جلا آیا اور یہان 
سشہور اآساتذہ ہے علم کی تکمیل کی اور تصنیف و 
تالیف اور درس و تدریس میں منہمک هو گیا علم 
عندسه اور جبرو مقابله میں اس ى تحقیقات بڑی 
اعمیت کی حامل ہیں (ابن القفطی : اخبار العلماہ 
باخبار الحکماء؛ ص ۹ہ ہ؛ مطبوعه قاھرم) ۔ اس نے 
جاند کی تیسری حالت کا انکشاف کیا جے ھم 
انحراف کہتے ہیں ۔ پہللی دو حالتیں اس سے 
قبل یونانیوں کے علم میں تھیں ۔ وہ علم المثلثات 
کے اولی موجدوں سیں سے ےے ۔ زاویے ق 
چھے نسہبتیں؛ یعنی جیب (م5:0)؛ جیب التمام 
(ءصندہ)؛ ظل (0 ۸٥ي‏ ٥ہ7)؛‏ ظل التمام (ا؛كہچەمعاہ0)؛ 
قاطع (؛۱وەم8۶) ابر فاطع التمام (5۷دثتء:ہ)) ے 
باھمی تعلقات کے متعلق کئی اور مساواتں بھی 
البوزجانی کی طرف منسوب ھیں ۔ اس ق تصانیف 
میں سنازل فی الحسابء تفسیر دیو قنطس فی الجبر؛ 
اون کى کتاب الجبر و العقابلة کی شرح اور 
تاب فیما بحاج اللہ السناع من اعمال الھندسة اور 
ٹناب المجسطی وغیرہ هیں ۱ 

(و) ابو عبداتہ التانی (م 7 و 
حران کے ایک نواحی قصے بتان میں .مجھ 
میں پیدا ھوا اور درسیات یق تحصیل کے بعد 
علماے متقدمین کی کتابوں کی درس و تدریس 
ہیں مصروف رھا ۔ ا کے فلکی مشاھدات فلکیات 


یثاپور ے 


جگھے 


اس نے 
چاند اور ستاروں کے حرکات کی تصحیح کی اور بعض 
باتوں میں بطلمیوس ے اختلاف بھی کیا ۔ اس ۂ کی 
شہرت کا ہدار ایک زیچ پر ے؛ جو زیج الصابی 


' کہلاتی ے (اس کو عربی اور لاینی میں ٥وأااء‏ 
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_ علم (ربائیات) 


ً ۹ 


غلم (ریاضیات) 


نے ۹.۳ ۱ء میں مرتب کیا؟ اس کا لاطینی ترجمه نے دو درجی مساوات (0۵9ہ؛ 0:3 ا؛0۱:10)) کے 


٠ھ‏ میں نورمہ رگ ہے شائع ھوا تھا ) ۔ البتانی 
کی یه کتاب متعدد پہلووں ہے الخوارزنی کی فتاب 
سے بہٹر ھے ۔ نئے چاند کے پہلے طلومع؛ گہن کے 
جھکاؤ خط سرطانء فلکی سال کے طول: قمر کے خروج 
سمرٹز؛ کسوف و حسوف اور اختلافات منظر وغرہ کے 
متعلقی جو حسابات و سشاھدات مندرح ھیں: وہ 
الخوارزنی کر مقابے میں صحیح تر ہیں ۔اس یی 
عظمت و شہرت کا حقیقی باعث یه ہے الہ اس نے علم 
المثلثات کے تناسبات کے متعلق اولیں تصورات رائج 
کے؛ جو اب تک مستعمل ھیں (رو|:] 07 1.086٤‏ 
فص ہ۳۸). ۱ 
(.۱)( المجریطی (م ك١٠۱۰ع)‏ : ابوالقاسم مسلمه 
ابن احمد المجریطی کا آبائی وطن میڈرڈ ٥::۵و۸۸‏ 
تھاء جو اسلامی دورمیں مجریط تہلاتا تھا: جنانجه 
اسی نسبت ہے ابوالقاسم مسلمه مجریطی دہلایا ۔ اس 
کی ساری عمر قرطبه میں بسر ھوئی ۔ وہ علم هھندسہ؛ 
عیثت اور دوسرے علوم رباضيه میں ید طول ردھتا 
تھا ۔ ریاضیٰ میں اس نے المعاملات کے نام سے تجارتی 
سے (ناقصطانم اەاءٴصوصمیہ) پر ایک کتاب 
لکهھی؛ جو اس موضوع پر پہلی تصنیف سے اور 
لاطینی میں ترجمہ ہو چکی ہے ۔ مشہور مؤرخ ابن 
خلدون نے علوم ریاضیه المجریطی سے پڑے تھے 
(الزر دی + الاعلام ٤٤٦۶۸‏ قاھرہ ۹۰۹ ۶۱). 
)١(‏ الکرخی : ابوبکر نػحمد بن حسن 
الحاسب الکرخی پانچویں صدی ھجری کا سربرآوردہ 
ریاضی دان تھا ۔ اس کی زندگی کے حالات پردۂ 
گمنامی میں ہیں ۔ صرف اتنا پتا چلتا عے که اس نے 
جبر و مقابله میں کتاب الَفخْریَ وزیر فخر الملک 
بویہی كی فرمائش پر ہم اورے مھ کے درمیان 
لکھی تھی ۔ عرہی کی آئنب ریاضیه میں یه کتاب 
اہتیازی شان رکھتی ہے ۔اس الجرے میں اس 


دونوں حل نکالئے کا مکمل ٴلليہ مع ثبوت کے پیش 
نیا ے ۔ الکرخی نے مقادیر پر اصم (و۵ءںئ) کی 
جمع و تفریق کے طریقے معلوم دیے؛ جو الجبرے کی٠‏ 
ٹرقی میں اھم قام تھا .۔ فرانسیسی مستشرق امہ ۷ 
نے الفخری کا فرانسیسی ترجمہ ۰۳م ۱ء میں پیرس ے 
گیا 


ثمائع با ۔ الکرخی کی دوسری کتاب حساب پر تھی؛ 
جس کا نام الکافی فی الحساب تھا ۔ جرمن عالم 
10 ےذر اس حج ترجمهةہ جرمن زبان میں 
کِاء جو یرمع میں شائم ھوا (الزرکلی : 
الاعلام ای س۳٣م).‏ 

(ہم) ابن الهٹم(م .س۳مھ) : حسن بن 
الحسن بن الھیٹم قرون وسطی کا عظیم ترین عالم 
طبیعیات اور بصربات ے ۔اگرجہ اس کا مولد ومنشا 
بصرہ تھا: لیکن زندگی کا بیششر حصہ اس نے مصر میں 
گزارا اور قاھرہ اس کی علمی و عملی زندگی کا رکز 
رھا ۔ وہ ریاضیات؛ فلسفه؛ طبیعیات؛ عیئت اور ھندسه 
میں امامت کا درجه رکھتا تھا ۔ وہ عمر بھر درس و 
تدریس اور تصنیف میں مصروف رھا ۔ اس نے فلسفه و 
ھندسه اور عیئت و میکانیات پر چوالیس رسالے تصنیف 
کے ۔ اس کی سمشہور ترین کتاب کتاب المناظر 
علمِ البصریات پر پہلی کتاب ے (القفطی : 
اخبار الحکما؛ ص “مكم۱م تا ہمم) ۔ اس میں 
ابن الہیٹم نے اقلیدس اور بطلمیوس کے اس 
نظریے کی تردید کی ے لہ نہاہ آنکھ ہے نکل کر 
دوسری چیزوں پر پڑتی اور انھیں دیکھتی تھے بلکه 
اس کا یه بیان ےہ دہ نگاہ آنکھ سے نکل نر دوسری 
چیزوں. پر نہیں پڑتی؛ بلکہ خارجی چیزوں کا عکس 
آنکو کے تل)پر پڑتا عے جسے دماغ کا ایک پٹھا: 
محسوس کرتا ے ۔ البیروئی اور ابن سینا نے اس نظربے 
کی تائید کی ے (ووواا ظ٤ہ‏ ەوء؛ ص ہ۹ ۲م)۔ 
ابن الٹم نے رنگ اور روشنی کے انتشار اور 
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علم (ریاضیات) 


انماس نور پر بھی بحثٹ کی ھے ۔ شفق کی ماھیت: 
فوس قزح؛ ھاله اور گول اور مخروطی آئینوں کی ساخت 
پر بھی اس نے دلجسپ نظریات پیش لے ہیں ۔ 
اس کے سات رسالوں (۱) ضوٴ القمر! (م) الضو ؛ 
(م) ضوٴ الکوا تب دب؟(م) المئین؛ (ہ) خواص مثلث؛؟ 
(ہ) مساحت اور (ے) المرایا المحرقه بالقطوع 
(حیدرآباد د لن 7- ١رع)‏ کے اردو تراجم عغمدرد نیشنل 
فاؤنڈیشن نے شائمع لے ھیں (لاھور ۹۹۹ ۱ع): نیرز 
د یکھے ۲۱ د5 : مہ۶ ۱ہء!ءک آرہ (۷٢١۱ا|۷‏ ۲۲۰ 1ون1/11ل ۲101۲0 


۱ ح.ےےء مطبوعة بالٹی دور: ( ) معطفی 


نطں ٠‏ لحسن بن الھیٹم بحسوفه و‌ تسوفہ؛ قا ھرہ 








.2۹ م٣‎ 

(۴۳) بن سینا (۵ ۲۸۷:٥۸۵‏ م ہ حھا: 
لیس ابوعلی الحسن بن عبداللہ بن سینا؛ چوتھی 
صدی ھجری میں دنیاے 1) لعلوم فلسفی: 
طبیبء ریاضی دان اور فلکی تھا ۔۔ سس طیعیات 
اس کا تانون فی الاب اور الشفا غرم معھمولیق 
اھمیت کی حامل ہیں ۔ ان کے تأمل 


: 


لہ 
انیس 


مہی 


با جزوی 
تراجم یورپ کی بیشمر زبانوں میں شائع هو چکے 
ھیں۔ ریاضی سے اہن سینا کی دلچسپی زیادہ تر فلسف۔انه 
تھی ۔ اس نے متعدد مسائل پر نظر ڈا ی اور اقلیدس کا 
ترجمہ بھی یا ۔ رسالة الزوایا کے مطالعے سے معلوم 
ھوتا ۓے لنەداس کے ذھن میں اصفر لامتناھی کا 
اس نے ئئی ایک فلکی مشاھدات 
کے علاوہ عمدان ہیں رصد گاہیں بھی تعمم تیں ۔ 
اس نے آذ ز غمر من 

کی طرح کا ایک آله بھی ابجاد لیا تھا : 
آلاتی اندراج صحت ے ھوتے رمیں 0 
فی الحکمة و الطبیعیات میں اس نے حر ئت؛ اتصال 
قوت؛ حلد؛ لا نہایت: نور اور حرارت کا ہالاستیعاب 
مطالعہ کیا تھا ۔ ابن سینا کے یہاں وزن کی مخصوص 
بحث بھی سوجود ے (ابن التنظی : : طلقات: الحکماء 


تصوربدوحود دا .- 


متحر لب پیمانے؛ سی 











٣ ہے‎ 


علم (ریافیات) 


سس ۰٠‏ ۲ تا ہے٢؟:‏ براکلمانء ۰ .مك و تکمله؛ 

8۱ ۲۳۲۴ء 

(م) البرونی ( ٹہ بھ| مع تا .ممھ/ 

١م,‏ ۱ع): محمدیبن احمد اہوالریحان البیرونی الخوارزی 
پیک وقت سیاح) ریاضی دان؛ ماھر فلکیات؛ معدنیات؛ 
طبقات الارض و خواص الادویه تھا ۔ ان علوم کے 
علاوہ وہ آثار قدیمه کا بھی عالم تھا۔ وہ سیر و سیاحت؛ 
تعلیم وتعلہ؛ اخذ و استفاد“ مشاہدہ و تجربهہ کے 
علاوہ عمر بھز تصّنیف و تالیف میں لگا رھا ۔ اس کی 
حفوی بڑی دتابوں کی تعداد سوا سو کے لگ بھگ 
۱ ےہ ۔(سید حسن برنی ‏ البیرونیء ص رتاہم+ 
ا اعلی گڑھے ۹۲ ,ء) ۔اس کی شہرت کا مدار ان کتابوں 
ےم پر ے : (م) تحقیق ماللہند (طبم و ترجمهە از زخاو 
نڈن ےہہ ۔ہمہ۱ع) میں اس نے عندووں کے 
۱ علوم و معارف, رسوم و رواجء عادات و اطوار کے علاوہ 

ان کے طربقةُ شمار و اعداد اور الات وزن و ہہمائش پر 
۱ بھی بحث کی ےہ؛(م) الآثار الباقیه عن القرون الخاليه 
(طبع و ترجمهة زخاؤء لائپرگ ہےر ۱ء و لنڈن 
ٰ پےررع) میں قدیم اقوام, کے تیوھاروں اور 

ان کے علمی آار نے بحث کی گئی ے؟ ایرانیوں؛ 
یہودیوںء مصریوں اور رومیوں کے دنوں؛ سپینوں 
٭اور سالوں کا ذ در ہے؟ٴٗ عبرانی تقویم اور سمہینوں 
کے بارے میں 'طولانی' اور دقیق بحث ہے۔ 
۱ ماہ رمضان کی مقدار اور خلاصه جدول الشہود ھیں 
۱ اور ایک تاریخ کو دوسری ری تاریخ ۔ سے نکالنے کا طریقھ 
پتلایا گیا ے: (م) قانون مسعودی (م جلدیںء 
حیدرآباد دن ر٥واع)‏ علم ہیثت پر جامع ئتاب 
ےے ۔ اس ہیں علم عیثت کے مبادیات: علم التواربخ 








حچہ-جےے رت کک 


الریاضیء حساب المثلثات؛ ثره سماویه کے دوائر؛ کر 
ارضغی کی صسورت؛ حرکات شمس و قمر؛ رویت هلال؛ 
منازل قمر؛ پانچ بڑے ستاروں کی حر ثذت اور اں کے 
مقامات اور حساب المثلثات الکرویہ کے دس ہسائل 
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و 





۰٦۹ ۱ 


۹ 
ا 
ا 


کا ڈ کر( ا1ء 3م 2 ناکم رم تاے مم یں ۱ 


١و‏ رءع) ۔ البیرونی ۓے 
مساحت کا حال او عے اور یوٹن کے ضابطه 


حانهة پری (مدا٢٢]۲‏ ۶ ہا١اہح٢٢٠٢٢۱)‏ کو مثلثاتی 
تفاعل کی قدریں ناپنے میں استعمال لیا ھھ؛ 
ہے اس نے اپنے جداول جیوب میں ان زاویوں 
کہ لے دیا عے جو٥‏ دقیتے کے وتغے پر ھھیں؛ (م) 
کتاب التفھیم لاوائل صناعة التنجیم (طبع و انگریزی 
ترجمہ از اع ا:۳۷ 053۷:د11؛ او کسنڑڈ 
فارسی ترحمف؛ مطبوعةً تہران) حساب؛ ھهندسهہ؛ 


+۳ رھ 


عیقت عالم اور احیام نجوم ‏ پر ہے؟ (م) ”ذناب 


الجماھر فی معرفة الجواھر (طبع ا ٹریٹکو؟ ترجمد از 
تقی الدین الہلالء لائپزگ ہم۹رع) جواھر اور 


دھاتوں کی ثافت اضائی کی صحیح صحیح فدروں کے 
یبان میں ے: (م) تاب الاسطرلاب میں محیط ارضی 
کی مقدار نکالے اور دریا یا زسین کی گہرائی معلوم 
کرنے کا طریقه بتلایا سے (برا دلمان: تکلمہء ہ٠‏ 
+ےہ؟ قدری حافظ طوقان : تراث العرب العلمی؛ 
ص . ۱ے تا زوپ , 

() عمر الخیام (م ۵ٰ٥‏ / ۱۱۲۱ع) 
دنیاے ادب میں عمر خیام اپنی فارسی رباعیات ى وجه 
ہے سمہور لے ورنه حقیقت میں وہ ریانی اور ھیلت 
کا ماھر عالم تھا ۔ سلطان ملک شاہ سلجوقی نے 
نظام الملک کے مشورے ہے اصفہان میں ایک رصدٴّہ 
سیر کی اور اس۴٣‏ افی' آھ لی عمر خیام ‏ کو مقرر ۔لیا ‏ 
عمر حیام کے أھہ سشاھدات ہی سب سے 
شمسی سال کی بیمائش تھی ۔ اس کی تحقیقات کے 
مطابق یه پیمائش ہم دن 
یعنی اس میں اور موجودہ زماۓ کی پیمائش میں صرف 
٣ع‏ رم سیکنڈ ۃفرق ۓے ۔سلک شاہ کے دربار ہیں 
عمر خیام کا ایک اور یادڈار لارثانہ نقویم جلالیل 
یی تن 


شغء؛ حو حلال الد بسن 


٣ ے١‎ 


علم ( ریاضیات) 





اور وی کی بادشا ے کا 


| کے مد ہبی اسور: مثلا رسضانء عید؛ حج وغیرہ کا تعین 


زیادہ ۱ 


گنر سم مدنگ بھی 


ٰ 


تو قمری حساب اور ھجری تقویم ہے ھوگاء لیکن 
دیگر امور سلطت, مثلا مالیے کی وصولی اور تنخواە کی 
اداتی وغیرہء شمسی حساب اور قویم ہے ھوکی ‏ 

خیام نے ایک زیچ بھی مرتب کی تھی؛ جس کا نام 
زیج ملک شاھی. ررٹھا تھا ۔ عمر خیام کا دوسرا یادکار 
کارنامه الجہر و المقابله کی تصنیف عے ۔ اس میں 
الخوارزمی کی غلطیوں کی تصحیح کی گئی ے اور بہت 
سے نئے سسائل کا اضافه لیا ےہ ۔ اس کتاب کا زیادہ 
حصہ مکعب معادلات (درجهھ سوم) پر سشتمل ےہ 


5۲11۱2۱۷۱۸۱/٥ (١(‏ یں 23 بڈیل مادہ ( ۔ گر نس کے ایک 


مستشرق عاك۷ہ۷۷ نر تاب کا من اور ترجمهھ 
امہ رھ میں پرس سے شائع لیا تھا ۔ ایک رؤژسی 


سمتشرق بوریس اوزنقلر نے عمر خیام کے رسائل 
کا سجموعه ۲+ رع میں ماسکو ے چھاپ کر شائع 
کیا تھا -۔ ان ب3 علاوہ رسالةہ مکعبات ؛ ہرساله 
شرح ىا اشکل سن مصادرات اقلیدس اور میزان الحکة 
بھی ہیں (سید سلیمان ندوی : عمرخیامء ص* ہر نا 
۳ء 

طرسی (م ےپ ھ جے ۳۲ھ)؛ 
حسن طوسی: جو علمی 


تاریخ ہیں محثٹق طؤسی کہ نام ےہ 


7 ۱ ) نصبر النن 
اہو عبدارتہ محمد بن 
مشہور ھ2 
ساتویں صدی غجری تا ندورعالم عیثت: ربانضی دان 
اور اھر طبیعیات تھا ۔ ان علوم کے علاوه اسے علم 
اخلاق؛ موسیقی اور دوسرے علوم حکمیه میں بھی دمال 
حاصل تھا ۔۔ عولا ٹو خان کے ہاں اس ىق بڑی قدر و 
منزلت تھی ۔ طوسی کی فرمائشں اور مشورے سے 
ولا گو خاں ئے براغه سی ایک بڑڈی رصد ۵ہ تعمر یک 


...سے طٰ ٠‏ 
تھی ۔ اس کی تکمیل میں عرب و عجم کے بڑے بڑے) 


بے تا 0 ۱ علماے ربانیات 2.- حجہ4۵ لیا تھا ۔ رمسدکاہ کے سانھ 
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علم (ریاضیات) _ 


٣ ے٦‎ 


علم (ریاضیات) : 


..9....م ہس ےس0-7 س۹سسش ےت .ےس سشتتست_کص-ے سس ە کٹ ششٹشتصمکستصسس۔ 
بہت بڑا کتاب خانه بھی تھاء جس کا بپیشس سرمایه ۱ پر عے اور لاطینی؛ فرانسیسی_ اور انگریزی میں 


بفداد اور شام کے کتاب خانے لوٹ کر لایا گیا 
تھا ۔ طوسی نے تیس کے قریب چھوٹی اور بڑی ثتابیں 
عربی اور فارسی میں تصنیف کیں؛ جن میں قابل ذاثر 
یہ ھیں: (ر) تحریر اقلیدس فی اصول الھندسه 
ا ں ہنے۔ کت مخخصر | 
سی ثتاب ے جو روما (ہ۹ ٠‏ ء) اور 'کلکتے 
(مث۱۸۲ع) میں چھپ چکی ے .:ٗ (م) تحریر 
المجسطی؛ (م) التد ثرہ ؛ 


ترین 'کتاب ے؛ جس میں علم ہیثت کے مسائل 


اشنا سمل 


اختصاراورایجاز ے لکھے ھیں۔اس مشکل پسندی | 


کی وجهە ے ہہت ہے علما نے اس کی شرحیں لکھی 
هیں‌؛ جن میں قطبي۔ الدین شمرازی؛ سید شریف 
جرجائی: شیچے حبد:العلی برجندی اور نظام الدین حسن 
نیشلہزڑی (نظام الاعرج) قابل ذ ذر ہیں۔ طوسی نے 
تد کرے میں بطلیوس کے نظام ھیثت پر بھی نقد و تبصرہ 
ٹیا عے ۔ سارلن کا خیال ےہ لف یه نقد و تبصرہ طوسی 


کی عبقریت پر دلالت لرتا ےہ اور اس ے دوپرنیکس ' 


کی اصلاحات کے لے رمن ھموار ھوی ہہ (وما:58 ٠‏ 
“٤ارہئٰےعک‏ ۴ص بںہاوالرڑ؛ ۲ بالٹی مور 
ے ۹۳ ١ع‏ - ۷۰۵3۲ لآ ۲۳۰ نے دتاب التد کە؟ ف بعس 


کے ٢١ ٠.‏ 
فصلوں جس ما ری نیا: ۓے '(م) جاع 
(ہ) سائن۔ الخواجه ج00 


سجمیوعةه ھ؛ جو حیدرز آباد لٔ لن 


نہ سوله را نل 
سائم ھوا تھا - بیشعر رسائل اقلیدس: عیدت اور 
بصربات جیسے مباحث پر هیں! (ے ) زیج الایلخانی 
(دذرسی ) جار مقالات (9) فی التواریخء(ب) فی سر 
الکوا ذب و موانعہا طولا و عرضاء (ج) فی 


اوقات 


المطالع اور (د) اعمال النجوم پر مشتمل ےہ ۔ 


(ہ ) نتاب 
ا کل ابقطاع (انانول ۹٦ھ)‏ علم المٹلتانو 


وس کت 


نام الاعرج نے اس کی شرح لکھی جے: 


ہ فی الھیلت طوسی کی مشہور ' 


ترحمهة هو حکی ےے ۔ علم الثثات الکروی پر 
طوسی کی تحقیقات اعلىی نتائج کی حاسل ہیں آ 
اس نے عدد قسم کے ساتھ ؟ہع ہ٥‏ .کے طریقے کا بھی 
اضافة لیا ے ۔ طوسی کی کتابیں اس وجهە ے بھی 
استیاز رکھتی ہیں کہ ان میں متقدمین کی معلومات. 
۱ لو دلائل و براہین کے ساتھ منقح کر کے پیش کیا 
-. گیا ھے ۔ طہران میں ۰١۱۹ء‏ میں طوسی گی سات 
شا کر الکتبی : فوات الوفیات؛ : وم 
نا +ہ؛ مطبوعة قاھرہٴ (م) عباس العزاوی : تاریخ 
علم الفلک فی العراقء ص إم تا ,؛ بفداد .ہ۹١٠‏ 
(+) خوانساری : 
مطوعة ایران . 
(ے:) قطب الدین شیراری (م ٠ے‏ عا: بحتق 
| طوسی کا معروف ترین نم شاگرد تھا 
۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 
'ُ 
۱ 


| تھی (ابن 
۱ 





روضصات الحنات: سض 1 )۔ 


اس نے خراساں: 
اور عراق کے دوسرے علما ے بھی استفادہ ٹیا تھا ۔ 
وہ ابران ے سفیر بن کر سیف الدین قلاون کے دربار 
ا| میں قاھرہ بھی گیا تھا اور وہاں تحھ عرصه قیام 
کیا تھا ۔ اس سیر و سیاحتء ارباپ علم ے ہذا کرات 
اور مختلف سرکاری مناصب پر خدمت گزاری نے اس 
کے علم اور تجرہے میں وسعت اور پختگی پیدا کر دی 
تھی ۔ اس کے آخری ایام تبریز میں گزرے ۔ وہ 


لئ علوم عقليه اور نقليه دونوں میں کمال رکھتا تھا ۔ 


| اس کی 'نتابوں میں نہاية الادراک فی درابة 
الافلاک بڑی شہرت رکھتی ے ۔ بقول سارٹن اس. 
می فلکیاتنە؛ ارضیات: سمندروں؛ فضاے کائنات؛ 

میکانیات اور بصریات پر مبسوط مہاحث ھیں (09ا:80 : 
جہیم]مک ۴ہ ہرمرہواب جبا؛ ہ؛ بہ؛/ءیی4٠٢٠٦10٢ ٢٢‏ : 
۱ ے٠.))‏ ۔ قطب شیرازی کے خیال میں زسین سا ئن 
ےہ اور وہ مر کز کائنات سے ۔ قوس قزح کے بارے 
' ہیں اس کے نظریات بڑے دلچسپ مع 


- اس 


۱۸۷۷۷۷۰۵06510۲90 018 ۷۷۷۸۲۵۳6۲887 





علم (ریانًبا) 


ئا یه نظریه ے کہ بارش کر وقت فضاے آسمانی 
میں پانی .کے چھوئے چھوٹے قظرے باقی رہ جاتے ہیں 





اور جب سورج کی :۔ٹرنیں پانی کے ان قطرات پر پڑتی 
ہیں تو ان کا عکس سورج کی شعاعوں پر پڑتا ے اور 


ہی شعاعیں دیکھنے والے کو قوس قزح کی صورت 


ئا آتی ھی ۔ علامه ششرازی : نے ۔نہايه الادرا کے >> 


٣ ے٣۳‎ 


کے بعنس ابواب ک۲ فارسی ترجمهة بےئد2۔. 7 دیسن 


یولق کے لے نیا تھا - اس کا نام اختیارات المنلفری 

۔ اس کے علاوہ اس کی دوسری تصانیف میں لذتاب 
التحنة الشاعيه فی الھیئة 'قابل ذ کر ھے ۔ اسی طرح 
دتاب ذَھ التاح لغة الدیباج فارسی زبان میں 
علوم حکميه کا دائرۃ المعارف ے؛ جسر محمد داود 
مشکاتی نے تصحیح اور تحشے کے بعد طہران ے 
دو جلدوں شائم کیا ے ۔ علامه شیرازی نے ابن سینا 
کی انتاذون: عیب الدین مقتول السہروردی 
کی حکلة الاشراق اور الزسحشری کی الکشاف ی بھی 
شرحیں لکھی ہیں (حاجی خلیفه : دشف الظنون, 
ص براکلمان : تکمله, . 
٦‏ الزر ذئی : الاعلامء ۹ .رب بار 
مطبوعه قاھرہ ). 

(ہہ) مال الدین الفارسی (م .ےھ / 
۱۳۰ع) : سابق الد کر قطب الدین کا شا گرد رشیذ؛ 


۹ بمجںم ڈچ- 


ذؤصس 
۱ 


ى علىی یادکار کتاب تنقیح المتاظر لدوی 


ہی و البعائر ےر 
المناظر کی شرح 


جو ابن اٹم کی دا 
ت۰ - (حیدر آباد دََ شض ظط ۳ےس 
۹ء)۔اس ا لاطینی ترجمھ ]]]:٥۷۲‏ نے ہے8ەاے 
لیا تیا ۔ اس شرح میں اس دے ابنے 
اتاد کے ان نظریات ادو بھی شٹامل کر دیاا ےہ 
جو ھاله قمر اور قوس قزح کہ بارے میں ہیں۔ اس 
کہ ملاوہ اس کی یه کتابیں یورپ ا وسطلی 
کے مختلف کی صورت 


سالگيھ 
موجود ہیں : (م) قذ ٹرة الاحباب فی يان 


میں شات 
۳ ےڈ 


ور سترق 


چے .۔ 
کے سا 


لم (ریاضیات) 
فی اصول الفوائد؟ (م) 


کی عیب دا _ 


العہاب؟ (م ) اساس القواعد ۱ 


البصائر فی علم المناظر فی الحکمة؟ (م ) شرح فوائد 


الہیا: نےاہ (۔حمد بن عہ۵د انت الدرام ےے کے حساب > ق شرح 
میس (دیکھے برا تلمان ٠‏ تکمله ٣ں‏ 
انماس صوء پر اس 2 نظریات ۰:2 لے دیکھے 


:ا ٢۱۰‏ "ا 


ںن؛إ ں/٣‏ موم 7 ۶ہ می 
؛٦٥٥۲‏ !و 00 ا ا4 برا0 اھررںٌ[3(؛ صض ےم تا 
ہ٠‏ ل٭اھور 6۳ ۶۱). 

ں) الغمیٹی (م ہے / بے ہشا: محمود بن 
محمد چِعغمینی الخوارزمی مفول کے دور حکونت مس 
علوم ریاضيه کا عالم تھا ۔ ہیلت میں اس کی 
کتاب الملخص فی الہیئة, جو الچغمینی کے نام ے 
سسشہور ےے؛ صدیوں ے عربی مدارس کے نصاب میں 
داحل غے قاضی زادہ رومی؛ سید شریف جرجانی وغیرہ. 
علما نے اس کی شرحیں لکھی ہیں (عباس العزاوی 
تاریخ علم الفلک فی العراق, بغداد رہوء)۔ 
اس کتاب کا جرسن زبان ہیں بھی ترجمه ھو حکا 
عے (در 06ء ۱۸۹۳ء ءع) ۔ اصل تاب قاضی زادھ 
روسی ک شرح اور محمد عبد الحلیم لکھنوی کے 
حواشی ے ساتے لکھنؤ(. 9۹( اور دہلی ( و ۱۳۱ھ۵) 
کے علاوہ کانبور وغیرہ میں بھی متعدد بار جھپ 
چکی عے ۔لکھنژ کی دوسری اشاعت (٥ہہ۱ع)‏ می 
محمد علی ۔لنتوری کے حواشی بھی ھیں (ہ٢اا:لۃ‏ : 
علم الفلک: ضص رم و4۶۱ 

(, م+) بہاە٭الدین العامىلى ۔ ٢‏ ۰۳۱.ھ)ٴ 
دسویں صدی عجری کا آخری ریاضی دان عالمء؛ جس 
کے آبا و اجداد جبل عامل (شام) کے رھنے والے 
تی لیکن اس کا باب اس کی صغرسنی ھی میں ایران 
چلا آیا تھا ۔ عاملی نے علماے عجم ھی ہے تعلیم 
پانی اور اس کے بعد متمام ممالک عربيه کی سیاحت 
کی ۔ شاء عباس اس کے علم و فضل تا بڑا مداح اور 
نر ان تھا عاسلی نے ریاضی حُصوصا جبر و مقابله 
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علم (ریاضیات) 


پر متعدد فتابیں لکھیںء جن کی تفصیل يہ : 
() رسالہ جہة القیلعہ اس کا مخطوطه بغداد میں 
موجود (پ) سے الحساب: علم حساب پر ایک 
سسوط کتاب تھی؟ (م) خلاصة الحساب؛ عاملىی کک 
شہرت و عظمت کا سدار اسی لتاب پر عے؛ جس میں 
اس نے علم حساب کے قواعد لو آسان زبان میں دس 
ابواب میں لکھا ہے ۔ یه ثتاب ایران اور ھندوستان 
میں متعدد بار جھپ حی ے اور بہت ہے مداراں 
عربية می داخل نعباپ ‏ ۔تلا لے نہ المہندس 


میا نے خلاصة الخنات گػی؟ تح لئ سی تھی (م) 


ۓ؛ حو دئی نار سال ہے شائم هو چکی ہد 
اس تاب کی شرح امام الدین الریاضی لاھوری ثم 
الد+ موی لے التصمریح علی التشریج ۶۶۰2 نام ےت لکّھی 


کے ساتھ ۳۲۰+مرھ/ ‏ ٴورع سی دعلی سے ثاع 
ھونی تھی اس _کے علاود عاسلں ‏ ے اور بپی رہائل 


هیں (عباس العزاوی : تاریخ علم الفلک فی العراق؛ 
ص وم تا ہج سب بعداد ۹٥۸‏ ۱ع). 

(جءم) محمود پاشا النلکی (مم ‌ھا:ہہ۱ی): 
گزشته صدی کا مشہور مصری عالم فلکیات؛ جس نے 
علوم ریانزیه و فلکیه کی تکمیل پیرس جا درقی تھی ۔ 
وہ ذئی سال تک پیرس کی مشمور عالم رصد 5ہ سے بھی 
متعلق رعا _ علم ہے فراغت کے بعد وه مصر نا وزیر 
نعلیم سر خر اں کی مشہور لتاب نتانچ الافہام فی 
تقویم العرب یل الاسلام و تحقیق مولد الْبی و عمرہ 
عليه الصلوة والہہ الام سے ؛ جو یہہ عاٹی فراسیسی 
زبان سیں جھپی تھی ۔ استاد احمد زی باشا نے اس نا 
عربی میں ترجمه لیا ےے (بولاق ...+۱ ھ)۔اس 
کے علاوہ التقاویم الاسلامیہ و الاسرائیليه اور حساب 
التفاصل و‌ التكاسل یں (فرانسیسی ترجعەه؛ بولاق 


سی خر کے قرو چان 


: اعلامہ ہ 


٣ مے‎ 


۱ 
۱ 
ٰ 





۱ 


ذً 


علم (ریاضیات) 
برصغہیر پاکہتان و ھہشدوستان: 
برصفیں پاکستان و ھندوستان نے بھی علوم 
اسلاميه کی ترقی ہیں بھی بقدر استطاعت حصه لیا ھے 
اور ان میں بیش بپا اضافے کیے ھیںء لیکن علم 
ریاشی میں ان کی علمی س رگرمیاںء چند مستثنیات کو 
جھوڑ کر؛ زیادہ تر شرح اور حاشيه تک محدود رھی 
هین۔- تاریخ وو نڈکرہ کی کتابوں میں سب سے 
پہر وجیه الدین العلوی (م ہ۹۹ہ/۹ہ۱۰ع) اور 
۱ھ/.ج++‌ھا کاذٹرمتاے؛ 
جنھوں نے قاضی زادہ رومی کی شرح الجغمینی پر حواشی 
لکھے تھے ۔ اسی طرح حکیم میر ہاشم جیلانی 
+١)‏ نص۱+,ھ/.+رع) بے محعقیٰ طوسی ق 
اصول الھندةے و الحساب کی شرح لکھی تھی ۔ 
سمت ان عظلمت اللہ سہارن ہوری (م ۶۰۱۰۸۹ / 
۸ے٦۱ع)‏ اپہنے عہد ا نامور ریاضی دان اور مصنف 
تھا ے انوار خلامكة الحساب؛ شرح تشریح يہ الافلا اک 
اور نابطةۂ قواعد الحساب اس ق علمی یادتاریں ھیں ۔ 
خلاصته الحساب جیپ حکا سے ۔ دوسری تتابیں 


نور الہ شوسری (و ‏ 





غر مطبوعه ھن , 


لطف الہ المہندی بن استاد احمد المعمار 
(م ۸٥ ١۹۳‏ ءع): لاہور کے اس نامی گرامی 
خاندان ہے تعلق رکھتا ےے جس ئ تین پسّتوں 
نے بڑے بڑے ربانی دان اور ائجینئر پیدا 
نے ے استاد احمد اور استادحامد نے دھلی تا 
لال قلعهء جاسم مسجد اور تاج محل آگرہ تعمیں. لیا 
ٹیا ۔ اعاب اق خود بھی نامور سہندس تھا اوران قَ 
نکرانی میں شاعجہان آباد کی تعمبر کی تکمیل ھوئی 
تھی ۔ وہ شاعر ب٦ھی‏ تھا اورمہندس تخلص درنا تھا ۔ 
اس نے خلابة الحساب کی شرح بھی لکھی تھی۔ 
اسام الدین بن لطف ائتہ سہند سس (ہم۱ء/ 
سے ,ھ) بھی اپنے باپ ق طرح بڑا ہہندس اور 


دہ توف عسیّع۱ّاد بے سا ھت ےت سم 


ناعر تُھا ۔ حاشيه عل تمرح خلاعة الحسابء 
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سا لا + ااے لے سے ۔ ون ع ا نے یس ےہ سد 


.ے۱! چھ مسطفیہسیود 


شرح الچغمینی اس کی مشہور ‏ ثتابیں عیں . 

ٰ علامه تفضل حسین خان(م ۱۰ ۶۱۴ھ/..ہ۶۱ع): 
ان کا اصلی وطن سیالکوٹ تھاء لیکن تعلیم و شرییت 
لکھنئو میں پائی تھی ۔ وہاں رہ 'در انگریزی 
اور لاطینی زبانیں بھی سیکھ لی تھیں ۔ ریاضیات ے 


خاص شغف تھا ۔ الرسالة فی المخروطات: اور الکتاب 


فی الجہر ان کی مشہور تصانیف ھیں (دیکھے 
رحمن علی : تذ کره علماے هند لکینؤ م۹۱ ۱ء ؛ 
٤ ۸08‏ ادما0 د27 : ۱۱۷ئ۱ا:۶۱۸۔-ہع1 ہ 1۱۷ +طا ہو :ا٣‏ 
دااو٤٤ان]‏ ء ات0٣4‏ وا ضص .ہم تا ہم بار دوم؛ 
لاھور ہو ع) ۔ ریاضی کی مختلف شاخوں کے لے 
دیکھے اسی مقالے میں بدیل علم الحساب؛ الجبر و 
العقابله؟ علم مندسه' علم ھیئت؟ علم النجوم , 
ماخذ پراظمان : تکملە؛ جح 


مو رعتاومومع؛ٴ(۔م) ”۱[ہ۹۹۲ ۱)٢ ۱٢٢٢۳۰:‏ ب::ہ:۱۱۶۱۱[ 


ره ہ؛ لائیڈن 
9۲/٥۶۶‏ آرہ ن(۴٣ا۶اا؛‏ جح ١‏ م؛ ب٠‏ بالٹی مورےمو ) تا 
ے۹ ۱ع بمو اع کشرہ؛ )(-) 86:11:1311 ٤٤عما٥‏ ا : برہں1أ/11 
( :1:1:0 گرم ؛ لنڈن ۱۹ ء٤‏ (م)ٰ اہم ٭د3ّاہطاا و 
6٭نادالا5) ۸۱۱۲٢١۱‏ : ٥ا‏ /ہ برءوجہ] ص ےتال - ٍ 
لنڈن ر۹۳ ۱ء؛ (م) ٥ء‏ حصللۂ ان٥‏ اد2 : 6::00: ہین .7 4 
گےنط۲6ا. ١١‏ دواوا:اہ۔1ما گزں؛: ص ,ہم تا پمی 
باردو میں ۸ءء ۲ ۷۵ءظ دز( :مو امم بر5 
بپدیل مادہ؛ ؛ز(ے) ان ذتاب الشہرست؛ عتے 
لائہھزگ: ض ہرےوتا یںرں' ً التفطی ٠‏ اخبار العلماء 
باخبار الحکماہ, مطبوعة الائہزف و قارہ؛ (و) ابن ابی 
اصہبعه : عیون الانباء ؛ فی طبقات الاطباى قاعرہ مہ٠‏ 

(, ) این شاکر الکتبی : فوات الوفیات: قاھرہ ۹۹ ؛ 
(رم) حاجی خلیفه ٠‏ کشف الظَون: لائپز گ و استانبول؛ 
() تھانوی ؛ کشاف اصطلاحات الفنونء مطبوعۂ کیکتە؛ 
() صدیق حسن خان : آبجد العلوم؛ بھوپال ۹۰ ۱ د؛ 
(۸) هطناله : علم الٹلک؛ تاریخه عندالعرب, 





ے۳ 
اتصجریح کی فرع تشریخ الاقلاف اور علیہ على ' 


۱ 


بہٹٹصتتتھھ-س-_×_- ے٭ چوس چسیوےٗدد رید 


علم (الحساب) 





روما ۱ ۱ءع٤(ہ‏ 0( عباس عزاوی : تاریخ علہ 'الفلک غی 


العراق؛ رفداد ه۹ ہے 


العلوم گ ,28ە‌0م00+) ص سے تا ہے) قاغرہ روو ع٤(ڑے؛)‏ 
وسی متطض+ قرات آابرب العلمی فی الریاضیات' والفلک, 
قاعرہ ۹۹+۳ ۱ع؟ (۸ں) الزرلی الاعلام بار دوم: قاعرہ 
تا وہەوہغ؛ (وں) لی بان : 
اردو ترجمه از سید علىی بلکرامی 


(ہ.( قدری حافظ طوقان ٠‏ 





٠۳ة,‏ تمدںل عرب؛ 
جج اثرہ ۹۸م" 8 


(.۴) سید حسن برلی الہیرونی ء علىی کڑم 








ے+واعھ؟ٗ (١م)‏ سید سلیمان ندوی ؛ عمر خیامء 
اعثلب گڑھ ۹۳٣‏ ءع؟ (ءم) حمید عسکری . کرس 
سائنس دان: اشور ہو اعء؛ (ے رحمن علی  :‏ 
نذ ڈسرۂ علەاے مت لکھنؤرودرء ؟ نیز دیکھے مخلف 
202 حانھ ھاے سمشرق ومغرب کے مخعلوطات عربی 
فارسی و تر کی مشرح فہرستیں [ندیر حسینء ر ٹن ادازہ 
نے لکھا]., 
(ادارہ) 


۱ علم الحساب : علم الحساب یا حساب کإ٭٭“ 
نام عربوں نے ارنعاطیقی ( نلناہ :ء۸ ) کی تمام 
شاخون کو دیا ے اور الحاسبء یا الحسابء شمار 
کىنده یا حساب دان ( متەنا ءصطات۸ذ ) کو 
کہتے ہیں ۔ علوم ریاضیه یا تعلیعيه کی چار شاخرں 
میں ے ایک علم حساب بھی تھا ٹیونکہ زہانهُ 
قد یم میں علوم رباٴٰيه حساب: عندسه؛ عغیئت اور 
ہیی پر مشتمل تیے ۔ علم حساب ق دو شاحیں 
ہیں : نظری اور عملی ۔ نظری حساب دراصل اقلی٥دس‏ 
کی تب ھفتم تا نہم پر مبنی عے ۔ اسے بعض اوقات 
ارئماطیقی ( ( زا ۵ا:)۸0) کہا جاتا تھا ۔ عسلی 
حساب دواصل حساب سمجھا جا سکتاے . 

دےے۶ کے قرد یت هندو دانشور انی سدھانتوں 
(کتب فلی) ے ساتھ بغداد کے دربار میں اپنا 
علم حساب لے کر پہنچے؛ خصوصا عندی اعداد: 
جن میں صفر (سنسکرت : سونیا) بھی شامسل ے؛ 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥٥0۷005009 ۷۷۵٢۲١6018683. 


علم (الحماب) ۱ ٦ے ٢‏ ۱ علم (الحساي) 





تاعم تازہ تحفیقات (ڑدیکھے ںدا< .٣ا:‏ ۰ك ۸۷٢‏ 
مورورم[ بر عزبررںیوں٣/49ھ؛)؛‏ ڈرز پر. سلسله دھی؛ ہہ إ 
إ٦۲:ہەم‏ ببعد) سے اس بات کا اسان نظر آنا ےہ 
کہ ھندی اعداد کا علم؛ جن میں ٹر بھی شامل 
ےھے, شام میں اس سے بھی پہلے پہنچ جچکا تیا 


اور اس ے پیشترکه نر اعداد بغداد ے سمشرق می . 


راج ھوے۔ ٠‏ شما لی افرینه تد اور اننس 3 جس فاتحین 


ِٔ 
۱ 
ل 


أ 
۱ 


1 
۱ 
۱ 


آنوشام سے بیط ار سے . 

اگرحہ یه اعداد عندی دانشوروں ‏ ۓے بعض 
حلعوں میں استعمال کے جاتے تھے؛ تاھم عرب حساب 
دانوں اور ماعرین فلکیات کا ایک بڑا طقه اھل ند 
کی اس عمدہ اخضراع ے کام لیے میں متامل رھا؛ 


رھ نا جس طرح زما ة ئٰ بھماہ سی ازمنة وسعلی کے | 


عبسانی ملکوں می رومی اغداد کے مقابل میں عربی 
ھدے بہت دیر میں رواجح با سکے ؛: جنانحه 
گہارھویں صدی میں عربی علم حساب پر جن لوگوں 
نے ٹتاہیں لکھی ہیں ان میں ے اثثر لوگ اعداد 
نو بوری عبارت می لکھتے تھے ۔ اس قدامت پرست 
گروہ کے نمائندوں میں مثال کے طور پر ابوبکر محمد 
کرخی (.ے۹ تا ہم ےع) کے نام لیا جا سکتا ے؛ 
جس ے علم حساب کے ضروری مبادی کے بارے 
میں تاب الکافی فی الحساب تالیف کی ۔ اس کا ایک 
فنمی نخهہ کوتھا ط٥٥0‏ کے لتکتب خانے ہیں 
سوجود ھے اور اس كا جرسن ترجمھ اے۔ ھوخ عائم 
711ھ ے شاعم نبا تپا(عااداا ہےہ, تا 
۶۴۸۸۰) ۔ دوسرے اھل تصنیف بالخصوص فاکی 
جداول (زیجات) ے مؤلفین نے قدیم سامی اور یونانی 
طربقے کی بیروی کی ے: جس ہیں حروف تہجی 
(عربی : حساب الجمز) نو بطور اعداد کے امتعمال' 
لیا بات ے (دیکھے الہنانی: زیجء طہع ٥ہ‏ ا۱ہل ۸؛ 
حصےە میلان ۹۹م تا 6۶:۹۰) ۔ اس ے مقابل 


3 
۱ 
إ| ہند 


میں هندی اعداد کے استعمال کے جامیوں میں محمد 
ابن مری الخوارزمی (. ہے تا .مہ ء) ۔قابل و کی 


سے قدیم ے۔ اسی طزع قدیم ترین الجبرا اور قدیم ترین 


زیج کا مصنف بھی الخوارزنہی عی هھ۔اس حساب 


ترجمہ لاطینی زبان میں ھوا ے؛ لیکن یه معلوم 


ا نہیں لہ مترجم نون ہے ے یه ترجمه ‏ مھفم ء800 .8 


کی ادارت میں شائع ھوا (جلد م : ؛::؛؛6ہ7 


6۱ ۳بی رورااائں ٠/'‏ روسا ےمم ,ری ۔ اں عندی اعداد 
کے استععال کٹ رنے والوں میں ہے الکرخی کا ایک 
ھم عصر علی بن احمد النوی ) ےہ تام ۰١ع)‏ بھی 
نھا - المقنم فی الحساب جس 
کا تشفی بخٹی بیان) تالیف کی ؛ جو ابھی پوری 
سائع نہیں ھوئی (اس کے لے دیکھے ےا مم ہ۶۴۰۷ 
در یل؛ مجہربھع ۱ : ہوم ببعد: ہیں8 .إ۱ در 
.بہماا4 ا؛ەااظاق؛ سللةه سوم ے (ہ,۹ںع): 
+٭ك نا ۹)|م) ۔ ان دو ھم عصر تصانیفء یعنی. 
الکاغی اور المقنم میں حساب دانوں کے دو طبقے 
ایک دوسرے پر سبقت لے جانے میں دوشان نظر 
آتے ھیں ۔ ایسامعلوم ھوتا هھے ئە مشرق میں ھندی 
حساب سے عرصهة دراز تک خغفلت برتی سی 
درآنحا لیک مغرب میں وہ اپنی جگہ پر قائم رهھا ۔ 
المغرب کے عرب مصنفین ى علم حساب پر جو تصانیف 
یں ان میں تاب الصغیر فی الحساب قابل ذ ئرےء 
جس کا مصنف ابو ز ٹریا محمد الحصار غالبا بارھویں 
صدی میں گزرا ھے (اس کتاب کی اھم فصلوں. 
کے ترجے کے لے دیکھے ععاں؟ .٢ا‏ ؛ در پمجووا:ت/4ظ 
انا ظ؛ سلللهة سوخ؛ ۹.۱ اع ؛: ۷۹١ا‏ 
تا۔م)۔ابن البناه (۔پہمم تا .مس ؛ع) نے کتاپ۔ 
مذ کور کی تلخیص کی؛ جس کا فرائمیسی ترجمه 
۸4۶۴ ۸.۰ نے ۹۰ہ رع میں روما ے شائم کیا ے (یه 
ارل اول موررع میں روما ہے .قع:وم 'ااءك اا4 


۸۷۷۷۷.0۵ 910۲۷56918.۷۷9۲۵0889 


پک 
: 
۱ 


صدیاں لگ گئیںء لیکن اس میں شک نہیں کہ اس 


علم (الجسا) 
ا:٥٤,رئ (۷٣۱۷‏ :ا ۔زااە(ەھط؛ ح 2 یف شا 
هو تھا ) ۔ آخری قابل ذ کر کتاب ابوالحسن علی 


القلصادی ام ۹٦‏ ھ6 ہمقام تونس ) کی" ذشف 7 


کے عربوں نے کیا تھا 
٥ا+ہہہ‏ ۴۰۱۷۷ نے مد دوررہ بالا 


۔ اس کا خرانسیسی ترجمه 
4۸1۱۱:1٤.‏ (ج "١۲۴‏ 


۹٦۹١ء‏ ) میں شائع کیاء ىھے غربیٗ میں يه کتاب 


۱ فاس ہے ۱۳٣‏ ۵ھ/ے ۹ہ۱۸ ص۹۸ ۱ء سیں شائع ھ 


اب ھم گنتی اور شمار کے پرانے طریقوں کی 


چند ایسی باتیں بیان کریں گے جو آج کل کے 


مروجهہ طریقے ہے محتلف تھیں ۔ محمد بن مؤسی 
ھندی طریقے کے برعکس جمع اور تفریق کے عمل کو 


بائیں جانب. سے شروع کرتا ھے ۔ بائیں ہاتھ | 


کے اعداد کا مثاناه جو ایسے قاعدے . کے لے 
ضروری ے؛ عربوں دو اس لے آسان ھوگیا کہ وہ 
شمار کے لیے لوح غبار استعمال_ کرتے تھے ۔ الحصار | 





بھی اپنے زمانے تک تفریق (نہ که جمع) کا عمل اپنے ٰ 


ہاتی ھاتھ سے شروع کرتا ہے ۔ القلصادی 2- سہی ! 
ہے پہلے ان دو عملوں کو دائیں طرف سے شروع 


کیا ۔ اس طرح سے سہل تریں اور فطری طریقے کے 
رائج اور دوسرے طریقوں کے متروک ہونے میں چھے 





دوران میں عمبں حساب دانوں نے کہیں کیں 
فطری طریقد اختیار کر لیا تھا . 

النسوی کے زبانے تک کسروں ٴ تو لکھنے 
کے لے انفقی خط استعمال نہیں تا جاتا تھا | 
بلكهە ال ھند ی طرح وہ شمار کنندہ کو 
نسب نما کے اوپر لکھ دينے پر ااٴلتفا ٹرتا 
یا (مثلاحٌ۔) ۔ الحضار پہلا شخص ہے جس نے 
کسروں کو ھماری موجودہ صورت میں افتی خط کے 
ساتھ لکھا [ثال کے طور پر -۶] ۔ علم الفلک کے 





سے سے ٣‏ 


۱ 
بصى جےہ یبان کیا زی ے دن6 المغرب ۶ 
ٰ 


علم (الحساي) 


سی ان حسابات میں ہابلیوں اور یونانیوں کی طرح 
لٹ سی (نامندموںہ8) کسروں ہی کا استعمال 
درتے تھے؛ [مثلا عدد رم پرغور دیجیے ۔اس 
میں ٣‏ حصے ھی اور ک ایک ذسر ہے ۔ اگر ایک 
پورے حصےٴ' کو ,ہپ چھوٹے چھوٹے حصوں میں 
تقسیم کیا جائے تو اینے ایک چھوٹے حصے کو 
دفیقد یا منٹ دہتے ہیں؛ پس ‏ دسر غ٠‏ کی قیمت 
منثوں میں یە ہے :۔ 


و ص.٭.٣_._-_‏ ! 
ہی ×ھ ٣ی‏ مج ری ×1 





1 ر ایک منٹٴ کو ٠ہ‏ چھوٹے چھوٹے حصوں میں 
تقسیم کیا جائے تو ان میں سے ھر چھوٹے حصے کو 
سیکنڈوں میں یه تی ٠:۔‏ 


× حم سکینڈ 
چنانچه عدد ٭ سم کو بنوں ظاھر کيا جا 
سکتا مے :۔ 

۰ حصے؛) ےم منٹ اور .م یکنلڈہ 


یا ٣"‏ سے ۳۔٣۳‏ 


ھم عدد م کو یوں بھی ظاھر کرسکتے میں :۔ 
+٣‏ بت سج ےک وو سس یں کے 
یہاں , پ٢‏ کا مطلب ہے ۔ ہد ]۔ 
جذرنکالے کا طریقه وھی ےے جو آج بھی سروج 
ے۔ [آپ جانتے ھیںکه پ رم ×م؟ اس لیے ںہ کا 
جذرم ے؛ جوایک صحیح عدد ےے ۔ ارم کاجدر 
کیا ےہ ؟ ہم جانتے ہیں که و کا جذرم ھ اور 
ہکا م۔پس ١ح‏ کاجدرم سے بڑا ے؛ لیکن م 
سے چھوٹا ے ؛: لیکن اس جذر کو کسی صحیج 
عدد ہے ظاھر نہیں کیا جا سکتا ۔ اس قسم کے 
عدد کو اصم (50۲0) کمپتے ہیں؟ چنانچهھ ,؛ کا 
جذر ایک اصم ے] ۔ عرب اصم کو قریب قریب 
معمولل ‏ دسر ے ظاھر کرتے تھے [مثل؟ م کا جدر 





۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥0 00ا00‎ ۷۷۵٢۲۹]60186583 1 





علم (الحماب) 


نقریبا شر گج کے برابر ے]۔ جذر کی علامت 
کے لے لفظ جذرت پہلا حرف یعنی ج استعمال کیا 
جاتا تھا . 

عربوں کے علم حساب میں وہ خاص اعمال 
( 08831:0۱۸۶ اەم ۶۲:5۱٢‏ ) بھی ٹثاہىل ھیں؛ جو 
روز رہ کی ضروریات اور تجارتی کاروبار میں کام 
آتے میں اور جنھیں علم غنىسه میں بھی رقبهھ 
اور حجم دریافت کرن کے لے استعمال لیا جاتا 
عے ۔ بیزانوں کی صحت جانجنہے کے قاعدے؛ 
حسابی اور عنغسی ژًٌُللوں 
8۲165 ا00:11:8نن0)) ایی مربع: مکعب اور جوگنی 
قوت والے اعداد کی جمع (ہں ا ەں5) وغیرہ کے 
مسائل بھی حساب کی عام کتابوں میں داخل کر 
لیے گۓ ھیںء [اگرچه وه نظری حصاب ے تعلق 
رٹھتے ھیں]. 

ھم یہاں حساب کی خاص خاص ناخوں ئک 
نفصیل میں نہیں جا سکے, مثلا ''حساب الخطائین'' | 
''حساب الدرھہم و 
وغیر جو بہر کیف الجبر و الحقابله ے 
دائرۂ عمل میں شامل ہیں آخرہيیں اح بات اذ در 
بھی صروری ے ده کاغد اور لوح غبار پر حسابٰ ذرنے 
کے علاوہ عربوں میں حساب الید یا حساب الھوا 
یعنی ھاته کی انگلیوں با ھوا میں حساب لگانے 
کا طریقه بھی راج تھا ۔ شمار کے ١ں‏ طریقے پر گی 


۸۲۲۵۴٢٥٠٣١٤ ١؛۱۱۹(‎ 


)ہب صداد) حہ ۵٦٣‏ بادعءی) یا 
الد ینا“ 


مخطوطات موجود ھیں؛ٗ دیکھے مان85 : 07۷ 
4۲8۰۴۲ ے٤‏ ۸ہ۱۴:۰+ا, .۷د .با٤‏ ںی : 3ء ٭ر 
۔(/ء>ہ۷۶ 8۷ا دب اابدہە !ء ماءت7) ۔۔ ء یں | رجا ۸/4 ء 


۸۰۱ المشرق: م(..۱۹۰ع): 


.ا ب٢٠١٣‏ آ ٣ام.‏ 
اور ۰.- 
١‏ ے | ٹا سے ہے 


[اسی مقالے ۓ سسانف _ کو سی 
سوج طریقه ال هند ک اخنراع کن اگر گنتی 
سر یر رہہ "نہ ین ری 


گے حخیال ا 


کو 





ہے 


۸ھ ے ٣‏ 


علمٰ الحسابَ) 


کی ایجاد ے۔مثال کے طور پر عدد!.پارسو پچیس*' 
(ٴہم+م) پر مور "نکیجے ۔ یه عدد درامل تین اعداد کا 


دربوںٹ 


مجموعد ےے؛ یعلی اس میں م ڈائیاںء م دائیاں اورّم 


یکا نے ھی ۔اس بات کو یوں ظاھر کیا جاتاے :۔ 
ٰ - 


سصس ہے سس سےچج۔عت - -- .ےج .۱ت پونئائا متا 1چت تت۔ - نے 


دیائی 


دیکیے ۔- اتائی؛ دائی؛ سیکڑہ وغیرهہ ا مللهہ عربی 
عبارت کے مطابق ےء یعنی یه سلسله دائیں ے بائیں 
ذف کو بڑھنا ےد ۔ چونکه اوپرک تر ئیب میں مھ کا 
مطلب ے ےو اآندئیاں: م کا مطلب ے , داہیاں اور 
م ا مطلب ے م سیکڑے؛ اس لے ان تین اعداد کا 
محموعه ذیل کی ساوات ے حاصل عوا اع ؛: 


ہے۔۔ ۔ے-- سوہ ہے وہوعھہت- جب -٘پبسسد ,َ‫ لَ سے جلد ْ- ہے" 


ہى ہل ,جم جح 6 ۲٣٣م‏ 


-ہ۔ 
اس مساوات میں اعداد وہ ,عم ائر..م ”کو لکھۓے وت 
هھم عربی عبارت کی مطابقت کرتے ہیں؛ یعنی ھم دائیں 
ہے |ائیں طرف کو چلتے ہی , 

جولکہ انگریزی ک طرح سنسکرت ى عبارت بھی 
الٹی سمت میں لکیی جاتی ے (یعنی ہائیں سے دائیں طرف)؛ 
اِس لے اگر کنشی < _وجه طریقه اھل هند کی ایجاد هوتا 
توعدد ”'چار ۔ر پنچیس'' کی ترکیب یوں ظاعر کی جاقی : 








ج- ۰ سو 
اہ سیکڑہ دای انی 
ایر ۳ . : 
دیکزے اس طرز مس ائائی؛ دھافی: سیکنزہ وغیرہ کا 
سلله بائی ے دای طرف کو بڑھتااے ۔ا گر سنسکرت 


کی عبارت کی مطابتت کی جالے تو ان اعداد کا مجموعه 


ڈیل گی ساوات 0 حاصلں هو ا س 


سے ت۔ ہم ٭ ہتس جب ّد 





ے 


ومجم ل5 .ےپ -+٭ چ 


اس مساوات نے عاف ظاھر ے کہ اگر گنتی کا سوجھ 


مئ ےم ۳۳۴ 
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ول ایا 


طریقہ اھل ھند ک ایجاد ھوتا ٹو عدث ''جارسو پحیس:؛ 


کو رھ سے ظاھی دی جاتا ئل له وہم سے ۔ ح ونکہ 


صرؤحجےہ طریتے کے معابیقی سض ا ئل ''حار سو پجیں؛“' وم 


ہے طاف "کہا حانا کے ہ اس لے گی کک مہ ژحصلد طررثہ 


غربوں ک ایحاۃ”ےے نہ لەه اھل حند کی ۔ مزید ومضاحہت 
کے لے دیکوے 
لاھور مع ص مم تا ۰). 

ال ۰ (ر) لانعداصط1ا لا :1 ءالٰٰ٘ءء:٣‏ ۳٣ج‏ 


ھہکسہای ےیک غ : تامور ہے اے ساناس داں:؛ 


۶ئ٥[:۱؛4۷1‏ 8۷۰ !ہہ۱ءہ!|), ۷ا .(ا۱اہ4(؛ ىٗ نپز گ ۳ ے ۸ ۱" 
(38٢۰6 )+(‏ ۸۷۹۰ 
۸۸٥۱(۶,‏ ۔. ءارا :ا:76 ۲ا ج (بار دو 3 ہز ۰ 
ھنم ٭ ٣‏ ٭م ا۸۲3 ؛ 


ضی سم گا ہے !8۶۴۲ ۷۱۳۲]۶۶۷ 
ہویررعءو بارہومے.۱۹ع)؛ فعمل 
),( یإدومنں ٠۷‏ .۴؛ ذر ال؛ جح مہ رعاج و ا حمدر۱یعف 
وغیرە؛؟ (م) ی٢اء!م:3(]‏ : 
نا (ہ) 


م٣۳‎ 


ج مو جح۸ضے؛ جچج ١١‏ 


جموامم4لر ,ظل ئاإزورہ ےن /ق م۶۲۱ ص٢۱۲۳‏ 
.9+9 ااعل د ٤‏ دا 
سےا“ اس ا 


“۲٢ 

۴(۷ ك۵٣۷)؛‏ صضص مجر تم 
(اں8 |11 [و عہدا'بصبر پال]) 

۱ علم اہندسە: عربوں کا جیوسٹری (۱۶۲ءورہء59)) 

تو دیا ھوا نام ے؛ جو چار بنیادی علوم ہیں ہے 


ایک عے (راك بە علم الحساب) ۔ یه لفظ فارسی 
مصدر انداختن یا اندازیدن سے مشتق سے ۔انداختن 
تق مطنب ۓے پپینکنا اور : سام طؤ رر پراں سے ساد 

خرنا ‏ ی جاتی ےے ۔ اس کا 


جس کے معنی ھس قد 
ناپ؛ قیمت ۔ اس وقت یه لففا جیودتری کے لے 
بھی اتعمال ھوتا تیا۔ ہے ہی شندسه کے ماھر 


ڈھ ہل ہیں ات ۱ در ٠‏ 
عرب نظطظری شہلسه سے اقلبدں (ر٢۷٢٢٢٦٣])‏ 
کا ٠ 5 ٤‏ ۰ 
گی ''سبادیيیات' ( ہ۱ مكا5) کے ذریعے تتعارف 


موے ۔ حجاج بن یویٹف بن مطر(نواح ‏ وےع) نے 


ْ.. ۹ 


سب ہے پہلے ان کا ترجمه لیا بمد ازاں وہ ارشمیداںن . 


۸۲۷۸۱۱00 کی ا ذنثر ھنا۔۔ی تالنات اور !پولونویں . 


علم (الہندسہ) 
فناہ٥اەممحھ‏ کک محروطی تراشوں ہے بھی واف 
ورگ ۔ بم بعد کی جیوسٹری لے نے وہ یونانی نام 
''جوسطرِیہ .بھی استعمال کرتے تھے ۔ هندسی 
سدھانتوں ے اور بعد ہیں ھبرو نہ14] کی تصنفات 
سے انھوں نے اضلاٹی (عملی ا جہومسٹری:؛ یعی سطرح 


اک مبادیات لیکھے۔ 


نظری غندشہ (یعنی جس میں نه تو حساب ہے 
مدد ٹی جاتی سے نہ الجبرا: سے اور جو کچھ تو یونانی 
وشعم پر سہلی ےہ اور نجھ ھهندی وع پر) سے متعلق 
عرہوں کی تصنیفات میں سے ہم دو ںا ذائر کرے 
سی سے ژں سی ہے ہی تعن بپائیوں؛: جج تما ا3 


اور الحسن کی تصنیف ہے (یہ سوسی بن شا در ۓ 
پۓے تھے اور ان میں ہے سب ے بڑا بھائی محمد 
ےھ ہیں وت ھوا) ۔ تصنیف کا عنران ےے 
سٹری آزر اٹرؤوی انل گی پعالتی 'ى ”تتاب''۔ 
فرسونھ )٢٥٥8٢0(١‏ کے جبرارڈ 0۰۲:٢‏ ے اس کا 
ائے ہیں مد کا ثور کی ا یب یم 


۷۱ .- تا ( ۲۵۱/۱۱۱۱ جررںزئ) 15۰| ڑء(1 


ا 
ہس'ہ۔ 


و جبروو5ج ١ك‏ ؛ ذر١‏ .ام -)۔-۔ہ٠۰]‏ .اچم مل ن١٤١٠.‏ ۷۰۰۷۳ 


: 7 ما ےم 
٣ء‏ ۳ں گ ب۷۳۲( .ا ع۶ رولویا4ؤ ج وجخ) غدد ہ. بر 


دیکھے ا ان5 .[۶ 


ا ط و ئیز ومل عمببلگ: ذر ۔بەرا؛:409 ۔(0۱!ا5اتا؛ 


َ‫ ۰ - و 
رمل حرومروںٴن :۸ل ۔ہ+ال ا 


سخ ہوم تا ہے م)۔ يہ تصنیف اٹھان 


۳ ےڈ 
۴ ہ+٭صع ‏ سے 1 ًَ ای یب“ 
مت ج ر ہے 5" تک سح ہے رئمہ معلوم ڈرناء شررۓے سَ6 
۱ و کت < 2 نا۔ٗ د۔ 
سطح ت٘ ١‏ ہے 7 ۶ ِ7 ٍِ( 7-‌--- حدم ئ۔ سےیےے ۹ی 8 نا ذ٥‏ کَ 


وسد تی التسا۔۔ہوں اور زوا ے کت ہل ے بساىل 5 
اس گت تہ کو نظطری نالوہلفے ساےہ سیں ای لے شامل 


درتے میں کا 7 رالکل ۱ نلاہیی یومانی ممہہا۔۔روں 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥۹٥/05009 ۷۵٢۲601683. 





علم (الہندے) 


کرش 


علم (الہنے) 





کی طرز یر لکھی گئی ھے. بعنی اس میں حساب اور إ ماھرین یونانیوں اور ھندوستانیوں سے بہت سبقت 
' لے گے تھے ۔ یه اعزاز صرف عربوں ھی _ کو 


الہرے کا استعمال مق نہیں شیا گیا اور نە 
عددی مثالیں ھی دی 23 غن. 
دوسری تصنیف ابوالوف البوزجانی ى جیوسٹری 


۱ 


حاصل ےہ کہ انھوں نے اس حقیقت کو معلوم کر کے 


اس کا واشگافت الفاظ میں اظہار کیا کہ حسابی 


خے ۔مصنف کا اپنا اصل سسودہه محفوظ نہیں رھاء ‏ (غبر سسلسل) اور ھندسی (مسلہل) مقداروں میں 
البته یه کتاب اس کے ایک شاگرد کے فارسی ترجے ٰ 


کی شکل میں موجود ےۓے (دیکھیے ٭ا:م٭ں ۷۷۔۴ در 
رم ۔رصول؛ ۱ (ومہ ری ہر تا ہہ ۹ متا 
ص , تا 
وہ)۔اس میں مستوی نے کی ابتداتی بناوثٹوں 
ہے لے کر درے کی محصمور مننظم دششبر السطوح کے 
راسوں کی نشکیل ٹک علم الہندسه کے بہت سے 
مسائل درج ہھیں۔ اس میں حخصوصی دلجسپی ى بات 


ہەٴم: نیز )۶9؛×ظ؛ پرس 


٢ے‎ ١ مر‎ 


ے ہے ٌع۔۔ جیسسپتے۔  <‏ ہج -۔ 





يہ کے ئه ان مسائل ہیں سے بعض لو ہرکار کے 
ما ا حل دا گیا ے۔ 


سلحوظ ایس ا ا ھاے نظر ہے 
متعدد مسائل میں هندی آتر بہٹ نمایاں معلوم 
ھونا ےے . 

ان دو بڑی لتابوں ے علاوہ علم الہندسه ى 
محنلف شاخوں ے متعلق عرب زباغی دانوں کی بےشمار 
چھوٹی چھوٹی لتابیں سوتجود ھیں, امثلا مننظم 
کت رالاضلاعوں: بالخصوص سو اور متسع کی بناوٹ 
سے متعلق: جسں ے سے درجی سساوائیں حل ذرنے 
3 سسئله بیدا وتا ے. سخرولی تراشوں کے سوضوع 
کک کی حتموں ہے سعای, جن میں ے ابلیس اور 
وعرابولا 5 رقبہ سعلوم ۔۔. 
نرنا اور مخروطی پائلرے لی ہندد ے مخروطوں 
تنکیل بالخصوص قابن ذ ۔ میں . 

علم الہنده سی حساب اور الجبرا کے استعمال 
اور اس کے برعکس جری سسائل کے حل ممیت 
علم الہندسهہ ے مدد لینے کے معاملے میں عرب 


پیرالائذ کا ححم معلوہ 


ےس 


۱ 


إ۱ 


تمیز کرنا ایک رکاوٹ ے؛ جس نے یونانیوں کے ہاں 
ریانی کی مفید نشوونما کو سنگین طور پر رو کے 
رٹھا۔ ھندسی مسائل کے حل کے لے الخوارزی 
نے بھی الجہرے کا استعمال لیا جب دہ اس نے 
ایسی مثلث کا؛ جس کے اضلاع دبے ھوے هوں؛ 
ارتقاع معلوم درنے کے لے ایک ہجہول مقدار کا 
اتعمال کر کے ایک نساوات بنائی, ‏ 

علم الہندسه میں جہری طریقے کوٴ ثثرت سے 
استعمال ٹرنے والا ایک مصری ریاضی دان ابو کامل 
شجاع بن اسلم (. ,۹ع) ھ؛ جس نے اپنی ضخیم 
کتاب ”مخمسص و معثر“ میں (جو صرف عبرانی 
ترجے کی صورت میں موجود ےے۔ اے اطالوی 
میں ۴۲۰۸ء د8 .9 نے اور جرسن میں ۲۶ ؛50 .11 نے شائم 
ٹیا) علم الہنلسہ کے ہیس مسائل خالص اور مخلوط 
دو درجی مساوات اور قابل تحویل حہار درجی مساوات 
کی مدد ہے حل کے ۔ یہ تمام حل ہیسا کے لوٹارڈو 
ق ضرثات میں کاب میں۔ الیرا كۓ سسائق ہیں 
علم الہندے کے استعمال کے مؤید کے طور پر ایرانی 
ریانی دان عمر بن ابراہیم الخیام ا ذ کر مناسب 
ہوگا ۔ سے درجی اور چہار درجی سساواتوں کو 
مخروطیوں کی مدد سے حل لدرنے کے لیے اس کا 
ایحاد ‏ ذردہ طریقه غالبا عربی ریاضی کا اعلی ترین 


علم مثلث میں بھی؛ جے علم الہنلسہ میں 
ساب کے اطلاقات میں شمار ٹرنا چاھے؛ عربوں ے 
یونانی اور ھندوستانی پیش رووں کے مقابلے میں بہت 
تیگ ۔البتانی ہے نصیرالدین طوسی تک مسلمان علما 


//۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥نو۲١۵۵۵۸9:‎ .۷۷۷۵۲۲88.7 








جا ٠.‏ ٠۔‏ حے۔ ۱ _ ۱ ۱ 5 سے 
کک ایک لویل سلأسله ملتا ےۓ؛ حٹھوں رم بالاآخر علہ 
اور پرنٹیکس ڈو طوسی کے نام سے س تی شر اتی ۶ 


اي 


: سس و مہ ھت ' 
وہ مدضموں ٹو بہت جلد بہت آ کے پڑھائے ہرں ٣باب‏ 


هو جانے ۔ عرب جیب :):١١۷(‏ جیب الام ( ۱)1 اید 


سح ےہ ے معکوس (١1اإ:‏ أ٘ ات خ( و پبکاوع کس ا بی 


متعارف ھوے۔ آتھوں نے آن میں پائی ا اعلات پا انانب 
کا کال تقاقلات سج درمیاں روا ) تلبدت ) معئلرمح 
+1 ۳+ تفاعلات ق نکمیل كت ا ۱ 


'- 
پ5 
وتان کے 


ا ے٠ََ-٭‏ ۰ 
ےا 7۳ ال چس 


۱ ۱ ۳ .3 نے ۹ 3 


کامیاب و گئے ۔ ! 


نے ی٠‏ 
ہے ٭ 


مسستوی اور کروی جیوب ٴىً قانوں. وشیرہ شامل ما 
رب ریاضی دانیں ثے عملے حجیوس ری تر 


بلکد 


علم ال۔احة: یمیساحهة الارص, و شرەہ ہے 
انھوں نے اصطرلاب اور الله ربج (۱ ك٣‏ ۵ا0()) یق ساحت 


اور ابتعمال بیان _درنے کے سلسلے ھی میں آں 


مسادل بر بحث 1چ ور امس 2 لم ونندیاں 


۷۰۱2۵۸ .طط کی 


1 فی 
7 
نات بھدت ۔ 


تس کی ٠‏ 
ماخحل ٠‏ (ہ) ا عاص15ا .آ۱ : ے ۲ نل ل/۸۷۸ 7۱۲۱۷۲ 


۳۴ا::1//1 ا ]4 ا ہر ٹا١ٹ‏ 3ًُا ہزں 


رےم تا جوم ؛؟ (م) ۲٢تں:صح)4‏ ۴/4 ت: 


ہے۸ رھ تس 
٠ 17:‏ ص۷ع) :ا1٣‏ 8۰۷صادہ/۷۶ ا۰ ح١‏ باردوم, 


کی کے .۹۰ 0م ڈ 7 ۓ (قعہل تغل اھر ہے ہت 


نے 


اج۹ ٠.‏ : ٭بببقبرروظل[|ا|۸4ر عہہجہرں 'ل/ل ‏ عزا6۵:ا|1,ر 'ا, 


بھہہء.. (م) آَااا [3۲:٢۷‏ .۷۰ : ۸ء :6:::::م|۲۱۲ 


ا جا 


۸۰ آبا+:| .لف ا +صداع7۶) ژصطاش: آ۳م ے وع ہے 


٣م‏ ا ہ!(ئا مد تدل۱٥:‏ ۷۷ .ا : ء۱۱/ہارا د:؟() .2 صالہ١۱ءعظ‏ 


۰( ۱/۱)۴۱۱۰۱۶۱۲۸۱۹ف١۔‏ ./؛: جح ے؛ 8 ۱۸ (ثآك×ادبرااا١|5۱‏ 


گر 


۱ 
۱ 


ےه سوعیۃ ہمسیجسپسستىبتسو - - ہت --ت ہے مد 


علم (المساحة) 


۹ رت ) 184 ۷٥۔ب‏ (م ,ف٢اإ؛‏ رم (و ۰ ااع). 


: 6 ٴ4 
ہہ نا رے)؟ (ہ) ]۲اا آا: ڈذر :۔۶۳۷ور(ربیرزر ,رز( رطق 
سصزسےسںہڈ 020۶ ۱ ۱ ) ۱ ۱ نا 


+و+ ما : ہے وف ۱( ر۹ ںع): 


(ج7..۰072ر) 


ضا إْ متا ھا : و *“ 


سے سہے_ ا 
٦‏ 


سجسمی (زرام[1 نز ٤ا5 )۲۸٢۶۶۰ 1٥٥‏ اس علہ ۴ مربی 
یں قدروں ا مقابله ‏ لیا جاتا ے اور 


لیے ں اء سسٹتوی و 


ا ےر کے مز د ےت 
تب 
ا کی پر 1 0 سے گے 
۰ آہے_ سےسا ۓػ_ ‏ بب ٦‏ 


جاسکتی یں یا جو ناپے جانے کے قابل ہیں. خصوصا 


ب۔عنو نل سی غلہہ 'جےاجد 5 موہوخ ساب سام 2..- اور 


سے 
ے 


ز۷ ۱ 7 .1|1۰ 7- ٠ ٠‏ : 
!1ھ 5 وی یں كت نعر ینمی ٰ لہ ایسے فواعد ْ5 


تا نت ارت 0 ٦‏ : 


”سے 


سے جا ۰ کا “٣ص٢‏ ۱ چُ 


٠ _.)۱ ٤ ۹‏ و پر ا 
عو سکے 1 نوا پاجٹی ذڈ تعہور 


١ ۱ :‏ والنور 
صرف اس نۓ ایک حعے پر حاوی ۓے جسے ہم وسیع 


2۰ ۰ ٠ ۰ 5 , 6 


> ہا٢ا‎ 


ما و اج ( ىالتاط ڈ5 اسم ک 


بیمانتس جۂ طول؛ 


: سی ھوں ) 7 اپنے سیل وت بعنوںل 


عرص اور حجم 


و تا ۱ ۔ ےا ٠‏ 
نی سمہاحتاہ اآسمصرح ١+٣۱1+1 ۱١]::١[(‏ ) از سماحه ا رص 


۱ 7 فو * ٌ سے ۱ 
۰-١ 7‏ 


ْ۔پج- _- ء 7 میں 
٠ 1‏ 7 ا 2 جالد ب . 
8 ٴ ۹ سے 59 سد - 

خالے ہے سے : سثظ یس ے ےھر پا کس ہے ےے ہےتی : جا سی 


۱ ے - 


عھوظ ے 
ےا -ےوکتکجتتلۃ 


٠ 7‏ 
5 ْ ۱ 1 ۱ یع ۱ َ‫ ٠ ٠‏ 
باج جع تھے اس نے ہن نصری اور عملے یما یرد نمی 


کا 


وغی برق جانز 
سے نو ضا کپ 1ئ بیدا عو حکی دھ٦ی‏ اور بے بڑی 
شس رو ض| ١‏ 2- ابنی تتنات ۸۶۲ 
ٹہا 


سچھپے میں جر ارسطنو کے را 


کو 
٠<‏ *؟ 


اور ٤:[|]‏ 000 ہب ہیاں 
و 5 ۹ ہے ح... ہ×._ کمک 
مساحة کے انسورکی جو نعریفی عوارں نے ک 


ھی ود نوعبت کے اعتبار ے بہت ہ۔جتلشف ھی ۔ بعفن 


”ےس - سے 3 : 





علم (المساحة) 


بڑی وع ہے ؛ مثلا الامروی ےے" 


مصنننن کی تعریف 


قول نے مطابق عمل پیعائشض نا معلوم مقدار لو دسی 
حی(ے ذریے میس درنے کو بے ھیں 
می دی جاتی ھٌ 
گئی ھوں ۔ بیشتر مصنفین طولء رقيه اور حجم تابے 


ا سر : ہے - "22 ہے 
ھی نو اس کا ہوتوع سمھڈیے شی مدسہورزٹت 


ہار" وا۔۔یلٰھ پیمادس (نطہی) اور :اس ہحتسصصی 


حسجھلا < 


ہہ وھ ٛٴ : ۰ ۹ و 
نویس صدی عری ۓےٍ اغارہے+ جو غربوث ی غاہی 


جبکھ عرب ردانی بر زوال ایياء آٹھوں نے اس 


کفافےت 3 ترجمای اور ابلاخ .5 7 و 


٭ ۲ 
ردق ذذ 
: ۱ 


ک۸" ؟ 


۱ 


ور نٹ 






(ج) وہ رسانل جو مکمل طوز‌پر حل شدہ مسائل 
سر پر مشتمل ھیں اور جن :لو ایک طرح 
اک تب راں و مسشق سمجھنا چاھے (مثلا 


ان ٹتابوں کے اسلوب بیان کے متعلق یه یاد 


ٰ ب 7 : ٴ۶“ 
رھے لهە جن تعئنوں می مہ '”'ضوابط علم ریاضی 


ان کے هاں: 


کے ھاں: ریاضی 


(٘ نتا ۲٢١:٢۲۱‏ ات۲۴۱۸:۱۱۷٥۸3۱)‏ ۱ نو ا۔تعمال کرتے ھی 
ان معنوں ہیں خربزں کے ہاں یه ضوابط نہیں ملے ۔ 
بالخصوص بلاد مشرق کے عربوں 

کے ضابطوں کی زبان موجود ته تھی 


البهە المعرب کے عربوں ‏ کے مان نچھ عرصے کے 


سے کت 


۱ بعد اور وہ بھی غالبا صرف الجبر ے کے دائره عمل 


۲ سی ایک فنی زبان کی نشوو نما اس 


ے ود ابدا ھی سے امن کو چک ہے ۔ امس بورل . 
ھوتے شی ۔ اں ایت ک5 ب+مٰمحہےل بللہ ما ا سشسل ۱ 


نے ساح (ہرںائ ۱5۱۷۲۱۷؛ مھمار (مہندسصس) 7 بای 


کو آپے لوازم فراشم کر دبے جائی جواس ے 
مخصوضص فن کے لے تی اس کے کے جوے 
سکں ۔ ان زرسائل ڈو باحتباراحطوب بن سعبرث بت 
نے تا سا لک کے + ۔۔ 


پیمائنش 


کک فاعدے مه پوری تفعەمیل ہے لفظرزں می 
لکیے جائنے سے (اور بعض وقت تو متن می 


اعداد بھی لفنٹرں ھی ہیں لکھے جاتے تھے) ‏ 
علم سساحت گی تتابوں: بالخوص نسبة 


نخے نصاناےاببی عاھ طور بر مہیدی اموز اور رہوں؛ 


ا حجموں اوران ہر واقع اھم خطوط کا طول دریافت 


۱ لے 
۱ فپ۔ ہے 


(الك) وہ رسائل جر بڑی حا تک غمارےے انے " 


زما نے نے محموہد خاے سكدرابط ٦۱۲۱۱١١‏ ا) سے سلے 
چلتے ےیں ان یں چلی ادبثلت احتار حم 
نام لا ا ھے اور حساب ور یت ےی بجنر سم 

8 ! : _ دی ۱ تا 7 ے 
طریقے بیان نے لئے میں اور ئوتی سال نہیں ٹىی 


کی (سنر ابن ال۔۔ا٠‏ کا رساله): 
(ب) وه رسانل جن سں مٹثالی دی گئی ہیں ۔ 
یه پوری طرح حل ى ھولی ھیں . اجس ےہ حساب و 


ہج۔ ہ- حےں سے نال 


شمار کا عمل پوری طرح وانح هو جاتا ے سپ 


البغدادی ا زسالہ*). 


ہھ ہے کے قا۔دے درج ھوتے تھے ۔ بعض ثتابوں 
عملی رشثقں بھی ملتی نھیں . 
الف ۔ تمہیدی أىہو 
یه عام طور پر ۔فصله ذیل ہیں 
() اسطلام مساحة کی تعریف ' 


(م) زہ۔. بحث قھندہی انجل کک نشرمج) 


باقاعدہ تقسیم و ٹ رتوپبء 


([م) ےا سس ق متداول در 


خصوصیات اور اں یی 


تعریف اور ان ى فہریت. 
ے-۔حساب ۓ قاعدے 
()طوح سنوی 
(اور ان پر واقع ۔لول) 
()) ذداربعه ااضلاع ) سربع؛ مسستیلیلہل١؛‏ 


09510۲9050618.۷۱07ا. ۸۷۷۷۷ 


ا نیوں یی ٰ 








ِٔ 
. 
۴ 
٠ 


جا اج ے ے- ےوەویوژھ ےمج ہوتکھے۔ _ ید و کا 





پک 


90000 
۰۸ 


ہد 5یب 


لالم 


٣ ۳ھم‎ 


علم (المساحة) 


فیک سس لاوحا ٦٥10۱ا٢]؛‏ ہہ حرف ۱ ش٦یر‏ انتی مقطوع متشور 01٤١5(‏ ا امو زناتا0)ء 


[۵:ہءودء]؛ ذواربعة ااضلاع: متداخلة الزاويه ۰ 


[٤ع20 ٤‏ ط۳۷۱]) : 
(ب) مثلثات (متساوی ااضلاعء متساوی الساقفن؛ 
مختلف الاضلاء ؛ قائم الزاویة: حادہ النزاویه؛ 
ے 
۔منفرجة الزاويه)؛ 
(ج) ٭ دثیر الاضلاع ( باقاعدہ. بے قاعدہ؛ مسشل: 


سے -۔ 8ق سے چ 


۔مہجوک) مدرج ۔ سطبل اور مجوف شکلیں دو ستجانس 
منتحرفوں لو اس طرح ہے ملا در بنتی ہیں له 
پہللی صورت میں دونوں چھوتے متنوازی اضلاع اور 
دوسری صورت میں دونرں بڑے متوازی اضلاع 
ایک دوسرے پر منطبق هھوں ۔ ان ػق متعدد اقسام 
متعین کی گئی ہیں ۔ شکل مدرج ایک ھی طول کے 
بہت سے سستطیلوں دو جوڑژ کر بنتی ے. جن کے 
ایک ٤‏ 


عرض محت لف ھوں ۱ و ای نَٔ وترتجلے ہے 


ساتھ حسابی سلسلے (مہاد:ہ٣‏ چ٣‏ آده٢۱٢۱٦1۱)‏ میں 
منسلک ھوں) ٠‏ 


(د) دائرہه دائٹرے کے قطعات (نصف دائرہ ؛ 
قطعه دائرہ قطاع دائرں محیط) اور آں ہے متعدہفه رکے 
(نعلی یا ھلالیء بیضوی: لوبیا نمایا عدسی یا ھلیلجی 
شکلیں ۔ ھلال سمختاف نصف فٹطروں کے دو اہسہے 
دائروں کے قطلعوں کی تثربیق ۔۔ بہتا 


_ 
سےڈ سے - سد سب سا 


۱ سمے .حا نس 


سایق 


سو رت ۴ 


ھوں ۔ بیضوی اور لوبيا نما شکلیں دہ 


ا 


۱ ۰ 
باصطلاح ابو بکر (جس کا برجم ۲٥100۸0‏ ٤ہ‏ ۱:و3ءءیىی 


۱ نے ۵٥٥001‏ 6ء ام۲ کہا)؛ 


قطعوں ہے پنتی ہیں جو ببضوی بورت میں نصٛث , 


دائرے سے چھوٹے اور عدسی صورت میں اس سے بڑے 


ھوں ۔ ببضوی شکل یا قطع ناقص (۱:ہ0] کا رنِْبه 
بقول سواسوردا 80۷۸98-- رو ب 7٦")‏ ے) 
٢‏ مجسمات 
(اور بالخصوص ان پر واقع سطحیں اور طول) 
٦‏ عےہبنشقٌورے تبعبسورفن قانىم (1ئ8ا١۱۳٤:ء)‏ 
اور مہائل (پسوناطت) سانشور مربع غمودی ز:۲: ؤ۹ 
0ء) مستطیل عمودی: پانسه رہں‌ٍل) سلثی منشوں 


ٰ 


لمہبائی کا ہوتا ھے)ء خا ی 


۳۔- اسطوانهة؛ 


سس سے اھراہ (عمودی اذدرسائثل غرم اعرای قملعات 
اعرام)؟ ۱ 


ب- مخروط (عمودی اور مائل مخروط قطعات 


محروط )؛ 
:2 - نسرہ اور قطع رہ نصبف کشر قعجلعهء 
قطاع اور طقه: 


5 111-( اور یم مننظم‎ )٠٥۵۱٥۲( منتظم‎ ٦ 
×ەاو:) اجسام (ہانچ افلاطونی اپٍر دوارشیسی‎ 
اجسام کی کچھ تفصیل الکشی کے ہاں ملتی ے)؛‎ 

ٰ ےت دیگر اجسام [اسطوانی طاق (آ3 نٗلوناہ 
:۷؛ یعنی آراح اور طیقانء جن میں فرق صرف 
گنہد (قبہ)ء سقف نما (ابوبکر 
کے انب ل۶دلحاہہ ٭[:۱2درزه یںام٢۱ء)؛‏ حلا.قەھادے گل 
(۶ا)۱۷۲۶۰)؛ قفرصی شکا ل (ہ ںہ ئل یا خال ی اسطوائه)؛ 
حجنوترہ نما اشکال|,. 
ہے مصیل بکاتیں 
یه عام طور پر مساحة ق ثتابوں میں کم ہلتی 
یں ۔۔ا ثلثر سشقیں عیرو اور اقلیدس کے تتبعم میں 
کھیتوں دو تقسیم درنے سے ث کا میں کوا مونت 
5:۲۰۸۰ پہاڑوں کی ڈھلانوں؛ گھ۔اٹیوں اور 
ہر واقم ٹھیتوں کے بارے میں ؛ نیز پہاژوں 
کی بلندراں دریافتْ ٹرلے سے متعلق متعدد سشقں 


چوادیوں : 


دیتا ے ۔ الحنبلی کے ہاں دشوار گزار اقطاع ارضی؛ 


|| دنووں کک 


گہرانی اور درباؤں کے عرض کی 
پیماڈشش پر کچھ ہ۔شقیں ھیں۔ ان کے علاوہ کچھ اور 


ا سسائل بھی زیر بحث لائے گئے ہیں ء سئثلا نسی 


مان یا حیت ى تعمیر کے لے پٹتھروں یا اینٹوں ک 
نعداد ػإ تحمینه لاناء یا کسی دیوار یىی بلندی 


۸/۷۷۸۷۰ ا5٥٥٥٥0۷ 00ا00‎ ۷۵٢۲016533. 





علم (المساحة) ٍ" 


دریافت دنا س پ ہیر سان ای ےستآت نہ ہی 


1 + ٦ ه5‎ 


سےا کجےوسے ہیا 


' ے لہ ۶ .٥دق‏ 8 کے وس سھا 
نبہیکےیےی سرز رہ ہے سے 


رت پزری طرح ےت بیاں هوا ے._ ۔ سح نے بایوثل ؛ 


, .ےج ۰ 
کے مضاسعنل مس بجی ال ۓ عمتیوبے ے زججح٣‏ بت 


طبع اور قاہلیت ے لحاط ہے وبا شی احڑافک سہےرحجو۔ 


حی ۴ گے 

طوز بر اک طربف ا پر ماب جامتم ہایں ملی 
:- 

شی زمسالا ا نس او اا سی ں صا ) افو مرف 

طرف ری مسجحتجہ سی تثاتعقیے. ‏ ہے ےت ھی + جال 

جند الک ہئےے يك 


شی سے ںحتکت کت نی ۔ (ہنل'" نا ۔معلدم ہے مات 


َ محصوللهة رھ نے ٔ ات ہو م۳ ١ھ‏ ۹ (ساقف حل سی ۔ ہے ہے گت 


سد 


ح سسو فی ق با سك ے قااح سے کا ۱ ۴ 
ماعدے عی دے ِ۳ ےی ). دعہدافب اتب عی م لے 


ےہ ىانق کے ا ے رہ 


سے اسیو کی 1 - 
٠‏ 
۹ 


اس و کے ۶ 1 سےہلے ہس ات فےسیرا دق ےار 0 


صصح ویسے ہے ال <سی ٌ رےۓ حتے_. ۱ ےس 


سے 
سصانے ۹ی ملظم اور 


کے ۱ (ا۔ ٠‏ تا 
سےجد' سا ضےا ۔-- سپ کی 


قیےے 


عض سر بنضم اجسام سے 


جو اس ے سی لی ر0101ا لی انی:9) 
٦بروں‏ سرں جخمامبون تک نی ے. ہاںل تک 


دے عے : دی پ؛ح, ۹۷ فا 
(۱۱۵ئ۔:۱) 32 نے؛ خجّس زی اہک زاویه دا ےہ ھوء 


یز اقطاع دانرہ کے تن 


پالزاو ٭ ھت تفم مجخرف 


2 ]1 ٢١١ غیرو‎ 5 


الکرخی ک ديا ھوا نا طد 


تسا بھے 
رگ 


میں اس آق اصلاح . 


نرس۔ اسی سنٹف اور البغعدادی 32 دیا هو سنسدد 


مر اعد 


دا [ن (نسم)+م] 2(اء جر تید ایک 


باناحدہ تر الانلاع کے رد داپ٘رے ٥‏ فطرری؛ 
جس کے ان نارع ں یں اور ضزل و (بہی نہا بطله 
٠٣‏ :111 ۹ 7 ٦3ا(۱۱۱۱۱‏ عع ٭ لے بھی ڈیا _قے۔ ہے 
سڑھرامد سر ث اعت ےھ سو یی ق رف بمسسمد ہے 


1 رر 3 
ہے '۔ سی تصی 


سی مطبوعوه لذتناب میس 
اپویکہر اور ابن الہناہ ٹڈ عندے میں 
بک الحہر و المحقابله کی مدد 
نل خ حل ب٭ بابت ئرتے کے لے 


ساس ہرانا خے ‏ ہًه ہہلے 


تھ کی لیے ء 


7 ۲ 
اہ ے ہے ا ےمعالی اہھ 


اور دوسرے درے ق 
عمال الخوارزنی گی بیاں ئردہ چھے 
ے ۔ ابن البناہ سسئلے کے 
خلف امونات کی نتحضفق نرے ھوے تحلیل تر لبی 


۱ ٭ 





مسر رفک ےٹک عغو ہکا 


(درہراقبود أ|ھ(۱ن۱اھ(ااحا١ات)‏ انااتعسال درتا ے 


۱ 
۱ 


حعجم نا اندازہ درنے کے وھی طریقے یں جو 

میں بونانیوں اور مصریوں کے بھاں ملتے ھیں ۔ا کر مواد 
نو اس صورت 
مس بجنسم وھی نابطے اخار در لیے گئے هیںء 
طریقہ خالص استقرائی 
اور تجربی (۱::::ا0٦]ما)‏ ھا بثلا 
ااکرخی درے کے حجم کے نابطے 7۵( یم )ٴ 
کے علاوہ. جس کے حعمول کے طراتے سے متعاق وہ هم 
دو لج نہیں باناء ضابطه ؾ۳ 7 )۲ بھی دیتا 
ھے _ بد نابطد وہ و تاب کے ول دو 
ایک ایے ال رے کے وزن سے مقابله ٹر کے حاصل 
ساس ریہ مکعب ے بنایا گیا هو 
ورجس ٔ قطر مکعب کے ضلع کے براہر ھو۔ البغدادی 
کی پر 3ھ د کر جر نی حم 
لغ اندازہ وزن اور ثثافت اضافی سے نیا گیا ھو۔ 
ال5نی ارننمیدس کے طریقة اغراق (٥ہنہہ٭٭ہ)‏ 


وعی ےے جو ان انوامء ے .أخوذ ھھے : 


ورنه نائج نک پہنجے . 


)۱٢۷۱۱۷ا٠؛ز‎ 


7۲ 5618.,۷۷۷۸۲۹۳۲888ا۰.۰۶1۷۲۷ ۱۸۷۷ 








ےر ہی مم مت اظی۔ شس ھؤے۔ے۔ شش زرشس تب 2د ود رد شود سس سے فا:و رت وت بات ےےچچہےدودھ ہج ہت 











کایں 2ے ات گت 
ما ا . یں ٠‏ 
۱ گت ر0 
د٢ ٦‏ 
٣ ۱... .‏ 38۳+ پر حا ۔ 


٥م‏ ؟ علم (المساحة ) 
سے بی وافتے ھء جس کا ذ کر ہرو نہ ٹیا ے, ' ہیں منطتّاته طریق ہے ت: : 
۱ 1+ چچھ وس پھر رھ ےر نے کت _ رتیسی بے ال +ھوے 
مگر دا گے نو ان کے ساتے سانے دوہ سر زثیثڑت ىک تم التع۔اد ہو نے گی" بے غئ ا٠‏ الہ !ا 
بیس ا بنا او 
لسانت ۱ نو" نے 007 ط ہے ا ک۔ ۱ ٠‏ آ ےٴ اہو ! 3 :5 ۱ 
. ضی١‏ کے ای رھعے ا زی ےی بتک سرت ہیس ہت اموتے 


یہاء الد ی تونویٹ تر تأایت قابل اعتماد نائا 


١ھ‏ طْریقم صره 
شی عم ڈو نے جا ۳ ھی ۔ نکر نی نو اعد دو 
حو عملی شہمند سے 1ج ١ک‏ حاصضی جک ےت ےم 


ران تام ٹر قد اینسے 


عرب بےانثی ہی بڑے عرمے 7 020 2 سر تے 


رمے _ تاعر كجے نے ان ا جتے 


سے ود ہق 
ته یه ثتائج غیر صحیح شی ؛ مگ نے جانتے ھوے 
بھی سدتوں تک و ان ضوابط کو عمل سی ہے 
سای مثلٹ ٢‏ رقبه دویافت - ئرانے کہ عام 
' .-۔ ہے او۔۔۔ !ہب 
صابعے نہیں ات ور ۲ (4ی۔ ( 


(و -۔ ب) 


ےہ _ار 


"جح اور 


پر اور العدادی ذواربعهة اڈنادے 
ےڈ 


ےم و ۱ 
2 سے (وب) اور (ب+۔د) ہر جو مر ون 
سے غشمی سب“ سس تشہد ٹرتا گے 


یه قواعد مدنوں بافقی رعےہ تو اس یی 
انچیا تو یه تھی اه عملی 


وجه 
زند لی میں ان ضوابط ہر 
حاے مفید ثتائج مرتب ھوے اور جی یھ تہ کھ 
"نرنے والے جنھیں اپنے فن کے سلسلے میں پیمائش 
سے کھ بڑنا کہ سیق ایی اود یم لیے تھے 


جن ذ حساب ‏ (رنا سہل ھو_ انھی اس ى دصرورت 
ته تھی کھ ان کے نتانج میں کامل ریاشیاتی صحت 
ھو - جپیزئی موئی غلطیوں دو نظر آنماز یا جان 


ت 
ساااہ ہر ہوا سا کے ۔اسی سم کے وجوعات 
ى بنا پر سز رزسمی دستور کے پیٹی نظر مساحة بر 


لکھنے والے سارے مصنف ان ضوابط کی نحت کے 
علم عندسیٰ ہو ت د۵ین سے قاصر عں جن ۔ 
وہ ذ کیز ترنے ھبس ۔ صرف بہودی ناد 


اضسمار مفربی عربوں میں لیا جا سکتا ےہ انی 


- 
ای نے بب 


وؤسیر میں بئ لے ە کی 
سے ٠‏ وس ت‌ 
ہے ٣د ٢‏ : فےیسٹ' ہے ے کے 1 
سے - ٦‏ 
لے ۰ 


: 2 : 7 : : 2 
مٹاز عبدائعزیز رقبه ۔علوم 


جےھ۔ا - ے جح م٣‏ مد 


:لی شہ بعضر اوقات 


رباسی نا ورں اٹھہت اقذردیے) 7 


انبا ا پر ایک نر ڈائنا می ەئی سمجھا جانا زی 
کک ۱ ۱ 

ی بساط میں سنوی اتل کیینچ نر ان کے اندر 
اے ھوۓ مربعوں اوراں کۓے حصول دوگ لیا ھے, 


یا نی نه 


جم 


سی ندلں جۓ کب سان سی رح 


سے 


شس 


ثر دی جاتی ننپی . ب نے صعحجہے ارت ۔ی ٘ 
ہے ےئ ٣‏ 


سے 
ۓے سے حساب کر ي جات آپ اوراس سلمد میں ا لم 


سکمل حل شسھ مثائیں بھی دے دی جاتی تھی . 


بالکل ایک دوسرے کے سطابق عوتے 
ایک 


تحمین کے 


ٹھ وہ ایسہ ضوابط دنا 


_۔ےعخد 


نے ےا مخطوطه ور تو 6 سے نے نے سم حج ۹ ع ج سکتئ 


قانہ الزاوية مثلث میں وتر شق ؟ 


+ۃ ک 
ہے ػض سپا تے“ٴ 


لے ذیل كک بّابطه مللتا مھ . 


٭ے وم (ج +ب):1]. 


[و+ (ج یب زجب :. 
ھ 





سں تفذریق و نمیز ہپ ایک متصۂ نہا 
۱ ڈاك دعدھ اھ ۔. : 


و نا عحنیم 


نے رے کت صتزڑ دی 


ڈے ےی 
حانے محتلص مصحيیح ضوابط میں سے 
انتک ابا نابطه منتخب ذر سکے جو دسی حاص 
وٹ کہ لے دوسرے ضوابط ے زیادہ ٭وزوں هو . 

عرب عندے کے ماحد یونانیوں اور عندووں کے 
ہاں ۔لاشس نرنے جاعھیں۔ قواعد کی شکل اور ان کا 
موادء بالخصوص قديیم عرب مصنفعن کے ہاں؛ تقریبا 


سے 


سارے 0 سارا بوتاتی ےك _۔ اس سلسل میں عغہرو 


7 ۱۷۵۳06. ی00 ۸۷۷۷۷.091779 





عام (االمساحة) ۱٦ہژ‌ٴْ‏ عام (المساحة) 


|ہم|؛ کی تدقیقات ‏ (80:۸۷00۰٥اء)‏ خاص طور پر ۔ ہیس سپ ہے بہلے رومی مساحوں کے ذریعے پہنجحا 
٭ 20 ىً :- . ےی 3 
قابل : ڈر ھں؛ جو ستہہر سم سے نی ازر ۱ نپا لیکن نا ی دراصل شربہوں یی _ے طقیل نیا 
۱ کے 7 ےہ : کَ ۱ ص->حرے ‏ - 1 
سهء. حاملدہ یی ح نقتا؛ اک تی ۲ کا 
7 کا کام د یی با ہہ ”ک٠‏ ۔نناہوں ۱ کل ٦ں‏ م ہے " نیا َ گی ارس بھ!ھو 
7 ٍَ یُ ۔ص ھے : ۲ ٦1‏ 5 
کہ بقدءے می :ناپ اور ول ل کے بیسائنوں (۷عء:١٢8۷:۲۲)‏ . ->ت۔ عغربی کی ال نصانیف سغرب میں ذٴطینی نراجم 
٠‏ گ2 2 
‌‫ ار 7 : ث۰ 1 ذ رج یا - ۶ نا ڈے 
كا ہاں ٹھیترں ق تقم سے ٭تعلق ہساتل: شمه کے دربعے × ھوثٹیں ۔ پیڑزا کے لیونارڈو رں30٥ہعا]‏ 
7:9 ٥۱ہ)‏ یق نتاب |(۲ممہروء6) نں:۱جء:إ نین صدبوں 


نک ایک معیاری کتاب رغی - 


منحرف (۰2010م:۲٤)‏ کے سے نابطدء ذداریعه الاضلاخ 
٭ےٴ بالائی ضلعم کا خاص نام (راس العریضش)؛ یہ 


بے باتیں دعہر غی سے سأاخوذ می ۔ الخوا رہی 


اس مس لیونا ردو نے 


ہسےہ: 


زیادہ در سواسوردا! 531۷3٠۰0۲۱23‏ پر انحصار کا تا 
سس چی متدار دائرے کے اندر بئی عولی ذواریعۃ جو بڑی حد تک غالبا ابوبکر کا مرھو منت تھ 
الا نلاع ے ک نابطه ۹ :۰ ٌ ل ا امللاحات تو سہ 
سہم (توس ڈ گی جوثی سے ؤثر ۰ ر عمود) اور وترہ شتکلوں ُ ٢ں‏ (۱۸)]اب نی لجا یاںن سی پای جاتی ےہ - 
پر سی حلسست نے طرھرت: 5 2لت نرناء عندی > سولھویں صہدی کے تقریبا آخر تک عملى هھند سے ہر 


کیرنکه ۱]::1۱0۲٥۸([‏ ریز ۶ اور ہررروءرہ 1:066 


۱ ۱ ۱ - 7 گ4 چ تا 
مسائنل ا ٠‏ سس اتال سیت عمدلی ْ شی مصسلمدل نتابی ملتی ھعیۂ جں جصلى شہسے 


. ':-۰ 7 (٠ : , 7 ۱ 7 ۱ 


٭' ہے 


سے ماخوڈ ہن مہ ای نہ رر تن کے حا تاد | اصل "کیا ھی . 
٠‏ 7- ۱ 7 کا کے نے اف مگ 08 ا ظا ہے تے 
یونانی ھی لنے [جن کے علمی فضمل و مال ے | ماخل ۔(الف)عغرب مسصنفین کے مخطوطات؛ جن 


: لاطلینی می تر حمہ ءے. حکا غے۱(۰) ٣‏ ۷ ۵۸ 3۸ص معہٴ؛ م۴۲اچ با 60:7 
5 1 ۱ ۔- -- ی۔ ٤ھ‏ بی ہے ےو تھے زں 
احة کی کٹروریات تر ان ؟ از کو تھے اتل (]مبرراچ ر۸4 10۱و عیبر جرمچورر ہم :ہرم ر(ابرنٰ ٣٤ )07۸٥۷+1۱٣۲۷7‏ 
ای ید تا ۓ ڈ ا ۹ لی ےئ ۰ ٦0‏ 7ے سے پلا٭>۔ 


شی مین لے اور تقریبا بلق عال لک سی وارے ' (کمان ےہ کد اس کا مصنف ابوبکر [م ہہ ۶۱۰] 
. . : " وت" .] : ۶٢ہ‏ سمب(+ ہرچجر(:+ ئ7 ٌ101 
اپنی ابتدای حالت بس را حس گے ۱ نر ری نے ہے عم یھ ٣0ا‏ 11 /! 


: ۱ 0“"7* .-- بیو ۓ رت 0+0 ۔. ۲+ :4۹ ۔ج!ہ+61ط4 
بت عوئی برٹانی نت یں ا 2 ۱ ا مزم یلم4 سب رن::0٤24+1ھ۸١ا ‏ ز 4 


مت کتاب خانہ گیمہرج یونیورسٹی؛ ۲ہ ٠<‏ وریف 
حپ تا ہے خبے؟ (؟ا إہہرر| ۷ط" ا×ہک :ہ10.] 
ا گرحەہ عم سىاعجا ‏ آت: گے کے اتا زید اہو عثمان [م ع] ہے ۓ ؛ دیکھے 
حد ید اور نادر قاعدوں کس اکٹ سلاے پلتا عے ۔ہ ۳ں عدد م(+معم)؛ غر فضیرعدت مل گدر وری وے چئ 
ں علم دو ۳ ثروت بناے ہس ان کا إافه ۱ لان ےے را۔ہتٹ؛؟ (م) ۂ00:ء:؛ رمطزع (ممنف غالبا 
یه ےۓے که انیوں نے حساب نتاب اوردرس وتدریس ۱ عمر الحضرسی [د ے..۱ع] ےء دیکیے ما ںی5 عد* 


.2 نے فاعدے وع 


ےَ 


نسانیے میں ہیں 


علم هلنسه ہی عربیںل ىٌی حدہبات نۓ ۱ ء۶۶۸:ا ۷ا٢‏ ج ۰/۰ .6۱۹ عدد م٭+م)ء در 
ا 
۱ 
ا 


ہے اور قدہا آج وراتنت لو ' ے۔٢۲۲)؛‏ در دہرست مل ٹور ؛ وریل ےے راست تا ےے جپ, 
ساپ کے بعد اے سغربی دنیا کے سیرد کر (ب) دیکر عربی مخطوطات : (م) ابن الجباب (نواح 
اگرچہ ھیرو کا علم عندسه شمال مغربی یورپ ےی ذڑع):''پیمائں سضوح کے دفاترہء رہط۱ ۶ہ +۲٥۰‏ +۴1“ 


۱۷۸۷۷۷۷ .٢٥10۲۹080019: ۷۷۵۲0۲8859۰ 001 


ہے ٭۴۰,! ۔ ڈٌل١.۔‏ قد 





لم (السامة) 
۱8۷۲۷0۷۴۹" ۹۸۱٭۲۶۱۷ں:0۴0)ء مخطوطۂة اسکوریال؛ قدیم 
عدد م و و؛ ورق ر۔الئ تا, ے۔ ب؟(م) عمادالد بن البغدادی 


(م ۶۱۳٥‏ ڈیگوے ۲ںاں8؛ عدد مدم) : تاب فی عام 


المَساحة و قسم المَتابھَاتَ المسغٰی بالفوائد ا'بہالیە فی . 


التواعد الحسابیةذء مخطوطه برلر عددہےیوے؛ ورق ے ۂالف 
ا ہم الف ؟(م) ابن البناء (ھ وس ا مم رع دیگیے 
٤0ک‏ عادد ہ وسم) ؛ رسالڈ فی علب المماحةء مخطوطاۂ برلن؛ 
عدد ےم ۹ و ورقےے ب تا مےے اا؛(م) مصف نامعلوہ؛ 
وسالة علىی اصول علم المساحة سمجردذ من الامثلة (ہیکتوینۂ 
ر۶ەٴمبع) مخطوطة برلء عدد ب+رووو؛ ورق ہەہ ب تا 
ہم الف؟ (م) مصلف ناہعلوم : فی علم الساحة اخاولۂ 
پرلنء عدد ب۔مووّ؛ و رف ہب تا ۱م ب؟(ہا حجمانی 
بن مسعود الکاشی (م ٦‏ سم ہے٣‏ ۱ع د یکھے ۱ا5 

"ات1 لیر الصضابم ہفاملة 


عدد ۹ م) : مفتاح ات فی ٰ 
برلنء عدد +وہوی ورق ےج اف تاہرم بپ:رڑے) یعیں 
ابن ابراهیم ۱ وی (نواح رقدارحس د یکیے ٣0ء‏ عدد 
ہیں جب فی رفع الاسەال فی مساحة الاش یل مخطولۂ 
برلن؛ عدذ مہو اٴ؛ ( رق ٍ۔. 


ابن الحیلٰی زم سے ے2 دا یکھے ۲ا سن ٹ +۹٭م) ٠‏ 


مخائل الملاحة فی مسائل الصساحةء مخطومة پرس ؛ 


الف تا وے انف؛ (ہ) 


ل 
عدد ےرم ںء ورق ؛ الف تا ہو الف؟ (و) عبداللهہ 


7ف (ہ ۔ووجھھ تہگیں راوگ وت یپ 
کم مت رہ عو پت 
راموہ برق رتاہ و گوتیا, عذے ہے ١إ‏ ,۹ے ٠١ء‏ 

(ج) مطبوعات : (ر) دھا:ں0 ۱۸ ؛: ‏ ٥اا‏ 00ط 
80 مززنف ‏ ہط ہہ:اہٴطھ۸ دہا وہ:: مو ار۴ز 
زإ23+00 ٢ن٢‏ ں٤ہ۱اط‏ مل پمریر؛اور۔+موزلا) ‏ ول بر در 
:۲۷:۶70 (۷ا!ء .ھ حدا دنا ت .يا۵ ھاہ1 ج 
۲ 8.۲ بع؛ (م) جمسنعطااہ ۱10ھ ۰ ڈ5فی فی 
الحساب لابی‌بکرالکرخی؛ ہےہ۱۔ ہہاع؛ ص و تا 
ور (م۳) ۱.:۶۲۵. ۸ذ ۱:۷۱۱۰ہ۷٤ا!٘‏ ۸۷ +۔لف ۰۵:1د٢۷۰٢۱ |٢‏ 


1 ۲قب(ف10۔أ6 ی:ہاں]۸ بہرہءؤ: : ر ں+:۸۸/۱/٢۲۱‏ ب۸1 ۱/ ہاںاور4,, 


7 0۷۳500149.۸۷۵۲901688 2۹10۲91 ما ۸۸۸۷۷ 


ے۴۸ 


فا ے وھ ۔عقہ سد سے بججدئناد ٭سہ- سے چد ۔ 


ہسسسٰہ چہ چ۔ ے۔ ع .۔۔ ہے ِے۔ے ‏ _ے 


علم ( ھیئت) 


روما ۸۶۵ ء۰ ے؛ و وع ببعد) (م) رو5 مرااےٰوم) ےز ہر ں. 
101 ::206/:81[ 0۳ل 59+٦2‏ ڑے خلا ےة الحساب ٤ا‏ بمہاوالەین 
محمد بن الحسین)ء برلن ہجمر۱ع؛ (م) یج ئتو:' 
۵ .خط .(۱ہ۸۶ ٢۴‏ 4۲0 ع۶ ر[7؛ لنڈن ۱۳۱ءع؛ (ہ) 
8+ : ۷۷ م :اءج/ھ۸ + :ءا:ہزطن(+و برہ:۔م/آق 7۷۲ 
٤ 0+(11((:1151‏ ذٰذر م۶ ؛:دڑاء:!/!:ءط !ا .9 قظ.-7۶:ز5 
]۲۷:٣۲۶۲۰۱۰/۰‏ ۰ /4![۷۱: جائڈل ہرک ے۱ ۶۱ء (ے) 
۵۸۵ ۰ ,16/8۱۰ ہل را مور مز +۸ 


۸۷0۱۱:۲۱/۶۶۶/5٢/(‏ ٭ ۔نا+دہ0) .< ۱۰۰۰::ھظ ہہ )ا|نا۔ام 


۷۸۱۶۷ .ڈ5 84ک اج جح .ےے تج مد1 


6ك 


۰۰۶۸ ۶ (ہ) ؿڑھی مصنف ؛ رلّ٥‏ برمووں|۸ ءوا ومراڑ)] 


ہگ ,۸۔۸ ق۹6 ,۱۲۶+ ببة::اءھظ .,ہہ؛۳۲اا۔اہ بط[ 


۱۷٤‏ خ 


3/۷۰ اإ؛۸۱۶ہ:۱ہ۸۸ ×ط[ ہر س١ص‏ ر(مہ۷٢‏ ۰مہ( 


٠ ء۹3 ١۶٤روا وغی , ےه‎ 2۴:٠:۷ ٢٤.۱١ 


صودہ 


اج .ت٥ا‏ ,87/'۸7۶گ ہندى؛ ج ٠.‏ تع ۸( 


رورغم 
(؛ا 11۱۱۶۲۸۱۱" )1۱١‏ 

علم الجبرو المشابله : رك بَان. 

عام ہیبنت : (م) مسلمان اي نو علم الہیئة 
(کائثنات ق ھئثت ت5 علم ) اور علہ اللافلًا ٹپ (ثرات 
سماوی کک علم ) ہہ سے شی ہہ دوسرے ناموں ےج لے 
جو اس ا اور علمہ توم ےی نے امت تٹگ ھی ؛ 
رد به علم نجوم ۔ علاوہ بریں الفارای اور ابن رشد 


سے رتا علم شینت 


۱ : توب 7 ۳٦‏ 
۱ (- سنا ری وچ فرع حل م 2 ےحےعبل ٭رگک 
3 ہے خرا ات سا ہم "'. جا+ عًّٰ.ھج _.؛: .ات ےم کیا 
مل ناف سا یی سنہ غہہسے سے و ہے ضر 
١ 7‏ 
نم ہے ڑا ے ؛۹. ٭ جن ےم و 
تر ] لے بعہو رز رمے ھی ۔ یونا ہی سا مت ٣ے‏ >؟" ھی 
7 1 لف ح کیٹٹت ث مقعہلہ رکف 
نے وت 8 کو ۴ك کت 7 یت ا 


۱ سہاردا ۰ اھری حرکات ۔ بطالعد اور شہل. سی 
' نقطة نثار ہے ان کی تعبیر ہہ ء اس لے بے اس علم ر 





علم (ھیدت) : 





گكر گر ۳ك 





7۲ ۱ 
منتمل عے جے شم عیئت پروی کے نام سے سوسوم _ 


۱ درے ھی (اس 4سیکی سپا ردل؛ ےۓ مداروں ک صسماے لج :ا 


حاتا اور اس ہے زیجوں 2 قی نتر سب سی نام لا جانا 


جے):؛ الات کے نظ نی ' بھی اس میں ال میں اطع 
کے مفہوم میں شہابات (جن میں دم دار تارے. اور 
علہ 


ہے ھوے تارے وغبرہ بھی شال مں) اوراس 
مطالعه جے شم ابتدای فنکی طبیعیات اور سحاو 
میکانیات (یعنی حرکات اجرام افلکی کی اصل ا افلا ف 

-. نوعیت) شاوت ۔ 


عہسی 


یق رودنی‌وعغمہ ٹ۵ 1 سے ٹرے 


ھی ء نمام تر طبیعیات اورعا بعدالطبیعیات کے دائرے . 


میں شامل ے ۔ دوسرے لفظوں میں ید ان تجربی 


رصام کىق مہدڈ ہے ؛ ازیاں شب وروز 5 


یق تعیین کے لے 
ضروری ہیں ؟ اس ہے خاص طور پر سہاجد میں پانچ 
نمازوں کے اوقات کی تعیین مقصود ےے اور اسے 
علم المیقات ‏ یا علہ المواقیت (ڑسے بفررہ اوقات ک5 علم) 


دہتے ہیں . 

اسلام ہے قروںل ن اولی میں عرب کے لوگ عملی 
22 الچھ علم , رلھتے تھے ۔ بسا اوقات رات ے 
سنر میں بدووں کا حاند اور روشن ترین , ستاروں ہے 
سوا ئوئی اور راعنما نە ھوتا تھا ۔ وہ ان کے مقامات 
طلوع و غروب ے واتف تھے اوران ہے رات کے اوقات 


کا تقریبی اندازہ کر سکے تھے ۔ وہ یکے بعد دیگرے 

نمودار ھونے والۓ رت روں کے حیریلوں دی جٹھی 

مت القمر کہتے ہیں : جاند کے اضافی مقام دو 
سالانه فصلوں کا 

قبائل رین ےنت چ قصلے 

موسمٰوں اور جوی پیش کوئیوں تا نعلق بعض ستاروں 

کے سالانه طلوع یا فضا میں منازل کے غروب 


7 


ون پی کریکے تیر مدعحضرقی 
ا نت 


7 سے ٠‏ ٠ے‏ دے 


سے 


سے 


علم ہیلت ػ مطالعه علمىی نقطة نظر سے 


دوسدری صدی ھجری / آٹیویں صدقی عیسوی 


سور ے 
ےس 


د یکھ 


مہے ند 


علم ( می:ت) 
شروع ھوا ۔ به ہندووں کی دو ثتابون کے زیر اثر 


تھا () برھم سپیٹ 


ہے کر نکھی۔ یی ا ۰ ور بغداد کے رب رای سا پا 


خلامہے کی صورت رب و۱+ھ) ١3ےے‏ و غقمی ڈ تی 
کی ارااجے ےے سب اقطج آو سے 
ے٢‏ سے 9۴ر یور یں سے ر ری ور یبعغوب ہہ 
طار لے مرن سی ایک نم نا سو کر ار ععا 
٦‏ ۔ جح ق۳ لد 
3 > 
4 اود اح ساب (عریں کی ا رحسہد یا 


ان رہن ( ٤‏ ہو 


او عا دی تالیت ھوی اوراس سے 


۱ 7 ۔ ۔ _ لے 1 
ابواحسن ااھوازی نے سیارولں قٌ حر اب کا جداولے 


-- 
نے 


تیار یه ٹتایں مخعر ے توضیجی من پر 
مشتمل تہیں. جس کے بعد حردت سماوی ق بہت 
سی جداول تھیں. جو مفرونه عزارساله ادوار کے 
سمطابق ۔عرتب تھیں۔ ان ک5 بنیادی مفرونه یه تھا له 
تکوین عالم کے وقت حاند اور دوسرے سیارے سے 
ایک ھی درج طول میں حالت افتران میں تھے اور 
لا نھوں سال بعد پھر اقتران میں ھوں گے ۔ یه طریق 
جو السند هند (سنسکرت نناب بھیثت سدھانت کی 
تحریف) کے نام سے موسوم تھا. بانچویں صدی ھجری/ 
گیا رھویں ملین ضس گی کے آغاز تک مگلعان ماھرین 
ھت کے هاں راج رھا ‏ عندووں کی نتابوں ھی ق 
یداد سسلمانوں نے مثلثانی جیوب ابتعمال 
سیکپا تیام, 

ھندووں کی ابوں کے ان منتحبات پر بہت 
جلد پہلوی جداول زیکت نترو ایار(ے شاھی 
فلکی حداول: عربی : زیچ الشاہ یا زیچ الشپریار) کے 
عربی ترجمے تا اٰافهة ہو ے بھةے ساسانیول کے آخری 
زىالة حکویت می مدون وی تھیں ۔ نًویں صدی 
عیسوی کے ۔سلمانوں میں یه عام طور پر رانچ تھیں؛ 
لیکن دو سو سال بعد ان کا رواج جاتا رھا٭_ 
درجه بلحاظ زمانه مؤحر لیکن 
اسی ہے اسلامی علم عثت 


مس حرکات سماوی قق غندسی تعہیر؛ راج موی 


وط 


یونانی اتر ج 
بلحاظ اعمیت سقدم سے ۔ 


۱۸۷۷۷۷۱۰910۲۷0 60018,۷۷۷۸۲۳۲88 ۳۲ 


جلم (ھیدت) 


جو دونائی فط انت ٠‏ خاصه ے ۔ تتاب 
المجسعلی کا سب سے پہلا عربی ترجمد, جو 
زیادہ قابل اطمینان نه تهاء آٹہویں صدی عیعوی کے 
اواخر یا نویں صدی کے اوائل میں ھوا۔ اس کے بعد 
دو ترجے اور ھوے؛ جو اس ہے نہیں بہتر تھے : 
ایک حجاج 


ہں بن مطر نے ۲۱٢‏ ھلرےبہ ہیبرع 
مژ٭ٹہع ہیں؛ جیسا 
لہ عام طور - ببان نبا جاتا ےے) حختہمہ ا دوسرا 


ہین (نه نه مرربھ/|/وہہ۔ 


حنہن بن اسحق نے نویں صدی عیسوی کے سط کے بعد 
کیا جس کی تصحیح بعد میں ثابت بن قرہ نے یىی ۔ 


نویں صدی کے نصف اول ھی میں عربوں نے بطلمیوس . 


جغرافےء دستی حداول: سیاروں ے 
۱ ثرہ مسطجهة ۵ػ بھی در حمد 
ڈیا ۔ اسی ڑنانے میں اون الاسکندری (اں 07 ج1]]' 


(رہہ٥اہ١٥۶).‏ ے 
اصول مفزوضه 


سے 


اور 


1328ء ) فک ڈستی جداول؛ سزرح اوز حاند 


۹ہ ؟ً 





۔علم(جیبت) 


دور کا آغاز الماسون کے عہد خلافت اڑی رتا 
۳) ہیں ہوا ۔ بغداد کے محله شعاسيه رئیو 
رصدہ ناد زافضع تنی اس ہیں خلیفہ ےر باھرین علم 
ہیئت نے یحتی ان ابی انصور (م ‏ مر یا رمرء) 
کے زتز نگرانی نە صرف حرکات سحاوی کا باقاعنم 

سمشناعدہ لہا بلکه المحسط: کے تسام بنیادی ابتدائی 
اصولوں کی غیر معمولف طور پر صحبح نتائج ے 
تصدیق بھی کی ء بثلا طریق الشمس تا یلان 
اعتدالعنٰ کكا استقال اور :سال شمسی کا طول 
وغیرہ ۔ آن ہشاهدات بے بعد انھّوں ِ7 اپنی صضزقة 
جو الزیج الممتحن کے نامے موسوم 
یں ان جداول ى تدوین میں ان کے پیش نظر: وہ 
سلسله سشاھدات بھی تھا جو خُلیفه.کی ایک اور۔رص کہ 


جداول مر تب دی ؛ 


. پرعمل میں لایا گیا تھا ۔ یہ رصدکاہ دسشق کے شمال 


ىی حساە.۔ت ادر ناصہلوں پر ارسطرخس ذنام۶۷٣‏ ۵ا وم۱ -- 


1ج تصنیف: اوطولوقس 01۷(5]ن۸0 نے دو رسالوں؛ 


ذو یلو ەں بذدائثوەدل ۲60 سے تین ۱۱| ور ۱ بسٹلاؤس 
یعاءاہەم:[1ا کے ایک سالے کا برجم ہوا ۔ 


۸۱17۱0015 کَ بای اور ایک تاب ہوسوم بهھ 

وه لتناب ات ت' کک وی عری سی ٥‏ رحمےة شیا 
ىک حسمادت اور فاصہلے سے متعاقی 
اور غلط ور پر بطلمیوں ہے منسوب لے ا:5 
ابن الغتطىی: سی ے6 
ںی . 


جو اجرام سەاوی 5 


وت 


سے ۳٣ے‏ 80.. انی سد 


۰۰١۳ء‏ ۱ 
بظاھر نویں صدی. ہے اوانتل ہی آجیے 


صحبح آنات کی مدد ے باقاعدہ ترصید کا سب 


وھ 
مث "ہے 
ہے 


-ےے پہلا لاہ حما۔ی سابور(واقع جو پا معربی ادران) 


یأ ہی سشمروۓ 
ےا 


ھوا ے اس سے احمد نہاوندی - انی 
اللزیچ المشتمل کی تالیف ہیں لام 


۱ 
3 ری 
×یں۔ سس ۱ سی 


ججرو 
لہ 8 


جدازل 


علم هیئثت کے درخشاں ترین۔' 


دت ٣ض‏ جم ہ س٣‏ ححخت ہھو گی َْ 


میں دو ڈھائی میل دور توہ قاسیان پر واقعم تھی ۔ 
المانون ھی کے عہد میں سسفحت ارضی نے متعلق |ایک 
نہایت مشکل اور دقیق عمل انجام دیا گیاء 
جس ہیں تدسیں (0ہ 50 انط) اور الرقه (جو.بین. النہںین 
کے سیدانوں ہیں واقعم ے) کے دربیانی علاقے 
ہیں خط نصف النہار کی قوس کی پیمائش کی گئی - 
3 کے اوسط سے نصل النہار کے .ایک درجے ۔ کا 


عرت لک ز طوریپر جر سا قب مرف سک عربی . 


عونی عے؛ اس لے یه 
یە عدد عرض بلد 


ہے اج لمہاىی ۷ے سرپ کت 


رم اور ہس شحالی کے دبیان درجے ق اصل لمیانئی 
سے صرف وی ےےہ۲٣‏ فٹ زائد عم (ان اعداد ق 
پوری تفصیل کے لے ْٔ یکھپےم 0اا |0 ئئ۱٭بج ۲۷۷۸۶۶ |1 
ناوم- 0۸+چہب ‏ وآیرووہ+ .(ہ0و|/:۳ ۶ہ :۸ 00۰ امل0)>“ 
ٹیورن ۳ )۔ الماسون ہے زدانے کے لی 

ح۔اب داتوں می ہبحمد ِن >وسی الخوارزبی کا نام بھی 
قابل ڈ در ے؛ جس کی مزنہہ .ربچ کا دوصدیوں تک 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥/05009 ۷۵۲١6016533. 





علم .(ھیعثت)' 





ەھہ۸ہ سے 
دن بیٹوں نے ای رےد نہ ہك ) جو انھوں ث بغداد 
می دریاے دجله کے دنارے باب الطاق پر ابنے 


مکان میں قائتم کر رکھی تھی؛ باقاعدہ مشاھدات 


۲۹۰ 


ابتدا فاطمی خلیفه العزبز (و ہم دا ہے ۹ء تا ہہ مھ / 
کے ۸ کس تنک موی سض شا کثر افخ 


سیح شثت سیب نے یت عمدد 


الات ک ٠‏ ملک 


ہا می تنم فلکیات البّانی [ْك باں] ۱ 


2 ےے۸ سے یہ روعانک دریاے: فرات کے ننارے 
الرقہ کے مقام پر مشاغدات ٠‏ کے ۔ ثابتۃ بن قرة 
(م ۸۸ھ /۱, وع) نے اپنے پیشرووں کے مسشاعدات 
کو سورج کی حرکات کے نظریے تی تصحیح میں 
استعمال کیا ۔.العافانی اور النیریزی نے افلا ک کا 
براہ راست مطالفه باقاعدۂ جازی ر ٹاہ ..,ب"+ھ/م۹۱۔ 
۔مروع. کے چھ ھی بعداحبثی نے بغداد میں انی 
٢ھم‏ تزنن ”ذتاب تالیف ک؛ جس میں مثلثاتی عمل نو 
غیر متوقع حد تنک پہنحا دیا گیا ۔ دسویں صدی کے 
تصف ثانی میں سلاطین آل بویە نے اپنے ھی .حل 
میں ایک رصدکہہ قاثتم کی ۔ انھوں نے اپنے داں 
جن میثت دانوں کو جمع کیا ان میس عبد الرحمن 
الصوفی [ر باں] (م 2۲٦۹‏ / پیر۹ع)ہ ابن العلم 
۸ ہے +-ھ|/۹۸۸ھ)):؛ ویجن بستحم الکوعی؛ 
احمد الضاغانی (م س١‏ رووھ) ابو الوفا 
[رك باں] ام ۸ھ ]| ۸ء ووء [نیز دیکھے البیرونی : 
مقالید عام الٰہیئة؛ مخطوطه؛ ورق م۰ہ:]). وغیرہ 
شامل تھے ۔ غزنہ (ہشرقی افغانستان) البیرونی 
[رك بان] (م مھ /ہم.۱ع) کک 
سرگرمیوں کا سر ٹز وھا ۔ جہاں ۳ طبیعی اور 
ریاضیاتی علوم کا تعلق ھےء الببرونی اسلام ا سب 
سے زیادہ طباع اور متبحر مفکر تھا, 

مصر میں علم هھیئثت کے سائنسی مطالے ى 


علم (ھیئت) 


+ووء) کے عہد حکومت میں ھولی ۔ اس نے قاغرہ میں 
ایک مشہور رصدکہ قائم کی؛ جے خلیفه الحاکم 
(رمھ / +ووء تا رمْھ/ ۱۱ع نے بھی ایک 
پیش قرار وقف عطا ‏ کیا ۔ یہیں ابن یونس [رك بآں] 
(م ۹و ھ/۹.. 
ے... ,رع تک اپنے سشاھدات کا ایک باقاعدهہ سلسلهہ 


جاری رکياء جو بعد میں اس کی مشہور جداول 


آلزیج الا دمی کی بنا قرار پایا۔ مصنفین علم هیئثت 


کے شمن میں ابن الھیئم [ركٗ بآں] (م .مھ /۱۰۳۹ء) 


۱ 


کا ذ کر بھی غنروری تھے ۔ وة ایک مقبول عام چھوٹے 


کتابجے کا مصنف تھاء جس میں اس نے بدیجی 
طور پر بطلمیوس کے ''مفروضات'' ى دوسری کتاب کے 
مماثئل حرکات سماویه ی نوصیح مجسم کروں اور 


اہرے کے قرصوں (مناشیر) کے دو مفروضول سے 
کی ےے؛ یعنی ایس قطعات کروی سے جو ڈرے کے 
یر سر سے گزرتے میں . 


الاندلس مں علم ععت* کے سطالے کك 
خاص طاور پر دسویں صدی کے وسط ہے 
پیدا ھوا ۔ قرطبهہ اشیبليه اور طلیطله کے رؤسا نے اس 


دوق 


' کی سرپرستی کی اور یه عربوں ھی کہ علم ہیئت کے 


.- طفیل ×ج۔ ۴ اه قشتاله کے الفانسو ذھم ( ہہ ۲ 
جہ+ ۱ع )ہے حکم نے پہلے ہسپانوی اور پھر لاطینی 


اصجًجہجےے ستد ےووہ ہخہ چاڑسسسستت چچج--ے۔ 


زبان ‏ میں اس پر کتابیں لکھی گئیں ۔ اندلس کے 
سممتاز ترین ھت دان حسب ڈیل تھے : مسسىلمة 
المجریطی (م ہو مھاے. .اع)؟! ! 

السمح ۰( مھ /ہ۳ ۰ ای افلح م مین 

., ۰ً۴ٌَ۰ و.٠.,۱ع))؛‏ سے آروں وسطی کے بوربی 
مترجمچن ےۓے :دتڑھ۸ وونززع جعاءن لکھا ے. اور 
پالخصوص الزرقا لی (تراسجم*- میں (اءنادھہ۸5ھ)) جو 
کارھویں صدی کے نصف آخر میں ھوا ےہ اور 
ذ ٹر آئندہ سطورمی آئ ےکا ۔ اسی طرح هہسبانيه 


جس کا 


7 601.۷۷۷۸۲۵6۲88ا۱۸۷۷۷۷۱۰۴۶10۲۷ 





۱ ے2 ےمھ/ ےے۶۹ سے ہ۹۸ م+ھا/. 


: ”کپچ س ےچ سے تچ ے ےئ رھ ے دا ہے ہے وھ بش 
یت 


علم (ھینٹ) : 


ھی کے فلاسفہ نے رات سماویە کی بطلمبوسی تعہرات 
کی مخالفت کی ۔ مصر کے مغربی چانپ شمالى افریقه . 
میں کوئی باقاعدہ رصدلہ لهە تھی؛ تاھم بعض 
حیثت دانوں کاء جنھوں نے اچھے مشاھدات ‏ لے ذ کر 
کیا جاسکتا ے؛ ثلا ابوعلی الما دشی (جسے بعش 
۔مخطوطات میں غلطی ہے ابو الحسن علىی کے نام ہے 
موسوم کیا ھے)؛ جس کی تصائیف مرا ش میں 
٠ء‏ کے قریب وجود میں آئی, 
شمالی ایران کے سلجوق سلاطین نے اپنے ہاں 
متعدد عیئت دان جمع کر لے ۔ خاص ان کے استعمال 
کے لے ایک رصد اہ موجود تھی؛ عو سلطان 
جلال الدین ملک شاه نہ ے.مھ/ہے.۔ہے. ۱ء 
میں الرے یا نیشا پور میں فائم کی تھی ۔ یه وعی 
سلطان عےے جس نے سرکاری تقویم میں شمسی سال 
ہے طول کی صحیح تحخمین پر سبنی ایك نہایت 
اھم اصلاح نافذ کی تھی ن اس کے ایک جائشین 
کے لے شہور هیئت دان الخازنی ۓ ۰:۳ م/, ۱۱ء 
کے کچھ هی بعد اپنی قابل قدر جداول مرتب ‏ کیں : 
جو الزیج السنجری کے نام سے موسوم ھیں. 
بغداد یق تاحخت وتاراج اور خلافت عباسيهە کو 

ختم کرنے کے ایک سال بعد مفول کے ایلخانی خاندان 
کے جان ھولا کو نے سغربی ایران میں جھیل ارميهە ۓے 
قریپ مراغد کے مقام پرےہ+ھ / ۱۲۰۹ء ہیں ایک' 
عظہم رصدائہ کی تعمیر شروع کی اس رصدک5ہ کے ساتے 
منتجب ھیئت دانوں کی ایک جماعت فاضل احل 
تصیر الدین طوسی کی سر درد گی میں وابستهھ تھی ۔ 
طلوسی نے بارہ سال کی محنت شاةہ کے بعد زبان 
فارسی میں اپنی مشہور جداول شائم کیںء؛ جو 
الزیج الایلخانی کے نام سے موسوم ھیں - قطلب ۰ 
محمود الشیرازی (م٠..+ےھ/‏ جیما بھی 
جو نصیر الدین کا شاگرد تھا خاص طور پر 
قابل ذ درے , 


۲۴۹۱ 


علم (منت) 


اقارہ میں ابن الشاطر (م ےےے 8 | ہے ٣ھ‏ 
پا ۱ھ/ء۱۳ءع) ے اجھے سشاھدات کے ۔اس 


میں بہت مشہور ھوئیں . 


۱ 
تیار شردہ جداول شام سصر اور تمام شما ی افریقہ 





۔‪ 
چو سحسصست-بسپستووےچو-سیدسس حوہ بقھو ا2ےک س مت ےی ھکر 
سککوڑڑچ ہے نک سکاکلت حصوت و ئلیوسیےے 
وہس نے سس سورسوووو کک کے مئاد ے-:ِ سس ہے ے۔ سرت ۔ ۔-۔ یم یسیسپج_وٹبٹ- -ھوء<- ‏ سم ساد _--دچے۔ جد ے کھ- کے سے ہی چ|]أأ ستت:ے..-.-.-...... .ےس جج ...2ے یئاھ 


مسلمائوں کا علم ھیئت سعرقند میں اپے او کمال 

بر پہكچا ۔ امبر تیمور کے ہوتے سلطان الغ بیگ 

تھے اس مفقام پر ایک بہت بڑی رصد کاہ قائم ک5 ؛ جہاں 

اس نے اپنے زسانے ے ممتاز ترین ھیئت دانوں ؛ مثلا 

جمشید الکاشی قاضی زادہ؛ الرومیء علی القوٹجی 

غی دو بلا بھیجا اور کئی شال تک بذات خیہ 
سشاھدات کی نگرانی کرتا رھا ۔ اں کی اپنی جداول 
.(زیجات) اس کے علمی ذوق و شوق کی شاندار یادکار 
ھیں ۔ تصپر الدین کی طرح الغ پیگ نے صرف حرکات 
سماویه کی جدولوں کی اصلاح: ھی نہیں کی بلکہ اس 
:- اہن پیشرووں کی تیار کردہ زیجوں کی بطور خود 
مکمل نظر انی بھی کى؛ جو افلاک کے براہ راست 
سشاهمدے پر مہنی تھی ۔ سلطان نے ایک قاتل کے 


ھاتھوں علا ف ھونے ہے چند ماہ پہلے اپنی ”تاب 


کیا مقدمه فارسی میں خود لکھا تھا . ۱ 
الغ بیگ کی ذات کے ساتھ ھی تمام اسلامی 
.دنا میں فلکیات کی علمی تحقیقات ختم ہو گئی ۔ اس 
کے بعد غمیں رف چھوٹی چھوٹی اپتدائی نتابوں کے 
ہصف: زیچوں اور تقوبموں کے مؤلف اور رائج العالم 
آلات رہد کے تشریح نار ملتے ھیں ۔ باوقار 
غیئثت دان نابود هو گۓ؛ صرف ہبسجدوں کے بوقت 
بافی رہ گے . ٦‏ 
۔سلمان عیثت دانوں نے ہلا استشنا بطلمیوسی 
نظام عالم کی بنیادی خصوصیات دو تسلیم کرتے 
ہوے اپنی جدولوں میں ھمیشہ اسی کا اتباع کیا 
ہے ؛ یعنی رہسین تائناث کے مر کز پر مطلقا بلا حر کت 
قائم ے اور اجرام فلی کی تمام حرکات مشتدیر اور 
یکساں عوتی یں اور ان کی ظاھری نامساواتوں کی 


۸/۷۷۸۷۰ م٥٥٥ اب0‎ 0017 ۷۵٣۲01683. 





علم (ھیئت) ۱ ۲۲۳ علم (حیئثت) 


توجھ رح طلقة اہروح 0 شم پک دانروں (ممئثلهھ)؛ ۱ 
حارح الٰمر کر دانروں اور افاد ک تداویر نۓے اجتماع ۱ 


ہیں اس : 
ہے کی جانی ہے ۔ چوٹھی صدی شجرکنا شی یں اس | 


۱ سے" ۱ 


۱ 
ہیں پو اىکان ےہ ؟ لیکن بعد ی | 
صدیوںل می اس کا مطلقا سا دن ھونا ہر جگد تسلیم ۱ 
2 7 گیا لے درات سماوی (افلا ف) ک نوعیت کا 
٥‏ سوہ ہرھی مس سن 6 ۱ 
اس بحث نے کوئی سروکار کے ۳ ۔ وہ اپنے علم ک١‏ 
اقرائن کے لے | انھیں محشر عندی س- تصور | 
سم اور شفاف کروں تا یہ سک لیم الھَۂ 
7 تو سو 8 سے" بن خاحل ھو ۔ اکرچھ 
020 کی حرکات کک تصور نہایت پیجیدہ بن گیا 
تیا. تاهم (ہلا امداد رقاص [(جوںاںك”م] و دور بین ) 
سشاھدے پر مبنی مقدمات کے ساتھ اس ىی بوری 
تطیبق مونی نھٴی؛ حم اد کسی ۷ی ات ھ۶4 ٰ 
لیے ىافی تھی اوران کے بجاے ایسے مفروضات قبول | 
'درنے کی ضرورت نہیں سمجھی جاتی تھی جن کفَ ۱ 
دونی قابل اطمینان طبیعی توجیه اس وقت تک موجود ۱ 
ته تھی ۔آن کے ھاں ھمیں شمس مر ٹزی نظام نا .مراخ ۱ 


ه 
لوٹ | 
_ 
۲ 


نہیں لنا. جو پیک وقت بطلمیوس کی سند. ارسعدو ۓ 
فلسن اور نجوسیوں کے اعتقادات کے خلاف ھوتا ۔ ہھمیں 
یه بات فراموش نہ ذرنی چاہیے ثهە ایک صدی سے 
زیا عرمے تک نظام کو پر کی ((۸ء 5:51 1ن00:1::3)) 
ھمارے نے محض ایک فلسغفیانه سخله بنا رھا ۔ 
سشاہدے پر سبنی علم ہیئت کے ساتھ اسے تچھ 
سروڈرنه تھا اور اس کی بنا پر دوی فیصله لن 
یا اھم دلیل اس ى تائید میں پیٹ لنه کی جا 
سکتی تھی . 


عرب ھیثت دان اچھی طرح جانتے تھے کھ 

ایسے نئے عام نظریے پیش کرنے کے بجاے؛ جن کے لیے 
قدیم نظریوں ھی کی طرح ‏ دولی عملی لثبوت پیشس نه 
ڈیا حا سکتا ھو یه زیادەنروری ے له صدیوں تگ۔ 
افلا فك کا باقاعدہ مشاھله لیا جائر اور اس طرح 
المجسطی میں دیے ھوے اعداد کی تصحیح کی جا سکے۔ 
یه کام انھوں نے نہایت خوش : اسلوبی ے سر انجام 
دیا اور اس میں فه لبھی بطلمیوس کے نام نپاد 
مغالطه امیز متاعدات ے مناثرنه عوے ۔ انھوں نے 
یه سعلوم کا کھ اوح شمس (جے قدما غیر متحر ک 
سمجھتے تھے اور جس کا متاعنہم اٹھوں ۓے اپنے یلان 
کے مطابق ھمیثه ول بلد کے ایک ھی نقطے سے ثیا 
تھا) استقبال اعتدالین کی حر دت کے تابع ھے ۔ الزرقالی 
تو اس حد تک کاىیاب ھوا کہ اہں نے اوج شمس قه 
مخصوص خفیف حرکت کا بھی سراغ لکا لیا۔ انھوں نے 
یه بھی دریافتٹ کیا کهہ طریق الشمس کا میلاکھ 
ناقابل تغیر نہیں ء جیساٴ کە یونانیو ں کا فرضی مشاھدات 
ی بنا پر ادّعا تھاء بلکه آہسته آھسته دائما کسی طرفہ 
مائل ے؛ جس فق حدود کا اندازہ قدرتی طور پر 
ھماری اٹھارھویں صدی کی سماوی سیکانیات ھی ے 






ابندائی معلوماتہ شمسی ادا دو دی سال کی میعاد اور 
اتقال اعتدالین کی تحقیق انفوں نے حیرت انگیز 


تحت کے ساتے ٠‏ ے ۔ عارافے ازس انھروں نے ستاروں یق 


۱ جدولوں کی بھی اصلاح کی ۔ نصیں الدین الطوسی نے 


بطلمیوں کی ھندی اشکال دو پیچیدہ تر بنا در نظریة 
سْاران کو پایهُ تکمیل تک پہنچانے ی کوٹ ی۔ 
یه بات بھی قابل ذآثر ےٴ ته عرب ھگت دانوں نے 
یوٹائیوں کے خلاف زھرہ کے اوج کا وھی طول؛ دھی 


خروہ المرئز اور وھی تعدیل المر کز قرار دیا جو 


| طور بر زھرہ. کے ندار کوہندارشمسی قی تدویرا کی 


۷۷۷۲۵6۲6887 660018ا0 ۱۸۷۷۷۱۰۰۹10۲۷ 


عم (میا: 2 ۳َ؟ علم (میئت) 
تبدیل کرنا ہے یس کا م رکز خود سورح س0 متعلق اپنے گہرے شکوک کا اظپار کیا تھاء لیک 
دوسرے الفاظ میں اس کا مطلب ية ہوا لہ زھرہ "کو | یہ واقعہ ہسپائیہ کا ھے ”لہ ۔وہاں بعض فلاسفہ نے 
سورج کا تابمع سیّارہ قرار دیا چائے ۔ عربوں کی مرتب : ارسطو کے نام پر حرکات سماویہ کی تمَطلمپوسی تعبیر 
کردہ کوا ٹپ شابتہ کی" فہرستوں ىق اس لحاظ سد . کے خلاف علم بغاوت بلند کہا ان میں پیش پیٹن 
بڑی اھمیت ےہ کہ وہ محض بطلمیوس کی فہرستوں | ابن باجہ (محمد بن یی الممعروف بہه الضائ 
سے ەاخوذ نہیں ۔ آخر میں اس بات کا ذ نر بھی ۱ ۶ػ٣٣ھ‏ / ۱۴۹بع) تھاء جے پورہی مصنفین 
ضروری ہہ که علم مثلثات کے ضابطوں نۓ اطلاق ۱ ۸٤‏ تک ام سے ×ياد "کرتے ہیں ۔ا اس نے 
اپنے آلات تزصد کہ اوصاف ٴو تعداد اور اپنے , تداویر کو مسترد کر ديا اور دعوی کیا که 
سشاہدات کے -طور و طریق میں عربوں الو اپنے . خارح الم رکز دائروں کے ذریعے جملہ اسور کی 
پیشرو یونانیوں پر نمایاں سبقت حاصل سے ۔مشاھدات , توجیہ کی جاسکتی سے ۔ابن طفیل (م بہہ۔م/ 
کی تعداد تسلسل اور ضحت کے لخاظ ۔ سے یونانی (۶٥‏ ۱۱۸۹۰۹ء) ۓے تداویر اور خارج الم رکز 
عام ھیثت کے-مقابلے میں اسلامی ہیئت کی برتری | دائروں دونوں کو رد کر دپاء لیکن اس کی 
آشکارا ے . ۱ راے کی کوئی حربیری وضاحت ہوجود نہیں _ 
کوا کب ابته کے اھتزاز (حرالت الاقبال ٰ ابن۔ رش (م ٠و‏ و شلہ ۱۱|۹ع) لے ۔پوڈا کہیں موعو وط 
والادبار)ء یعنی ان ک آگے پیچھے حر دت کا مفروضه؛ کے ہم مرٹز نروں کے مفرومے کو مع ان کی 
جے ثایت 000 صحیح تسلیم کیا تھا اور کسی | مرغوله نما+(''لولبی؟ سوڈا سس کی چقیمہء:)ء 
قدر مختلف صضورت میں الززقالق نے بھی اسے قبول ! سیاروی حرکات کے .بڑی٠حد‏ تک: پھر زندہ کیا جو 
کیا تھاء غلط تھے لہے پیش کرنے کا :مقصد :یه ا لمبوتری ہت شکل کے مائند طریق الشمس کے سطلیق 
تھا کە ‏ طریق الشمس کے میلان اور استقبال | ھوتی ہیں۔ اس کا نصف حصہ(س) مشرقی نص ف کرے 
کے تعلق یونانیوں اور عربوں کے مشاھدات میں إ اور دوسرا نصف حضه(“-) مغربی نصف کرے میں ولقع 
مطایقت پیدا ھوجائے . ھوتا عہ : لیکن اسے اس نظام کی مکمل توضیح ىک 
تیسری قمزی 'عدم مساوات یا اختلاف کا 
اکتشاف غلط طور پر ابوالوفاءٴ ہے سنسوب کیا جاتا : م نواح ,. ےھ /م.+ع) نے اس غرض ہے کہ:ھر 
شہعیات یه پہلے پہل ٹائیکوبراھے عط ہ8 7000 : بات مشائی (ارسطاطالیسی) عاببعیات کے: اصولوں “کے 
نے دریافت "لیا تھا - بہر حالّ یه بات فراموش تہ _ 





کہھوے:۔ ‏ سن چوووڑڈھسحستت ى ہے جو سے صسسہوتنف بے ._-.:د ٠‏ تاس تھی یسک حصہ :تاد ےچیووسے 


سہات نهھ سل سی ۔۔ اخر ہیں البطروجی (ں10چ0ہ۸1680) 


سسصسن۔ سد ےا دمکچھسچوچڑےکہ سگا 


مطابق ھو جانے ء ابن رشد ىى طرح ند صرف ایسے 
کون چاہے کہ :اس ”٭اختلاف' کا "تقریبا نصف , کرات کو تسلیم کرلیا جو زہین کے ساتھء ھم: مرٴکز 
بتلسیوں کے ۲66 ہیں اور مسلماں ۱ ہیں اور ختلف حوروں پر گردش کرتے ھیں۔ بللکھ 
ھیثت دانوں ى تعدیل الحاضة القمر میں پھلے سے ا اس نے ایک اور عجیب و غریب تفروضه۔بیی:فائم 
+موجود تھا,. کیاء جس میں وہ اخوان الصفا .اور فخرالدین الرازی 
سربرآوردہ عالم دینء :غلسفی اور منجم سے متفق تھا ۔اس کے نموجب اس نے اجرام فلقی یق 
مخر الدین الرازی (م ,3ھ / ۱۲۱۰ع) نے آدنی ' مغرب ے.مشرق کی جانب حر ثت کے وجود کا اذکار 
سوقعوں پر عیثت دانوں کے بنیادی مفروضات کے | لیا ء یعنی اس کا خیال تھا ئە سیاروں کی (مشرق 
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(ھیئثت) 


علم 


۹۹× 


علم(ھیعت) 


٦ 1سس ٹیٹبییٹٹت سس سس لٹ یٹ ٹسیٹ‎  ....... 


کی جانب) 


براہ امت حرکت محض ایک فریب انار" 


(م) عنم الهیلة ہا ””علم الامکال (الانلاد د)'' 


ھے. جس کا باعث یہ ہے کہ سیاروں کی زاوبائی ' پا فلکبات (جو عربی میں لەی اور ناموں ے تعروف. 


سرعت اس سرعت سے کہم ے جس سے کرۂه سماوی 


زمجن کے گرد اپنی یوميه گردش کی تکمیل درتا ے ۔ ُ 


ھسہانوی فلاسفہ کے ان مفروشات ٴدو یثت دانوں 
نے کبھی تسلیم نہیں کیا. ٴ 
مال ۰ (م) ۶گ7۶مص۱ٌصریفاٌِتا : یہ ۔۔ہوا+ہ'| 11131.416 
:ج۵ ہ۶ ر۱ثہ؛ ہیرس ۱۸۱۹ے؛ ص رتا مرمئ؛ +م تا 
۹ ۀ 
کتابوں کی بری بھلی ریاضیاتی تحلیل ے؛ جس کا ایک اور 
نقص یہ ے 'لہه اس میں مصنف نے جا بجا زیر نظر سمصنفین 
کے بجاے اپنی وضیحات درج کر دی ہیں - علم ھیثت 
کی دوسری تاریخیں ؛ جن میں سے ۷۷/1۴ کی تاریخ بہترین 
ھے؛ سب کی سب فرسودہ اور ناکافی ھیں )؛(م) راقم مقالہ؛ 
در وج ر[ٴا:[]] : م:؛ب]؛کڑ لبم برو1ج:۱ء+ڑ 7ہ ”:۸+٭۱۷٥۱ء7۷۰+:7۴)‏ 


بدیل مادۂ ہواع8؛ (مپ) من اتا ؛: ء۷ٴ: آ16۱اوا۔-]0 


)27:٤3 ۱۶1۱۰۱۲۱۲ ٣٣‏ ۶ك وط/ ٍ۔ جلد میلان ویچہ رتا" 


.۶۱۹ (م) 0 ؛ :اؤٴب٣‏ ٭"۸/(١۲))‏ ع| فا ۱۷۰۶ا 6] 


وزہببیں7 ببجاء۔... جوم ہ؛+ موہ ئ:ادؤ:|006ا؛ در 


)۸۷۷۰ ےطان ےو|] عل .۳×۶د, ۶ىعل ئ۶ا|اج” ات ٤ع )۷۷۳۱1۱:٠۷‏ 
کا متن اور ترجمد)؛ (م) ٤1[|18ل0ۂؤ5‏ : دہ| ۸44۲7:0۱٣۶ :×٣٣‏ 


؟عإطیق۷۸4/۲ ۶۰ :مك ۰ ۶ظ۳؛٥٥0ا۸۸۱۷۲۰۱(1ہ٥٥۱ٛق‏ یں 1 ول 


ای “"سف 


امہ ءع؛ (ہ) حعەنطااٴںص: .ا : بم ممہوجو/اء د7ا 
رہ۔| ہمورر وخغ٣ررم)‏ ٥٤ٌ+ہ۱|47ہ۱‏ عءل <ءٴ٤[۸٥۱۲۱۶ئھ‏ 26010:ر: 
م[ءؤ1: ۲1]8ز بر4 رد ر٤٤‏ دء(۱م۰0]]ٴ (م؛ در 7,4؛ سلسلة د ھم؛ 
٠١ء‏ (علم ہیثت کے نقطه نر ہے بالگلی 
ناکانی) ؛(ے) اطلادہں3:ظ : .4 .رزورمی0 ژدطلا ٥وای:]|ہ۰‏ ۷ 


۴ہج ج/+7؛ لائپزگ 


تگظج٣م‏ ںی تا 


ہورع رع ہم تا ہھ. 
ھیثت دانوں کی سوانح عمری اور فہرست ذنب پر حواشی 
کے لے دیکھے (ہ( ۲ ں8 کی گراں قدر کتابء جس کا 
ذکرمادۂ علم نجوم کے آخرمیں کیا گیا ھے . 

( ۲۸۲۱۸۸۷۵ .ھ۵ ۷۴۳ 


(یه تاریخ نہیں بلکہ مسلمان مصنفین کی مختلف ۱ 


۱ 
ٰ 


| مغرب کی جانب گردشس 


ے) علم کی وہ شاخ عے جس میں کائنات کی ھندسی 
لی کی دوری حرکات کے قواعد و ضوابط منضبط کے. 


' جانے ہیںء ان حرکات کی توضیح کے لے ٴ متحرک' 


نمونے وامل00) اختراع کے جاتے ہیں؛ جنھیں 


جداول میں متقل کر لیا جانا ھے تاکہ کوئی 


شمارندہ سطح زسین پر کسی جگہ سے حتی الامكان 
سہولت اور صحت کے ساتھ اجرام فلق کا سثاھدہ 
نر کے ان کے مقام دو متعین ٴکر سکےە نیز اس کی مدد 
سے ایسے آلات کو ایجاد اور استعمال کیا جانا ے 
جو غمارے س|شاھدات کی زیادہ ے۔ زیادہ صحت ىق 
| ضمانت دے سکیں ۔ 

تقریبا .۰ء کے بعد مسلمان ماھرین فلکیات 
کے ہاں کائنات کی ھندسی ساخت کا جو تصور پایا 
حاتا تھا وہ بہت حد تک بطلمیوس ززەوامام) کے اس 
نظریے کے مطابق تھا جو اس نے اپنی کتاب المجسعلی 
(۱ءجج+4|0) ہیں پیش کہا ؛ یعی زہین آٹھ کروں 
کے ایک سلسلے کے تقرہبا مرکز میں غیر متحرک 
اور ساآئن سے اور یہ کرے اس کا احاطلہ کیے 
هھوے هیں ۔ آلیواں کرہ ثوابت ہے پبوست سے (ان 
ثوابت کی فہرست الصوفی[ م ہے ھ /۹۸۹ع] جسے 
علما نے تب در دی ے) اور روزائه سشرق ہے 
کرنا ے ۔اس گی ایک 
حر لت مخالف سمت میں بھی ے؛ جر قریپ تریب 
اسقبال اعتدالین کے براہر ھوتی ہے ۔ ایک اور 











نظریے کے مطابق (جسے ثابت بن قرة اوٗر 'دوسرے 


ُ 
۱ 


اندلسی ھثت دانوں نے پیش کیا) یہ کرہ اپنی 
روزانہ گزدش ۓے علاوء ایک ارتعاشی حر لت ا‌8ی 


جانا تھا ۔ زین ہے خارج الم رکز پائچ ثوابت کے 


۸/۸۷۷۷۰ 5٥٥٥ئ‎ ۲١۵٥٥9, .۷۷۲۳0۲8. 








۲۹ں 


علم(ئت) علم (ھیثت) 


کرے اس طرح گردش کرتے ہیں کہ ان کے سرا کڑ ' ابن الپیٹم [ركے باں] (م . جھ / ۹م اع) نز اس 
گردش مراکز ہندسی کے مطابق نہیں هوتے ۔غطارد کا | روایت تو آگے پڑھایا جس کا آغاز بطلمیوس گی اپنی 
ئمونہ تیا رکرتے وقت بطور خاص کردانہ سیکالیت ہے | ''فرضیات' (واە ما موظ) ک کتاب دوم میں ہو چکا 
کام لیا جاتا عے اوریوں اس کے مدار ہیں دو حفیٹضص ٰ تھا ۔ ابن الہیثٹم کے نزدیک المجسطی میں دے 
پیدا هوجاتے هیں ۔۔ ان کروں کی سطح پرسیاروں نک | ہوے فی الواقع طبیعیاتی حقائق ہیں ۔ اس نظربے ”دو 
دو دوائر تدویر واتع ہیں شمس کے نمونے کی گردش ۱ فہول ذدرنے والوں کے پیش نظر مسثلہ یه تھا کہ ان 





۔صرف خارج المر ئز دائرے ى صورت ہیں ھوتی ہے | 
اس کے برعکس قمر کے نمونے میں لہ صرف ۶ گردالہ 
میکانیت'' سے کام لیا جاتا ے جس کے باعث اپ کا 
م رکز تدویر زین کے مر کز کے گرد گھوم سکنا ےہ 
ہلکه دائره تدویر ہے بھی جس میں شمسی اوجی 
حرکت دائرۂ تدویر کے اوج سدار ہے نہیں بلکھ 
اُس خط کے ایک نقطے ہے شمار کی جاتی غے 
جو گردانہ میکانیت '' (ہ:نمأقطل٭<ہ عاصدء) کے 
محیط پر واقع '' ثقطهُ مخااٹ '' رامنەم مازہژوہ) 
ہے دائرہۂ تدویر میں ہے ہو آذر گزرتا ھے ۔ٴ سلمان 
یثت دانوں کی بیشتر مساعی اس نظام کی پیجید گیوں 
کی وضاحت اور مقادیر ى ہاریکیوں سے بحث کرنے پر 
مشتمل رہیںء جن یق رو ہے یه حرکات فلق کے 
ماہیتی سے کمیتی نمونے میں منقلب ہو جانا ےہ 
یہاں اس اسر کا بیان بھی مناسب ھوکا که علم 
ہیئت پر ھندی اورساسانی تَتابوں کے تراجم کے باعث 
(جن کا ذ کر آگے آئے ػا) ۔۔سلمانوں کے علم عیلت نے 
اجرام فلق کے ہندسی نمونوں کے بجاے حسابی 
منہاجات: مقادیر معلوبه اور جداول نو قبول کیا 
(یعقوب بن طارق کی تر قیب الا ف اس سلملے میں 
ایک اسنثنا قراردی جا سکتی ہھےہ ) ۔ اس طرح 
انھوں نے مد کورۂ بالا بطلمیوسی نظام افلاک ہیں 
کوئی ترمیم واضافہ نہیں لیا. 

العجسطی کے مصنف کی تقلید میں. مسلمان 
علماے فلکیات کے ہاں اس سارے نظام کاإ تصور 
ایک ایسی ریاضیاتی شہل کا تھا جس کا ضروری نہیں 
کہ کوئی طبیعیاتی مُنی بھی ھو۔ بایس ھمه 





۱ ۱ 2 
حفقیقت پسمندأ نہ کوشش 1ج گئی ۔ وھاں مقصود .۔حض 


نمونوں تو ارسطاطالیسی طبیعیات سے کیسے تطبیق 
دی جا جس کی رو سے اجرام سماوی کے لیے صرف 
ایسی غبر متبدل گردش سمکن ےہ جو زمین کے می کز 
کے ساتھ ساتھ متحد الم رکز ہو ۔ اندلس کے فلاسفه 
ے؛ جن کے سلسلے کی ابتدا ابن باجه (م مم | 
۸ ۱۱۲۹۰ سے ھوئی اور ابن طفیلء ابن رشد 
اور ابن بطروجی [رك بآں] کے ساتھ ساتھ آگۓ بڑھا 
اس سمل ٴئو نچھ یوں حل کرنے ی کوٹش کی که 
یا ٹو داثرۂ تدویر کو جزوی طور پر ختم کر دیا جائے 
یا کالٰناٹ گے اہری اجزا ے دائرۂ تذوبر اور 
خارج العر ٹز داثروں کو سکمل طور پر نکال دیا جائے؛ 
لیکن ان کی یہ "کوئش لفلکیاتی نقطهۂ نظر سے بار آور 
ثابت نہ ھوئی ۔ ساتویں صدی ھجری / تیرھویں دی 
عیسوی کے اواخر اور آلٹھویں صدی ھجری / چودھویں 
صدی عیسوی کے اوائل ہیں اس بسٹل کوحل کرنر 


سلسلے میں ے مراغد؛ تہریز اور دسشق میں زیادہ 


یه٠‏ تھا 'لثه بطلمیوسی نظام ہے غیر ارسطا طالیسی 
عنامسر یعنی غیر متبدل اور یکساں گردش کے سرکز 
اور ممر کا نقله مخالف؛ حذف کر دیے جائیں تا کہ 
اجرام فلکی کی حرکات کو یسکساں گردشوں کے 
اجتماعات ھی کے ذریعے ظاھر کیا جا سکے ۔ دبستان 
مراحہ کی کامیاہی اور آگے چل کر اس کے پیش کردہ 
حلوں کے اثرات کا ذ کر سطور ذیل میں آئے کا, 
عربوں کو بطلمیوسی فلکیات نے:عمیشہ سے 
٭تائر نہیں کیا ۔ زہائ جاھلیت اور پہلی صدی ھجری 


۷۸۷۷۷۷۰۹1۷۲۷0011. ۲961655.7 


رت ہو الا 


علمٴ(ھیئت) 


ای 


سے ا می موم سو کل شود 9 1 کی شض یں قد ےس فی میں می 


که 2 ہ اٹھائیس منازل الغمم کے : ذذ ریعے اوقات نذشب اور 


یج یہ ال فند عے (ارزکند سٹنسکرت لنظ ۶٠ھ‏ 


خی 


طاوع و غروب شمسی (انواع) نے :وسموں کے بارے إ تحریف ھ) ۔یە ے۱ 0ھ / ە۔مےعء کے تحپ ھی بعد 


میں سرسری سا اندازہ لگا سکتے :ۓ ۔ دوسری اور 
کے یف هحری میں ۔۔۔. یعنی خلافت امیه کے زوال اور 
اخلافت عباسيه کے پہلے ڈیڑھ ساله دور ہیں .. علم ھیثت 
(نیزعلم النجومء جس میں ٹلکیات کا علم بھی شادل 
تھا) پرسنسکزت: پُہلوی: یونانی اور سریانی زبانوں 
سے متعدد کتا ہیی ای ۳ ترجمد کی گئیں ۔ اس دور 
نراجم کے کم وپیٹ 
انتخابہوت کی طرف ہے حد مائل تھے ۔ انتخابیت کی 
جانب یه رجعان بس علاقون: مثلا اندلس: میں 
بہت عرصه بعد نک بھی پوری شد ومد سے جاری 
رھا 


: ں نہب اول میں عرب 2 ھدعتنداں 


تیسری صدی ھجری / نویں صدی عیسوی میں 
بطلمیوس کے منضبط منہاجات اور ھندسی تعمدیقات 
سے متعارف هو جانے ے بعد رصدی هیثت میں بڑی 
نیزی سے ذرھی ھونے لگی؛ چھ "کچھ تو اس لے وجود 
مس آئی تھی کہ یونانی: ایرانی اور ھندی نظاموں 
کے تناقضات کی تحقیق کی جائے اور تجھ اس لے 
کہ بطلمیوسی مقادیر مغلومہ کی اصضّلاح نو سکے - 
اسلامی سمالک ہیں ء یا یوں آنہے نہے 


لہ "کم از نم 
یونانی فکر ہے متاثر علما ے شهالںل: ہ رقند رفته بطلمیوسی 
نظام کی برتری تسلیم کی جانے لگی اور یوں اکثر 


وھ اون او آو تعلق 





کے مت _._ىےچووت-صسحس مع تقد-د سے ۔ڑپپسوچووسکف سد 


۱ 


۱ 


ا 


۱ 


اھ مین کیا گیا تھا (دو اور زیجات: یعنی 
زیچ الھزور اور زیچ الجامع بھی اسی پر مبنی تھیں_ یہ 
دونوں دوسری صدی 'ھجری / آٹھوںں صدی عیسوی 
ہیں قندعار کے سقام پر مرتب ھوٹتی تھیں) ۔ 
زیجالارکند کے مندرجات زیادہ تر تو گھنڈ ٹھاڈیکكه 

ے یماخوذ تھرء جو بیلماله کے برھم گپت نے 


٦ہع‏ میں لکھی تھی تاہم اس میں یزد جرد سوم 


( ہمہ تا ۰۲ہ۹ع) کی زیج شاہ کے اثرات بھی ملتے ھی ؛ 
جس کا تعلق ٹھنڈ کھاڈیکهہ عی کی طرح آریەہ بھٹ 
(متولد ہےمع) کے دبستان 'اردھ راتریکە“ (-آدھی 


پہےع میں ایک اور سنسکرت زیچ کا عربی. 


سی درحمه هو ھندو-ی اس ہش پہروی میں سی 


آکھ س اک بر وا اور ۲ ۶مھ گنا 7ت 


کی ایک اور تحریف نظر آتی ھ۔ یه زیچ آریه بھٹ کے 
دبستان '”'اودیکه“' (- طلوع آفتاب““) یعنی آریەبھٹیه. 
پر مبنی تھی جواس نے مھ میں لکھی تھی . 


حذسکرت ۔ عربی میں هو والے تراحم 


ے۔۔سط حٔىوسے صصح وڈ 


گی ۔ یت انا کر ریج الصابیٔ پیتا سہاسدعانت (جو پانجویں قد یر عیسو کے 


کی اشاعت کے ساتھ اس عمل کی تکمیل ہو گئیٰ اور ' 
اندلسی علما کی هند نوازی؛ ارسطا ‏ طالیسیوں کے 


حملوں اور تن پویمبت 7 اببید 


تک بطلیویں ہی کا ڈنکا بچتا رھا۔ 
سنسکرت سے تراجم : معلوم ھوتا ےہ لہ 








۱ 


نل اول میں لکھی کی اور برا ھمسیٹف سد غانت۔ 


| (جو برھم گیت نے ۲۸ہ میں لکھی اتھی) بد مبنی 
مأاخوذ یں ؛ جن کی شناخت اس کے بچے 'کھچے اجزا 
میں عو سکتی ے 





اس ترجے کا ریب اس وقت: 


پہدا ھونی حقمیما ١۱۰ھ‏ / رےےع یا ہم۱ھ۸/+ے٭ ۳ 


۱۸۷۷۷۷۰۰10٣۲۳١(1ا706118,۷۷۷۲۵6۲۵5.‎ +٥۰ 


دبستانں برشمد ) 0 پکٹم)_ سے ھے ۔ 


علم (هیعنت) ۱ ۱ 


ہک وو جیجچوے جسمتتت- ہے مئاد 


علم (ہیثت) 


بظریسں باریاب: ھونی بھی ۔ کیا حاتا ےہ کہ ٠‏ 


کا مترجم الفزاری ت تھا؛ چی کی زیچ السند عندالکبیں میں 


عالاوہ الفزاری نے ربج کو کل یں می 207] 
تھی ۔یە اس کی سایق الذ کر کتاب ہر سبنی ہے۔ اس ژیچ 


کو اولی فلکیاتی حداول قرار دبا حا کت ۓے : جو ۱ 


عربی تقویم تیار درنے میں کام آنے تھے ۔ یه 
کے لک بھک تالیبت ھولی ۔ یعقوب بن لاری یں 
عالم تھا جے سہاسدھانت ہے مستفید ھونے کا سو 
ملا ۔ اس نے ععے تا ےھ یں کر یی الاتاو ف 
لکھی ۔ اس کے علاوہ اس کی تالیفات میں ایک اور زیج؛ 
نیز کتاب العلل بھی شاسل سے ۔ انْ سب میں ھندی اور 
ایرانی نظریات کا امتزاج سلتا ہے ۔ الفزاری اور یعقوب 
ابن طارق کی یه تصانیف سندھند ۰ کے لے تنا 
ثابت ھوئیںء جس کا ذ درا گے آئے ک5 

نے تی آریه بیٹيهٴ ئ ایک اور ترحمهة 





موےے ) 


ے۲۹ 


نظر آنا سأ ھوتا ے کە صرف ابوالحسنن . 


الاعوازی آ سے سمجھ سکتنا تهاء البته ابو معشر 
را2 باں] (م ےھ | آ٦۲ع‏ ٹو بھی یقینا اس 
انتاب ہے شتاسائی تھی ۔ یہاں یه بات قابل ذ کر 
عہ لہ سطور زیر نظر میں اور اسی طرح آ کے چل در 
جن تعانیف کا ذ کر ایا ےے ان لپ سس ہے ہوئی بھی 
محذوظ نہیں رھی ۔ یہی وجہ سے کہ ان کے بارے 
میں جو معلوبات دی گئی ہیں ان پر نظر انی کی 
ضرورت اور اختلاف کی گنجائش باقی ۓے 

پہا۔وی ہے تراجم : ساسانیوں کی فلکیات اور 
علہ نجوم دونوں عصربی نراجم اور اقتامات 
کے ذریعے ایران میں پہنچے ۔ ان علوم پر ساسانیوں کی 
تصانیف یونانی اور ھندی نظریات 


بطلمیوس کی المح.۔ علی کا ایک بہلوی ٹرحمل لبہمری 


۱ 1 یر" 
۱ جر یئ 9 بت منتقل 


کا ملغوبيه می اخ ن 


علم( ھیئت) 


صدی عیسو ہیں بھی دوجود تھا ۔ ایک اور کتاں) 

جس کا تعلق اریه بھٹ کے دبستان ”آردھ راتریک' 
_ےے ؛ 5 ںی سر 

سے ۹ ےڈ یىی ستیاب بھی بے اسی طرجح 

راعبہ سے متعلقی ایک تصدنئیفکف غالبا اس ہے 


بجع مں یلوجحود بھی - زیک ئن ۶ ایار 


(حم زنچ الشاہ) ہے؛ جس پر ہووٴء میں انوشروان 
ہیں یس اس ئ8 

کے لیے نفسرثانی کی کی ماساء انت نے اسنفادہ لیا 
(حدود مس ہے تا 


۱۰ہ۸ع): لیکن شاید اس کا عربی میں 
نبھی ترجمد نہیں ھوا ۔ آگے چل کر اس کا ایک 
نفاسرثانی شلمھ دہ بزد جرد سوم کے عہد میں 
شائع ھواء جنے ایک شخص التمیمی نے زیچ الشاء کے 
نام سے عرنی میں منتقل گیا ۔ الفزاری نے اس دتاب 
سے (خصوصا ا ں ق تعدیلات سیاران ہے). نیز ابو معشر 
رك ہاں] کے زسانے ہیں 
بھی اس کے نسخے مروج و ستعمل تھے . 

بونانی اور سریانی سے تراجم: فلکیات پر 


ے فا راہ ایا ۔ البہرونی 


ىا 7 7 : 7 3 ٠‏ 7 ۱ ٭- 
ہو 'ک سے توم امہ رق بح سشتم رن وت نر حم ف 


گئی وہ بلاشبہہ بطلمیوس کی المجسطی تھی ۔ اصل 
بوٹانی تاب اور اس ہا سريیانی ترجمه دونیں و 
نا کی ےه ید کام نیسری مہدی 
کے ابنداىی سالوں میں 


اےءحجاح ا غا تھچوںن انجام 0 هو اور اںل علماے 


بھی هیسزئ 


فاکیات لے بہت سؤثر ثابت وا جنھیں مامون الرشید 
۳ بے مر حم نر نا تیا ہر حال 
اس لتتاب لامہٹنت ترے۔ ترجہے ود ھے رات بن 
حنہن [رلد ہاں؛ ے یا تھا اور جس ق ثابت بن قرهة 
[رلد باں] نے تصحح و اصلاح ىی تھی ۔ تیسری صدی 
عجری / نویں صدی عیسوی کے دوران میں بطلمیو] کے 
''مفرونه'' 6٥(‏ دہ /ا0عصر/ا) اور نیوں ہہ ط] کے سہل 


جداول کے علاوہ فلکیات پر یونانیوں کی نسبة لم اھم 
مات کے ود مجموغعے بھی غربی سی منتقل کرلے نے 


۱ جو ''ھیثة الصفری' کے نام ہے معروف تھے۔ آگےچلَ ٹر 


۸/۷۷۸۷۰ م٥٥‎ ٥۲٥ن50016‎ ۷۵٢۲۹60168 ..17 





علم (ھیدت) 


۲۹۰۸ 


علم (عیئت) 
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جب یه طر ھ و گیا ک٭ اقایدس ى مہادیات پر عبور حاصل ۱ نمامتر بطللمبوسی ےہ اُس می اس ھیلین؟ فضا کک 


کرنے کے بعدھی علم الہیئة کا مطالعد شروع لیا جاے 
تو یہ مجموعے”'هیئة الوسطی'' کے نام ے۔ یاد کے حانے 


لگے ۔ اسی طرح اصطرلاب پر متعدد رسائل؛ جو یونانی ۱ 


اور سریانی 
فلکیات کا جو علم حاصبل عواوہە کم و بیٹں 


حبکغرت 


اور بہلوی سے ئے عوے تراجم سے مناثر تیا (سب _ 


سے گہرا اثر علم المثلثات کی ترقی میں سسلمانوں کى 
مساعی میں دیکھا جا سکتا عے ۔ بطلمیوس کے مقابلے 
مس مسلمانوں کا علہ المثثات نہیں زبادهہ مؤثر ٭ 
ئیونکه بطلممے 
تھےء جہاں صرف جبب؛ جیب تمام اور جیب ۰ عکوٴ 


ممیوس نز محض ھندی ی اثرات قبول نے 


ہے کام لہا حاتا ےج) ا نسویں صدی شجری 
کے بعد سسلمانوں کے ہاں علم الهئة کا ٭مر نزی 


تصور اسی پر مشتمل تیا, 


انلم ۱ روا نے رت ٠‏ نام سیا ان اور ئننات 
کی ساخت کے بارے مس 
اں ہہتئ بعىلمیوسی اخلاھم 38 


جونکه جزلیات پر تحقیق 
۱.0 ۱" : ' ۱ 
8۴۔ تنحل .-. جک تک 1 تو دما ر۔ حم عدث 


دہنا ۱ 
(ھندی؛ ایرانی یا یرنانی) کے تحت تار نیا گیا ۔ 


بہہر حال نل بات دا سے 22 کوھت ہطلمیرعی !ا ناج 
میں بھی مقادیر معلومہ؛ حابی منہاجات اور دوسری 


باہں اتیتدذ تد اور زی انا سے با ٹیس ہے 
یی بن ابی المنصور(نواح بے | ۹ ہغخ) ک 
زیچ المستحن اور حبش (شواح مم ےھ / ,., د۸ع) کی 
متعدد ازیاج پر بھی اس کا اطلاق ہونا ےہ 
نے اپنی زیچ الھزارات میں تنوں نظاموں ‏ دو 
ملانے کی : عوری دوٹاں کی تا لہ اس کے اس دعوے 
کے ایک سفرد الہام کی یاد ذر ھیں, 


البتانی (نواح ےم ٢ھ‏ / 


با عم 


٭٠ْ‏ وع یک رنج الصای 


' جو ابن 


ُ ک رِقَه حساب بطلمیوسی روایت 


۔ابومعنر ۱ 


1 
1 
ں‎ 
٢ 


جیلک نمایاں _ کے مہ جر عا ال اور علہ النجوزم کے 


۱ ' شامی: بالیخصوضص جا دبستانوں کا کا بھی ۔ 


الجتانی ق مقادیر معلويه دو کوشیار بن لبان (نواح 
امھ/.بءع) ےج استعمال ٹیا حالانکهہ 
عام التنجوم میں لوثیيار نے ابو معشر قی تعقلبد کی ےے 
اور بعنس لوگوں کے نزدیک یه اثر اس کی ازیاج میں 
بھی تلاش لیا جاسکتا ے ۔ زیچ الکببر الحاکمی, 
یونس (نواح ,ہر مھ / ,۔دوع) نے قاھرہ میں 
نالی کی تھیء اپتنی تاریخی تعلوبات کی بنا پر اہم 
سمجھی جاتی ےہ ۔ البیرونی ػی تصانیف بھی 
ناریخی معلوسات ىی وجة سے بےحداھم ھی ۔اس 
1ء التانون المہہعودی (رہمھ/.ْ,ٌع) سے 
سے ۔۔ زیچ السنجری الحارتی (نواح م۶٤جەھ/.۲‏ رع 
راس خر اون اتنب خ 
یونانی میں ترجيه کیا 


2- ایراں می درنب ى تھی 
9 +1) ۷۶ 0۲ھ٥60‏ ے 


جسہ اس تب بخعاوطهھ ,ےھ / . .۱۳ء کے قریب 
نبریز ہے لستيیاب هوا تھا۔ابومعثٹر کے عندی 


نظريڈ ادوار ہیں دلچسپی ر ٹھنے کے باوجرد الخازنی 
کے مطابق ھی رھا ۔ 
ری جا 


إ + 1 .۱ڈ 
ہو 6 کت سچ سوومضور 
۱ جا یی د- ر‫ خ٠‏ يك ج 


احہل وس دستہاتب نہی ) ناھم اس , ت ا شماراآں ثتابوں 


۰.+۱ءت) گ رخ 


بوثاتی 
۔ الفارسی (نواح ہہہ٭ / ۲۰ ۱ع) 


ہیں عوتا ۓے جن کا :11:1::4) ٥۲٥80۲‏ ے 
۹ش در مل کہا 
ار نے الہتو. 7 ِا" اہتفادہ 
نے اپنی وج ال۔متحن المظفری یی اس سے 3 
لیا ے . 

سللعشد روایت : اس روایت کا آغاز الفزاری 


اور یعتوب بن طارق کی تصنیفات ے هوتا ے؛ جن 


میںء جیسا کھ مذ آدور ہو چک ےء کچھ ساسانی اور 


یونانی عنار نا برا ھمبکشه اور آریه بھٹيه ہے مأحوذ 


معلوەمات سے امتزاج هو حکا تھا بپہر حال اس روایت ۱ 
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علم ( مشچ“ ۲۹ علم ( ھیئثت) 
کی سب ے مؤئثر نمائند گی ۔الخوارزسی [رك باں] ' ى زیچ بھی غالبا ضائم ہو چی ےہ تاب قیاس ےہ 


(نواح مہ ١ھ‏ / ۸۳۰ع) یک زبج السندھند سے عوتی 

۔اس کے اصل بختن کے صرف جند قطعات ہی 
محفوظ رہ سکے ہیں؛ لیکن ہھمارے پاس المجریعلی 
کے تصحیح کردہ نلسخُے کا ایک لاملینی 'رحمه موحود 
عے ‏ المجریطی نے ۹۰ھ |/ ...ابع ےلگ بھگک 


اس کتاب پر قرطيه ہس نظرثانی ق تھی ۔ اس نا لاطینی ۱ 


مترجم ہاتھ کا ایک باشندہ ایڈی لارڈ [0ادظ ٥ہ‏ 1 :نا:ل۸] 
(ہ٭, ء) تھا ۔ الخوارزسی کی زیچ کی بعض شروح بھی 
ملتی ہرں ؛ مثلا 
ہے۸ع) اور شرح از ابر ن المثتی (حو نونھی عہدی عجری/ 
ڈسویں صدی عیسوی) - مؤخرالذ در کے صرف لاطینی 
اور عبرانی تراجم دستیاب ہیں جو اندلس میں 
کے گۓ تھے ۔ اسی طرح الفرغانی [رك ہاں] (نواح 
٥۳ھ‏ / ۰ھ۶۸) کی شرح ے تی بحفوظ 

۔ الخوارزسی کی تصیف اب نک ئن لن 


گی 
قی تفصیالات 


شرح از المسرور (نواح ۱مھ / 


حند اجزا 


صورتوں میں ۃحفوظ رعی ے؛ اس 
ہے السند ھند کے حق ہیں اعل اندلس کے زبردست 
رجحان کا پتا حلتا ےے۔اس 
روایت کے ایک ستاز نمائندے ابن الادەی (نواح 


کی مزید تائید اس أمر 


لهە بلاد سہری میں سن عند 


۸ +ہ/, ۹۲ع) ک نہ العقد کے بارے ہیں عماری 
بنیادی معلوبات کا مأخد وه اقتباس ےے جو صاعد 
الاندلسی ا تعحنیف ہیس د با کیا نے , دع کے 


بعد السند ھند کی ”قلید میں دو اور ازیاح کا سراغ کی 
این یونس اور الببرونی ےدیے عوے حوائوں سے جلا 
ے؛ جن میں ہے ایک ریج النیربزی (نواح ےہ۸ھ/ 
.. ۹ع) نے اور دوسری بنو اماجر (نواح ے و ۰/۶۲ وع) 
نے سر‌تب کی تھی . 

اندلس میں اس روایت لو المجربطی کے 
شا گرد ابن السمح (ہہرم۔ھ/۱ہ۲, ۱ٌع) نے جاری ردیها۔ 


اس کی زج اجزا ی تنکل میں ڈستاب جے۔ ۲ بن الصفار 


ر2 9کس ےوبومصسجچوتج۔۔ لہ کًکبژبڑ۔ ہُکسے8وت .ہد لد ے- ے۔ ۔ سوسے-۔۔ ےسیسِپىبیسشسسستیی,-- تسس ۔ سسسستھ سہیجچتنے-. ‏ ے. . جں‫ٛگٹٹے_ ہے ککککتکف۔- ےسہےد سکجک>ے6وسوسوسیوسی هدت17“٠1ُگپچڑتت--‏ ے۔- ۔۔ے۔ود‫سّوڑپبہوےہ۔ ‏ ے-سسس_ٗہ++ٛہٛھ۔نماجوپْچ--ے سہسججًست سساد سیت 


لہ پیرس کے ایک مخطوطے میں یه شامل ھ کی ۔ 
الزرقاله (ابو اسحق ابراھیم بن الزرقاله) کے ''جداول 
طلیطله'' (ع الزیج الطلیطلی) ٴ تو عہد اسلامی کے 
اندلس ى سمتاز ترین زیج قرار ديیا جا سکنا ے۔ یه 
الخوارزنی اور الہستانی کے دیے ھوےمواد کا مر لب 
عے ۔ پندرھویں صدی عیسوی _کے آخر تک بغربی 
یورپ کے ماھرین فلکیات نے۔خواہ وہ مسلمان ھوں 
(مثلا ابن ‏ کماد: ابن البُا وغیرہ) یا یہودی 
(ابرمام بن سس 09٥٥۸٥۲۲۱ء‏ وغس) یا عیسانی 
(۶'حد اول الندےه'' [ہ 1ا13 ص٦۱٥][۸۵]‏ اور اس _کے بعد 
مرتب ھونے وا ی ازیاج) ۔۔۔۔ اس سے اثر قبول کیا, 
ڈیمتات ف اق!٭ثةے حیسا ئه شہ د یکھ حکے 
ھی اندلس سندھند روایت نی کا نہیں بلکه بطلمبوس ے 
ارمطاطالیسی معترنن نا سی مر تر رعا - علم الہیئة 
کے نقطهة نظر ے بطلمیوسی نظریے کی اصلاح آی مرثر 
'کوششی مراغحہ کی رصد اہ میں دیکھنۓے می 
آی عے؛ جس ي بنیاد نصر 


مہم 
ےم وھ ۃوە"ٴع ۱ع می رتنفی ھی ۔ پیر تہربز اور 


برس 


1ےئ طوسی ہے 


دمشق کی رصدکاعوں میں. جو اس کے بعد قائم 

ھوی ؛ یه کام حاری رھا ‏ خود مراغه میں: جہاں 
سی مکمرین قلکزات اپٹے لات راتا کی اعائت ' ٹرتے 
تھےء بطلمیوسی فذکیات پر نظرثانی کے سلسلے 
ہیں بنيادی توجة اس سسشل پر رعی لہ هر 
یارے کی تدویر اس ضطرح تبدیل در دی جاتر له 


جمله حرکات فلکی یکساں طور پر سدور هو جانیں ۔ 
۹ لٌ ٠‏ ا ٠ٴ‏ سے ۳ 
زج وی ؛+. جسے تعراندس ے کے ژہا ا 
اور جس : یق وضاحت اس نے | ہے 5 رہ سی یی ے؛ 
1 رس ےت ہر ری درتی 

اگ ٹے جل 09 یه حل اس کے شا کرد قطب الدین 


سید ۔ہ۸ھ/| بر ۱۲ء اور چجرجھژئےے۱۳ء 


ہیں اور ابن الشاطر نے ےھ | .٥م‏ ۱ء کے لگ بھکہ 
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علم (ھینت) ۱ 


علم (ھیئت) 





دمشق میں پیش کے؛ ا گرجه ان دونوں نےدواثر تدویر 


0ے اعداد و ابعاد اور ان کی7 ردہمص مج ات 


ےہ کرد رر دےدے 
سے 


یه ایک حقیقت اکر آی آ2کفیٹر ىی 


و 
دشذوار ری سیاروں؛ یھی عطا رد اور ٹم کہ با 

ہیں ایک اطمینان بخشش حل پیتں نیا آئوروں یت دی 
دی عیسدوی کے وط ہیں نہیں 


سیاروں کے ! 


شجری ا جو مھ بی 
جا کر سملمان علماے فلکیات نے - 
نمونے قیار نے 
گگھردشوں کے حساب پر تھا ہ البتہ انھوں نے 'اجرام 

کے نمونوںل سے ڈاٹرۂ تدوںر اور قمر کے نموئے 
(ہل 000 ے 'گردانه بیکانیت' اور 'نقطةً مخالف' 
لو حدف کر دیا تھا, 


در عہمدیاں 1م جار ۔د 


۴ : 


ہا 


ویر نیکس 


٥9‏ ا٥مہ٥‏ لے جو نموۓ تجویز نے ان میں ئنئی 
باتیں ابن الشاطرک ان مساعی کی مرھون منّت تھیں ۔ 
دونوں کے بناے ھوے عطارد اور قمرنۓ نمونے بالکلی 
ایک جسے ہیں ؛ دونوں نے روح طوسی سے کام 
ٍِ ابا باتہان 
حدف ٹا ھہ؛: لہٰذا یه بات بلاڈک و مہ 
دہی جا سکتی ہے دہ دوپرلیکس ابن الشاطر کے 


کام ابع واقکی نا تاھم ابپی تک اس أمر ک 


لیا عے اور دونوں نے دواثر تدویر: 


۱ 
ے565 


7 ِب . : شو دذے دے معلوبدات ہے نیکس 
شک سے پہنچں _ یه ہل +ہ 
15ئ6( ۷ئ سے جج مر ت- رتا ٥ٌ‏ 7ل 


تحبیل علم کے بعد تترببا 
وابپس آ گر جن دمتعا 2 


۳۳ع میں تقسطلنطیمه 
عربی ازیاج ٴذ یونانی سس 

ٹیا تھهاء ان ےۓے قلی نسمجے بندرھویں صدی 
عیسری کے وسط تک اطالےه سرں موجود تھے اور ان 
می ایسی اشال سہوجود ھی جر ہیس روح طوسی' 
دو پیلد ٹیا گیا ے ء لیک ان میں قطب الدینز 
الشیرازی کے کام کی تفصیلات نہیں بلتیں اور ابن 


الشاطر ے اثرات قفبول درنے کا تو اس ابتدانی دور ہیں 


حن ک اتحعمار یکساں طٰور پر مر 


۱ سوال عی بہدا بے شرتا کود پراٹیکیں تک معلومات 


ردھی ے ۔ 


- سے ٹک ےة ۔- کجژیجھسسیبیپٹۂژ:ِ+ممےوہ--سسسعد د٠ء‏ س‫ یگ مسسکسکىتسسعتہ× ‏ چ---سمسسسح]س٦حصٗییٗیلو--سسسہہمسججٛوڑپٰپٰپہبہست< ‏ ےت ٹےےح-ہ<ج-َ-<٠*-‏ - ہے ہے-- ا -- وہی۲-“|]پچچسے 


آ× 


نا ر بھی عندی علم المہيئة پر نظ 


090.02027" تر 
ہد ٭ رک ےت ۱ : 
ریا دے۔اہ ہا نےاے_۔ ے فک رہہ ت قیيی 8 سراغه کت 
۰ کت ۱ سےا - × و ۱ َ 
رصد<ہ اور وعال تیار ھ-وتے وا ی رج؛ بعی ریچ 


ابلخاتی - محر سسلمان علماے فلکیات کے لے 
ەذمونے کا ىاھ دبا تاعہ بطلليِءی نارنے میس ھوے 
واںل مل کی صر تذرمیمات و اسلاحات ۰ اترات۔ 
صدی عيیسوی ےۓ 
بعد مسلمانوں ‏ کے هہاں نظر نہیں آنے - مراغه کی سب 


صلی ھحجری / حودھویں 


ہہت ا 
ض٢‏ سے 


0ر ۱ سے ادج 
سے اباب قل وہ رصدثہ ھی جو ۸۲۳ھ / مرا 


۔ ییہاں شی 


میں ال غ یک نے سرقلد میں س2 
اور قاسیٰ زادہ یق 
.- ریج سلطا: پی پیار کی (نوا۔ حہمہجمھ | سو 
الیشی نے ایک اپنی زیچ بھی شائع ک؛ جو زیج 
حاقانی کے نام ہے معروف ے ۔ یه تینوں ازیاج بنیادی 
طذور پر ہطلمیو۔ی ھی : ا گرحد دواثر تدویر ہیں اور 
کی ساخت میں اصلاح کی گئی ھے اور 
جمله فلکیاتی جداول میں مل ے وا ی تقویمی معلوسات 
ىی اویغورتقویمہ ک5 انافه کر دیا گیا ھۓ 


بعر جداول 


ہیک حہ 

ہنحد ى آخْری اأشم زصد اد نقی الدین 
لے ۷ہ ۹ھ ] 
وی 


ہے٥‏ ١ع‏ کے مابین استانبول میں تعمیر 
ہ سمرقند کی رصد لاہ کی نقل میں اببر کے مہاراجا 
سرد نو سید چوس 
۲ جنخرینشس] جے ہز رر احن دھا متھرا اوروارانسی 

تعمبر "یں ء وہ بھی قابل ڈٗ کر ھیںء ثیونکه ان 
ر انی کر کے 
بطلمیوسی روایتم سے ٭طابقت دینے گ 
سماعی ہیں ھوتا ے؟ تاعم یه مساعی لاحاصل 
اسلامی رصد کاھوں ےہ 


می 
4 سی 


نے انی 
ھی رھیں ۔ مؤحر زمانے کٌ 
ھمسایەممالک ئجھ زیادہ متاثر ھوےء چنانچه یوربہی 
عاہ ال س9 ہہس مراعغة؛: سمرفند اور استانبول 1ج 


۱ 7 7 
رصد ٴذھوں کے بہت مفید اثرات قبول کے گئے وت 
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نے ہے ۱ 8٣٢۹‏ علم ( عیدثت) 


ان اداروں کے متغدد آلات اور تنظیمی خصوصیات ”دو جع ہر لوک 
۱ 






٠٦ء‏ ( بار ٠٦‏ ١٢ھ‏ 00۰ھ 


تا 
ٹائیکو براےہ 8٤‏ م ء٦‏ ق رصد ناعوں, وائم ۳ ) کو اپنی قدامت 


خَ باوجود ماھربن فاکیات اور 
ہننمدەنا (وےہ ١۱ع‏ 4 ٥‏ ا١ء‏ زا5 ( مہو ۱ع) مس اآں کی ضط ہج جارے سی آے کے سستند کتاب حواله 
اپنایا گیا ۔ بہر ٹیف ھم فلکیاتی رصد ڈھوں کی 
ترقی؛ دبستان مراغه یىی سر کہا علم المثلثات 
اور جداول ق ساحخت کے ارتقا اور دواثر تدویر پر 
مسلسل نضرثانی کو علم الہیئة میں سللمانوں 
کہ عظیم کارناہے قرار دے سکتے ہیں . 


ذ (ه) مم ررمورورءرم-_۔ 
[بنول لی بان ٥ك‏ ا سسلمانوں ي ہیٹتی ٰ ز١أا ۲٢!‏ چ ماق :]می جو عنقریب شائع ہو تی؟؛ 


تحقیقات کا خلاصه يہ ۓےے ٠.‏ () حسابات میں محاسه ' ازیاح کے جامع تذکرے کے لے دیکھے (بہ) 
کا استعمال؛ (م) اجر ام سماوی ق حرکات کی زیجوں ک ؛ 415101101111٥91 ٠ 7. 5. ٥(‏ ۱011+ ۴م یی پر 
ٰ 
۱ 


تا ذرجحےہ حاعمل رم اس 2+ علاوہ دیکھے مندرحه دولی 


مثالات ٠‏ )۳ 0 ۰ .11.۳؛ در زوا ۸ وٹ ۱ع( ٠‏ 
٦‏ تاىی ٤(م)‏ 77 +7166 تا؛ در1]وری: مطہوعہۂ 
٣۷۵‏ ٔ یز متعلته منالات؛ (م) ةز4٭م رہل نں بر . 


٥۴‏ ؛ مضوعة لائٹن 


5 -ورماآآئرا۶. ۸01070060 2ا1 ]ہم وبروزے موی 
زاویے کے بتدریچ کم ھونے کی نہایت درست تحتیقات'؟ 

(م) استقبال معدل النہار کا ٹھیک معلوم آدرنا؟(م) ' 
سب سے پہلے سال کی درست مدت معلوم ترنا: (ہ) 
جاند کے زیادہ ہے زیادہ ارتفاع کا اختلاف دریافت 
کرنا؟ (ے ) جاند کے اس ٹیسرے احتلاف کا معلوم کرنا 
جو آفتاب کے فاصلہ ہے پیدا هوتا عے اور چسے ' 
اختلاف حر کت قبر ‏ دہنے یں اور جس کا ا لتشاف ٰ 


۸( ا۱ا0۱. سلہلة جدید؛ ج ہم /ء فلاذلفیا 
ہ۹ ع؟ س۔لمانوں کے علم الہیئة کے بہترین تعارف 
ے لیے دیکھبے (ے) ۸1۱۷۸۸۰ ٥.۸۰‏ : نما|و٤۔ہ‏ ہہرا|[ 
(عہ علم الفلک). روسا ۱۱و |7 یع اور اس کا 
اطا(وی ترجمھ از 00 نا|:لم .]/1؛ در مزا[ ,۸ ۰): 
ا۱٣‏ ٣٥ا:۸1111ء‏ ؛٣ :۲۱۱‏ !ل و؛معو؟ق؛ روسا مر اع 
ہب ہم تا 9۹ ؛ دور تراجم ے متعلق ادبیات 
کے حوالوں کے لیے دیکھے (ہ) ٥ج0(‏ ۔تا  :‏ )71 


0ح ۔|ج گ رن ٢۷٠۳۸۲‏ مكا؛ ہ 60۸۶۰جوء٢؛‏ در ک۷ 7۸؛ 


.و ٭وے یں ٹیکو برا ھے ٥‏ 1۷760 سے مسوب 
نیا جاتا ےے (وەط ٤‏ ۱8۷۰٥05ا٦)‏ : ٢ئا|۱زح‏ آ 
41+0٣۶‏ ءء/ل؟ٗ اردو ترجمهہ از 8ید علىی بلگرامی ٠‏ 


ج ہ۸ (و۹ ۹۹ ؛رتع)؛ (و) اندلی میں اسلامی فلکیات اور 
تمدن عربء ضص ہرم ببعد) ۴ 


لاحٰٛمنی و غہرانی فلکیات پر اس کے اثرات سے ایک سلسلۂ 
ےا ہنمانیںل کے علٰ انسثة وسدان ام ور ۱ 2 
مال سجھ اون 2 ضتھ سہیعه د سسدال اس فدز حثاات مق بععٹ کی ٹئی لے جو ٥۲‏ ۸:830 .4)0“ 


وسخج حے کلاس ے متعلقہ تصانیف ی ایک ان ٥۹‏ 8۰٥ا۱ا۷٭‏ .3۸ ۔لء جنعاد[ڈاہ0 .ط8 


فہرست مرتب کرنا وایر خاا تا ے۔ یہاں صرف مستند | 2ں ۱۲٢۰‏ ء00۸۶ہی اور دوسرے سمصنفین 
نے الگیے ھیں ؛ (.۱؛) اسی طرح 0۰۲دتاءع ہ٥‏ ۵۰)؛ 
نود 7را .ا اور ء5 ا٥ں×‏ ۶۰ نے بازنغایم پر س۔لمانوں 
کہ علم الهیئة کے اثرات کے بارے میں بھی مقالے 
تحربر کے ہیں: مسلمانوں کی رصدگاھوں کی تحقیق کے 


تصائیف حواله اورایسی تاز نریں کتب و رسائل کا ذکر 
لہ جاتا ا جن ےہ اس موضوع کے مختلف پہلووں ے 
باررے میں ھمارے علم می انافه ھوا کے ٠‏ )ا 
6۲ الا .1] : ر۲ہ:۱۰۱۱۱۱۱٣4:1.‏ ,ص۱ ۷۰۰۷۰۰۷۸۶۲ء ۸۸۸۰۷ ء:ط 
“إ:( ح۷ ۲زأ ۱۷۷۴١۷‏ ٣٣ء۲۶۵۸‏ جمءف؛ در بد ×× جال جوراطاؤ۸ لیے دیگکہے (۷؛) اانرو5 نھ : رہہ:وہ+:ئطا0 7116 
أوادا بزز؛ ىکے از سطبوعات انجمن تاریخی تو رکیە؛ 


مہ ی]ممپہھحت وت .---۔_۔ 
ھ - ہے بالات عقسود __-سسس وسبععد کا سکتے ۔ کک ---۔ ۔ محسہچچوود ۔یجووکی۔۔ -آوے وی ے۔چھیسنیٹھس۳رج۔۔-۔وسف۹..ےود۔ 


:۸۷01ء:×إ ۷۷ ہورإ|ك×1:۱ و ہہمدرااو ۸۸۸ ءفد ::ہ:(ءر+چ: 


۷۸۷۷۷۷۷۰9۶97 00115.۸۷۵۲961688.7 





علم (المثلتات) ۱ ۳ 





كك۳۳ علم (المثاثات) 








ںا٢یبسباپ‎ 


امھ ج؟ شغمارهہ پرم؛ انقرہ 


۹۹۰ ؛ء؟ 
مراغه پر تازہ ترین 0 تجت نے کی7 تنلخیص مع متعلمه ماحدد 
کے لے دیکھے ( ) رہوو(:1[ .5 ۸4:٦۸:٥۰ : ٠.‏ :01م 


:|1 ]10ح ٥ص]0]٢‏ در با٤‏ ے۔ (۹ہدواعا: ۳٣٣‏ 


تا ہے۳ ٠‏ 
(ممم ] ۶ و انافه از ادارہ]) 
‌ّ زج وی رات میا ' زماں. 


با تکونء خطوط بس ۳۰۶٣‏ دی کک 
مستوی (ال ساط امس اتی قیسات 
ٍ رےے الخوارز 
الخطوط) ک بہلی 3ع ہے ) دیکیے الحوارر 
مناتیح)؛ س ب.م) ۔ اقلیدس کی سبادی کی تقلید 
کرتے ھوے غرب سہپشانین رثات کت نمیم دو 
طریق سے کرتے میں : (الف ) باعتبار ضاع (جمع : 
اضلاع ) : )( المثٹلث المتساوی ااضلاء؛ (,)( 
_۔-۔ 
انعرے ئے اس الکن آور (م المتاث 
الاضلام؟ (ب) باعتبار ژاویه (جمع : زوایا) : )١(‏ 
المثلث القانہ الزاویهء (م) المثلث المنفرح ال:اويه 
اور (+) ان اث الحاد ال:اویە, 
منلئة (ھمیشه تاے تانیث کے ساتھ) غنم عیئت 


کی بی ایک اصطلاح سے ۔ منطقة البروج (ركد ہاں ) 
حار سثلثات ىٹت سنف ہم کے آغر ات ٹف ہن ر2 


٣۳۰‏ درجے ہے فا پر ایک ھی 
سطح مثلث میں واقع ھیں ۔ اصطلاحا ا ہے لقث تح 
ھیں ۔ سزید بران علم عیثت کی ایک اصطلاح کوا دب 
المتلث سے؛ جس سے سراد (شما ی) ستاروں ک وہ 
تکونی جھر۔ٹ کے جس کے مسشرق میں فرساوس؛ 


شمال ہی کو کبة المراہ المہلسلف؛ مغرب می برح 


ایت 3وؤسرےۓ سے 


حوت اور جنوب میں برج حمل وام . 

مساحة المثلثات بعلور اصطلاح ح علم مثلث یا 
علم المثٹلثات (:؛:۲:1:8000) نو کہتے ہیں 
علم المثلثات ریاننی کا وہ تعبهہ ےہ جس میں مثلث 





المختاف ' 


"> یٹ سے ےد ء۔ سح وجچے سوئدٛ-تست- سے چ۔ ۔ ے۔ جح 





کے ضلعوں اور ژاویوں کی باھمیٰ نسیت سے بحث 
شوئی سے . 

مسلمانوں ا یه ایک بہت بڑااعننتتی 

ارنامه سے ےه بقول ×۷۸ ٤‏ حہءو0 و سفنحی و 

دروی مثلثات کے موجد تھے؛ جن کا یونان میں ٹولی 


وحود تیا ے اس رلسلے ہی البتانی ا نام ہر 9میا رست 


۔ اس کی عقلمت و شہرت تا اصل سبب یه ےہ کهھ 
اس نے علم مثلث کے تناسبات کے متعلق اولیں تصورات 
رائج ئے؛ جو اب تک زیر استعمال ھی ۔ وثتر قوس 
ساب کر می بطلمیوس کا قضیة اصلی بہت 
بہم تھا ۔ البتانتی نے 


کام لا - اس 


اس کے لے جیوب (ہ+::5) ے 
حساب و شمار ہیں وہ سماس (01ج30٦)‏ 
اور ہماس تمام (ا۱5ء۵08اں)) اتعمال کرتا نیا ۔ 
اس نے جیوب کا نتشه بنایا اور دیگر ئسبتوں کے ساتھ 
اس کے تعلق کے بارے میں بعض اھم مساوات معلوم 
ادیں _ اسی طرح معاس تمام کے نے بھی سب سے 
پہلے اسی ے تیار کے اور انھیں رواج دیا . 

لی بان ہا لکھتا غے دہ علہم سثلت ۔۔یں سماسهھ 
ک داخل ڈرنا ایک بڑی ترقی تھی ۔ اس عمدہ طریقے 
کے جاری ھونے ے وہ مشکل اور پیچیدہ اشک جن 
ہیں ٠‏ ناعلوم کے جیب اورسہم ھوا کرتے تھے؛ 
۔ لی بان کی راے میں سلمانوں نے 
بر عم" دروی ہیں مثلث حل ٴ درنے کی جو اشکال 
پیٹ کی ھیں ان سے یه علم بالکل بدل گیا اور یه 
انگل آج بھی ستعمل ہیں اس ے سصاف ظاھر ےہ 
ن ہونائی . یں لئے 6 پر پہنچ گئے تھے عرب اس سے 


ے و 


ای0 فا نے علم المثلئثات لو 
کامل تر ٹر دیا ۔ اس نے زاویوں کے جیوب معلوم ٹرنے 
ا کا ایک نیا ليه دریافت ِا اور اس ي مدد سے 


ایک ے لے کر نوے درجے تک کے تمام زاویوں کے 
جبوب ى صحیح صحیح قیمتی آٹھ درجے اعشاريه تک 


۷ 50619.۷۷۸۲۵6۲88ا1. ۱۸۷۷۷۷۰۰۶10۲۷ 





علم (الكافاغ) _ 


آٹکالیں ۔ لاطینی دئیا ”نو اس کی آکوئی خبر لہ تھی ۔ 
"کوپر لیکس بھی اس ہے ناآشنا نها ۔اس کے اگ 
رائیکر نے ایک پیحیدہ تر فارہولا پیش ٹرنے کے بعد 
ابوالوفا کے ئلے م۱ لتتاف فیا ۔ ابوالوفا کے | پر 
کارناموں ئو اھعل مغرب نے کوبر نیکس ے منسوب 
کر دیا, 
ابوالوفا کے دئی کات آج بھی رائج اور 
مستعمل ھی بلک به 'ٹہنا صحیح شوک کے سوحودہ 
علم مثلثات بڑی حد تک انھیں پر مبنی ے ۔ یہاں 
ایک اور بات بھی قابل ذاکر ہے ۔ انگریزی میں 
7:4 ک اصطلاح دو معنوں میں استعمال “موی جا 
() علم عندسه میں اس سے مراد وہ خط سے جو ٹلسی 


دائرے کے محیط کے ساتھ سس درتا ے؛؟(ب) علم ' 


فثر 


جسووڑجتڈا 


مثلثات میں اس جو سی 
زاویے کے عمود اور قاعدے کے درمیان پائی جاتیٰ 

۔ٴ ایک ھی لفظ کو دو مختلف اصطلاحوں کے 
طور پر استعمال درنا : ۔ ابوالوفا اس کا 
مرتکب نہیں ہوتا ۔ اس نے علم عندمهہ میں اس کے 
لیے مماس اور علم مثلثات میں ظل کی اصطلاح 
استعمال کی ے _ سزید برآں اس نے علم مثلثات میں 
پہلی بار ة قاطع (۱ہء5) اور فاطع نمام (ا۱ا0503)) 

گی اصطلاحی دان کی جیب التمام 
کا اور قاطہ تمام سے جیب کا عکی سراد کے نے 
زاویے کی ان چھے نسہتوں: یعنی جیب: جیب التمام 
ظلء نلل التمام, قاطم اور فاطلہ التمام کے بای 
تعلقات کے بارے میں دی اور مساواتیں بھی 


جے اڈ وہ تٹ 


ہے 


نے اصویں ےہ 


۲٢ 
سو قاع آست' ہے‎ 
سجسسست‎ 


۱ پا سہہ ے6 


جح 27-۰ صءء)., 

اندلس کی اسلامی سلطنت کے 'آخری دور مس 
الزرقالل نے زاویوں کی نذا کورۂ بالا نسبتیں معلوم در 
کہ بعض ترقی ام کے معلوم نے اور ۰ 
عمل اطلاق سے علم الم کی ان نسبتوں کے نقشے 


71 ایاسرہوب :5001 ۱۷۸۷۷۷۷۷۰۴۹۲۷7۷ 


مسوب۔ ھی ( نیز دیکھے ۲ػ۳ ء ذر 74,؛: 


ہس 


2. 
ٰ 
۱ 
ٰ 


می چون عوکجسسسوسے الس ےو ب|”ػ'٤ش٤صحصسحسٌسجے-سپے---ص--جی- ‏ _۔.۔حح-۔ح- سر سس ح۳۔د ا کٗکھ ہیودا ے یہأك-؟د+سےےے -کچتکچچےچووتے حج ‏ آے۔ ‏ ۔-ے ہس 


علم (المثلثات) 


سرنب ہے جو سابقه نقشوں ہے بہت زیادہ صحبے< ح تھے , 

اسی طرح بنی فاطمه کے عہد میں ابن یونس 
ے جبوب اور جیوب نام کے بارے میں نۓ کے تی 
لے (دیکھے ابن یوئس : زیچ الکبیر الحا لمی. ہے 
1:٥‏ ےرے مع فرانسیسی ترجمەہ پرس 
کر دیا ے ), 


بھر عہد خوارزم شاھیه ہیں منصور بن 


7 غخَ 
سے شائم 
سڈ 


ع 


ىك 


بن عراق نےء جے البیرونی '”استاڈی'' کے لقب نے 


(٥٥۲۴ہ6]]ٴ‏ ء1؛5) ایحاد کیا 

علم المثلثات می ایک او روگ شحصیت 
البیروئی کی ۔ےر؛ جس کی مشہور تصنین القانین 
المسعودی 1 ٹیسری جلد علم المثلثت ے۔ ہے 
اس کے دس ابواب ہیں ۔ پہلے باب سیں پتایا گیا 
عے دە ایک خاص نصف قطر کے دائرے کے اندر 
نسی مساوی الاضلاع عق ٤‏ صربع ؛ مخمس , وغیرہ 


کا ضلم دائرے کے نصف قطر کی مقدار میں کیوٹکر 


یلا جاتا ۓے ۔ دوسرے باب ہیں حا . ٤حا‏ 4ء حا 
(ڑ + ب) اور جا (9 ب) کا اد گئے ہیں ۔ 
نیسرا ہاب نو اضلاع کی عم الاضلاع کے ایک 
ضلم نو نصف قطر کی بتقدار ہیں وع کرنے 70 
ارے تج ۔ چرتھں اپ سی ملف بر * 
زاویے ى جہب و بعدد اعشاریوں نک دحبح لے 
× آپائی ٠‏ 


ہ 


عذریثوں 0+02 مسب باب ںی 


گئے ہی ۔آںنں طر بقوں 2-. اطللاق رمآ البیرونی 2- 


بانی کی قیمت مے رم ٥|‏ س نا یل ہے (اور ید بات کتنی 


حیرت انگیز ے له موجودہ زمانۓ کی مسامد قیمت 


اس سے صرف ہ,..,,ع کم ے)۔ چھۓ اور ساتویں 
ابوابپ میں جیب ػ جدولیں دی >۰ عیں ء جو 


پجھل تمام جدولوں پر فوقیت رکھتی ہیں ۔ یہاں 


ٰ ا الببرونی نے اپنے نظریةہ عوامل ززدہاا7۶:۷ ٢‏ ۷۸۷۷ط۲) 


اہ  ۰۰--(۷(۷(9.--‏ ت 


علم (المثلثات) 


علم (نجوم) 





کی بھی وشاحت کی ھے. جس کے ماتحت چھوٹے چھوے 
فروق سے جیب کی قیمتیں اخذ کی گئی یں (ربانیات 
گی تاریخ ہیں اس کلیے لو نون 
سے ٹر دیا گیا ےے ) ۔ انھویں باب 
ظل التمام کی جداول دی غیں اور دونوں ى درتیائی 


1)]ب 8 ہے 


قیمتہں نکالنے کے لے اہک عموسیٰ شی ك استخراج 
کیاے (تغربی سمصنفذین اے بھی سۃ عویں انپارھویں 
صدی کے یورپی ریاضی دانوں کا لارنامه خیال کرتے 
ھس) ۔ اسی باب ہیں جہی ہے (د| صہہ٢ب٣‏ :5۱) 
لو شہایت یه کی سے انتک سنا گیا ۓے ۔ نویں اور 
ڈسویں باب مرں جبہب اورظل ے متعلق ریادہ پہجہا۔ہ 
قسم کے کلیات ثابت کے گۓ غیں ۔ ان ابواب میں 
ٹروی مخلثات کے سائل بھی وضاحت ے بیاں ٹر ا ہے 


سں_۔ 
لِ٘ 


ھں؛ جن میں ے بعض مسائل خاص انسرونی یق 


علم المثلتات کے سسلماں علما میں تصبرالذدین ‏ 
سوسی کو نہی طرح نظرانداز* نہیں لیا جا سکتا ے 


اس جا ساله دو ارڈ الاضلاع عل الات "تررق ور 
اس خر کے سو ےے۔ں۔ کی مین صف تد اس 
وع ٹو نہایبت منظم اور سلیس انداز سے پیش 
ٹیا ھے. یعنی پہلر ببنالاؤس اور بطلمبیس کے 
الوب کے سطابق اور پھر جدید اسالیب کے سطابق, 
کے وت کی مھانی آر دی کی سے حر 
فاعدے کو وہ ”'عدد متمم 
اربعه الاضلاع کے بتعلقی : 
منرو نے ٹر دنا 


جبوب انل نے 


.۰ 
ْٴ' 


ضے رب ۔اس 
قاعدے کے ساتھ وہ مماس کے طریقے کا اضافه پر ہے ۔ 


علم المثلثات سطحی و لروی کی تکمیل یافہ صورت 


ہت" ۱ 


ے_ ہے ہم ہے ہے ےد 


کپ 
7ئ 
ےا 
سے 
ع 


کا اظہار پہلے پہل اسی دتاب میں ھوا ۔ ایک جک . 


جند سطور میں نصیر الدین اپنے ان عرب پیشروؤں کا 
ذثٹر لرتا مج جن ٴت اس علم کی ایجاد ہیں حليه 


۱ 
۱ 


تھا (نیز دیکیے ای متالے می بدیل ریامیات ٠‏ 
علہ الجب و القابنهة. علم المےاحہ. علم ظا کے ٠‏ 


علہ غایسے), 


۱ 


وت ۵ن٣‏ ,)ا 3ل ہت جەپو, ےم )م۳ عبدالرحمن 





احرقی : الا نہ و السصر, طبع 11۱ )ط5 ( بمنواں 


45ل داژ1ن1ؤ ٤ہل‏ دبوااوزر وو0ل-۔ پیرر بر ئن 


پٹ 
ہے تع (خم) 3061] ٹا ١3۷۰):تاتا:‏ ۰ی4۶ ):٢/[//:::/:0۸‏ 10 


دءو اص ء×۶ے 


وو نے یسسسسے -ح ہوسسسوستنسوڑد 


ف٭مرح مہ ۔مہاے سے بلخرامی 


تھسیل خغربہ) 
س ہے )؛؟ (۔) ۳۶ات٥۷‏ ل 3٣1٦)ء‏ ذدر۴کہ۰ر(ر۵ء۶ےی7ز 

ُ ےّ ۹ 7 ۰ ۳ 
بررو/واء مطبوعفة اوٹللژذ یونیوینی پریس (سرجمهة 


سے ڈ ایک < ہزات اتاتفت ٭اضور, 





ضص مہو ببعد۴خ؛؟ (م) حمید عسکری : 
روہ اہ ذ٦‏ : 
عاںنس داں؛ اعور ۔۹+۰وم,: (ہ) ]1۵8۲٢86 ٣‏ زاا۷۷۱ء؛ در 
کت ّ ں 
ژ5 انیدن, باراول؛ کل +وے بعد ( ید امحد الطاف؛ء 
زہ ادارد نے لکھا). 

(ادارہ) 


لے ےی 


علم جمل رك به اجمل . 

علم ذچوم : سسلمانوں کے ہاں اس علم کا 
اےطلاحی نام علم (یا صناعة) احکام (یا قضایا) النجوم 
لے , یا ساس اسے علم صناعة الاحکام کہا جانا ھے۔ 
کر عریی ع۲ق مصسرق اور اس سے بعد ے بسن غربت 
مسنئین نے اس کے نے علم النجامة ا ۔نام بھی 
استعمال ثا ہے ,اس کے برعکس علم الانجوھم: صناعة 
النجوم, علم مبناعة النجوم. علم التتجیم کے الفاط 
لا امتباز علم اح5م نجوم با علم ات (فلکیات) یا 


ہک وقت اں دویەں علوم 0 لے اہتعمال ھهھورے. 


ھیں۔ علم نجوم جاننے والے دو احکاىی یا منجم لہا 
گیا ھے. لیکن آخرالذ در نام عیئت دان یا فلق 
(سہندس فلکیات) کے لیے بھی استعمال هوتا رھا مے ۔ 
انیسویں حہدی عبسوف ھی میں جا کر منجم اور 
فلق ( یلت دان) کے دسيان دسی صحیح اسیاز کا 
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علغ (فجوغ . 


پتا جلتا ے . ٰ 

اکثر فلسفی؛۔نیز فہارس کتب اور موسوعات 
کے مؤلف علوم کی اس,تقسیم کا لحاظ ر تھتے هوے جو 
ارسطو کے پیرووں نے ق ےے؛ علم نجوم دو علوم 
طببعی کی سات یا نو فروع میں شمار درتے ہیں اور 
ہے غلم الطب؛ علم القیافہء علم الکیمیاء علمم تعبیر 
الرویاءء وغیرہ کےساتھ حگه د یا ھیں ۔ اس 2 برعکس 
منجمینء هھیثت دان اور دوسرے علما (مثلا الفارابی َ 
اخوان الصنا٭ اور ابن خُلدون) بطلمیوس کے تتہع میں 
علم نجوم کو علم هیئت یا فلکیات ھی کی ایک شاخ 
سمجھتے ھیں؛ جو حخَود علوم ریاضیة کے جار بڑے 
شعبوں میں ے ایک ے ۔بایں مہ یه فراموش نه 
ٹرنا جا ھے لہ حساب لگانے کے ریانیاتی اور 
فلکیاتی قاعدے. جن“ کی علم نجوم لہ 


ہے۔ 


ضرورت پڑتی ہے؛ صرف فلکیات ھی کی ثتابوں میں 
پائے جاتے یں . 

علم نجوم ى بنیاد اس اصول پر ے دد عالم 
تحت القمر یا ارسطاطالیسی 'عالم الکون و الفساد' 


( ل000 تو یاہەدّ) میں جننی تبدیلیاں واقع عوتی إ بھی دہتے غیں) ۔ صرف نام نہاد قدیم بطلمبوسی 


ھی آنل سے کت اجرام سماوی کے مخصوص طبائم 


اور حر نات سے فریی تعلقی ےہ - انسان, حجو 
عالم ام حونے کی حیثیت ہے پورے عالم ا ذبر کے | 


ساتے کہرا تعلق ر ٹھتا ے؛ بالخصؤص ستاروں کی 
تاکیرات بے ابع ےہ: اح میں حخزاہە عہ بطلمیوسں یق 
پیروی میں وانح طور پر اس عملی نظریے تو تسلیہ 
ارس لد اجرام فی سے نکلی ھوٹی شعاعوں ے 
ایسی قوئيں با اثرات خارج ھوتے ہیں جو معمول 
(قابل) کی طبیعت دو عامل (فاعل) کی علبیعت 
کے مصابق بنا دینے کی صلاحیت زٴدھتے ھوں یا 
راسخ العقیدہ سسلمانوں کا ہم خیال ھہونے کی غرض 
سے اجرام سماوی دو ائندہ ھونے والے واقعات کا اصل 
فاعل نه مانتے ھوے محض ان واقعات کی نہانیاں 


ص۳ 


رٹھںے 


علم (نجوم ) 


| (دلائر) تصور ٹریں ۔ ستاروں کا اثر ان 'انفرادی 
نوعیت پر؛ نیز زہین یا دوسرے ستاروں کے لحاظ لے 
ان کے مقام پر منحصر ے؛ لہٰذا عالم کون و فساد 
کے واقعات اور انسانی زند گی کے نشیب وفراز عیثہ 
لاتعداد اور نہایت متنوع بلکه متناقض سماوی اثرات 
7- نہایت ھی پیحیدہ اور متضرہ امتزاح کے تاہم ھوتے 

ان اثرات کو جاننا اور ان دو ایک دوسرے کے 
ساته نظر میں رد در دیکھنا منجم کا محنت طلب 
ام ے .. 

نه صرف اجرام فلی بلکه ایسے مقامات بھی جن کا 
سما میں محض نظری وجود ہے کسی نه نسی 
حاضص اثر کے حامہل سمجیے جاتہ ھیں ۔ وہ ان 
ستاروں کے اثر دو بالکل بدل دیتے ہیں جن کے ساتھ 


۱ اص 


ہی بعین وقت میں ان کا دوئی حاص تعلق تانہم 
مو ۔ غلم نوم میں راس اور دنب؛ یعنی ہدار 
ضری کے عقدۂ صاعد اور عقدہۂ هھابط کو عام طور پر 
سؤثر ھونے کے لحاظ ہے لوا دب کے ہمائل بانا جاتا 
عے (عتدتن ٹو جوزھرین: جوزعرتین یا جوزھرات 
علم جوم کے پیرو اس مماثات کے قائل نہیں ۔ بارہ 
بروج السماہ فردا فرداء نیز تین تین برج باھمی طور 
پرە جنھیں مثلنه کہتے ہیں اور جو چار مثلثنات 
(٥٥ا۵انەزنامل)‏ میں تقسیم هو جاتے ہیں [یعنی 
بنثہ ناری (اتتی), مثلشة ترابی (خای), متلتة عوائی 

(بادی) اور مشلثة مانی (ابی)]؛ اپنا اپنا مخصوص اثر 
میں درجات کی تقسیم کے لحاظ سے بروج کے 
ذیل و دسری حصوں نت بھی جن تا بطلمیوس کے 
هاں بروج ککے احتام میں نہیں پتا نہیں چلتا, 
اپنا اپنا جداٴلانه اثرسانا کیا ے؛ مثل وجوہ ادرجان 
(ی‌ اع وط یا +0)؛: یعنی هر برح کہ (دس دس 
درے ے) تین سساوی حصے : اور نە بہرأات ء 


یا قدیم ٦ر‏ اصطلاح نو بہہراته (ن؛::۲ ۷0ہ[ 4> 
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علم (نجوم) 


احوس 


, یعنی خر بر کے نو سساوی حعے‎ ؛)۸٦۷0۷ہ1‎ ٣: 


(جن میں سے ہر حصہ تین درجے بیس دفیتے ک5 ھوٹا , 


[پے٭ 
بے 


ے) اور اسی طرح برجوںل 


اپنے درجے بھی ا ئپثر | 


ا 
۱ 


منحمعن کے نزدیک اپنے اپنے مبخصوص اثرات ۓے ٘ 


75 


يک ہہاے نرہ اور 


تل 


حامل ہیں ے بروح کی مزید اقسام مس : 
مؤنثقء مضيثة یا سنیرة (۵0 1.01 روشن)؛ 
(ناریک)ء متلونة (رنکدار)ء قتمة يا سدخْة (دودی؛ 
7 نزدیک به مظلههم)ء خالیةء آبار ( ننویں )ء 
ٹیز زائده فی السعادهة (خوشی نے بڑھانے والے ) 
نار علاوہ ہریں دائرة الموح کے ایسے حصے اور 
نقطر بھی یں جن کی شمس٠‏ قمر اور باقی پانچ سیاروں 
کے ساتھ خاص خاص تعلق رلھۓ کی بنا پر بڑی 
اھمیت ہے ٹیونکه وہ نقطے ان کے حدود (01نصص::]؛ 
ەچ۵٣۵۵)‏ ھیں ‏ مثلا بیوت (وں0 00٥۶‏ 113ںز[٦٥٥)‏ اور وبالات 
(5ا0۵۴1۲10160)) اشرافم (وصمز؛مااو×ء ؛ ‏ دتنااححرآ صز٥م؛‏ 
٢:3‏ 3) اور عوطثات (05٤35ء)“ )4۹۱(۱٥٥٥٥١٢٢١‏ . 


داثرة الافقی اور خط نف النہار ٗ بی اس 


ہی ب ہم نجے دحل یں دائرة اترتح جع اں نے ۱ 


نقاط تقاطع ذو اوتاد اربعه رز(وچوف) ئ۶٥اءء) )۵:۵٥0 ٥‏ 
دہتے ہیں یعنی :(م) وتد طالع . دائرۃ الروح کا وہ 
نقطه جر دعین ونت پر افق شرقی سے طلوع ہو رھا 
ھو: (م) وتد الارض 7 الراع ]۲٥۱:٥١٢(‏ 15۹ا]نع۱١3۱)‏ 
۰أ 3ء 18810۱01). حہاں ڈائے انبروح ک5 خط 
فوس اللبل الاسنل سے تقاطم هوتا ھے؛: (م) 
وند الغارب با السابح (دا1 ا١۱٥‏ لاء٥‏ ذنا(2:ع۸۱5ء 
59٤م‏ ۹ل35۱ع0): دانرةہ الروح کا وہ نقعطه 
جو افق ضربی میں غائنب هو رھا هھو؛ (م) 


وند وط السماء یا 


العاشر ‏ ررجرں(ءدء ٣٢:۰١٥)ء‏ 
یا نقطۂ ممر وسط الساٴ: جہاں خط نصف النہار(اعلی) 
کا دائرۃ البروج ہے تقاط ھونا ھے ۔ دائرۃ البروج 
پر ان اوتاد کے ھر درمیانی قسوس نو دوائرة المیل 
(جو معدل النہار کے قطبوں نے لذرتے ھیں) کے 


علم (نجوم) 


ذریعم تین مساوی حصوں میں تقسیم کیا لیا ےہ ۔ 
اس مارح دانرة انبروج بارہ حہوں میں ء جنهی بارہ 
ببوت سماوی لہتے ھعیں؛ منقسم ے اور یه ببوت 
نجوم می ھرقسم کے حساب ى بنیاد ھی . 

سیاروں کی (جن میں شمس و قمر بھی شامل 
یں ) باھمی وقرعی حیثیت یا ونع انافی بپی بڑی 


اعمیت ر دلھتی ے۔ ان میں پانچ اعم حالتیں یں : 


قران یا مقارنه [جب دو سیارے منطقة البروج کے 
کسی ایک حصے میں اس طرح واقع ھوں لە بروج 
کا قطبعن سے نصف دائرہ دونوں کے تقویمی خط ے 
گزرے تو اس حانت کو تحتانی سیارے کی نسبت سے 
قران اور ان دونوں کی ثسبت ے مقارنه کہتے هیں : 
(تمس و قمر کے قران یا مقارنے لو اجتماع بھی 

نہے ھس)] اور حار انار (5نیا۸:0:0) با اتصالات 
(درں نات امم ۸)ء یعنی(الف) استتبال یامقاباھ(وم نان ممم)ء 
جب دو سیارے [یثلاشمس وقبر] ایک دوسرے کے 
سابل ھوںب ڑاٰں برح خه درمیانی فاصله مہ ودرجے عو 
حو تل فمقة البروج انصف ‏ -۔اس حالت ئو ئترت 
استلا بھی کہتے ھیں]: (ب) :دیس 
(دازاجٹىٌ؛ جب طول ہیں ان کا درسيانی ہد .ہ 
درجے ھو [یعنی ءنطقة البروج کا جھٹا حصھ]؟ (ح) تریع 


کے 


نور قىی وجه 


۱ : ۱ کا ےم ۱ 
(١:ں)۲:30۲3))ء‏ حہب طو لی فاحہه مرومرج تً عو اعنی 


منعلقة البروح کا جوتیائی حصه]:(د) تثئلیث (ء610ا؛٠‏ جب 
یه تفاوت . ۱۲ ٭رحے ہو [یعنی منطقة البروج آذ ایک 
نہانی حصھ].. اکر نسی سیارے کے گرد اےے مر دز 
سان درعلى الترتیب ,۱۹ ,و اور درجے کے نصف 
تطر ہے ایک دائرہ ٹھینچا جائے تو اس دائرے اور 
دائرۃ البروج کے دو نقاط تقاطع کو نیز ان کراب 
نے ٤‏ مثلناتی )٦]1815166::۵۱(‏ عول یےء سضرح ۔ 
الٰشعاع ((-ص )۲۲٢[۵٥۵ ۲٢ك ٣٥٢‏ ہے ھی ۔ وہ علماے 
اعم جو بطلمیوں کے اصول کی سختی ہے باندی 
7 


ٰ : ے. ‏ )۰., 
نے عیںء اں پانچ حالتوں کو معتبر نہ جا نے ہ 
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لیکن دوسری متعدد حالتوں کا انافه کرتے ٰ 
ھیں جن کے لے ان ک ہت خاات 


(۱1۷(۷2۸ لن ۸۲۷۸۰٥1۳۲صذاص‏ دسااماہ) ےۓےے 

علاوہ بریں خاص اسور میں نصیب کے طالع کا 
تعین بھی قابل ذادر سے؛ جہے قرون وسطی کے 
مصدفین قَق اصطارح میں سام (ہ ا نع؛ واحد ء 
سہم) بھی دہتے ہیں ۔ یە دراصل وہ فرضی طالع ھیں 
جن کا شمار داثرة الپروج ہیں اصل طالع سے تجچھ 
فاصلے پر ھوتا عے ۔ بطلمیوس اور اس کے عرب 
پرو صرف سپ م السعادة ٥٥(‏ ۱ ہ/! ٢٢۲۱ء‏ یونای ؛ 
×3٥ ٤۸٤ 50۴‏ 6) غیں- ٹو تسلیم درتے ہیں ؛ 
لیکن دوسرے علماے احّام ان کی بہت بڑی 
تعداد مانتہ ہیں؛ جو ابومعشر کی لتتاب ۔مملممم] 
ہی ستاتوے تک پہدیج جاتی ۔ تس دیگر 
سہام آٹن کک علاوہء ھسص. جن کا ذڈاکٹر التبیسی 
نے نبا ھے ۔ ٴ 

آخر میں جغرانیائی عنصر نو بھی نظر انداز 
نہ درنا چاہیے ۔ جچونگهہ روے زین کی عر اقلیم 
ایک خاص برج اور ایک خاص سسارے ي ناثم کے 
تابم ےء للہذا مختلف ملکوں کے افراد کے لیے افلٌ ک 
کی حالت سے ایک هی جیسی پیش کوئی نہیں کی 
جا سکی , 

نجوسی کا یه ''سازو انان“ 
قطم کا ہے ۔ اس کا استعمال بھی اس ہے لتجھ تم 
پیجیدە نہیں ۔ مسلمان مسجميین کا فن تین بڑے 
نظاہوں میں محدود قرار دیا حا سکتا ے :() نظام 
مسائل (استفسارات یا سوالان؟ دبرنانی : یع0 :ء۵م6)ء ' 
جس یق غرض و غایت اہسے سوالوں کا جواب دینا ے | 
جو روزسرہ زند گی می بی ں آنے والے واقعات کے 
متعلق ھوں؛ یعنی جب سائل کسی بس 
کہ ب.تعلق. تچھ پوچھنا چاےء یا اسے ٹسی چور کا 
سراغ لانا مقصود هو ؛ یا لسی دھونی ھوئی حیز 


اہک حاضص ؤ ہہ 


8 علم (نجوم ) 
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۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


دقنی زیادہ ھی : با اوقات ایک دقت يه 


ٹا پانا مطلوب هو ۔ یه نجوم کا سب سے|زیادہ آسان 
ادر عام شعبه ےے: (م) نظام اختیارات (0۱۸۷؛)ء616؟ 
یونانی : ا رہہ ×) یعنی کسی نہ کسی کام کے 
سر انجام دتے کا سید ونت۔ اس وقت کی تعیین کے 
لے يد معلوم کیا جانا ے ٴ تہ چاند اس وقت کس 
برح میں ےےہ۔ جو احتانی ھندی طریقوں کو نرجیح 
دیتے ھیں وہ یارہ برجوں کے بجاے چاند کی ہہ منزلوں 
کا شمار کرتے ھیں: (م) نظام سہام الموالید 
(۱ا:ئ(ڈ ٥٥ء‏ آع٥اہذا۸٥٤ء۱صع66)‏ ؛ با سسلم مصنفین 
یُْ اصطلاح میں جس نظام کی ببنیاد تحاویل 
السنین .(جررن ۱ہ ر۸ 0٤85‏ ا۶۷۵) :پر ے ء یعنی 
ان اصطلاحی یا وضعی سالوں یا ان کے حصوں 
پر جو لسی فرد کی پیدائشض؛ یا دسی حکومت,: 


فرتےء یا مدھب یا لدسی شہر کی تاسیس وغیرہ ےہ 


ہے ضف : ۱ : ے۔ 
رب کے کے اب نک گزر چکے ھوں یا ۳1و 
شرڑرۓ ۔ سمجیے حادں ۔ اس نظلام کا شادقیقٰ اصہول 


دوسرے نظاسوں سے محتلف سے اور ود یه کە ٹھیک 
پیدائنش کے وقت ثرهٗ سماوی کی خاص صورت حال 
اٹل طور پر نوزائیدہ کی قسمت کی عمیثه کے لے 
حد بندی کر دیتی ہے اور اس کے بعد اس کی زند گی 
سماوی کی آنندہ پیش آنے وا ی 
نبدیلیروں ے ۔تاثر نہیں ۔غزتی ۔ یه بطلمیوس کا نظام 


۱ ۱ ۲ 2 
بنیادی طور پر ۵رہ 


ے؛ جس میں اختیاراث کا بہت لم لحاظ ر دپا کیا 
ہے اور جو دچھ بے اس کی حیثیت مضمرات کی ہے۔ 
اس کے ہاں نظا: سسائل کے لے ایک لفظ تک نہیں : 
کی نسبت فنی 
آتی ہے لہ کسی کی پیدائش یاٴ کسی واقعے کی ابندا 
کے وقت کا صحیح صحیح تعین نہیں ہو سکنا ۔ 
بطلمیوسی نظام تنجم میں جب پیش گوئیاں افراد 
کے متعلق ہوں تو ”'تحاویل سنی الموالیدٴ' 


۸۱۱۱۱٥۵۲۱۷۱۱( 4311:1181 ۱(۸:(‏ +|ت8۶۷م) سے کام لی 


نیز اس نظام میں دوسرے دو نظاموں 


۸/۸۷۷۷۰ ٥5٥0۲۷۷5981: ۷۵٣٢۲۹601658. 





جاتا تھا ۔ اسی طرح قوسوں؛ فرقوں؛ شہروں؛ نظام سہام الموالید میں کچھ اور بانیں بھی 


وباؤں: قحطا سالیوں؛ حنگوں اور طغیانیوں وععرہ ٥‏ 


کے متعلق پیش گوئہاں ھوں تو منجحین تحاول سنی 
العالے زال رین تھ: ۵۵۱101۸۸7 نہ ذااءٹ۲) لو استعمال 
درتے تھے , 
سہام الموالید) میں بنیادی عمل طالع ى دریافت تھی 
جس ہے باقی ماندہ گیارہ تح سماوی ي ابتدا, 
اواٹل یا سرائز کا شمار لیا جاتا تھا۔ سسائل اور 
اختیارات قٌ ہورت میس دریافت طاب امر ےج لے 
س کے وقت نک مج یا مطلوبه وقت ىا طالع لیا جاتا 
تریس ہر خی 
ے حساب لگایا جاتا تھا اب فرض ‏ دیجے ”لہ ہمیں 
ٹكا ریخ اور اعت علم ہے نواس صورت سی 
ھم اس کا ''طائع_ ' لیسے متعین اکر سکنے ہیں جبکهھ 
'ذره سماوی کی حرکت بوسیه کی وجہ ہے سماوی 


ابتدا 


اتدا ؟ 
دا کى صخیح 


صورت حال جلد جلد بدل ری سے؟ پیداىش 
فوری عمل تو نہیں ۔ اگر نجوسی زچکی کے موقع + بر 
بھی موجود ھوٴتو بھی وہ طالع کی دریافت کے لے وقت 
سہام الموالید میں یه شرذرق ھوا لە پبدانتی کے لے 
نظر زی نمرودار (٣ال0[٢٦١٥:)‏ نراشا جاے یعنی اقشرتے ال 
کے فرنی طالع کے انتخاب کے لے مفصل اور سسوط 
اخ سرب نے جائی اس کے جو طریقے مسلماں 
نجوسیوں ہیں عام طور بر رانج 


بطلمیوس کے اختراع 


ھرسز اور زرنشت سے منسوب لیا جاتا ھےہ ۔.ان 


ھس یه یا تو 


ٹردہه هی ء؛ یا وہ خچنٹھیت 


قابل لحاظ ہیں ۔ خاص امور کے لیے نصیب یا ؛یخت ک 


بعیی نسیاروںن می سے (جن ہی ہمصسر وو ٹثمر سسہمم 


'انک - 


ہع وہسصع"جم 


پگاے۔ جامس اظام _ 


- کی نسی ایسی ونم 


السعادة اور طالع بھی شاہل ھیں) لسی ایک سیارے 
کے وت مقامات میں ہے ئسی ایک پر 
واع. شو جنییں بضمیوس " نہتا 


عے اور غمارے فقروں ای جن منجمین مواضع الہیلاج 


پانچ ابنہے 


1 ×اعی' تہ“ تو 


(ئەا٤‏ جع لابا صا ۓ نھم سے سوسوم ثٹرنے ٭ ھی ۔ 
۹ سے بے النہعاد ! 

ایے و پر سیارہ(نمس امیر ہ ہم دھ اور 
طالء) دلیل (واعامزت یا ۶ 100:2٥‏ ۲مای 5:6ع٤۹)‏ 
یا عسلاج ( را( بااد: ),7٤‏ ماں 
لیا جاىڈ تها اور اس کی نسبت سے لوا کب کو 


)ط١ااٰ٘ا‎ ٦ 


الو جن کی نجوسیوں 
تی نظر می خاص قدروقیمت ع؛ دیکھا جاتا تھا ۔ 


اں ک اجتماعی صورت وقوع کک اءتحاںن ہے نوزاینہ 


اور سما کے دوسرے ایسے مواضع 


نصیب کا علم ھوتا ےے ۔ سیر ( دزام۷٣1لف: ٦26٤٥6٥6‏ 
زروں) کے اس طریق سے شيیر لوالب ق 
نتخس کے رباغیانی پہلو ک توضیح اس طرح قَ 
حا سک مے له لدره سماوی کی حرلثتہ یومیهھ 
کی وجه ے کوئی ارہ یا دائرة البروج کا لوئی 
دولی خاص نتنجیمی اھمت عو ایک 





- سے _- 
نشّطھہ جّس کحک 


اس دانترے پر حجحوافق اور نسیب الخپار ےۓے نقاط. 


نقاطع میں ے گزرتا ے پہنچ جائے کا اور جس پر 
پہل ”لی“ یا '٭ھیلاج'' وافع تھا ۔ اس سلسلے میں 
اس استوانی زاویه (زاویة اث ا جومذ دورہ طریق 
حاب لیا جانا ے ۔ جب انسانی 


' واقع تھا : 


ہے قرار پاے؛ 


زندکی ے بحث. ھوتو ھر درجھ استوائیه کا شمار ایک 
0-022 کے کک می نہ ھوں_. 


شمسی ۔ال سے دا حاتا ے؛ لیکن عام واقعات قٌ 
صورت بىیں شر درجے کا شعار ایک دن جے هھوتا ےے ۔ 
ای اس قدر ازافه کرنا ضروری ے نل فوموں4“ 
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: عیں (3موم): ۱ ۱ 9۹" 


ہے ×۳ گزوکھالی زایا ےنید ہوا وو دی ...ای ائاھا۔ ×ط ہو چا٢٢‏ 


شہروں اور ادیان وغیرہ کے متعلق پیش کوئیوں کے 
لیے دلیل کا انتخاب مختلف طریقوں ہے لیا جاتا تھا۔ 


یطلمیوس کے عرب پیرووں کے ہاں یہ وہ ستارہ هو کا 


جو دائره بروج کے ایسے نقطے پر واقع ہو جہاں لەمس 


یا قمر کا گرھن وتوع پدیر ھوا ھواور جو کسی کے 


قدررو قیمت کا حامل ہو؛ لیکن سسلم نجوگںیوں یىی 
ا ثثریت قرانات کے نظام کو ترجیح دیتی ے ٠‏ جے 
انھوں: نے غالبا هھندووں ے سکیا تھا -۔ وه اپے 

حساب ى بنیاد تینوں لوا دب العلويه (مریخ ؛ منتری 
اور زحل) کے مقارنة پر رکھتے ہیں؛ جن سے وہ 
تسیبر کے طریق سے یا دوسرے طریقوں سے اپنی 
پیش گوئیاں مرتب کرتے ہیں ۔ مذکورۂ بالا دلیل 
کی تسییر سے زند گی کی مدت؛ یعنی طول و قصر عمر 


کا تعبن ھوتا سے ۔ زند گی کے دوسرے واقعات کے لے . 
تج نوعیت کے لحاظ ے ھمارا- 


دریافت طلب واقعے 
انتخاب پانچ دوسرے دلائل [یعنی طالع؛ سہم السعادة 
قمرء شمسں؛ درجة المر] میں سے ہو کا اور 
منتخب شدە دلیل یق تیم کا حساب لگکایا جائے کا ۔ 
ٴ علاوہ ازیں یھ بھی ان روری ے ند خاص حاص قوانن 
کے ماتحت دلائل گی حرکات متساویه و متواليه (یعنی 
مغرب سے مشرق قٌی طرف حرکات) کو ازمان کی 
قدروں میں تبدیل کر لیا جائے تاکہ عمر کے 


حرکت کو یا اس نقط دائرۃ البروج کو جہاں اس 
دلیلں یق رسای هو انتہا ( نطاصزاد؛ ۲:۲۲٤‏ 0ہً6) 
ہے میں ۔ آخری اھم سوصہوخ سنین عمر ےۓے ایسے 


ادوار ہیں جو نسی سیارے کے حاص طور پر زیر اثر . 


مانے جاتے ھیں ۔ ان ادوار ق اصل در حقیقت وہ 
سیارے ہیں جو یونانیوں کے ہاں ارباب وقت 
ا( ۲۵81006 00م7) فَ صورثت ہیں ملتے فھرں ؛ ناعم 
ان میں تبدیلیاںٴ در دی جاتی ھیں ؛ جو ا کثر(خصوصا 


و-مرقاکا٭- 


یا وضعی شمسی, سالوں: مہینوں اوں ۱ 
دنوں کے ارباب کی تشخیص ہو سکے ۔ دلیل کی اس, 


ٰ 
ٰ 
۱ 


علم (نجوم) 


او معشر کے ھاں) بڑی پیچیدہ ہیں اوإ)جنھیں 

فردارات )8:٥00:1:(‏ کہا جانا ے , 

اس ضمن سب دوسرے نانوی طریقے بھی 
عوے نیے. جن میں ے یہاں صرف 

صور الکوا دب کے طریقے کا ذکر کیا جانا ے يه 
ٹوا دب ى ایسی صوربیں ھیں جن کا طلوع وجوہ ےۓ 

کےساتھ وا ے 


استعمال 


اس طریقے کا سراغ نسیسوسر ۲ ‌ںن] 
ى کلدانی روایت تک حاتا ےر اور اس ق اذ ستاره ؛ 


کلپ ا نمر(یں1مز5؟ قد یم مصریوں ٭.- 5ذطاہ8) کے 


مطالع پر عے ۔ اس طریقے 
و تسل ٹرے تھے 

عرب سسلمانوں کے علم احکام النجوم کے بآخذ 
ناج ھی مختلف النوع ھیں ۔ اس نے یوناتی استاد 
ھے ‏ صلمبو سی (۱٣۱۱۱[۳)ء؛‏ وی اس ویلنس ۷٥١٢۰‏ 


۷609ء 


ڈوروتھہی ا سڈونی اض ذ ن ب٤٥0۲[‏ 
داامە ل51 تسوسر ب ں٥7‏ انٹی او ٹس ؟لاطونامھ 
اور ستعدد جعلی کتباتی رسائلء بعنی جو لنه 
صرف ایسے سصنفین ہے منسوب ہیں جو بالکل ھی 
مختلاف اصولوں پر کاربند تھے بلکھ ویٹی اس ویلنس 


۱ 0920.۰ ۱ 
۷١۱۵ ۵۹9‏ اور ڈروتھی اس 100101000٦+‏ جسے 


و ھی سے اپس میں ضم اور ہندغم در چکے تھے 
پہلوی اور عندی نتابیں بھی یک وّت اس کر باحد 
نی آوز اس "ى ساتھ ساتھ عراق: شام اور مضر 
کی سوہ بے روابات کر ہپی اپنا ئا گیا تیا۔ سی 

لیے يه امر تنعجب نک نہیں دہ سے سلم 
نجوسیوں کی تعداد بہت دم سے جنھوں نے ان 
نظاموں میں سے کسی ایک نظام کو اس کی خالص 
صورت می فپبول نیا ھو ۔ دوسرے نجومیوں نے ء جو 
اادثربت ہیں ہیں : سصسالنل؛ احختیارات اور تحاویل 
السنین ہے تینوں نظاسوں لو ایک ساتھ اپنا لیا اور 
ایک دو دوسرے کا تتمه پ تحسدیق دنندہ سمجھ لیا 
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ہہےے۔د و وس سے تھے ے۔ کھت _ 009 __ ہے 


‌‌ْ ہی _ہپھت _. ے ھت . ےچک تک 





علم (نجوم ) 


۳۲۰ 


اور یه بات عامل پر جیوژ دی ٹی ئںتە و ئنی 


اتعداد؛ موفع اور اپنے ساٹل کی سماجی حیخت اور 


علم (نجوم) 


سے سخرژڑم نفار آقا ےے جس کے ساني یه قرەن وسٹی 


۱ ہہ کی حکم ف .ا نیا ربمن سی آج بھی وی قسےەدت 


شررویات کے مطابق بنتخب درے ۔ سب ہے زیادہ . 


۰1 


اور سب ہے مج ہب بوتلموئی دہ یی اہو سال ہو 
تصانفب ہیس ملتی ے: حو حغرڈنی بدعی وی نمہایت غی 
شا عقائد کا گور تھ د هندا ھی . 


گے" 


اختیار تے ھوے ھیں . 


علہ اھ النجوم کے وہ نساتلن جن 28 


اه کے نظاسوںل میس علاود اس کی انتخابیت گے جو .: 


بات نو کرد بدعنوں ہب دا زی الامتیاز لے ےہ علےھم 


ض٦ص‏ ] 
زی تہ ہیں ۱ و ڈرےہ تکمیل عۓعے ۔ یه 
ریاضیاتی عما مسلمانئول کی . ٹس ہھیئت و غلکبات 


میں پوری پوری مطلذبهہ صحت کے ساتی ٹروی سسائل 
ا 


: " 5 1 لااۓے 33 7 
لے حماب دانوں لے دتس نعہاٹ سی منتملںی 


۱ سے سہلمائوں 2-. 


حداول پنا نے: الر- ساس لحادے 


ك“ 


٭ ۹ 


لٰ 7 
9ر جیا 


تجوم اور اس یوناتی اور شہدی علم النجزم 


الخیترن ے کری کیا ۱ 
علماے تشریعت: تضہا اؤرمتکرنن تقریىا متنتہ 

طور پر علم النجوم ى مذدہست ٹرے ھیں. اس 

ان قۂ ائسں اتراق) سیت کاه بی میں۔ بای جیا 


عما 


اخ 


سمل جاتی هیں - خلفا اور سالاحلف کے درباروں اور 


زند کی تی اس ہبزاری . خلاف ! ٹر زی انی 


علم غیئة یا علم الافلا دے کی ثتابوں اور ان زیجات 
می او ری ہیں جو احکام النتجوم کے مقاصہد کے لے 

ھی اور مرتب کی گئی یں‌۔ اس کے فیصلوں یا 
احتام پہلو بے شمار رسالوں اور مقالزں کا سونوع 
ہے: جز: کے عنوانات کا احاطة تحریر میں لانا ممکن 
نہیں - بافی ساندہ تصانیف میں ے۔ ابو معشر ے۔ غلط 
طور پر مشسوب دو غیر اعم رسالوں ء ابو معشر ى 
"نتاپ سزسوم به ؛٣'؛ج۰۸٤ء‏ 1۶0[ کک ابک باب 


۱ 7 ا|د,:تا : ۷۸ء :انرہے ۳. ۹ ۱ع( اور سیاروں کے اقترآان 
اعلمہ : 


مقدرات کے مودوع بر الکندی کے رسانلے (دیکھے 


0)۱ :.ئہ|۳>٠۔‏ ز او :۱لؤو ١٠۸+۸‏ ذرعراع: زل؛رفاردںت ج٣۸1‏ 


)٢ ١۸ے‎ ٥ :)زم ,ررہوں( ۱۶۲/:ئ5/۱] ہءوبابل ء۰۴۱۶ لاٴ نیز گْ‎ ٢ 


.-ےع- رود 


مثالی (ہثلا الکندی؛ اخوان الصفاء . 


ص جہں تا 9۹,.م) کے سوا سب کے متون ابھی تک 
تالیف و تہذیب سے محروم ہیں ۔ ڈیل ہیں وہ 


7 
رج ف ج ای 


لاطینی میں ترجمه ھوا اور طبع ھوتیں : () بطلمیوس : 


۰ 
ہے کی 


میں جن کا قرون وستی میں 


۱ )؟ 667 ٤آ(‏ (!۸7,ر ۶۲/۱ ج(0۳١::()‏ ف شرحہ ار علی بسن 


عوام ہیں علم احکام النجوم ا گزشته صدی تک غلبه 


رھا تا لہ مغربی تہذیب کے تعارف اور بالحصوص 
لوپرنیکی نظام نے انے ایک ہلک صدمد پہنجایا ۔ 
جہٰاں جہاں مغربی تہذیب هٗ بہت ٹم دخل هھوا 
ے وہاں ا رجہ علم اح5ام النجوم ابھی تک زندہ 
ے؛ تاھم وہ بڑی حد تک اپنے اس شاندار علىی وقار 


جس پیوس ہےےے۔٭<۔ 


رضغوان رمولن!ا ٦‏ ك1 ١‏ اد11) اور (م) کتاب الئمره 
!٤م‏ گا ٢‏ ٦ا۷[‏ ں|۱١۸1ء')‏ ہ جو بطلمیوس کی طرف غلط 
طور پر منسوب ے) کی شرحء از احمد بن یومف 
المعروف بابن دایة ۔ یه دونوں ساتھ ساتھ وینس سے 
+وم ‏ اور ۹ ۱ء میں شائم عوئیں ؛: (م) ابو معشر 
رك باں] (:3۵٥:6۱ا۸)‏ یَ بتعدد ختابںی : (مہ) 
ابو الحسن عىی بن ابی الرجال (لنا! 2:0 ہاہ5ا۸ 
ا ۶٠::٢5۷:0ھ۸‏ ذنانا) کا ضحیم رسالة؛ آٹو حلدوں سس ؛ 


7 60618.,۷۷۷۲۵6۲888ا0 ۱۸۷۷۷۷۱۰۰۶10۲۷ 


علم (نجوم.) : 

ویس و مم ١؛‏ سس وم جویےعہ؛ لیز املا یق حند 
معمولں اصلاحوں ے بعد باسل ہہ ١ڑ‏ ہے اع 
(ہ) الٹیسی (ردانٗاانطا٢۸۱)‏ کی سہل المطالعه تحئثیتب 


(وهٴہ!:: :۶٢۱۱ا‏ ٣٣5ن])؛‏ جو ٹئی مرتہة طع شولی ۳ نم 


83100۱ ل :1011318 ى شرح کے مسا تسف یسر 


٥٠۵‏ کے حاشبے کے ساتھ (دولسون .ہ٭ہ: 


سابق طباعت پر املا کی اصلاحات کے ساتم)؟! (م) 


0 
سہل بن بثر (اممادی کا رساله اور (ے) ماشا اللہ کا 
رساله؛ مه ثورہ بالا ہمیئ٘+مون لن آزر زرنوان۲ون 
کی شرحوں _کے تنتمے نے تع عوا؛ٴ(ہ ) ابوبکر 
الحمن بن الخصیب (۲۱٭اا:دحاد۸۱8) ۱۱٥۵۸۱٢۷.,//۷“(:‏ :-10.]؛ 
ن 
ویٹس ۹۲ے رم ا۶ع:() ابو ےلج یی امخَیاط 
(ناقطاہەطاۂ۸) +: ہبہ ۲مہ +اان|ا ال عتٌا؛ ترورنہر کک 


۱ 
تے ہے لے 
ہی۔ اث" سی 


۹ ۴۹ع (,) عسسر (بسحمد بن عمر بن 
الفرحان الطری ) ۹ ]۲۱۱ر !ں(ا و دوب ں۱۳۱۰۲) ع6(ا 
یجازرغ٤ء‏ وبینس سے ّع اور ّ ۸0ں ئ 1ھ ٢٣۶۸۱:۶۲‏ کے 
تتے کے طور پر باسل ٥٤٥٢٥ ) ۹٣‏ ء۔ بعضض ایسی 
کتابیں بھی ہیں ہز کے 
یں یقینی ہیں 

ماخ : (ہ) سلمانوں کے علم احلام النجوہ 
کہ ماخذ اور اس کی خصوصیات: ان کی معاشرت مس 


ُ 7٦ ق۵‎ : 
٦ ٠ اکر‎ 


اس ک حججا اور اس 0 خلاف قط مم و اور لے د۔ 


دیمکھے راقمء در :0ا:!۔د]] 
:م‌اطاظ ۵٦٥۷‏ ماعنا ں. بذیل مادۂ ۷ا5؛ (۹) 
ریاضیاتی تتجیمی منہاجات اور بعض اصطلاحات 


وضاحت کے لے دیکھے :۱۸۰۷۷۸۸ مم" ز( ۰۱۲00 ہ۔ا 


١ کنا‎ 


مزیکد نتمعہ۔لات لئ 


ے 


٠‏ ا٤و(‏ ں/|۶۷۰۱۰۰ح 


٦ 
آتھیں‎ 


9و" دبیوں؛: حاحيه ار ممززارزلی سم حلب 
میلان ۹۹ ےھ تا ےۃ.ہرع؟ (م) منعدد اصطلاحات 
کے لے دیکھے مغانیح العلوم طبع ١ ٥٦‏ ء 
یز (م) ۷۲:ج5 ٤] ٠:‏ صالہ؛ ٥٠٠ً۰‏ ۲( ہ7ہہ:57:1 
ر6 ...)8۷۶۷۷۷۷۶9 ٭××٥ںم؛‏ ؛ (م) 


33ہ ۵۳م*ءھ“ لار 7 


۸۸۸۷۷۰۵ ۵9107 00014.۱۷1016 


ك١‎ 


یں طن۔.عتد د ۔ سسسووتتع-.-س ‏ کک سسووچئٹیسوڑکسوےو: ے- ۔- وس ویویسسپپسسشسیشیژثےکصییت--لہیچچچچجسسجتے- ہیوے۔' ۔مرہے۔-۔ ہجےسےس-ت۔ تچ حصسہ 


۳ َ‫ ۔-۔ .‪ ددسدد‪ٗ‪ٌ-س.جِ۔ سسسسے سے۔ تع ی۔ 


علم (الحروف) 


1 3::)1] ؛: ۶۶"ھص2ظم]/4۷ 7٣‏ ۷۶۸ ل مہم 2ھ ہرلن 
ہجہرے لیکن ید سب ق سب یر تلی بخش 
ھی : (ہ) تاریخ اسلام سے قرانات کے تعلق کے 
بارے میں دیکھے الکندی اد طامنا 0۰ کامذدئوة 
الصدرمقاله اور(ے) ابن حلدون ؟ مقدمه (۱01113/165ف7۲0/|4)؛ 
مترحمہ دیسلان ؾ۵ ےم ؛:ےًإرےعتا ہ۶ )) 
سنجمین کی زندگی اور ان کے ڈرناموں کے لے 
د یکھے 0۲ :۸)؛۱۲۱۱۱۱۱۸ئ۸ وو ۲0061:۱۸۷۱ ئ :ا 
٣1ء‏ مول؛ لاپز گ ۰.۰ ء (ڑ ,ا۰۹۷۰ .|۷ہ۷١۱۵۱۱۱۔‏ 
زا ازد(ا۳۸۳ ۶و۷ :۱4 ج٠‏ ؛ نیز ایک اھم تتے 
کے سات؛ در ,و1۷18 ۔.(ا7ہ4.۱0 .رام+م"() .جج ولط4؛ ہو ّی 
۳۴ے م۱ ۰ ٥۸١)؛‏ مزید بران عام النجوم پر وہ کتایں 
جن کا ذ کر من میں آ گیا ہے . 
ے_ (۲ ۱۷۸۱۲۱۱۷۷ .۸ ))١.‏ 
جھر : رك بہ جذر, 
علم الحروف : جنر (رك بآں) کی ایک 
شاخ. جس 1 تروع ہیں صحیح دتہیم محض ناہدوں 
نجلا تھا لیکن بعض ‏ باطنی فرقوں میں 
اس نے 'یک ساحرانه عمل کی شکل اختیار کر یی اس 


>7 
ہے ےٹ۱٭سلے 


حد تک ته ابن خلدون (مقسلیب ہہ ےىح رتا رہرو 


فراسمیسی ترجمہ ض ۸م ۱ نا 
سے سیمیا (مات٥6)‏ کا نام 


.ق2 طہع اطا1۱ء1+0:6 


سک 


دز ے ا نا ۳" ے 
دیا ۓجے: حو بالعموم س5ر حلال ( )۷۱۱٤ ۱۱١32)‏ 8 
لیے سستعمل ہے ۔ بی علم حروف ہجا. نیز اسماہ 
الحسنی اور اسماۓ ہلانک کے حروف کے سری خواص 


پر ہنی ے ۔ حفری تعبہ ہیں تین بنبادی عناصر 


تال جس : (,(م) حساب الجمل (111101011101ا١٢11:‏ 
سأ )۲۷۱٢٠۵٢٢٠:٢‏ یا بقول کا حادوںن حساب الم 
ناب مذ کور ؛ع: ,متا جرم و فرائسیسی 
ترحمد. ضصضص ؛ممئم تا یلم وؤ طبع اوٌرا٤‏ 01 ۹ا ) 


بج سم سح نا ہم رم( حروف 9 طبعی حواص 


سے 
ہے 


ُ ا علم (علم الخواص)ء مہنی برالکمی ( 0٥ل‏ اہ) اور 


ات 


بب 





عام (الحروف) 


(۔) حروف کے تنجیمی قرانات ۔ اس لحاظ سے يە فن 


, ۱+ 





می فاش“' میں موجود ھے (مشرقی |نظام کہ لے 


ولبيعات ممحے متعلق کہ اوز 71 حلدوں کے نزدیک دیکھے وسانل اخواں العہفا ب وت ے.۱۔| ١۶+۹‏ ۱ 


بے اسی ہے ماخوذ گے . 


٢. ٤۹ع١ایو‎ ٠۔اعہب ھ‎ 


رقؤرویئئ) ہنا × نز ںؤول؛ اھزرہ 


عربی حروف حا دوسات سات حرقوں کے چار ‏ ہموں: پ: مجم؟ المغرب کے نظام کے لے 


گروھوں ہیس تم لا جاتا عے ؛ جو بنبادی عناصر 


اریعه کے مطابق ہیں ۔ یہاں ھمیں و تم ملتی ؛ بعد و فرائسیسی ترجمه. 


عے حو سشرق ہیں مقبول رھی ےر اورساتی ھی ان 
کہ متبادل مغربی شکلیں بھی مثلا آنش 
ط مہف دش (المغرب:س) اور ذا باد باہو ىی؛ 
ص (المغرب : ض)ء ت: ض (المغرب : ظ)؟ اب : ج٠‏ 
ز ک: س(المغرب: ش). قەث اورظ(المغرب؟ ۶)ء 
خاک: دح ل؛ ع. رو غ (المغرب: شش) ۔ 
صاف ظاھر ےے دہ یہاں عربی ابجد [ركه باں] 
کو جار جار حرفوں کے حسب ذيیل گروغوں میں 
تقسیم کر دیا گیا 


مم تئثدہ 


ث 
سوى-حے 


: )( ابجد: (+) موزح , 


' 
ل٦‏ 
۱ 
ل 


(م) طیکل؛ (م) سم (المغرب ؛ بنشم), () فصقر _ 


(المغرب : فضقر)؟ (ہ) شتشخ ۔(المغرب : ستشخ): (ے) 
ذنظغ (المغرب :ٍ ذظغش ) ۔ ان ساتوں گروھوں کے 
پہۓے حروف آتشی ھیں . دونسرے بادی, تیسرے أبی 
اور جوتھے حا کسر یه اہک قسم کی تکسر 
(111015ئ00٦۸٦))‏ ےغ؛ جو جفر ق نماھ انواع 
میں بنیادی طور پر عمل پبرا ے ۔اس 
او 


تھی ای 


ہس 


١ 
تص‎ 


۲۳٣۰۷‏ سلاد 


حروف کی عددی قیمت یوں تعن ی کی 0ے 
کے 
نک غانیاں ( نا .): ق ہے ظ تک سیکڑے 
(. .از تا ,, و) اور غ .ے..| کے بساوی عجے ۔ 
المغرب میں؛ جہاں حروف کی ترتیب میں لح 
احتلافات پائے جاتے ھیسں س کک ہے ےہ 
ضص کی ۱۹۰ طی ارہ سی ہا کی ...و اور 
اش ک .., و ۔ اس نظلام کا خلاصہ جار حرفی روہ 


دریکھے أبن حلدوں ء ‏ 


ناب مد ٹور؛ ؛+وع +ررح 


صك 


ہرم ببعد و طبع 


ارز (ء۔ں ۹٭]؛ نیز صی نے 


صضصض ہپٹپحج بعد حاشيه. 


۹9 )ء. ۱ 
الکمی ( ز٥‏ صاانا:) ۓے اس اصول سے شروع 
۴1 کے ته کسی لفْظ کے مشموله حروف کے تجزیے 
سے اس حیزکی ‏ ایت و لیفیت معین کی جا سکتی 
کے جس پر وه لفظ دلالت کرتا عے (دیکھے :310م٤1“‏ 


میں ارتقا پدیر ھوا : (اول) حروف کو باھم اس طرح. 
ملانا له ایسے مخصوص خواص کا دونئی کل حاصل 
ھو جائے جن کے بارے میں فرض کا جاتا ھھے کهھ. 
وہ مطلوبه نتیجے (یعنی پیشی گوئیء فال اور ساحرانه 
نائیر) تک پہنجا سکتے یں ؟ (دوم) مقصد وھی ے؛ 
لیکن یہاں بعض ایسے اسما لے جاتے ہیں جن سے 
ہیا سری خواص ملنسوب ہیں ۔ اسی لے انھیں دسی۔ 


مقدس لتاب (موجودہ صورت میں قرآان مجبد) سے 


۱ : ۱ ے 
لا حاتا عے؟ پھر ان اسما دو حروف میں توڑ کر 


2ڈ ا 


٢‏ ! کخیمیانی اجزا پر سبنی ھے. 
سے ط تک اکانیاں ( تا و)؛ ی سے ص | 


٠ 


ح, وف دےےیہبجد ر ایک پبحیدہ عمل کا اطلاف ڈیا حاتا 


دہ. جو عددی؛ وسىنی 


سے و تل 


اس طرح حروف اور ان کی عددی قیمتوئٹ گے 


درمیاںل تعلفقات ۓٍ ایک سلہلھ قائم هو جاتا ۓے؛ جمی 


رتال کے طور پر حروف ب(م)ء ک(. ۳ اورر(.: ۷۴ 


٦‏ 32 کروہ کو حن سے عل ٹل .وج مختلف حیثیتوں 


ای نمائندگی ھوتی ے؛ حروف د (م)ء م (.م)؛ 


ا 


ات (,,م) کے اور حروف ح (م)ہ ف (.م)؛ حۂہ 


۰ ۲8۵9.00۳م019.۷۷۲۵۳ 5ا ۰.٥51.0۲0‏ ۱۸۷۷۷ 














علم (اادرول) 

۱ (.۸۰۰) کے گروعوں سے 

جو سب عدد جم کے اضعاف ھی : علٰی ھذا گروہ ے 

(م) اوراس کے انعافس؛ و(ہ) اورط(و)۔اعداد کے 

خواص پر دیکھے رسائل اخوان الصناء لہ وم بعد 
چار عناصر میں منقسم هونے کی بنا پر کہائت 

سضرتوں دو دقع 





اور سعخر می آتشی حروف ان سب 
کرتے ہیں جن کا تعلق سردی سے ہو اور جہاں 
ضرورت ہو وھاں گرمی کہ اثر دو زیادہه کر 
هیں ٤‏ خواہ یه طببعی سطح پر ھو یا تنجمی سطح 
پرہ مثلا لدسی جنگ کے دوران میں یه ہمکن ۓ 
الہ دسی آتشی حروف کی کممیانی 
کے اثر کو بڑھا دیا جائے . 

اسی طرح ابی حروف_ 
پیش گوئی ارر مدافعت کر ہے اتال 
عے جن کا تعلق کرنی سے ہوا دثلا بخارکی بختاے 
اقسام؛ بیز سردی کے اثر میں اضافہ درنے کے 
جہاں اس یی ضرورت هو (طبیعی اور تنجبی دونوں 
سطحوں پر) ۔ ثال کے طور پر ان کی بدولت جاند کے 
اثرات کو غالب بنابا جاسکتا ھے ‏ اسی طرح دیگر 
حروف کو بھی کام میں لیا جا سکنا ے . 

عددی قیمتوں اور عناصر اربع ہے تطبیقی کے 
اں رسمی عناصر کے علاود علم الحھ ہب او 
روحانی تجربات پر مشتمل ہےء جن کی مطلقا آ دوئی 
منطقی بنیاد نہیں ے۔ اس موضوع پر سب سے دس۔متند 
سصف البونی (م مہھ | ۲٥8‏ ہیھ) ہے ۔ وہ 
اپنی کتاب لطائف الاشارات .(چاپ ۔نکی, ٠‏ 
ے۵۳۱ھ) میں اس سضمون پر لکھت ےہ 
خیال ہھرگز نہ لرنا چاہیے لہ حرو کے بیید 
کو منطقی دلائل کی ہمدد ے درنافت نیا جا سکتا 
عے؟ ان تک رسائی صرف بصیرت اور تائید ایزدی 
ھی سے سکن ےٴ (بحوالڈ ابن خلدون : ”ذتاب 
مذادوں م: 


27 نا 


م١‏ و فرانسیسی ترجمه: ض روں 


تقویت پہنچائی جاتی ے؛, 


۱ ۱ , ‫َ 


ڈو اں سب حخرابیوں یی 


۴"۰۴۳"۔ 


7 
ٰ 
۱ 
ٰ 
ٰ 


دیتے _ 


علم (الحروف) 


و انگریزی ترجمد؛ ٹف ۲۰ءے؛) ۔ ہی وجداا رھ 
له بض غا ی صوفيه نے اس میں "'پردہ کشا “ 
(الکتف) کا سراغ لگانے کی کوشش کیہ ۔ 
عالم اسلام نہی علم جھر (ما: ۰ت ٥٥٤۱0۱۰۸۵م)‏ اور 
حساب الحجمل )٥1٢۲٥١٠٦:0)٥(‏ کے طریقوں یىی توسیع و 
اشاعت کا سب سے بڑا سبب یہی تھا ۔ خیال 
یه تها که حروف کی 
تجربات کے ذریعے انی 
مثاتن 


سری حاصیتوں پر مہنی 
رار حداوندی یَ بصیرت اور 


آیزدی کا ادراکب حاصہل هو سکتاے ۔اس 


قسم کے قیاسات کے لیے بیشتر مواد اہ تعالی کر 


تن حاتا لت اور انھی لف تک پہنچے ے لیے 


گے ۔ فران جیا یق بعض آیات اور 


. بعض دعاؤں (اوراد و احزاب) سے بھی یہی کام لیا 


+0 جس ہے -ہ -<×ى- ےھ ہسدد ےس ے ہے و سسجٌےے سسے2ٗسو سے -۔ اس 


لیے ' جاتا رھا ہے . 


علم الحروف سے تین نتائج اد کے جا سکتے 
ہیں : () جفری تعبیر کی تکمیل کا منبع ان ارواح 
کا اجتماع ے جو رہ هاے سماوی اور ستاروں کی 
نگران ہیں : (م) حروف ى فطرت اور ان کے سری 


خواص ان اسما میں آ جاتے ھیں جو ان ہیں ے بنتے 


ھی ؛ (سم) اسی طرح اسما مخلوقات یق روحانی یا 
باطنی خاصیتوں کو ان کی زندگی کے مختلف ادوار 
میں ظاھر کرتے ہیں اور اس طرح ان اسرار یىی 
پردہ دشائی در مکتے ہیں ؟: للہذا وہ کاسل ارواح کو 
ایک ایسی قوت بہم پہنچاتے ہیں جس کے ڈذریعے 
وہ فطرت پر اثر انداز و کر اس کے ہاضیء حال اور 
مستقبل؛ تینوں زسانوں میں راز معلوم کرنے پر 
قادر هو سکیں (دیکھے ابن خلدون : تتاب مذ کوں 
سپ+ہ ےب بعدوفرانسیسی ترجمد؛ صہہم بعدو 
انگریزی ترجمه؛ سض ہےً بعد), 

اس طرح اپنی غرض و غایت کی بدولت ''حروف 


۸/۷۷۸۷۰ ا٥5٥۷ 5ال‎ 001 ۱۷۷۵٢۲018633. 





علم (الحروف) 
کے علم شریف' کو سلمانوں کے طریق پیسشگونی 


۳ك 


میں ایک بلند مقام حاممل هو گیا ےہ؛ کیونکه ٰ 
روحانیات اور نجوم سے اس کا قریبی تعلق ے (دیکھے | 


حاجی حلیفه؛ ہ6)ا۔ اس کے شرف کا منبع 
علم ریاضیات ہے اس کے گہرے تعلق دو بھی قرار 
ديا جا سکتا ہے جسے دنیاے قدیم کے علما علم تا 


ہو کا 


۱ 


سب سے بڑا رکن سمجھتے تھے ۔ حروف کے حواص پر 


ایک رسال (مخطوطة کكتابخانڈ بلدیهء استانبول؛ 
عدد ہو؛ ورق ؛) کے گمنام مصنف کا قول ہے : 
””اعداد کے راز ڈو سمجھنا عقل حُداوندی کے رار 
کی ته تک اور حروف کے راز کو سمجھنا روح القدس 
کی نه تک پہنچۓ کے مترادف ے“' ۔ابن کمال پاشا 
(م .مھ /م۳؛ع) اپنی تصنیف شرح المئین 
( ثتابخانڈ ط وپ تہوسرای؛ استانبولء مخطوطہة احمد 
ثالت عدد ,ہم / ؛ ورق ہم) میں رقمطراز ے 
که ان علوم کإ مطالعه ادریس (ہ1ہ118)ء افلاطون 
فبتاغورس؛ تھا ایز 0٠١٣‏ 1ڑ اور ارشمیدس چجے 


اکا تھا بلکه دو کتابیں 


بڑے انسانوں نے بپفی 
ارسطو سے بفقی روبق بی شهشیسص . ایک حروف 
ر الحرویٴ و استعمالہا 


شی الاسیر و الحاحات ہچ استائولء: تاب حالة 


ٹہ کی 
بہ 


ذتاتب الہغ بن فی | 


؛إ|أ٣.١ً‏ ا(؛ حعل تعلیقی؛ ؤرحه ا ے ! ١ھ‏ ٥ے‏ ۱ع) 


اور دوسری حساب الحمصل پں؛ 


ا الاتساع 
سی تغل سی .اس وری +۹ نےا 


خط مت .یہھ< /| ه[+)" 


کتاب السہاسة (طہع دا سنہ الد وی ٤‏ درز :۳٠ں‏ 
ر7 6977117070777 0۳۰1 007/77 ((۳۷۲۸) ۲۶۲م ضف ۳۶۷٢٣‏ ۲/۱۸۷ یس فو رہ 


٥٣۶۳٣‏ ١؛‏ ؛ب مہ تا ١ے‏ . نویں اور ڈسویں 
مقالے میں تلاش ترنا چاھے . 


ہے ات تھے شک ےم۔ 


کر ہے ےس وہ وسے عدد سیچژٛک سحسسیئد سا سے سو سے۔..صح-ى بط 


سے ھ ہس سا 


<ے‫ً)عءح<عم6عبّٗ'٠'تجس'سسس‫-×.‎ 


تہ ہے۔  .‏ کس لگھد کو سس کححسسیپج-ج 'س.-سٰے ڈ5وات-حعدد ئا مسج ٠س‏ جج . [٦‏ 


علم (سیمیا") 


مال : مذ کورۂ بالا مسنفین کے غلاوہ 


حغرہ با خصوضی ٥ں‏ 9ڑ باخلاے حفرہ حخروقی)؛ اسماادے خی 


رک به 


حن می سے سے زیادہ تر یر مع وعه ہ٭ں اور جس 1 


اس مةا! 


یل فہاست لے میں نہیں دی جا سکتی ۔ 


مخطوطدات کی ایک فہرت کے لیے دیکھے (م) فہد ؛ 
مار اس :ا ۲۸ الإ ق؛:؛ .۔٘ 
کے باب کے سا۶ میں): 


اسبر فٹگ ۹ء (فال و رہل 
نیز(رم) ۲ |00 |۱ : کتاب 
ءاوء۔گ مض 0×۱ م۷0 یوون با رق ؛ 


د/ 


فن طشٌمات 


1 7م 


ولطض؛ برلن ے. ۱۹ع 


ر 
٢۷۰ )7۱//‏ ؛ ہج تا 


اور روبع سحری؛ ' 


دُ یکھے بانخصوص (ہ) 


۶۷٠‏ مطیر مر ۲+حٌ۱٥آ07۳"0۲ہآے‏ ربرزں اص7 ًّماآ, رہ| ے‌٘۴ں٠؛‏ و ںا 


یاے جاتے ڈیں ء 
:۸.۰۱۰۰ .1] : ۶۶۷۸۵۷ /۲۲۷ !اٹک 


در ۲۰ربرں/ء7() |:ز آ٢خ‏ نمناا(ظ ۱ت ۔ :ء/٢۴۲۱‏ ۲۶:۔ و( :۵اا 
ج ےء برلن .حوہےع؛ (م) ۰٣٣د۲:ا۸‏ ۷۷۰ : ط۱۸ ۰۱ ك1/؛ک 


0۳۲۔]۳0 4ر طول ٭00047010) مہ0 ٭ئز/؛ ذر .وا 
(م( وھی مصلف : 
نبرظ .]م! ۷۰ء / ون۱ ہول (۶(١‏ “101۶ء ذر .:ائ؛آ؛ 
دیکھے یز (ہ) ,.(:1؛ 
++ر؛ڑے) ۷۱:۸٥٥‏ .ا 
)(ہ) 


۴۲ .۔<) : [۴:۱٤و+4-ص2)‏ بد را :۳ج" (۱ءلف دے؛ 


کے (ے وع ؛ ہژم+م تا 


إ۱ ( مو رعا ےےەرتاےے؛ْ:. 
خ٣‏ (ہجو؛٘ع): ٣۔٢‏ تا 


ہی .ادل+“. ہ (ہ ۹۱ ۶۱ع) ۹٠"...‏ تا ے۹ ؛ 
(نکماە مقاله از دوہ ط(ھ)ء در .اوا؛ ۰ (۶۱۹۰): 


ےم تا ۵+؛؟ نیزرک بە ونق؛ در 49ء لائیٹن, 
بار اول . 
(ہ۸(۱٣ ٦.‏ 
سیمیاء : بر وزن کبریا؛ قدیم عربی لفظ؛ 
جو سیما اور ایماہ (قرآن سمجید پرم (الفتح]: وم؛ 
وغیرہ ؟ البیضاوی؛ طہع فلانشر ۴ ‌را: ع51٤‏ ۱ ۰ ٣٣‏ 


س ہ۱ و م) کے پہلو بە پہلو نشانء علامت اور 


۷۸۷۷۷۷ ۰.691019000. 7 


علم (سیمیا") ۰۰ٔٴ‌ یعلم (سیمیاء) 


شعار کے معنوں میں مستعمل بے (زلت ۵٤ا‏ ٰ (۱۱۰ د3ا : ۱۱م باك7 اء ۸/08:۲؛ سض مم پ٠‏ مصنف نے 
ضس ہےم ‏ ۔ الف؟ الصحاحء بدیل ماحم ٢۳؛...,ئ؛‏ 
بولاقٰ عجہ +۱ ھ؟ دیوان الحماسه طہع .3 
۶ص +۹: لسان: ٣٥‏ ۔ ۲)۔جب اس لفظ ہے 
فنون سحر کا لدوئی فن مراد لیا جانے تو اس کا 
بأاخذ بالکل جداٴ۵انهہ ھوٹ ۔ اس نعنی میں يہ لفظ 


رگ ۱.۲ پر ید احتمال بھی ظاہر لیا ہے که امن 
| لفظ کی سوجودہ شکل لفظ "لیمیا ہے متائر ے), 
ٰ اس لفظ کا اطلاق فراسة الکف کے علاوء جو 
ا تع دی کی دو مان خی ہر خوڑا ہا 
' ےے اور ہوتا ے؛ لیکن اس بات یک کوئی شہادت 
سریانی کے واسطے سے یونانی ٤‏ ام ہے یاخوذ دستیاب نہیں ھوئی کہ ابن العبری کے ذھن میں 
عے؛ جس کے معنی ہیں 'علاہات و صور حروف اگر ان میں ہے ٴ توئی فن تھا تو کونِ سا تھا ء 
ئےجا سس ہہ تر 
ٰ۱ 
نے 
ُ 


ظاھر ہے کئےهہ یں ۶ علم تنویم (01190۸م1]) 


سس سم ہی جیا 


تہح'' (ڈوزی پت0 : نکمله ہے ۔بتے 
اور وہاں مذ کور دیگر حوالے ؛ 810 ۷۷ :×ط : 
ئاء مرگ سا نہیعء ٢|‏ پ: عمود مم +مں) .. حمله 
سریانی عر پی لغات میں سریانی لفظ کا ترجمهہ سابن خلدون (سقدسےہ؛ طمع ۱۲٥٥۰۵٣٣‏ د0ء م 

”اعلامة'' لکھا ھے ۔۔ سیمیا٭ٴ کا لفظ بظاھر ایک خاص _ +4 و سر یئم عۓ ھوےسیمیاء کرس 
اصطلاح کے طور پر لیا گیا ے - 0 اا8 مزوط ! کی تیسری قسم قرار دیا سے اور کہا عے کہ فلاسفه 
نے دیں:8 کا اتباع درتے ھوے اس کے بعروف ٰ ا سے شعوذة اور شعدة (شعبدم) کہتے یں (ان لفظوں 
امطلاحی معنی ”'فراسة الکنی'' دے ھیں ہم ٤ءء‏ 3ا کہ لے دیکھیے1.06؛ عمود و و م ً الکف؛: جہاں مؤلف نے 
رك ۲۶ ۶:ہءئ] ۶۲ز مرو ء7 ( ج١٥۱‏ سے با ٰ ایسے رساے ہی حجسب موجودہ علم ننویم وجود می بھی 
میں بذیل لفظ :١٭د‏ ہہ ا اس کے تین عربی | نہیں آیا تھاء علم تنویم کا مفہوم ادا کرنے ىی بڑی 
مترادفات دیےہیںء جن میں ے ایک لفظ سیمیاء ہے ۔ أ قابل قدر کوشش کی ے) ۔ابن خلدون نے تو صاف 
این العبری (ات تا ن88 مھ | ہر ٌّء) صاف لکھا ہے کہ یه عامل کا اپنے معمول کی قوت 
نے عربی اور سربانی دونوں لفظ ساتھ : خاليه پر تصرف درنے کا نام ےے؛ جس ہے وہ کچھ 
ساتھ استعمال کے میں ر ری ۲۸۰|): مطبوعة پہرسء ] معانی اور اشکال معمول کے خیال کی طرف منتقل ثًر 
ص م۱ س ے؛ المختصر؛ ٤‏ طبع عباوں‌ںط؛ ص ۳م)۔ ' دیتا ھے اور وہاں ہے وہ اس کے حواس کے ساہنے 
ان عبارات 3 رو ہے اس علم کی ایجاد ,إ متتکل ھوتے ہیں اور پھر خارح میں نظر آنے 
حضرت سوسی " کے زمانے میس ایک شخص ‏ لگنے ھی حالانکه خارج مس ان کا کوئی وجود 
انونیوس کے ھاتھون هوئی تھی؛ جے ٰ نہیں ھهھوتا ۔ ثالوں کے مفصل تذکرے 
5 اور 0 نے 7ے لییے۔"' 3 6 ٰ کے لیے دیکھے ()) ٥‏ صا : قاباعز۷ 4٤0:‏ 
لکھا ے؛ لیکن وہ بالکل گنام شخص ۱ باب | (حاشيه ۰ص وبرماامصرجا ۲۸ء/۸/0) و باب 
معلوم ھوتا عے۔ محیط المحیط (م : ۲-۔ بپ) میں ٰ )(۰١٣۲‏ ابن بطوطه سطبوعةً پیرس؛ ۳: س٭ٍوٴم ببعد: 
اس کا ہادہ ایک عہرانی لفظء بمعنی تہ کا نام (۳) ءما۱ل!۷8 : را+0ما+:00 ٦ب۱‏ ۱۶مءو7؛ ضص ہ و بموافع 
نجویز "نیا گیا ے اور اس میں شک بہی که علم کترو: نیز )(م( ٥0(]؛‏ سض ہج .رو مم بعد 
سیمیاء میں اسماء الحسنی ہے بہت کام لیا گیا ے ]روہ ے ”'کیرنج' بھی کہتا ے)؛ (م) المحیط؛ ۲: 





۸/۷۷۸۷۰ ا٥٥٥0 اب0‎ 0019 ۷۵٣۲۹601683. 





علم (سیحیا) 


٭ج, و لب+ا۔ (ہ( 7( ا') ۰ ٦۳۰‏ ۔اطھ؛ ے 
وہ حوالے جو وہاں مد کور ہیں 

(م) سیمیاہ قی دوسری نوع کا ذ کر ابن خلدوں 
نے بالتفصیل ایک حاص فصل میں لیا ےہ 


(طہم 


ع ررںإاق ع(1ض؛+ ض٣۳‏ 


كُ 
ث۵أز(۲م8إ5د()ء؛ ٣‏ ہی ےمت! ببعد و مترجمھ 


۸م ببعد و بولاقی؛ ےم ۱ںْھم 
٠‏ پل ہے 
إطبع ورتی]؛ ص ہم ببعد و سطہوعہ بولاق [چھوٹی 


تقطیع]؛ء ٣ح‏ 


موجود نہیں) ۔ ابن خلدون (م ۸۰۸ھ /۰.م:ع) ہے 


۰ً۴۳۲ٴ بہعا۔ ٠‏ ی4 فصل طبعات ب۔روت ٭۔ں 


زسانے میں اسی نوع کو خاص طور پر سیمیاءٴ لہتے 
چیپ چکے ھی 


انل ہیل سے 


تھے ۔ آح ٠‏ ای پر بہت ہے 2" 


دید سان دجو دیس باوج 


تمام تصنیفات پر اس کا اثر نظر آتا ہے ۔ ''زابرجحة'' 
ِ" [ر باں] اسی کی ایک خاص طور پر 

ابن خلدون اسے حروف کی مخفی قوتوں کا علم 
کہنا زیادھ پسند ٹرتا سے تتَؤنکە سیمیاہ ابتدا مس 
ایک بہت وسیع اصطلاح تھی جس کا اطلاق سارے 
علم طلسمات پر هرنا تھا اور آگے چل پر محدود 
معنوں میں اس کے استعمال کا آغاز غا یل صوفیوں کے 
ایک فرقے نے کیاء جن کا دعوٰی تھا کہ وہ اس 
مادی دئیا پر حروف اور ان 


بختاەہ صورت 


سے تر کیب دیے غعوے 
ناموں اور جدولوں کے ذریعمے تصرف ٦ر‏ سکتے ھی - 
جن صوفیوں نے ا١سے‏ اپنا شغل قرار دیا وہ نظری اور 
وحدت الوجودی تيے اور وہ اس عالم طببعی میں 
نصرف کرنے اور حرارق العادۃ پر قادر ھہونۓے کے 
سدعی تھے - وہ کہے تھے وحود ک5 نژزرول ایک 
مخصوص سلسلے کے ساتھ ایک ھی وحدت سے هوا 
عے (سلسلة نوفلاطونيه) ۔انھوں نے اس جدید سیبیاہ 
کے لے اپنی جدید اصطلاحات کا ایک نظام قائم نیا 
اور اس کے سمطابق رسالے لکیے ۔ اس نظام کے سطابق 
اسمالرے الہیہ کا کمال ائلا ئ اور دوا دب ى ارواج 
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سے سج ٘یچو:ت|ت د آأآؤ8ی٤ْ:پوپيسه<جہجے-ے‏ 
ہ۔۔۔س۔ _وسست<× ویسیوسوسہ-ت- سک2 بجسص-صسصتىستےح۔ س_س_سجسسچچٗس ...جج 
-'ًوصصسٗىستہجھت-ہت۔ے 


علم (سممہا:) 


٢ء‏ نیز | کے ذریعے ظہور پذیر ھوتا ے اور حروف کی اندرونی 


اور سخفی قوتیں ان اسما میں جاری و ساری:) ھوتی 
میں جو ان ہے بنائے جاتے هیں ۔ پھر اسی طرح پہ 
قوتیں حوادث اکوان کے تقلبات میں دائثر وہاثر 
ھوتی غیں اور یه ا لوان تخلیق کی پہلی اور ابتدائی 
شکل ابداع سے لر کر خلق کے مختلف بظاھر می 
نمودار عوتے ہیں اور اس کے اسرار کو صاف صیاف 
ظاھر کرتے ہیں ۔اس کا مطلب يە معلوم ھوتا ے 
کہ حروف کے اندر ایجاد کے اصلی اسرار پوشیدہ هیں 
اور وہ مخنی قوتیں جو ھمیشه ا کوان ہیں جاری و 
ساری رعتی میں اں ح روف ہیں وی ھیں اور اسماے 
الےه اورئئمات [د باں] انیں حروف ہے بنتے ہیں : 
لہذا عالم عنصری اور اس کے ادوان میں ان اسما 
اور لمات کاء حب اندں ننوس ربانيهە استعمال کریں؛ 
تصرف جاری ھوتاے ۔ البونی [رل باں]ء ابن العربی 
[رك ہاں] اور ان کے بتبعین کا یہی نظریہ مے ۔ 
حروفی ان مخفی قوتوں کی حقیقت اور منشا کی بابت 
اختلاف پایا جاتا ے ۔ بعض کا خیال ےم که یه 


قوتیں ان حروف کی طبائم اور اسزجه میں ودیعت 


یىی گئی ہیں اور اس بنا پر وه عناصر اربعةہ کے 


لحاظذ سے حروف کی چار قسمیں مقرر کرتے ہیں ۔ 
بعض ان قوتوں کو حروف کی نہبت عددی قِ 


طرف منسوب کرتے هیںء جس ىی بنیاد حساب جملى 


بر ےے ‏ ابن حخلدوں مانتا عہے که مادی دئیا پر اس 
قسم کا تصرف چل سکتا ےء لیکن يە خدا کا ایک 
فضل ہہ جو ولف (رك بآں] کو بطور کرامت [رك 
باں] عطا ھوتا ے اور جب وہ لوگ جن پر یه فضل 


نہیں ھوا اور تعمق نظر سے محروم میں ء ان اسما اور 


کلمات کے ذریعے اسی طرح کا تصرف حاصل کرنے ق 


انوشش ٴ درتے ہیں تو ان کا شمار ان لوگوں میں 
هیں ۔ فرق صرف ید ے لہ ان لوگوں کو ان 


۸/۷۷۷۷۰ 5٥٥٥ئ‎ ۲١۵٥٥۸9۰ .۷۸۷۲۲۷ 


آ۱ 


٤ 





علم (سیمیاٴ) شس 


ساحروں ى سی علمی تربیت حاصل نہیں ہوتی ۔ یه . 


هو سکتا بے لہ نفس انسانی کے عزم و ھمت کے زور 
سے تسي پر اپنا اثر جما لیا جائے اور یہی عزم ابن 
خلدون کے نزدەیک ان تمام افعال کی (خواہ وہ جائز 
ھوں یا ا جائز) بنیاد ہے ۔ یه تاثیر ان لوگوں کے 
مقایۓ ہیں جن کا پیشہ عی ساحری ھےہ؛ ایک حقیر 
ے ہے ۔ این خلدون اسی بنا پر البونی اور اس جیسے 
لوگوں کی اس کوشش الو له وہ ءہاح اور پا پ سحر 
ایجاد کئریں اچھی نظر سے نہیں دیکھتا ۔ ہایں مه 
یه سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ‏ دہ البونی نے اپنے 
ایجاد ئردہ طریقے دو اسلامی طریقه قرار دیا هو ۔ بعض 
مسلمانوں ک تصیفات میں اس نوع سحرق بہت سی 
مثالیں پائی جاتی هیں ؛ مثلا دیکھے ''چالیسں وزیر “'؛ 
مترجمة ٣١۱(۰ ٤6 1  )۳۴‏ :۰ ۱۰ 3۱|۱۱۷۰۱ وا| :ا ٢م:و٣:الإ‏ 
9) یمہف ہو و یت ایمسٹرڈم ہ.ےے إ۱ کے (اس طہم 
میں مفصل تشريیح ملتی ے) ۔ قلب؛ جو حروف 
۱ میں کائثنات اور علم کائنات کے روابط کو دیکھتا 
ہعم؛ اس قی اس حالت ےی بہترین بیان اور عمدردانہ 
بچزیے کے لیے دیکھے 7 1 1 : زا|[10]۔۸۱ ؛ 
کپ ہہ بعد: نیز 6ا00)؛ ضص ہے بمد۔ 
ظاہر عے کہ یب اسماے الہیہ سے متعلق اہجدی اور 
سحری قسم کے یہودی قباله سے بلتا جلتا خیال 
ھے ۔ يد باطل نظریهہ سکھاتا ہے له علم الحروف 
عاہیت اشیا کے علم کا نام ہے اور اللہ تعالی نے ان 
حروف ھی ہے عالم کو پیدا لیا اور انھیں کے ذریعے 
اس میں تصرف درتا ہے؟ چنانچه انسان بھی حروف کا 
ملاسب علم حاصل کر کےہ ماڈی اشیا میں تصوف 
کر سکتا ہے . 
ماخذ ؟ متن میں مذ کور ھیں. 
00۸005ص ۸۸۸.: .)1م 
9ے رملل : لنوی معنی ریت ! اصطلاحا وہ 
علسم جس میں سوال کے وقت رہل کی شکلوں ہے 





عام (رہمل) 


اسندلال لیا حاتا ےہ 


ے اس علم سک بروج سماویٰ 


کے مطابق بارہ شکلیں میں ۔ اس علم کے |آدیر 


مسائل تخمینی اور تجرے پر بی ھوتے ھیں جو 
مخنی اہور ہیں یقین کے لیے مفید اور لفایت کے لے 
سام نہیں ھوتے (دیکھیے صدیق حسن خان 
ابحجد العلوم؛ بھوپال ص+ھ ص ۹م), 

اصمحاب رمل کا قول نے دهہ بروح سماوی میں 
- ھر برج ایک حرف معین اور رمل کی شکلوں 
ہی سے لسی ایک شکل کا متقائی ھوتا ےۓ _ 
جب کسی امر کے متعلق پوچھا جاتا ھی تو اشکال کے 
معینه اوضاع بروج ہے وقوع کے مقتضی ہونے کے 
علاوہ سدلول کے اسباب پر دال ہوتے ہیں ۔ بروج 
ان احکام مخصوصه پر دلالت کترتے ہیں حو ان 
بروج کی اوضاع سے متعلق ھوے ہیں ۔ بيهھ نمام 
اور یقینی نہیں بلکد تقریبی ھوتے ہیں ۔ اسی لے 
نبیٴ دریم صلی اللہ عليه و آله وسّم نے فرمایا ےے له 


انبیا میں سے ایک نبی لکیریں ٴ ٹھینچا کرتے تھے اور _ 
آھرچیز ان کے کھہنچے ھوے خطوط کے مطابق ھونے 


ق بنا پر واقع ھوتی ۔ ایک قول تہ ہے کہ یه نبی 
حضرت ادریس عليه السلام ھی اور علم رہل ١ں‏ ک5 
معجزہ ہے لیونکہ محال کے متعلق ہے؛ ورنہ صناعت 
اور معجزے میں لوئی فرق نه رھتا ۔ بعض سشائخ 
سے وی ے که حضرت نبی کریم صلىی الہ عليه 
واله 07 ے جب عرض کیا گیا نو انھوں 
نے فرمایا لهہ یه ان تمام اہور میں ے ےہ 
جنھیں حق سبحانه تعا ی ز ذ ٹر فرمایاھے . 


سلؤھ+ ‏ جج 4 مه ق ۔۔چ ٦ؤ‏ حھ ىسھ ا موكے۔ یی عو 
ایتونی بکتب من ہل شسد| او اثره ات 


یعنی اگر سچے هو تو اس ہے پہلے کی دوئی ‏ دتاب 
میرے پاس لاؤ یا علم (انبیا میں) سے کچھ (منتول) 
چلا آتا ے (تو اے پیش نکرو). 

یہ علم چھے پیغمبروں کو بطور معجزہ عس 
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علم (رسل) 





کیا گیا : 


(م) حضرت لقمان ٭ ؛ (م) حضرت اربیا ٠‏ () حضرت | 


اشعیا' ؛ (ہ) حضرت دانیال٣‏ ۔ اگر ول ى لگیریں 
تو ان پر حکم لگانا جائز عے (مصباح الرسل) . 

رسل نقطوں اور لکیروں کا علم ےے؛ جس میں 
بعض معانی کی مدد ے واقعات آئندہ کی تعبیر یا اں 
کی اطلاع حاصل کی جاتی ے ۔ اس علم کا مدار 
اربعهۂ عناصر؛ یعنی باد و خاک اور آپ و آتش؛ پر 
ھہ ۔ حکما نے اس علم کی نو قسمیں بتائی بھی . 

ایک ناہالغ لڑکے کو پاک ریت پر کھڑا کیا 


جائے؛ جس پر نسی کا پاؤں نه پڑا ھو۔ ریت پر , 
جانے اور 
ھیں؛ پھر ان پر حکم لگکّایا جاتا ے ۔ انگلی سے 


آیة الکرسی اور معوذتین پڑھ کر دم ثیا ۱ 
0-2 انی اسئلک بکل 


َ۔ 


اسم دعاک به احد مَنْ خلقک تائمااو 
قاعدا أو زاکعا أو ساجدا فی السمہوت 


والْازض آوفی البخر آو فی الْبروبین بنی 
و عرفات ۲ با الہقام و بیتٹک الحرام 
۱ خلاہ او فی لاہ نی ظلمات الیل اوفی 
کر الٹھار تے 9 

اسٹلک ان ترینی حاجتی فی مه الٰخطوط 
بحول سٹک وقوة انک على ىٍ شی قدیر 
(داے انتہ! میں تجھ ے سوال کرتا ھوں ھر اس نام 
کے ساتھ جس ہے تجھے تیری مخلوق ہیں نے لسی 
نے کھڑے هو کر یا بیٹھ ٴ در؛ یا ر کوع کرتے ھوے؛ 
یا سجدے کی حالت ہیں؛ آسمانوں اور زین ہیں ؛ 


یا سمندر میں ؛ یا خشکی میں اور 3 اور عرفات کے 
درسیان اور مقام (ابراھیم) اور بیت اللہ شریف کے 
پاسء فضا میں ؛ یا رات کی تاریکیوں ہیں‌ء یا دن کی 
روشنی میں پکارا ےے؟ تو نے اس کی دعا کو سنا هو اور 
اس کی سصیبت کو دور کیا ھوٴ میں سوال کرتا ھوں 


0 
خازر 
ْْ- ۰ سے ص 


ق‌ سے تو گور ا " 


ھ۔ ۴ ٴ٠۔۔‏ 
دعا؛٤ە‏ و کگئفٹ بل :ہہ 


(ر) حضرت آدم”؛ (م) حضرت ادریس' ٰ 





میری حاجت د تھا دےے۔بپیٹلنک تو ھر چین پر قادر 
ے)۔ جب ید دعا پڑھ چکے تو ریت پر انگلی نے 


ھولی لکیروں کے مطابق ھوں | نقطے بناتا جائے مگر انهیں گنا نه جائے۔اگر 


نقطے اچھی طرح نمایاں نه ھوں نو انھیں برابر 
ٹر کے ازسر نو شروع لیا جائے ۔عمل کے لے ریت 


کا پاک ھونا اور لڑکے کے جسم پر زخم کا نشان نە 


عونا ضروری سے - عمل سرد اور عورت دونوں کے لے 
کیا جا سکتا ےے ۔ جس دن پانی برس رھها هو یا 
وا سخت چل رھی ھوء اس دن عمل نە کیا جائے۔ 
عمل ‏ کرنے کا وقت صبح ہے ظہرتک ہے :؛عصرتک 
منع ے ؟ ضزورة شام کی نماز تک جانز ع ۔ ریت 
پر ٹھینچے ھوے خطوط ہے شکلیں مسستخرج کی جانی 


ریت پر نقطے گنتی کے بغیں سیدھی لکیروں میں 
ڈالنے چاھییں تاکه ان سے ایک خط کی صورت پیدا 
ھو جا ۔ اس طرح نقطوں کی چار سطریں بنائی 
جائیں تاکہ چار خط پیدا هو جائیں ۔ پھر دو دو 
نقتطے اس طرح دیں کھ ان خطوط کے آخر میں جفت 
یا طاق نقطے رہ جائیں ۔ ان ہے ایک ایک شکل 
پیدا ھوگی ۔ اس عمل کو چار بار کرنے ہے 
چار شکلیں پیدا ھوں گی ۔ ان شکلوں کو امھات 
(-مائیں) کہتے ھیں۔ ان چار شکلوں کے بعد ایک 
ایک شکل بنائی جائے ۔ اس طرح چار شکلیں هو جائیں 
گی ۔ انھیں بنات (- بیٹیاں) کہتے یں ۔ پھر دو دو 
شکلوں ے ایک ایک شکل حاصل کی جائے۔ اس طرح 
آٹھ شکلوں ے چار دوسری شکلیں پیدا هو جائیں کی ۔ 
کل بارہ شکلیں ھوں کی ۔ پھر چار شکلوں کے 
جموعے ہے ایک ایک اور شکل حاصل ھوگی ۔ 
کل پندرہ شکلیں هو جائیں گی ۔ پھر پندرھویں شکل 
اور امھات کی پہلی شکل کے مجموعے سے سولھویں 
شکل حاصل ھوگی ۔ ھر شکل کا ایک سستقل ام 
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علم (رسل) ‏ 


اور هر شکل کا ایک ستقل متداول ےے . 
علم رسل کی تاریخ : یه ایک بڑ وط إ 


۳٣۹ 





علم (رمل) 


اور ئقطة چہارم خاک ۔ گویا اس علم کا مداز)اریعہ 
عناصر پر هھے ۔ از روے مزاج ھر عنصر کی دا 


علم ےہ ۔ شرفا کی توجه اٹھ جانے گی وجھ سے ٦‏ طبیعتیں ھوتی یں : () آنش کی گرم اور خشک؛ 


اس علم کی طرف رجوع کرنے لگے اور انھوں نے نے 
حصول دنیا کا ایک ذریعه بنا لیا, 

اس علم ىق صحت کے بارے می حضرت عبدانلہ 
ابن عباس/* سے سروی ہے کھ انھوں نے حضرت نبی 
کریم صلی الہ عليه و آلہ و سلم سے عرض کگی: 
”یا رسول اللہ ٭! میں ئے ایک شخص کو ریت پر خط 
'کھینچتے دیکھا۔ لوگ اسے جھٹلاتے تھے _'' آپ؟ 
نے فرمایاع ”یه علم ایک پیغمبر لو الہام ھوا تھا ۔ 
جو ٹوئی ان کے عمل کے مطابق اس علم پر عمل 
کرے کا؛ سوجب واب مے''۔ بعض کا قول ے 
اه یه علم حضرت دانیال عليه السلام کا اور بعضس 
کے نزدیک یه سات پیغمروں؛ یعنی حضشرت آدم 
حضرت شیث؛ حضرت ادریس؛ حضرت ارمیاء حضرت 
اشعیا؛ مت آئی اور حضرت 000 سم 
کا ممحزہ مھ 

علم رسل کی کتابوں میں متفرق روایٹی یوں 
بھی ملتی ہیں الہ جس وقت حضرت آدم عليه السلام 
کی اولاد اطراف عالم میں پھیل گئی اور مہدت 
تک ان کے متعلق ٹوئی خبر نھ آئی تو حضرت 
آدم؟ بھت پریشاں هھوے اھ تعالی نے حضرت جبریل 


عليه السلام کی وساطت سے ان کو یه علم سکھایا 
تا که وہ اپنے بٹوں کے حالات سے واقف عوں ہ 
بعد آزاں یه علم دنا سے اٹھ گیا .ا ملدت دراز کے 


بعد اللہ تعالی نے حضرت دائیال عليه السلام کو یە 
علم بطور معجزہ عطا فرہایا - انھوں نے جار انگلیور 
سے چار نقطوں کا نشان اس طرح نایا :| : || (بعض 
کے نزدیک ایک ھی نقطه چار گوشوں والا تھا [٥])۔‏ 
ان میں ے هر نقطه ایک عنصر پر دلالت کرتا ے؛ 
یعنی نقطة اول آتشی؛ نقطۂ دوم باد؟ اتطة سوم آب 


| (م) باد د کی گرم اورتر: (م) آب کی سرد اور تر؛ٴ(م) 
خا ک کی سرد اور خشک ۔ آتش و باد زندہ اور ذ کر 
ہیں اور آب وخاک بردہ اور سؤنٹ ہیں ۔ ارحد 
عناصر کے اعداد ره هیں : آتش سے ہو ؛ باد - ے؛٤‏ 
اب سے م؟ حا نپ اس ہر 


رہل کی اصطلاح میں فرد کے معنی نقطے کر 
میں ۔ دوفردوں کے لے جو خط پیدا ھوتاے اے 
زوجح کہتے ھی . 

ماخلہ: (؛) منشہی الاب بذیل مائە؛ (م) 
فرھنک آنند راج؛ بذيیل مادھ! (م) فرھنک آصفیة“ 
بذیل مائہ؛ [(م) محمد عطا لاہوری ٠‏ مصداق الّ 
(فارسی): ضس تولگشوں لکینؤ ہےرع؛ (م) محمد 
ناصر شیرازی , محمود ود الرسل (فارمی)؛ مطہوعة نولکشور, 
ےےہ۶۱؛ (ہ) وھی مصنف : ناصر الوسل (فارسی)؛ مطبوعذ 
لکینؤ ےہہ,؛ع؛ (ے) سید روشن على ٠‏ 
سراح الرمل (فارسی)؛ .طبوعة نولکڈوں لکھنؤ ےہ ۱ع]. 


(غلام جیلانی محدوم [4 تسحیص از ادارہ]) 





ٹولگشور, 


[تحلیق۴ہ: رہل کے لغوی معنی ھیں ریگ ي 


لان بذیل سادہ)؛ لیکن چونکہ اس علم کی ابتدا 
نعضرت آدم ٣‏ یا حضرت دانیال٣‏ نے ریگ پر نقطے 
ڈالنے سے کی تھی اس لے بطور تسمیه حال باسم محل؛ 
رہل کہپا گیا - رسل کے علم کا مقصد معرفت 
استکشاف مغیبات ے (یعنی اس علم کے ذریعے غائب 
کی باتوں کا علم حاصل ہھوتا مھ اور اس غرض 
کہ لیے سوله اشکال وضم کی گئی ہیں جو اس علم 
کی کتابوں میں نذکور ھیں) ۔ خیال کیا جاتا 
کہ اس کے وائم حضرت ٘ دائیال؟ تھے 
(کشاف اصطلاحات الفنون؛ ہڈیل مادم) اور بعض کے : 
نزدیکے خود حضرت آدم ٣‏ (عبدالغتی شیروانی : 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥0۷05009 ۷۷۵۲١601683. 


علم (رسل) [: ۰؟۰۲ُ علم (رل)-ے 





انوارالرسمل [فارسی]ء مطبوعه نولکشور|ومرفص صض ‏ مثلا آتش کا ایک جوھر نے اور گرم وخشک اس کے 
ہ)۔ یه حکایت بھی آتی ہہ لہ آدم عليه السلام ‏ کو ذو مزاجح میں ۔ ان کے ایک خاص طریقھے سے 
اس علم ىق ضرورت اس لے پڑی دہ جب ان کے ' باھم ضرب و جمع ٹرنے ے جو اعداد بتے ه) وہ 
فرزند زیادہ هو گۓے اور اطراف عالم میں پھیں ا فاضع علم آدم '' کے نام کے ہیں اسی لے دہا 
گئے تو انھیں اپنی اولاد کے بارے میں فکر سندی گیا عے دہ الرمل عدد اسم الواذم (انوار الرسمل؛ 
رھنے لگی ۔ پس انھوں نے ان بے حالات غائبانہ ۱ ص م) ۔ کہتے ھیں کہ آدم عليه السلام ہے یه علم 
معلوم کرنے کے لے یه علم وضع ٹیا. | حضرت ادریس' تک پہنچا اور ان سے حضرت دانیال٣‏ 
رہل ىی وجه تسمیه یه بھی بتائی جاتی ےہ لکه ' 'کوملا؛ جنھیں اس میں معجزےکی حد تک اختصاص 
آدم عليه السلام کو ایک مرتبہ یہ خواویں | حاصل هو گیا ۔ اسی لے بعض بیانات کی رو ہے خود 
عوتی لہ انھیں ایسا علم حاصل هو جائےۓ جس سے انھیں لو واضم کہا جاتا ے اور اس بارے میں 
۱ 
۱ 


غادب قی باتیں معلوم ھو حائیسی ۔ جحبریل ٣‏ بہت سی حکایتیں مشہور هیں (انوار الرمل؛ ص ۔م) ۔ 
"کنار دریا بیٹھے تھے ۔ آدم عليه السلام کی اس دانیال" سے یه علم ارمیا“ اور آگے لقمان ٣‏ اور ان 
خواھش کو پورا کرنے کے لے انھوں نے اپ .ار ٴ سے داود عليه السلام تک پہنچا. 
انگلیاں ریت میں ڈبو دیںء اس طریقے سے : علم رہل کا موضوع نقطه ےے ۔اس میں بحث 
, عوارض ذاتیە (یعنی فرد اور زوح) سے ہوتی ے ۔ 
٠ :‏ اس علم کا معمول بیوت (جمع بیت - خانهھ) اور اشکال 
اس کا علم حاصل ہو کرآدم عليه السلام ز | ہیں ۔اھل هیئت کے نزدیک مرٴئز کو نقطه کہتے 
بھی اسی طرح سامنے جار انگلیاں ریت ہپ ڈبو دیں - ٰ ھیں ۔ لبھی تو کب ( ے ستارہ) کو بھی نقطه کہا 
اس طرح یە شکل وجود میں آئی : جاتا ےے؛ لیکن فن رہل میں نقطے ے مراد عنصر 
٠‏ عے ‏ اس علم ى بنیاد عناصر کے انداز پر چار نقطوں 
پر رکھی گئی ہے ۔ اسی اصول پر اشکال ٴ کو ناری: 
ھوائٔیء آبی اور خاکی کہا جاتا ے ۔ایک نقطه فرد 
کہلاتا ے ۔ جب ایک مرتبے میں دو نقطے جمع ۱ 
ھو جائیں ان کو زوج کہا جاتا ے . ۱ 
بای اہور و مسائل اوپر کے مقالے می 
آ گئے ھیں ۔ یہاں یه ذکر کرنا ضروری ہے کہ یه 
(ھ)ا تھی ۔ اس ہے آدم عليه السلام نے ا علم مفید تو یقینا نہیںء لیکن اس کا انتساب انبیا 
جماعت کی شکل (بصورت بالا) وضع ی۔جماعت کو سے کیا گیا ھے۔ اس بنا پر اگر اس کا غلط استعمال 
ام الاشکال اسی لیے کہتے ہیں دہ اس ہے باقی | نہ کیا جائے تو تخمینی علم کی حد تک مفید سمجھا 
شکلوں کا ظہور ھوا؛ جنھیں موالید اور عناصر اربعهة گیا ے؛ تاھم اہے دینی علم کا درجهە نہیں دیا 
(اتش و باد و آپ و خاٴک) کا درجہ حاصل ہے ۔ان | جا سکتا بلکہ غلط لوگوں کے ہاتھ میں اگر آ جائے 
یا سے شر عنصر کا ایک جوغر ے اور دو سزاج؛ | تو اہے علم نذموم بھی کہا جا سکتا ےہ کیونکه 


اس کا نام جماعت رکھا گیا ۔ باقی سب 
یه بھی کہا جاتا ے که جبریل عليه السلام 
صرف ایک انگلی ریت میں ڈبوئی تھی اس ہے 
نقطے کی شکل ظہور میں آئی اور وہ شکل مربعم 


کے کے کچھ ڈو پت دہ ہک جوا ا ے ےہ 


1 ۲ ٦ج‏ رم‌ےم‌ججےچھووجےچجمینہجچُوےوےوسسصع-ت×ت- ۔سستت: آآکٍھ ک ‏ سک 8.- س۱ ۱سطتاے 19طوسے- سے ھولٗے ا -+- وو ہے چااچچھسے ھکصوص۔ سے ےموچے۔وکے۔فگا۔ موپسسوہت۔ں--- 


۱۸۷۷۷۷۱۰5٥510۲۳ 60018ا0ا4‎ ۷۷۷۲۳۲۴۰ 


٢ 


علم (ریگ). ۔ ۱ ۴(۳ ,علم (طبیعیات) 
بقول امام غزا یىی“ جب کوئی علم خداوند تعالی طدبعدات 

گی ذات و صفات کے بارے میں شک پیدا کرے یا . ٰ ۱ 
یوں بھی انسان کو توھم پرست بنا دے اور وہ تمسہید : سسلمان فلاسفه اور حکما کے یہاں 6 





اپنے عقائد یا دنیوی فیصلوں کی بنیاد ایسے علم پر 
رکھے جو بہر حال ظنی و تخميینی ے تو اس سے 
نتائج کے لیے صحیح اسباب کے اختیار کرنر میں 
ضعف پیدا هو سکتا ےے۔ یہی حال اس علم کاے جو 
اعداد کی تر کیب و تالیف پر قائم ےے؛ یا جو حروف 


علوم حکمیہ کی چار قسمیں ھی : (ر) علم ریاضی؛ 
() علم منطق؛ (م) علم طبیعی؛ (م) علم الٰہی ۔ علوہ 
طببعی کی انھوں نے سات فروع ییان کی ہیں ٠‏ 
() علم المبادی ؛ یعنی ان چیزوں کی معرفت جن 
سے کوئی جنم جدا نہیں هوتا اور و فیرلء 
صورت؛ زمال؛ مان اور حر کت ہیں ؟ (م) علم السماہ 
والعالم اور اس کے موجودات؛ (م) علم الکون و الفساد؛ 
(ہ) علم الحوادث الجو ؟ (ہ) علم النباتات ؛ () 
علم الحیوان؛ جس میں علم طب بھی شامل ےۓے 
(دیکھے صدیق حسن خان : ابجدالعلومء بھوپال: 
٥ھ‏ طض ہے ٥)ا,‏ 

مسلمانوں میں علوم عقليه کی اشاعت خلافت : 
عباسيه کے اوائل سے ہونے لگی تھی ۔ خلافت امویه 
میں عیسائی اور یہودی طبیب خلفا کے مقرب با رکاہ 
تھے ۔ جب خلفاے عباسيه کا دور شروع هوا تو 
ان کی تعداد اور قدردانی میں اضافهہ ھو گیا ۔ 
خلفا کے دل میں تجوم کا شوق بھی انھیں ھی کی 
وجه سے پیدا ھوا ۔ علاوہ ازیں عیسائی پادریوں اور 
قسیسوں سے حکماے یونان کے تذ کرے سن سن کر 
عام پڑے لکھے مسلمانوں کو بھی ان کے علوم ے 
آگاھی ھونے لگی ‏ ابو جعفر المنصور کی فرمائش پر 
فیصر روم نے اقلیدس اور طبیعیات کی جو کتابیں 
بھیجی تھیں ان کا ترجمه ھوا تو مسلمانوں کے 
اشتیاق علمی کو مزید تازیانه لگا (ابن خلدون : 
مہقدمدہ؛ مطبوعة ہیروت؛ ص .,م) ۔ ھارون الرشید 
2+ علم ٭وسیقی : رك بہ فن : موسیقی . کے زمانے میں ترجے کے کام کو اور بھی وسعت اور 
9 علم حسابِ العقد : رك بہ حساب العتد, ترقی می . 7 

ٰ ترجے کے علاوہ عباسی دور میں فلسفه و 

9 علم حسابِ الغبار : رك به حساب الغبار حکمت کی تعلیم کا بھی آغاز ھوا اور یوحنا بن 


اور خطوط کے اسرار سمخفی پر مبنی اور ظنیے؛ 
چنانچھ اس ہے وھی ضعف در عقیدہ اور وہم پرستی 
ظہور میں آ سکتی ہے جو حضرت امام کی راے میں 
علوم مدموم کا نتیجہ ے , 

بلا شبہہ قدیم زمانے کی طرح دور جدید میں 
بھی علوم رسزیه (ہمہ:ء58 ؟1ن٥0)‏ اور طلسمات 
و نیرنجات کا ذوق انسانوں کے کسی نہ کسی طبقے میں 
پایا جاناے (ءطا:ھ ٥ً ٥٣١۷‏ : بجروا ئز ۳۷ا وورمنم 4ر لت 
لنڈن ےے ۹١ء‏ ص ١١)ء‏ لیکن ان علوم کو قطعی 
نہیں سمجھا جا سکتا۔ جدید ترین دور میں مغرب 
میں سائنسیت کی حخُشکی (اور بعض صورتوں میس 
تخریب) کے باعث شدید رد عمل ھوا ہے اور لوک 
اس کی کڑی اور سنگلاخ توعیت سے پریشان هو کر 
تخییلی علوم (یا فنون) کی طرف آ رے ہیں ؛ گر یه 
رد عمل اتنا ھی اضطراری اور انتہا پسندانہ ےہ جتنا 
اأعل سائنس کاء جو داخلىی و باطنی ہر حقیقت کے 
منکر ہیں . 


(سید عداللّہ) 
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علم (طجیعیات) 


۳۴۰۳ژ“ 


علم (طبیعیات) 


٭َ پ ج 
بضوتة حلقۂ درس میں بکثرت لوگ شریک ا ۓ ان نظریات کو اچھی طرح سمجھ اور پرکھ 


ھوز لگے؛ جن میں اطٰاء متکلمین اور فلاسفہ 
سبھی شامل تھے (القفطی : أخبار الحکماہ مطبوعة 
لائپزگ؛ ص ۹ہءم) ۔ یوحنا کے علاوہ اسی زہانے 
میں یحبی بن خالد برسکی نے بھی ایک علمی سجلس 
قائم کی تھی اور اس میں دقیق فلسفیانه مسائل پر 
بحث ھوتی تھی (المسعودی : مروج الذھب؛ بحوالة 
عبدالسلام ندوی : حکماے اسلام رءے٤‏ بے). 

ھارون الرشید کے بعد سامون الرشید 
تے یونانی علوم و فنون کی طرف مزید توجه ق ۔ 
اس نۓ قیصر روم کو خط لکھا اور اھل علم کی 
ایک جماعت کے ہاتھوں منتخب کتابیں منگوائیں۔ 
جب یہ لوگ کتابیں لے کر آئے تو ان کا ترجمه 
کرنے کا حکم دیا_ اس دور کے مترجمین میں حنین بن 
اسحٰقء یعقوب بن اسحٰق الکندی, ثابت بن قرة الحرانی 
اور عمر بن فرخان الطبری بالخصوص قابل ذ کر 
یں (ابن ابی اصیبعه : طبقات الاطبا:؛ مطبوعة قاھرہ؛ 
ور ےہإ؛؟ ابن صاعد الاندلسی: طبقات الامم؛ 
مبطبوعة بیروت؛ ص رم؛ ۹م) ۔المامون کے بعد 
وائق باللہ اور اس کے بعد متوکل بالقہ کے عہد میں 
بھی یه کام جاری رھا۔ چوتھی صدی ھجری تک 
ارسطو کی سنطق اور طبیعیات کی کتابوں کے ترجمے 
هوے اوران کی شروح لکھی گئیں . 

تراجم ک ا'ثثرت تعداد کو دیکھتے عوے 
یوربی مصنفین نے فلاسفه اسلام پر سخت تنقید کی 
عے کم انھوں نے کوئی نئی چیز پیش نہیں ق 





بلکة ساری عمر ارسطو ى پیروی اور اس کی تصائیف ' 


کی شرح واخحتصار ہیں صرف ٹر دی ؛ لیکن اٰس 


الزام کی خود یورپ کے بعض فضلا نے تردید کی | 


عے ۔ مشہور جرمن ریاضی دان ویدمان ۷۷٥/٥٢٢٢‏ 
نے لکھا ےی : ' اس ہیس "کوئی شک نہیں که عربوں 
نے بعض نظریات یونانیوں سے لیے تھے لیکن |نھوں 


.-ے رکف لا 


کر ان کا انطباق مختاف ادوار کے کثر خالات پر 
کیا - پھر انھوں نے جدید نظریات اور اچھوتے 
مباحث پیدا کے ۔ اس طرح ان کی علمی خدمات 
نیوٹن اور دوسرے علما کی مساعی ے کم نہیں 
(قدری حافظ طوتقان : العدوم عندالعرب؛ 


ص ۲ء. 


حکماے اسلام کے سوانح وتراجم کے 
مطالعے سے یه حقیقت بھی واضح ھوتی ے کہ وہ 
یونان کے علوم عقليةہ کو حخُلاف دینء حرف آحر 
یا جامد چیز نہیں جانتے تھے ۔ وہ حود اپنی ذاتی 
راے رکھتے تھے غور وفکر کرتے تھے؛ تجربہ و 
مشاہدہ سے کام لیتے تھے؛ ان علوم میں نی 
چیزیں پیدا کرتے تھے اور دوسرے کے اقوال پر 
تنقید کرتے تھے ۔ محنت و استقلالء صداقت و 
دیانتے اور اخلاص و تقوی ان کا شعار تھا ۔ ان 
کا عقیدہ تھا کہ جب تک کوئی عالم ان صقات 
عالية سے متصف نہیں ھوگا۔ اس کی تحقیق کے 
نتائج نبرآور آنہ ھوں گے ۔ تعلیم و تعلم اور _ 
اناد و استفادد کے لے وہ اقصاے ترکستان سے 
المغرب تک اور الاندلس ہے حجاز تک سرگرم 
سفر رھا کرتے تھے ۔ علوم حکمیہ میں ان کے 
نظریات و نتائج حعرت انگیز ھیں اور ان میں سے 
بعض حکما مستقل دبستان ھاے فکر کے بانی ھیں۔ 
إ[ان حکما کا تذ کرہ اور علوم طبیعی میں ان ک 
تصانیف کا تعارف آگے آتا ے ]. 

ٴ ماخذ : )١(‏ برا کلمان ٠‏ تکله؛ ج روم؛ ()) 
سارٹن : م۔مرہزء؟ٴ زرہ آ(1::107] عا(؛غ ح١‏ ز(ن؛؛ یر ١ [1:6۳٣۵‏ 
مطہوعة بالٹی مور؛ (م) 8ہ8:ھ ٭+ 1۵ا1٥‏ ؛ 
!|| /۱ :1.۶50 یج ء لنڈن وپہورع؛ ص ٢۲۳۹‏ 
تا ہ+رم+؛ (م) ایم ایم شریف . ٢|‏ (رہ::1اا 4 
ررا|جووو|ار|ط ۲۸1191۲1 ج ١و‏ ہ؛ مطبوعة ۱ءلوج٣وم:/٢‏ ۶“ 
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علم (طبیعیات) 


(ہ) ۴٢۳ھ‏ .نوم 5ء بمواضع کثیرہ؛ (ہ) 8:0۷0٥‏ .2۶.0: 
وہ۴٢۶‏ !5ا1 (۰ئ٥:٥:]‏ 4 م ؛: و ہم تاےمہ؛ (ڑے) 
زبید اضیدء :1 1700-0:]:1۱۷۸ ر8 ۷1:۱۸: ١0٥۱۱۶‏ :11 
6۶۶٥٤١‏ 11] ع|ط4+۶۱ر؛ ص ےمم تا وم۱؛(ہ) ید حسین 
نصر : × سوا ہٴ ہمڈاہدالا8ال) 0۱۱ ٦ہ‏ ا5 ؛ فص ہ٣‏ 
تاٍمم؛؟ (و) ابن الندیم : کتاب الفہرست؛ مطبوعة 
لائپہزگ و قاھرہ؟ (, ؛) الققطی : اخبار العلەاء و اخباز 
۔اللحکماء مطبوعة لائیزگ و قاھرہ؛ ( ) الخوانساری : 
روضات الجنات, تہران ٣۱م‏ ۱ھ؛؟ (م) حاجی خلیفه : 
کشف الظنونء مطبوعة لائپز گ و استانبول ؛(م )١‏ التھانوی: 
کشاف اصطلاحات الفتونء مطبوعۂ کلکته؛ (م) 
صدیق حسن :ٍابجد العلومءبھوپالہ ۹د س ہے ؛(ہ) 
لطفی جمعه : تاریخ فلاسفة الاسلام, تاھرہ ے۹۲ :ع٤‏ (ہ) 
قدری حافظ طوقان : العلوم عندالعرب؛ قاھرہ +۹ رء ؛ 
(ے) وھی مصنف : تراث العرب العلمی فی الریاضیات و 
الٹڈلک؛ قاہرہ ہدواء؛ (ہ۱) اہن حخلدون ٠‏ مقدة 
بیروت .۹۰.۰ ۱ع؛(و؛) الز رکلی _ الاعلام فاغرہ م۱۹ ۔ 
۸ء۶)) ذبیح ائته صفا: تاریخ علوم عتلی در فنون 
اسلامی تہران ؛٣م۱ش؟‏ (۱)) رحمن علی: تذکن 
علماے هند: لکھنئو م ۹0۱ ۱ء؛؟ (+ء) عبدالسلام ندوی : 
امام رازی اعظم گژڑم ۹۰ ئ؛ (م)م) وھی مصنف: 
حکماے اسلام دو جلد اعظم گڑھ ٣۳‏ .۔-۔- و۰۹٥۹‏ ۱ء؟ 
نیز دیکھے مختلف کتاب خانوں کی فہرستیں . 


( ندیر حسین) 


و 


علم طبیعیات : اسلامی دور میں جتنےسائنس‌دان 


ض۲۳ٔ۔- 


گزرے ھیں ان کی اکثریت عیثت دانوں اور ریاضی . 
کے ماھرین پر مشتمل سے ۔ اس کا سبب یہ ے کھ . 
سائنس کی یہی دو شاخیں؛ یعنی هیئٹ اور کارآد ہیں ۔ ان میں گرم اور سرد پانی کے 


ریاضی؛ اس زہانے میں سب ے زیادہ مشہور تھیں ۔ 
طبیعیات اور بالخصوص میکانیات کی سائنس ز 


علم (طبیعیات) 


اس لیے جس طرح صقليه کے قدیم سائنس‌دان ارٹیدس 
کے سوا یونانی دور میں کوئی ناسور ماھر میکانیات 
نہیں گسزراء اسی طرح پورے اسلامی دور میں -۔ 
جن سائنس دانوں نے سیکائیات کو اپنی تحقیقات 
کا سحور قرار دیا ان کی تصداد بھی کجھ 
زیادہ نہیں۔ بایں عمہ علوم طبیعیه میں مسلمانوں 
نے جو اضافے کے_ وہ انتہائی گراں قدر یں اور 
یھ بات یقین کے ساتھ کہی جا سکتی ہے کہ 
وہ ان علوم پر؛ جہاں تک که وہ ان ماقبل 
اسلام میں ارتقا پذیر ەوچکے تھے؛ پوری طرح عبور 
رکھتے تھے . ۱ 

یونانی علوم کی تحصیل کا رجحان المأمىون 
(+۱ہ تا ۔+۳ہ۸ع) کے عہد میں درجۂ کمال تک 
پہنچ گیا تھا جس نے بغداد میں ترجے کا 
ایک باقاعدہ م رکز قائم کیا ۔ اس دارالترجمهہ کے 
ایک سممتاز فلسفی اور طبیب حنین بن امحق 
(و.ہ تاےےہءع) کے 'انکھ کے متعلق رسائل 
عشرہ“' کو غالبا بصریات کے سوضو ع پر پہلی باقاعدہ 
درسی کتاب کہا جا سکتا ہے . 

میکانیات کے سلسلے میں سب سے پہلا نام 
اید می بن شاکر کا ملتا ے؛ جس نے 
نویں صدی کے نصف آحر میں ایسی ایسی کلیں اور 
مشینیں ایجاد کیں جنھیں دیکھ کر عقل دنگ رہ 
جاتی ے ۔اس ک تصنیف کتاب الحیل (, پہرع) 
میکانیات پر دنیا ی اولین کتاب قرار دی جا سکتی ے 
اور یه آج بھی محفوظ سے ۔ یه ایک سو میکانکی 
آلات پر حاوی ے؛ جن میں ے تقریہا بیس عملا 


ظروف اور معین سطح کے کنووں کا حال بھی 
درح ے ۔ علاوہ ازیں بعض سائنسی "کھلونوں کک 


اس وقت تک کوئی حخاص ترقی نہیں کی تھی | بھی ذکر ؛ مثلا پائی پینے کے برتن 
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علم (طبیعیات) 


جن سے آلات موسیقی ی آواز آتی تھی ۔ آ گے 
مل کر عملی فنون نے عراق اور مصر میں 
پالخصوص سرعت سے ترقی؛ یىی جہاں آب رسانی؛ 
آب پاشی اور رسل و رسائل کے ذرائع وجود میں 
لائے گے ۔ ''آلیات'' کے نظری علم سے اھهل علم 
کو بر حد شغف پیدا ھوا؟ جنانجهہ متعدد کتابیں 
'”بالا بردن آب“' رھٹء ترازو اور ساعت آبی پر 

نویں صدی کا مشہور عالم ابو یوست یعفوب 
ابن اسحق الکندی [رك ہاں] صحیح معنوں میں 
پہلا مسلمان سائنس دان فلسفی تھا ۔ وہ ارسطاطالیسی 
علوم کا ایک ذھین طالب علم تھا اور اس سے 
کوئی ہم کتابیں منسوب ہیں؛ جن میں سے 
کم از کم پندرہ علم المناظر پر؛ بہت سی وزں 
مخصوص؛ مد و جزر علم البصر اور انحراف نور پر 
اور آٹھ موسیقی پر تھیں۔ بدقسمتی ہے اس کی زیادہ تر 
سائنسی کتابیں ناپید ھوچکی تھیں؛ تاھم اس کی کتاب 
'علم الیصر'' کا لاطینی ترجمد محفوظ ے ۔اس 
میں الکندی نے اقلیدس کے نظریات کی روشنی 
میں ھندسی اور فعلیاتی بصریات پر اپنی قابل قدر 
تحقیقات پیش کی ہیں ۔ ازمنهة وسطی ہیس اس کا 
ترجمةہ ہو کا تھا مشرق ومغرب کے علما نے؛ 
جس میں راجر بیکن بالحصوص قابل ذکر ےے؛ 
اس ے بہت استقادہ کیا, 

الکندی ھی نے سب سے پہلے موسیقی پر 
سائنسی نقطة نظر ے بحت کی ے ۔ اس نے بتایا 
کک ھر نغمہ محتلف سروں کے استزاج ہے پیدا 
هوتا ےے ۔ جب کسی سر ىی آواز پیدا ی جائے 
تو ھوا میں لہریں پیدا ھوتی هیں اور یه لہریں کان 
سے ٹکراتی ہیں تو آواز کا احساس ھہوتا مے ۔ ھر سر 
کے لیے ایک سیکنڈ میں پیدا هونے وا ی لہروں 
کی تععداد مقرر ے؛: جمہ اس سر کی تکرار 


۳٣ّ 


علم (طبیعیات) 


(رءہءدوعئ8) کہتے ھیں - اسی تکرار سے سر کا 
درجہ (طںۂ؛ام) متعین ھوتا ے ۔ جس سر کی تکرارں 
یعنی فی سیکنڈ پیدا ھونے وا ی لہروں کی تعداذء 
زیادہ ھوتی اس کا درجه اونحا هھوتا ےے اور 
وہ آواز تیز ھوتی ےے ۔اس کے برعکس جس سر 
کی تکرار کم ھوتی ےے؛ اس کا درجه نیچا ھوتناے 
اور وہ آواز بھاری ھوتی عے ۔الکندی نے نہ صرفے 


ا موسیقی کے سروں کی تکرار معلوم کرنے کا طریقه 


ایجاد کیا بلک اس طریقے کو عمل میں لا کر سر 
کی تکرار معلوم کی اور اس کا درجه متعین کیا. 

دسویں اور گیارھویں صدی عیسوی کا زمانه 
علمی اعتبار سے سسلمانوں کا عہد زریں ھے ۔ اس 
وقت تک مسلمان علما کے ھاں یونانی علوم مستحکم 
بنیادوں پر قائم هو چکے تھے اور ان میں ایرانی اور 
ھندی فکر و تجربە کا بہت بڑا عنصر بھی شامل ھو 
چکا تھا ۔ ان کی تصانیف عالمانه تو ھوتی تھیں؛ مگر 
ان مس جدت نمایاں نہیں ھوتی تھی ۔ اب انھوں نے 
خُود اپنے وسائل پر تکیہ کرنا اور داحلی طور ہر 
ترفی کرنا سیکھ لیا اور علوم طبیعی مسیحیوں اور 
سبائیوں کے ہاتھ ہے سلمان اھل علم کی طرف 
بسرعت منتقل ھوتے گئۓے. 

الرازی (م ۲ وع) کو طب اور کیا کی دنیا 
میں بڑا مقام حاصل ے؛ لیکن اس ئے الہیاتء فلسفەہ 
ریاضیات؛ ھیثت اور طبیعیات: پر بھی کتاییں لکھیں -‌ 
مؤخرالد کر شعے میں اس نے مادہ؛ مکان؛ زماںنںء 
تغفذیه نشو و نماء تحجر؛ مناظر و مرایاء علم البصر 
اور کیمیا پر بھی سیر حاصل بحث ى۔ 

احءان الصفا (حدود .۰ ۹ع) کا دائرة المعارف 
باون رسائل پر مشتمل ہے ۔ ان میں سے سترہ رسالے 
علم طبیعی سے متعلق ھیں اور ان میں تشکیل 
معدئیات: زلازلء مد و جزر مناظر و مرایا اور عناصر 
اور اجرام سماوی ے ان کے تعلق کا بیاں ےه 
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علم (طبیجیات) 


(دیکھے کے الوقاء فی اختصار رسائل احوان 


الصفاء ء طبع دتریسی؛ ۶۱۸۸۹), 


الغارابی (م ۱ع سے زاہ صرف لصا و 


منطق؛ موسیقی اور سیاست مدن ہر اہم کتاہیں لکھیں 
بلکة علوم طبیعی کی تقسیم اور طبقہ بندی پر ایک 
تصنیف احصاء العلوم و مراتیمپا (قاعرہ ‏ ۱ھ) یٹ 
اں ى پادکار ے ۔ اس کا لاطینی ترجمہ بھی شائع 
ھوچکاےے (میڈرڈ +۱۹۳ع). 

السعودی (م ےہ۹۰ع) نے ایک زلزلے کے 
احوال میں بحر مردار کے پانی کے علاوہ اولیں 
پن چکیوں کا ذکر کیا ےء جو شاید سو کی 
کی ایجاد تھیں ,. 

بوعلی سینا (م ے۳, ۱ع) کا شمار عالم اسلام 
کے عظیم ترین علما ؤ محققین میں ھوتا ے - یورپ 
قی طب پر اس کا اثر بےانداز ے؛ تاھم یه بھی 
کہا جاتا ےہ کە وہ اتنا بڑا طبیب ئھہ تھا حتنا 
ہا کمال فلسفی اور ماھر طبیعیات تھا ۔ اس کے نزدیک 
علم طبیعیات حکمت نظری ےے اوراس کا موضوع 
موجودات اور موھومات ہیں ۔ اس میں اجسام ان کی 
حرکت اور سکون کا مطالعه کیا جاتا ے اور طبیعی 


اجسام کے لاحقات یه ھیں: .حرکت اتصالء؛ اتصالء ۰ 


۰- قوت)؛ حلا لائہایةء نور اور حرارت ۔ اس 72 علم 
طبیعیات کے ان موضوعات کا ماھرانه سطالعه کیا اور 


ثابت کیا کہ روشنی ى رفتار حواہ "لتنی بھی عو 
ھمیشّه محدود ھوئی ے ۔ اس کے ہاں وزن محصوص 


کی بحث بھی ملتی سے ۔ ابن سینا نے نظریة اعداد پر 
بھی قلم اٹھایا ۔ فاصلوں کی صحیح پیمائش کے لیے 
اس نے ایک ایسا آله ایجاد کیا جسں میں وھی اصول 
کارفرما تھا جس پر عمارا موجودہ کسر پیما (ءءذہء۷۰) 
کام کثرتاے ( الہُفا قاھرہ ہہ ۱ء' نسم رسائل؛ 
حیدر آباد (د تن) ۰۸ھ کشف اللنون؛ 


۱ .ء. 





٠ 


علم (طبیعیات) 


اسی عہد کے دڈوسررے بڑے عالم ابیرونی 


(م ٠۳۵۸‏ ۰٠ع)‏ کا طبیعیات میں سب سے بڑا کارنامہ یا 


ےہ که اس نے آٹھ قیمتی پتھروں اور دھاتوں کا وزن 


مخصوص تقریبا پوری صحت کے ساتھ ستعین کیا 
(کتاب الجماھر فی معرفة الجوآھرہ طبم کرینکوف 
۰۹ ءعءع) اس نے تحقیق ہے بتایا که روشنی کی 
رفتار آواز ے بمقابلے میں دو درجچے نیز عے ۔ اس نے 
سمندر کے پانی کے نمکین ہونے کی توجیہ پیش کی ۔ 
فوارولء قدرتی چشموں اور مصنوعی زیر زمین کنووں 
(ەااه۳ دہ زاعی سے پائی ے حود بحود ابھر آنے 1 
اس نے جو توجہیات بیان کی ہیں انھیں موحودہ 
ساسکونیات (ەەنافا:ہ1174۲) کی ابتدا قرار دِيا حا 
سکتا ے . 

مسلمانوں کے سب سے بڑے عالم طبیعیات 
اور دنیا بھر کے ماھرین بصریات کے پیش رو 
ابن الہیثم (م +۰۰۳۔عءع) کا تعلق بھی اسی دور سے 
عے ۔ هندسی اور فعلیاتی بصریات میں اس کی تحقیقات 
یورپ کی تحریک احیاے علوم کے 
سمجھی جاتی رهیں ۔ بصر اور افعال چشم کے سلسلر 
میں اس کے نظریات قدما کے تصورات ہے بہت آ کے 
تھے ۔ اس ق بہترین تصنیف کتاب المناظر اھ 
جس کی اصل اب نايیاب ےے؛ لیکن اس کا ترجمهہ 
۲ا٣‏ ۳اەئم:/7 ےہ ؛مل0؛ء جو بارعویں صدی عیسوی میں 


ھوا تھاء محفوظ ھے ۔ اس میں ابن الپیئم نے اقلیدس 





اور ہطلمیوس کے اس نظریے کی تردید کی کە روشنی 
دیکھنے وا ی آنکھ پر پڑتی ےہ تو آنکھ میں نے نظر 
کی کرنیں نکلنے لگتی ہیں ۔اور یه کرنیں جس 
شے پر پڑتی یں وہ ؛ شے آنکھ کو نظر آنے لگتی ھے ۔ 
ابن الثم نے اس نظریے کو غلط ٹھیراتے ھوے 
پتایا کہ آنکھ سے نکلنے وا ی نظر کی کرنوں کا 
کوئی وجود نہیں ۔ حقیقت یه عے جب روشنی 
کسی جسم پر پڑتی عے تو اس کی کچھ شعاعیں 
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علم (طیٔیعیات) ---٭ ۲ 





علم (طییعیات) 


سس ٠٦-٢-حتے‏ شس سس ک‫سحجح ‏ _ _۔۔۔۔۔۔۔__ ٠‏ ۲ تھے .٠‏ . ھ ‏ 
اس حسم یىی مختلف سطحوں سے بپلٹف کر فضا شعاع اہک واسطے ے دوسرے واسط. میں (مثلن 


میں پھیل جاتی ہیں ۔ ان میں سے بعض شعاعیں 
دیکھنے والے کی آنکھ میں داخل هو جاتی هیںء 
جن کے باعث وہ شے آنکھ کو نظر آنے لگتی سے ۔ 
ابن الثم کا یه نظريه آج بھی تسلیم کیا جاتا ے . 

کتاب المناظر طبیعیات کی مشہور شاخ 
'”روشنی'“ پر دنیا یىی پہلی جامع کتاب عے - روشنی 
ی ماہہیت پر بحث کرتے ھوے ابن الثم اسے 
نوانائی کی ایک قسم قرار دیتا ے؛ جو حرارت 
کی توانائی کے مشابة ے ۔ اس نے روشنی ى شعاع 
کی نہایت صحیح تعریف پیش کی ء یعنی یه روشنی کا 
ایسا راسته سے جو ایک ٘٘ط یق صورت میں 
ھو۔ اس نز بتایا که روشنی کی شعاع ایک 
واسطے (ہٴناص") میں ھمیشهہ بخط مستقیم چلتی 
عے اور یه روشنی کی ذاتی خاصیت ے؛ جس کا 
کسی واسطر پر انحصار نہیں ۔ اس نے ''سوئی 
حیید کیمرے'' (د×:هة:) ٢اہ۶:۲۰)‏ کا اصول دریافت 
کیا ۔ اہے وہ تثقباله کہتا ےہ ۔اس نے تجربے ہے 
ابت کیا کہ اگر کسی منور جسم سے آنے وا یل 
شعاعوں کو ایک باریک چھید(س ثقب) ہے گزرنے 
دیا جائے تو اس کے دوسری طرف رکھے ھوے 
پردے پر اس منور جسم کا ایک الٹا عکس نمایاں 
هو جاتا سے ۔ موجودہ زمانے میں روشتی کے انعکاس 
کے دو مسلمه قوانین ىق دریافت اور تجربے ے 
ذریعے ان کا ثبوت بہم پہنچانے کا سپرا بھی 
ابن الہپیئم کے سر عے؛ یعنی (ہ) شعاع واقم 
)ز۵٣‏ ؛ت:14ن مصنء؛ عمودی خط (ءہز1 امنہہہہ) اور شعاع 
منعکس (زہء ۵ا 8::)؛ تینوں ایک:ٴ سطح میں 
پاتے جاتے ھیں ؛ )ہ) زاویة وتوع ۴٥٥٥:(‏ ٥ءء‏ مہ ہ ٥لومہ)‏ 
اور زاویة انییس (دە٥زء٢۲۶8‏ ٤ہ‏ علعحة) باھم مساوی 
ھوتےھیں ۔ ابن الپیئم روشنی کے انمطاف (”ہن:۶٥ء:)‏ 
سے بھی بخوبی واقف تھا ء یعنی جب روشنی کی 


ھوا سے ہانی میں) داخل ھوتی عہ تو وہ۰,اپنے 


پہلے راستے ے ایک طرف کو پھر جاتی ھےے۔ 


کروی (نونمڑوی؛ مقعر (٭وعەەہ) اور مکفی 
(ءذاەطءەح) آئینوں کے بازے میں تحقیقات اس کا ایک 
اور شاندار کارنامهہ ے ۔ کتاب المناظر کا غالبا 
سب سے اھم باب آنکھ پر ے؛ جس میں آنکھ کے 
مختلف حصوں کی تشریح کی گئی ے ۔ یه تشریح 
موجودہ زمانے کی تحقیق کے مطابق بالکل صحیح 


اور مکمل ے. 


ابن الپیٹم نے نور و الینة کے مبحث پر بہت 
سی چھوٹی چھوٹی کتاہیں بھی لکھی ہیں ان میں ے 
ایک النور ھے۔وەنورر کو ایک قسم کی آگ 
سمجھتا ے؛ جوفضا کی حدود پر منعکس هوتی 
ھے۔اس نے ”'منظر شفق' پر بھی ایک کتاب 
لکھی تھی جس کا اب صرف لاطینی ترجمہ ھی 
دستیاب ے ۔اس میں اس نے بتایا کهە کرۂ ھوائی 
بلندی میں تقریبًا دس میل ے اس کے دیگر رسائل 
میں قوس فزح اور مدور اور ھذلوی آئینوں پر بحث 
کی گئی ے۔ ان رسائل کے علاوہ اظلال اور کسوف و 
حسوف کے متعلق کتابیں بھی نہایت مشکل ریاضیاتی 
نوعیت کی هیں ۔ ان میں وہ اساسی مطالعه بھی شامل 
ے جو المرایا المحرقد کے نام سے موسوم حے ۔ اس میں 
اس نے انعطاف کو ناپنے کی ایک ایسی وحدت 
پیدا کی ے جو یونانیوں ى دریافت ے بہت برٹر 
عے ۔ اس کی کتابوں میں تمسیک و تکییر ؛ تقلیب 
تمثال اور تشکیل الوان کے متعلق نہایت دفیق و 
عمیق اور صحیح ترین تصورات موجود یں 
کیونکه ان کی بنیاد تجربات پر ے ۔ اس نے گرھن 


کے دوران میں ایک کھڑکی کے کواڑ میں چھوٹا 


سا سوراخ بنا کر اس کے مقابل کی دیوار پر سورج 
کے ئیم قمری عکس کو دیکھا۔ یة گویا کیمرا 
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الم (طیعرات) 


امظلمہ ز(وست:نہ ٭ہ٥صمم)‏ کا ہلا مشاعدہ تھا, 
الخزا ی (م ۱ ںع) کا شمارعالم اسلام کے 
. انتہائی سربر آوردہ فقہاء فلاسفه اور متکلمین میں ھوتا 
عےہ ۔ انھوں نے اپنی کتاب مقاصد الفلاسفة میں 
افلسفہ کی چار اقسام قرار دی هی : رباضیات 
منطقیاتء طبیعیات اور الہیات:۔ طبیعیات پر بحث 
کرتے هوے انھوں نے حرکت؛ مکان؛ بسائط اور 
امتزاج و ترکیب کے سسائل پر گفتگو ی اور 
ادرائات ظاعرہ مشلا لمسء سمعء بصر اور رویت 
وغیرہ کی حقیقت پر روشنی ڈائی ے- 
ابہوالبرکات البفدادی (م ٥٥‏ ء) ک 
کتاب المعتبر (حیدر آباد دکن ۱۹۳۸ع) میں منطق؛ 
طبیعیات: نفسیات اور مابعد الطبیعیات کے موضوعات پر 
مباحث ملتے ہیں ۔ وہ ابن سینا کے نظریات کا محالف 
. تھا۔ اس نے بتایا که سمائل طبیعيه ی بنیاد وہم و قیاس 
اور کورانه تقلید پر نہیں بلکہ مشاعدم و تجربه پر 
عے ۔ اسی کتاب میں حر کیات (ہ:ہہہ0۷) کے 
بتیادی قانون کی طرف بھی اشارہ پایا جاتا ۓے کہ 
ایک مسلسل قوت محرکهہ سے اضافه پذیر حرکت 
پیدا عوتی ے (عبدالسلام ندوی : حکماے اسلام 
+١‏ وم بعد), ۱ 
یونانی مقناطیسی کشش سے واقف تھے ۔ 
چینی بھی اس ہے آگاہ تھے کہ اگر مقناطیس کو 
لٹا دیا جائے تو وہ ایک مخُصوص سمت اختیار کر 
لیتا ےےء لیکن مقناطیس کی اس حاصیت سے عملی 
_فائدہ اول اول مسلمانوں ھی نے قطب نما یىی صورت 
میں اٹھایاء جس ہے فن جہپازرانی میں انقلاب آ گیا ۔ 
اس کا ذکر سب سے پہلے محمد العوفی کی جوامع 
میں ملتا ے . 
مسلمان سائنس دانوں کو ارشعیدس کی کتب 
میکانیات (تهامھطتی۸4) و ماسکونیات (ئہ10وا:ہ:110) 
سے بڑی دلجسٹی تھی ۔ سند ابن علی) البیرونی؛ 









۳٤‏ ٰ علی: (طبیعیات) 


عمر الحیام؛ مظفر الابنزاری اور ادیگرا علما نے 
طبیعیات کی ان فروع پر کچھ نہ کچھ ام کیا 
اور متعدد مادوں کی کثافت متعین هھوئی ۔ اس 
سلسلے میں اھم ترین کتاب عبدالرحمن الخازن کی 
میزان الحکمة ہےء جس کا شمار قرون وسطی کے 
شاسکاروں میں کیا جاسکتا ے ۔ میزان الحکمة 
(وہ+ع) میں الخازن نے بڑے ماعھرانه انداز 
سے میکانیات: ماسکونیات اور طبیعیات پر بحث کی ۔ 
اس نے البیرونی کے دیے هوے اصولوں پر مائعات کے 
وزن محصوصہ (۷ :۷٥ع‏ 166م مم5) کا جدول تیار کیا 
اور تجاذب (٥ہناهاۂ۷٥ئع)‏ کے نظربے کا تفصیلی مطالعه 
پیش کیا ۔ اس نے ثابت کیا کە ھوا کا بھی وزن 
ھوتا ے؛ مائعات کی طرح اس میں بھی اوپر اٹھاے 
کی قوت ھوتی ےے؛ اجسام کا ھوا میں وزن گھٹ 
جاتا مے اورجتنا وُزڈ کم ہوتا ے اس میں کثافت 





ھوا داحل ھوجاتی ےے ۔اس نے اس مسئل پر بھی 


روشنی ڈا یىی که پانی جتنا مرکز ارضی کے قریب 
ھوگا اتنی ھی اس کی کثافت زیادہ هو گی ۔ آگے 
چل کر روجر بیکن نے اس مفروضے کو پایة ثہوت 
تک پہنچایا ۔ مسلمانوں کا ایک اور پسندیدہ 
موضوخ نظام اوزان و پیمائش حصوصا ترازووں کا 
علم بھی تھا ۔ الحازن نے رومی ترازو کے سلسلے میں 
ثابت بن قرہ کی تحقیقات کو آگر بڑھایا اور نە 
صرف قیمتی پتھروں کا صحیح وزن کرنے کے لے ایک 
ترازو ایجاد کی بلکە پانی اور ھوا میں چیزوں کا وزن 
کرنے کے لیے بھی ایک میزان تیارکی؛ جس ہے 
پانچ پلڑے تھے کثافت نوعی اور باقحات ک 
درجه حرارت معارم کرنے کے لے اس نے 
ہوا پیما (:ے؛ء8::0:7) سے کام لیا تھا ۔ ویدمان ےُ 
میزآن الحکمة کے بعض ابواب کا جرمن میں ترجمہ کی' 
عے ( برا کلمان : تكمله ,: +,و؛ قدری حائظ 
طوقان ٠‏ تراث العرب العلمی؛ ص ۳٣٣۰‏ تا 1٥ہ۳).‏ 
جا 
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علم (طبیعیات) 


۶ك 





علم (طبیمیات) 


اس زمانے کے کچھ محطوطاتء جس . می بصریات پر قابل ذ کر کتاب ےء جس می ابن الپیٹم 


ے بعض باتصویر بھی یں ؛ ایسی ماسکونی حود کار 
کلوں کے بارے میں ملے ہیں جو پانیء پارے؛ 
اوزان یا جلتی ھوثئی شمعوں سے حرکت کرتی ہیں ۔ 
عراق میں الجزری نے بھی میکانیات اور کلا کوں _کے 
متعلق ایک اعلی درجے کی کتاب لکھی تھی( ۹, ۱۲غ)۔ 
اسی دور میں رضوان ایرانی نے اپنے والد محمد 
ابن علٰی ے بناے ھودۓ آبی کلاک کا حال | 
لکھا (+. ۲٢‏ ع)ء جو دسشق میں نصب تھا ۔ اؤسے ' 
مصنعین نے ارفیس: پالیٹوس اور طیسی وین 


صحت کے ساتھ بیان کیا, 
طبیعیاتی سسائل میں بعض غیرماعر لوگ بھی 

سید بن ا عرے پگ لی چرھی ال 
این رسته (م ۹۹ر ع) نے ارسطو کی ''طبیعیات'' ک 
شرح لکھی؛ جس کے عبرائی اور لاطینی تراجم 
آج بھی ملتے ہیں ۔اسی طرح قاھرہ کے قاضی 
شہاب الدین القرافی (۰ہ۱۲ع) نے علمی ہے زیادہ 
تخیلی آرنگ میں پچاس بصریاتی مسائل ے بحث 
ىى؛ متلا جب تلوار اور بلیاں پانی کے اندر 
ھوتی تو حعدار لیوں نظر آتی ہیں ؛ یا جب 
ستارہ سہیل افق سے قریب هوتا ہے تو بڑا کیوں 
نظر آتا ے؛ یا سوتیا بند کے مریضوں کو آنکھوں 
کے سامے تج سے کرو نظ کے میں 


کہ اس نظریے کی ثائید ملتی ھہ کہ شئی مرئی 
سے جو شعاعیں نکلتی یں ان کی مدد ے ہم 
شی بذ کور کو دی دیکھتے ھیں۔ سباحث فی - انمیاس 
الشعاعات والانعطافات می ؛ جس کا ویدمان نے جرسن 
میں ترجمد کر ديیا ے؛ طوسی نے لعاعوں کے 
انعتاس و انمطاف سے بحث یق ےے . 

نورالدین الطوسیىی ن؛ جو قطب الدین 
الشیرازی (م ؛ م۱ع) کا ذھین ترین ن شاگرد تھا 
نہایة الادراک فی درایة الافلادک لکھی ء خو 
الشیرازی کی علم النجوم پر مشہور تصنیف تذ کرہ 
١‏ کی ارتقائی صورت ھے۔ اس میں ھندسیِ مسائل پر 
بھی بڑے قیعتی مباحث ملتے ھیںء مثلا رویت ک 
خاصیت اور قوس قزح کی تشکیل ۔ وہ پہلا 
سائنس دان تھا جس نے قوس قزح کی تشکیل 
کإ ایک صحیح اور واضح حل پیش کیا ۔ اس نے 
بتایا کە ابتدائی قوس :ضا میں آویزاںن چھوۓ 
چیوٹے مدور آبی قطرات میں سورج ی شعاعوں کے 
دو انعطافات اور ایک داحلىی انعس ے بنتی ےے اور 
دوسری قوس دو انعطافات اور دو داحلی انعکلسات سے . 

الشیرازی کے ایک اور ممتاز شاگرد 
کمال الدین الفارسی (م ۲۰ّ۱ع) رع) نے تنقیح المناظر 
کے نام سے ابن الہیٹم کی کتاب المناظر کی شرح 
لکھیء جو دائرة المعارف؛ حیدر آباد دکن سام 








(حیدرآباد دکن ہ+ مم ع)طیعیات کس یی سئیے سسائل ہے بحث کی گئی مج 
ہر مفصل لتاب ہے ۔ حصه طبیعیات میں انھوں نے ٰ کا انماس کیسے ھوتا ے؛ آنکھ کی ساحت کیا 
حر ثت؛ زہان؛ اجسامء ارواح؛ عقل وغیرہ پر بعث | ے؛ سورج اور چاند افق پر بڑے کیوں نظر آتے 
کرتےھوے حکماے متقدمین کے اقوال پیش کے اور , ھیں؛ تارے جھلملاتے کیوں دکھائی دیتے ہیں؛ 
ان کے بارے میں شکوک و اعتراضات اور ان کے ۱ وغیرہ ۔ اس کا لاطینی میں ترجمہ ہو کا ے. 
جوابات قلمبند کے . ۱ مشہور ستشرق ی بان کو اعتراف ے کھ 
نصیر الدین طوسی (مس ے۲ ع) کی تحریر المناظر . عربوں کو جر ثقیل کا عملی علم اعلی درجے کا تھا ۔ 
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اس زمانے کے جو آلات محفوظ رہ گے میں۔ ان ہے 
اور مصنفین قدیم کے بیانات ے اں ىق صناعی کے 
اع درجے کا اندازہ ھوتا ے ۔ گھڑیوں میں لنگر 
کے موجد بھی عرب ھؾ تھے . 
طبیعیات کے سلسلے میں جو میراث مسلمانوں 

سے مغرب کو پہنچی اس کے باررے میں میکس 
میئثر هاف کا یە بیان قابل توجدے : ' گزشته زمانے پر 
نظر ڈالنے سے معلوم ہوتا ھے کہ اسلامی طب اور 
طہیعیات نے آفتاب یونان کو اس وقت منعکس کیا 
جب وه غروب ھوچکا تها اور حُود ماہتاب کی 
طرح ضوفشاں ھوے جس ہے یورپ کی قرون وسطی کُ 
تاریک راتیں منور ہو گئیں۔ بعض درحشاں ستاروں 
نے بھی اپنی روشنی پھیلائی ۔ یه جاند ستارے نشأة 
انی کے روز روشن میں ءاند پڑگئے؛ لیکن چونکە 
اس عظیم تحریک یىی ھدایت و رھنمائی میں ان کا 
بھی حصه ے؛ اس لے یه دعوی کیا جا سکتا ہے 
که ان ی تابانی اب تک ھمارے شامل حال جلی 
آ رھی ےہ 

ماخحلذ ٠‏ 5 ( جارج سارٹن 7/2 ٢۶۴‏ "+۶ ا۰٢۲٢۱۱]‏ 
۶۴ ہ6 (ما دا مم جلدیںءے ووں تا لہمو۱ء؛ 
(۰) 49 لائیڈن (نیز وو اردو)ء بمواضع کثیرہ؛ (م) 
أاەطاء٭ (۷/٥‏ ×۷۸( : مربلزلء ۶ ۵ه ےہ٥‏ ء؟5؛ در 
٥17 9‏ ن(۴٥صچج]‏ ےاا؛ ملع 0۱۸ھ ٢‏ یی 
مساطلدت ۸؛ اوکنڑڈ وع (م) ںی بان 
(مٹرجم سید علی بلگرامی ): تمدن عرب: ص ٦۹‏ ببعد؛ 
(ہ)( زاوو:ہان(٢‏ :اد4( ]ہ ۲۷و٥ءاا‏ طبع ایم ۔ ایم 
شریف, ج ٭؛ باب (ہ) حید صسکری: نامور 
مسلم سائنسدآن, ڈھور وو رع نیز وہ مآخذ جو''تمہیر؛؛ 
میں درچ کے جا چکے ہیں . 

۱ (جوت امجد الطاف) 

90 الکیمیا : تمہید: جدید علم کیمیا میں 
قدرتی طور پر پائی جانے وا ی اشیا کی تحلیل ماعیت 


"۳٤۹ 





علم:(ائکہیا) 


سے و٥‏ عناصر معلوم هو جاتے ھیں جو ان من 
شامل ہیں اور تحلیل کمیت سے آن عناصر پا 
تناسب معلوم ھوتا ےہ ۔ ان عناصر سے خود وہ 
اشیا اور ےشمار دوسری اشیا عمل تالیف ہے 
بنائی جا سکتی هیں ۔ یه ایسے نظری امور پر غور 
کا نتیجہ ےہ جو مشاھدات پر مبنی ھیں ۔ ان اہو 
ى بنا پر عناصر ایک دوسرے کے ساتھ ترکیب 
پا سکتے هیں اور واقعات ک رد سے ان کی تکوین, 
حتی که جوھروں کی ساخت کی بھی تحقیقات کی 
جا سکتی ھے ۔ ي٭ حالص علمی تحقیق اس جستجو 
ق طرف ھماری رمنمائی کرتی ہے جس کی بدولت 
مم فتی (تکنیکی) ذرائع ہے کام لے کر لہ صرف 
عملی اھمیت کی اشیا حاصل ‏ کر سکتے ہیں بلکہ ان 
کے ممائل نئی نئی اشیا بھی تیار "کر سکتے ھیں . 

ٰ اس کے برعکس فقدیم علم کیمیا زژزٛتا١:)‏ 
میں ایسے نظریوں سے جو قیاسا وضم کے گے ہیں 
اور منفرد واقعات سے جن کی تعبییر اآنثر غلط 
ھوئی. ےء ابتدا کی جاتی عے -۔ اس میں کوشش 
یه ھوتی ےہ که پیش قیمت دھاتیں اور جواھرات 
تیار کے جائیں اور وہ یوں کہ یا تو قدرتی طور 
پر دستیاب ہونے وا ی چیزوں کو مناسب طریق ہے 
باھم ملایا جائے اور یا اب پر کسی اکسیر کا 
عمل کیا جائے ۔ اگر کیمیا کا مطالعه شروع میں 
علی ارتقا کے لیے علم تجوم ((ع٥اہ۸:۲)‏ کے 
مطالعے سے کم مقید ثابت ھوا تو اس کی وجہ یه 
تھی کە علم نجوم میں علم کے ایک بہت ترقی 
یافته شعے کے حاصل شدہ نتائج ہے کام لیا جاتا 
تھا اور اس علم میں ہونے وا ی تحقیقات کی بدولت 
علم نجوم میں بھی ترقی ہوتی گئی:۔ دوسری 
طرف ثیمیا کے لیے ایسی کوئی سہولت میسر 
نہ تھی ۔ یہاں محض مطالعے اور تجربے سے 
منہاجات ى اصلاح و ترقی ہو سی اور قدرتی طور 
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علم (الکیعما) 


پر پائی جانے والی اشيا اور ان سے حاصل شدہ 
چیزوں: کے متعلق زیادہ 
ھولی اور بعد ازانںن انل ھی معلوبات سے علمی 
استفادہ کیا گیا یه جدید علم کیمیا کا نقطه آغاز 
تھاء بالحصوسص اٹیا کو ایک دوسری سے جدا 
کرنز کے تحلیلی طریقے عام طور پر رانچ هوے. 


عربی میں کیمیا در اصل کوئی مجرد تصور 


ھی نہیں بلکہ اس سے مادی ثے مراد ے؛ یعی 
یہ وه ذریعہة ےے جس سے فلزات کا استحاله ظہور | ت: 

ہین آتا عے؛ اس لے انے ا سیر کے سا پ 
دیا جاتا ھے ۔ عام طور پر یه لفظ '' کم ات' 
”کم _ات' 


ے ۳۷:٣٤٢ ٣(‏ 7آ وہ /آورع۸4 ٢٤ا6‏ :ہ000 ) ھائڈل برگ 


'(- سیاہ) سے ستق نصور ٹیا جاتا 


ہورع ص مم) - بقول داہ طط .[1 (ا١بلت7‏ 40۷1:7 
ائی گا .۳ا۶۱ ہار دوم ص )۱٢۳٣‏ يہ لفظ ۷ػ1 
(- پگھلی ھونی دمات) ‏ ہے باتہ > 
مفاتیح العلوم (ص ہہم) کے مطابق یھ نے" 
(۔ چھپانا) بے مشتق تھے ۔ الصفدی کا کا قول ے 
کهە یه عبرانی ہے یا گیا ھے اور ”کیم“ | 
ا یہ“ کا سرکب ےے ۔ فهھه کہتا ے بس 
لفظ کے معنی به ہیں کت یه علم خدا ہے حاصل 
ھوا ے 
ہنا 'دیمیا کے یه معنی بھی ھوکئے که 
یه ایک طریقه آۓے جس : سے ہا ای کہ آکوئی 


المّعادۃ؛ القلوب می ای 
ہے ' وژہ ذریعد مراد ےش جس نے دولت یا 0 
حاصل هو یا دلوں پر اثر و سکے (حاجی خلیفه 





”سا العٰذاء .حس۔ 


ویر قرو ی می 


۳٣٣٣ب‎ 


نے ى!ىہےھ۔ ؤوحیحے 








علم (الکییا) 





کہ ناموں سے موسوم عے - ان کے علاوهاغلم الحجر 


مکمل ععلوبات حاصل | یا علم المفتاح بھی اس کے نام ھیں ۔ علم المیزان 


یا علم الموازین کے نام بھی اس کے لے اہتعمال 
کے جاتے هیں؟؛ چنانچہ جابر بن حیان [ركهٗ بآںا ک 
ایک کتاب؛ جو بہت متداول سے اور اس علم کَ 
اولین کتب میں شامل ے؛ تاب الموازین کے نام 
الجلدک (م نواحم ٥.مٌ۱ع)‏ نے بھی؛ 
- سربرآوردہ _> ”یسا دانوںِ کک 1:1 لت ۔ میں سے 


لم ےہ ھد 


سے موسوم غے ۔ 


محطوطات عریيە؛ برلنء عاہ 5 ے۔ کبھیا کا يه 
نام (علم المیزان)؛ حیسا که حيال ھوسکتا ھے؛ اس 
لیے نہیں رکھا گیا کدف اس مس ترازو استعمال کيَ 


| جاتی ےء بلکہ اس وجہ سے رکھا گیا ے کہ اس 


علم کے مسائل میں عالم سفلی کے صحیح پیمانوں 
اور تناسہات؛ عناصر کے حواص کے باھمی تعلقات اور 


| عالم سفلی کے عالم علوی کے سانھ تعلقات پر 


غور و بحث ى جاتی ھے ے۔ حسپب دلحواہ نتانج 
صرف اسی صورت میں حاصل ھو سکتے ہیں جیکھ 
صحیح توازن قائم کر دیا جائے (فہرست برلنء عدد 
۸م)۔ جس طرح جسم اسی صورت میں چاق و 
حوبند هوتا ھے جب اس کی کیفیات اور احلاط کا 
باھمی تناسب اعتدال پر ھوه اسی طرح پیش قیمت 
دماتوں کا بھی حال ھے۔ کیمیاکو کو ”کیوامی'' 

٢۱٢۸)‏ نیماویگ !۶ کیم" ِ دیکھے ڈوزی ؛ ٠‏ تکمله)؛ 
ئیمیائی' (ابن القفطی : تاریخ | الحکماءء یع ٤:٭مماا؛‏ 
ص پرہ ‏ س .م) اور ”'صنعوی'' (فہرستء سض )٠٣۱‏ 
اور ”ٴا کسیری' '( آئین ١‏ کبری؛ متن؛ ػشپص٣٣۳‏ س م:؛) 


بھی کہتے ہیں. 


الکیماوی اوران تصنمفات :جس طرح 
قروں وسطلی میں الکیمیا کے متعلق معلومات ق تلاش 


| احنوخ راع800]؛ ھڈوسر ہمہ1] اور یونانی اساطرم وغیرہ 


علم الٌناعقہ الحکمة یا مختصرا "دیسیا یا الصنعة أ میں کی جاقی تھی؛ اسی طرح مسلم مصنفین کا حیال 
018.۷۷۲۷۳۲۳ 06510۹. ۱۷۸۷۷۷۷۷ 








غلمن(ائکیہیا) 


تھا که احدا نے ہے کی علم سکھایا 
اور پھر انھوں نے اپنے یٹے حضرت شیث' کو۔ 
حضرت ابراہیم " ؛ حضرت ادریس" (یہاں احتوخعاء 
حضرت داود٣ ٤‏ حضرت سلیمان اور حضرت موسی [ 

بھی اس علم سے اشنا تھے ۔ قارون نے حضرت موسی“ 

یه علم سیکها تیا۔ بيیان کيا جاتا عہ که 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم اور حضرت علىیٴ 
بھی الْکِیمیا ے واقف تھے (أد”3٘ہ[١:۴۷1‏ .1 ۸۶۲۰۰.۰۰ءھط 








۱۰زہ/5۰۱۶۰: ۳۷۱ ۷۰۱ م0 .:ا::7٢؛‏ ج ۳٣ء‏ 
عرب الکیماوی اکثر ان تصانیف پر انحصار 
کرتے تھے جو یونانی مصنفین سے منسوب تھیں اور 
جیساکه عام طور پر ھوتا ے ان میں ے بہت سی 
جعلىی یا فرضی تھيیں ۔ اس ضمن میں ھرمس 
ٹریسمحیست ٤0٥‏ ۱ع[(٥۲1۹‏ آٴ ×۲۲۰ء[]ء اسطانیس 75 ء))ء 
زوسیموس خەناتہ ز75 قرائنیس :٤٥ئ)ج1)‏ دیس وکرتیس 
385 1(۶10) قلوبطرا 0 ماریسا ۷:۲13١؛‏ 
ےن الطیانی (: ہ۷٢‏ ٤ہ‏ :نہ٥‏ اەم۸۰)؛ار۔سطاطالیس ؛ 
یز فیثاغورس؛ ارشمیدس؛ اقلیدس,؛ بطلمیوس وغیرہ 
قابل ذکر ہیں ۔ ب ناہ ٥مم‏ 50:10 .۸ نے 2۵۸/6؛ 
میں ان ى ایک فہرست شائع کى 
- برتیلو ٥‏ اطا۲ظ نے عربی کے بعض متون شائع 
رر مر رر 
(دیکھے مجله مذ کور) ۔ ان نگارشات کا علم غالبا 
ایک حد تک اھل سوریا کے ذریعے پھیلا ۔ 
فی الحقیقت اس امر کا تحریری ثبوت موجود ھہ که 
حالد بن یزید (دیکھے سطور آئندہ) کا استاد 
ماریانوس ‏ ەہ:۸4::8 ایک راعب تھا اور اصطفان القدیم 
نے اس کے لے تراجم تیار کے تھے . 
عربی ادبیات میں بہت ہے سسلعمان الکیماویوں 
اور ان کی تصیفات کا ذکر آتا ے؛ لیکن ان ک 
فہرست اتنی طویل نہیں جتنی ہثیت دانوں اور 
منجموں کی ےے جنھوں نے ان ے بالکل مختلف 


۱ سیت یر سم 


او 


علم (النکہب) 





اور علمی نوعیت کا کام کیا اور اسی وَجِةا.. نے 
عام دو پر اں کے تراجم مرتب هوے۔ ان من 
سے اکثر کے نام غالبا الفہرست رس ہے سی 
(ص ہ۰م)۔ بقول سٹیپلٹن 50ء ایک اور 
فہرست الکائی نے تیار ىق تھی ۔ الاکفانی نے چند 
تصنیفات کے اقتاسات دیے هیں اور ان پر تبصرہ بھی 
کیا ےے ۔ برتیلو 08711108 3 ۳ئ ببعد) ز محمد 
ابن احمد المصمودی : کتاب کتاب الوافی فی تدبیر اللکاقی 
سے متعدد اشحاصی اور کتابوں کے نام لیے ھی ۔ 
الجلدکی نے اپنی کتاب المصباح فی علم المفتام 
(محطوطة لائیڈن؛ عدد ۰م۹) کے دیباچے میں صرف 
ان مصنفین کا ذکر کیا ےہ جو اس کے نزدیک 
انتہائی اھمیت کے حامل تھے ۔ اسی طرح حاجی 
حلیفه نے کشف الظنون میں |لکیمیا پر جو فصل 
لکھی ے اس میں بھی بہت ہے حوالے ملتم ھیں ۔ 
بہرحال اپنی ”تاب کے آحر میں (طبع فلوگل؛ 
ہ:مہ۸) اس نے ان ھی تصانیف کا حواله دیا 
عے جو اس کے زسائر میں زیادہ متداول تھیں - 
یه امر قابل ذکرےے کہ ان میں ابن سینا کی کتاب 
مرأة العجائب بھی شامل ہے . 
اپ ہم سشہور ترین مسلمان کیماویوں ى 
فہرست پیش کریں گر جن کے ساتھ ان کی زیادہ 
اھم تصنیفات کا نام بھی درج ھوکا: ُ 

حالد بن یزید (م ۸ھ |م.ےع) ایک اسوی 
شہزادہہ جس سے فردوس الحکمة منسوب کی جاتی 
عہ (براظطمان؛ ,نے٦‏ او نکملە؛ ۰ )/٦‏ نیز 
دیکھے سطور ڈیل ). 

جابر ین حیان [رك باں]ء یه وه یبر ٤‏ دا0 
نہیں جس نے لاطینی میں کتابیں لکھی ہیں ۔ 
(ان دونوں میں تمیز کرنے کے لے برتیلو نے ایک 
"کو جابر عنحا8زا اور دوسرے کو ٥تاءن0‏ لکھا ے) 
جابر بہت سی ثتابوں کا مصنف سے ۔ ان میں سے 


۸/۷۷۸۷۰ ا5٥٥٥‎ / 50ا0‎ ۷۷۵٢۲018683. 





علم (الکیمیا) 
بعض کو برتیلو نے شائع گیا عے (کتاب مذکوں 
ج ٠ے‏ بعشن لوگوں_ کے نزدیک وہ ایک افسانوی 
شخصیت ے؛ تاھم ہے اس1 .7 نے ثابت کیا 
ے کهھ اے ایک فرضی شحص قرار دینا صحیح 
نہیں (برائلمان وی مم بعد [و تکمله ۱ 
نیز دیکھے سطور ذیل ). 
[حاہر بن حیان کے زمانے میں کیمیا ى ساری 
کائنات مہوسی تک محدود تھی - جابر | گرحجه اس 
کا قائل تھا کە کم قیمت دھاتوں کو سونے میں 
تمدیل کيا جاسکتا ے؛ لیکن اس یی تحقیقات کا 
دائرہ اس ہے کہیں زیادہ وسیع تھا ۔ وہ کیمیا کے تمام 
تجرباتی عملوںء مثلا تحلیلء تقطیر کشید؛ تصعید 
(ومننوصوناطدی؛ جس ہے اشیا کا جوھر تیار ٹیا جاتا 


:]م٣‎ ٦ 


سے عجوہص-۔-ہیے- سے پِسٰٛجومعؤھ_ہجہے سییچچوژجھے 5 
س۲ث۲ھککٌُ-تححصح-"ءدع۱أء ۔- سے ےکھد - محمسےصسماد-ے کے .جس چو 


تھا)؛ تبلیر (۵[1(201:00٥۲۷۰ء؛‏ حجس 9 ذ ریعے اشیا يٌ ٰ 


قلمیں بنائی. جاتی تھیں) اور تکلیس (جس کے ذریعے 
دھات کا كکشته تیار ھوتا ے )ء؛ وغیرہ ے بخوبی 
واقف تھا اور اپنے کیمیاوی تجربوں میں انل ہے 
بکثرت کام لیتا تها ۔ اس لحاظ ہے وہ تجرباتی 
کیمیا کا بانی تھا ۔وە خود لکھتا ے : ٴ' کیمیا 
میں سب سے ضروری شے تجربہ ے ۔ جو شحص 
اپنے علم کي بنیاد تجربے پر نہیں رکھتا وہ میشه, 
ٹھوکر کھاتا ےے ۔ صرف اسی علم کو صحیح جانٹا ' 
چاہیے جو تجربے سے ثابت هو جائے“'۔ جابر نے | 
اپنی کتابوں میں فولاد بنانےء؛ جمڑا رنگنےء دھاتوں 
کے مرکبات ببنانے؛ دھاتوں کو مصفا کرنے؛ 
موم جامہ بنانےء لوعے کو زنگ ہے بچانے کے لیے 
اس پر وارنشس کرنے؛ بالوں کو سیاہ کرنے کے لے 
حضاب تیار کرنے اس قسم کی بیسیوں مفید اشیا 
بنانے کے طریقے بیان کے ہیں۔ ید صنعتی کیا 


غے ۔ جابر نے سفیدہ (م ا۵ ۵ہ :٥ء‏ ١١٥1))؛‏ 
(0[6ئع٥8)‏ ”ثتحل (رزہہ1؟۵۱۸۱د) کو ان کے 





اور 


ریکض| 





سلفائڈ ‏ لا ااماںء سے حاصل کرنے کے طریقے بتائے ۔ 





سسووجٌکصعتستصصس” 'س ۔ععح_>_ت_ت_ستۓ-۔ کس 'ص“صک‫"‫,ژيیتجموے۔۔ عسےوہسہیےۓجوستد 
-۔ک-إپکسود ہے ءکک جت- ‏ سے -اکھط ید ویسہ-۔.:/ِ“٣٤أ“س؟ٛس‏ 6 ۰ چ- وسٗسے۔-۔ 





اس کے اعلی علم اور بےمثل فنی مہارت کا ثہوت ۱ 





علم (الکہیا) 





وہ تیزاب لیموںء تیزاب سرکه اور یراب طرطیر 
(8نم۸ ءصەاعەی جیسے نباتاتی تیزابوں ے واف 
تھاء لیکن اس کا سب سے اھم کارنامهہ تین 
معدنی تیزابوں کی دریافت ےہ بک اس نے 
فرع ایق (قرنیق) کی مدد ے تیار کیا : () 


پھٹکڑی؛ ھیرا کسیسں اور قلی شورے سے شورے 


کا تیزاب؟ (م) پھٹکڑی اور غبراکسیس ے گند 
کا تیزاب؛ جسے وہ ھبراکسیس کا تیل کہتا تھا: 


.۔(م) پھٹکڑیء ھیرا کسیسں؛ قلمی شورے اور نوشادر 

ہے ''ا:الملوک'ء جو آج بھی اپنے لاطینی ترجے 
نو11 ۸۹90٥‏ کی صورت میں مستعمل کے ۔ بالاشیپه 
جابر بن حیان اپنے عہد کا فقیدالمثال کیا دان 
تھا جس کا انی آئندہ چھے صدیوں تک پیدا 
نه ھوسطا]. 


ابن_ الو الوحشیه [ركه باں (حدود ےے۸ع)؛ جس 


نے الفلاحة النبطيه کے علاوہ؛ جو بعض دلچپ 


معلومات اور بہت کجھ اناپ شناپ پر ستتمل ے 
اور جو اصل میں غالبا ابوطالب الزیات کی تصتیف 
ے؛ الکیمیا پر بھی کتابیں لکھی ھی ۔ ان کتابوں 
سے ماحمله اور لوگوں کے شسرالدین الدمشقی 
نے اپنی نخةالدھر میں استفادہ کیا (براکلمان؛ 
ہم م) [و تکملہ کے ہم ؛ نحة نخبة الدھر؛ ص ےہ) ے٥٢‏ 
ہے؛ م۹؛ ۹ہ ً؛ جہاں ابن الوحشیه کی اسرارالشمس 
اور الفلاحة النبطیة کے حوالے ھیں]. 
[یعقوب بن اسحق الکندی (م ۳+ ےہ۸ع) : مشہور 
فلسفیء پہلا شخس تھا جس نے جابر بن حیان اور 
دوسرے کمیاویوں کے اس نظربے پرزور تردید ک 
کہ کسی کیمیائی عمل ے کم قمیت دھاتوں کو 
سون میں تبدیل کیا جا سکتا ھے ۔ اس نے 











شعبدے باز قرار دیا], 


۸۷۷۷۷.0۵910۲ 0 918.۷۷۲۵0۲889. 


١ 


علم (الکیمیا) 


ابوبکر محمد بن زکریا الرازی (قرون وسطی 


کا ٭ا!ا؟ حدود یم ٭ھ | , , و۹ع) : مشہور طیتب؛ 


۳۳ 





علم (الکیمیا 


مسلمة بن احمد المجریطی (م وھ | 


۱ ے.ء اع): ریاضی دان اور ھثیت دان کی حیثیت عے 


جس ئۓ الکیمیا پر کتابوں کے علاوہ کتاب الاسرار ' بھی سشہور ہے ۔ وہ طبقات العلماء کا مصنف تھا 


بھی لکھی _(برا 'نامان؛ و مء) ۔ اسے رسکا نے 
سرالاسرار (کتاب السر الصناعة) کے ام ہے مرتب 


ییں۔ مہ.-سسسو۔ ے: 


۱] ۔ 


کر کے شائع کر دیا ے (بران ے۹۰ ۱ع) ۔ الرازی : علم لیمیا پر هیں - مؤحرالذکر کتاب کو ء:::" نز 


نے اپنی زندگی کا آغاز کیمیا کری سے نیا ۔ اس 


پیدا ھوئی اور بالاخر وہ ایک شہرۂ آفاق طبیب بنا ۔ 
پایں ھهمه دھاتوں کو سونے میں تبدیل کرنے ی لت 
نہ گئی ۔ کو اس ہے سونا تو نہ بن سکاء لیکن اس 
نے ایسے انکشافات کیے کہ آج اسے جابر بن حیان 
کہ بعد اسلامی دور کا دوسرا بڑا کیمیا دان سمجحھا 
جاتا عے ۔ کیمیا پر اس کی تصائیف کی تعداد اٴ لیس 
عے ۔ اس نے عام کیمیا گروں یق روش ہے ھٹ کر 
ایک حقیقی سائنسدان کی طرح اپنے تمام کیمیائی 
عملوں اور آلات کی عام فہم زبان میں تشریح کی ۔ 
کیعیا گر مادوں کو جسم؛ روح اور جوھر میں 
تقسیم کرتے تھے؛ لیکن الرازی نے سائنسی نقطۂ نظر 
سے اسے غلط ٹھیراتی هھوے انھیں جمادات: نباتات 
اور حیوانات میں تتسیم کیا اور یوں ناسیاتی 
(٥ن٥٥ع0)‏ و غیر نامیا تی (110۲۶23516) کیمیا 1: نرگی 
کا راسته ٹھول دیا. 

ابن ایل التمیمی (آٹھویں یا دسویں صدی 
عیسوی) نے بفتاح الحکمة العظلٰی لکھی تھی 
(دیکھے مخطوطہ لائیڈن؛ عدد ہےر براظمان: 
ع+ٔغمببعد)[وتکمله ر:۹ہم], 

الغارابی [م ۳۹ھ / .۰و ع]: مشہور فلسفی؛ 
جس نے فن الغنونء یعنی الاکسیر؛ کے ضروری ہونے 
پر ایک کتاب [فی مقالة وجوب صناعة الکیمہا] لکھی 
تھی (براکلان؛ ہ: .مم بہعد) [و تل 
.۱۳٠۳٠٣٠١۱‏ 


۳ء میں شائع کیا۔ عوم یارڈ نے اس پر سبرحاصل 


سلسلے میں ا سے دواؤں اور دوا سازی سے دلجسپی 


۱ تبصرہ کیا ے (۱۶۰: ۱۸۷۵۶ ج .إ٤‏ )۹.۳۳ ۱)۶. 


[ابن سینا (م ے۰۳ ۱ع) : مشہور فلسفی؛ طہیب 
اور عالم؛ جس نے اپنی کتاب الشفاء میں اپنے 
معاصرین اور متقدمین کی عام راے سے احتلاف کرتے 
ھوے لکھا ہے کہ کسی اور دھات کو سونے میں 
تجدیل کرنا ناممکن ہے اور جو لوگ یە دعوی کرتے 
ھیں وہ یا تو شعیدہ باز یں یا اگر فی الواقع کوئے 
ایسی چیز بنا لیتے ھیں جن پر سونے کا گمان هو سکے؛ 
تو وہ سونا نہیں بلکہ سونے کے مانند کوئی ثے 
شوٹی ہے ۔ ایے قدیم زمانے میں اییے صحیح 
حیالات کا اظہار بو علی سینا کی صحت فکر کی 
دلیل ے]. 
ہ٠‏ ابوالحکیم محمد بن عبدالملک الصالحی 
الخوارزمی الکائی (حدود مھ |/م۱۰ء) نے 
عین الصنعة و عون الصتام لکھی ۔ (دیکھے سٹیہاٹن 
7+ +۵ 3 و ازو ٥(تھ‏ .۲؛ کتاب مد کور) ۔ 
(الکائی کا نام اعلی درجے کی کیمیائی تحقیقات کے 
ساسلے میں جابر بن حیان کے بعد سب سے پیادہ 
ممتاز ے ۔اس ي مد کورۂ بالا تصنیف صدیوں تک 








اس مضمون میں مستند مائی جاتی رھی ]. 
مژیدالدین الطغرائی (حدود ۲/۰۰ ۱ع): 


مشہور وزیر اور شاعر؛ جس کا ابن حُلدون نر اکر 


اکر کیا ہے (دیکھے مآخذ) ۔ وہ کتاب الانوارو 


کوچھو-۔ یھوتہ- کر ہعوسوجووععوسص وہس سجےوجچوسسیووسبچویوووجچہتجا۔ --.--ک- چو 


پجرسء عدلد م۱مم) کا مصنف تھا ۔ غالہا 


۱۸۷۷۷۷۰901905001. 616837 





علم (الکیمیا) 


الجومر المنیر فی صدعة الاآئسیر (مخطوطة برلن؛ 
عدد ۱ ٣م‏ .,) بھی اسی نے لکھی تھی ۔ بقول 
گلٹڑڑے ہبائیسٹر ٣٥ت٤:‏ ا٥‏ ٥:٭ا|01)؛‏ وہ مغرب کا آریتفغیوس 
وںنطامءم تھا (برا کلمان؛ ےمم ببعد) و تکمله؛ 
۱ ۰ ۳۹م]. َ 

ابوالحسن بن ہی بن ارفع راس [الانصاری 
الجیانی] (م۹+۳وەھ / ے۱۹ ۱ع؟) نذور الدب کا 
مصنف تھا جس ق بہت سی شرحیں لکھی گئیں 
(براکلمان ‏ : +و۔)[و تکمله؛ ‏ : ۰۸:]. 

ابوالقاسم محمد بن احمد العراقی السیماوی 
(حدود . .ے ۰/۵ ع؟):المکتسب فی زراعة الد مب 
اسی کی تصنیف کہ ۔ الحلدی نر اس کی شرح لکھی 
تھی (برا دلمان؛ رع ہوم بعد) [و تکملھ : 
۴۹.. 

علی بن ایدمر بن علی 
عم۱۳ع) کی تصانیف اور شرحیں زان مابعد میں 
بہت ستعمل تھیںء جیسا که بےشمار مخطوطات سض 
جو آج تک موجود هیں ء ظاھر ھوتا ے ۔ یه سب 


الجلدی (حدود 


متصوفانه اندارز میں لکھی گئس (برا ثلمان؛ -- 


۸ء 

ابوالاصبع بسن نمام العراقی (م ۲ہےھ / 
۰+ہم۱ع):(دیکھے برا کلمانء إ : مء٥)‏ [و تکمله؛ 
ےہ .]۳٣٣‏ 

بدقسمتی سے الکیماویوں کے متعلق ابھی تک 
کوئی ایسی ماھرانه کتاب تالیف نہیں هھوئی؛ 
جسی زوثٹر ٤ء‏ ا؟ 1 ےے عرب علماے ریاضی وھبئت 
کے متعاق مرتب کی ہے ۔ جو لوگ طبیب بھی تھے 
نجھ معلومات وسٹنفلٹ 
۷۵/٥ ۱۰۱‏ اور ی کلار ٹف ۴٭ |1 کی عرب اطبا اور 
عرب ادویه سے متعلق تصانیف سے مل جاتی ھیں ۔ 
عربوں کی الکیمیا کی ابتدائی تاریخ میں رسکا کی یه 
تحقیق بہت اآاھمیت رکھتی ےہ که خالد بن یزید 


انل کے بارے مس بہت 


۳٣۳٣ 





ابن معاويه اور حضرت جعفر صادق“) کے قصے؛ تی 
از کم الکیماویوں کی حیثیت سے ان کی ٗن‌گرمیوں 
اور آخرالڈً اکر کے جابر بن حیان کا استاد ھونے کيٴْد 
تک محض افسانے ھیں۔ اس کے برعکس جابر بن 
حیان؛ جیساکه روزبروز عياں هوتا جا رعا ے؛ء 
دراصل عرب الکیمیا کا بانی تھا اور الرازی اس کا 
سب سے بڑا جانشین تھا (رسکا عاہىںا و غوم یارڈ 
08 ]). 

الکیماویوں کے نظربے : ارسطو قَ 
ہہروی میں (دیکھےمثلا آٹین ا کہری کا نہایت واضح 
بیانء؛ من ؛ زم سے تا ہس وترجمه) ر: ہ۔ ن‌ 
١م؟‏ نیز اخْوان الصفاءٴ ي تحریریں؛ موضع بد کور) 
دھاتوں یک پیدائٹی ایک حد تک انداز ذیل کے 
مطابق تصور ى جائتی ھی. 

سورح وغیرہ کَ گرسی کے کے زیر اثر اجزاے 
آبی: پانی ہے اٹ کر؛ جو تر اور ھلکا ے؛ آسمان 
کی طرف جاتے ھہیں؛ جوسرد اورتر ے ۔ جب وہ 
هوا کے ساته؛ جو گرم اور خُشک بے ملتے 
ھیں تو اس آمیزے کو بخار کہتے ھی ۔ 
احزاے حای زمین ےۓء؛ جو گرم اور حشک کک 
اوپر اٹھتے ہیں اور ھوا کے ساتھ مل کر دخان 
"کہلاتے بس ! لٹا شارت اور حخاق مین باعم 
جار ابتدانی حواص (سرد: گرم حشُک اور تر) 
پانے جاتے ھیں ۔ سطح زمین کے اوهپر ان کی اسیزش 
ہے بادلء ھواء بارش برف وغیرہ بنتی ھے اور سطح 
زمن کے نیجے اس سے زلزلےء چشمے اور کانیں 
ظہور میں آتی میں ۔ بحار بخوله الب کے جسم 
کے اور دخان ہمنزلہ ان کی روح کے ہیں ۔ 
ان کی کیفیت اور کمیت کے اعتبار ے محتاف 
اجسام بنتے ھیں؛ جن میں جواھرات بھی شامل 
هیں ۔ کئی الکیماویوں کے نزدیک مجامع الکوا کب 
بھی اِ٘س تخلیق میں حصہ لیتے ھیں ۔ اگر آمیزے 


۸/۷۷۷۷۰ ٥٥ ٥٥ن‎ ۲١۵۵٥9 .۷۷۷۸۲۷۲88. 7 





عام (الکیسا) 


علم (الکیمیا 





میں بخار کا غلبيه هو اور مکمل آمہیزش اور نضج 
تمام کے بعد سورج کی گرمی سے سکڑاؤ پیدا هو 
تو سیماب بن جاتا ے ۔ اگر بخار اور دحًان دونوں 
تقریبا >مساوی مقدار میں موجود ھوں تو آزوجت 
وا یل چرب اور تر چیز بن جاتی سے ۔ حمیر ھوتے 
وقت اس میں اجزاے هوائی مل جاتے ہیں اور 
سردی سے اس میں سکڑاؤ پيدا ھوتا عیے ۔ یه سواد 
اشتعال پدیر عے ۔ اگر دحان اور حرب پن کا 
تھوڑا سا غلبيه هو تو گندھک بنتی ے؛ جوسرخ؛ 
زردہ کبود یا سقید ھوتی ےے ۔ دوسری صورنوں میں 
زرنیخ اور نفط حاصل هوتا ہے ۔ اس طرح جو اشیا 
بنتی ہیں وہ سیماب اوز گندھک ہیں - سیماب سات 
احساد (دھاتوں) کی ماں ( ےہ ام الاجساد) بھی 
کہلانا ےۓ اور گندھک ان کےٴباپ (- ابو الاجساد) 
کے نام سے بھی موسوم سے ۔ جسد کی نوعیت | 
کا ضرق اس کے اجزاے تر ٹیبی يق پاق اور 
صفائی کی کیی بیشی؛ اممیزے ى تیاری نے 


7 


تعبیر ق جاتی ھیں ؟ چنانچه جابر مشرقیٰ.. اور 
جنوبی سیماب کی تمیز لرتا ےے (برتیلو : کتاب 
مد دوں سم : ے,م)؟: لیکن ان اصطلاحوں کا اصل 
مطلب اس کے بیاں سے واضح نہیں ھوتا. 
جن آرا کا خاکہ یہاں پیش کیا گیا ےے وہ 

جزثیات میں ایک دوسری ے بہت اٹحھ محتاف 
ھیں؛ لیکن اصول طور پر سب سلم فضلا نے 
سی اہم تبدیلی کے بفیں انھیں تسلیم :کر لیا ۔ 
مثال کے طور پر الا ثفانی نے الکیمیا کی تعریف مختصرا 
یوں بیان کی عے : ”'الکیمیا کا نظريه وه علم ے 
جس کے ذریعے هھم معدنیات سے ان کے اوصاف 
سلب کر کے ان میں ایسے اوصاف پیدا کرنے کی 
الوشش درتے ہیں جوان میں موجود نہ ھوں'' 
7 دیکھیے ۸1 ۷۷ .؛ ذر .×ط مفاگر .دق 
؛ .)١١٦‏ 

عرب فضلا دو گروھوں میں منقسم تھے ۔ ان _ 
می سے اہک گروہ دھاتوں کے قلب ماھیت کے امن 


ە0۷:])) سلسلهہ مح (ے. ۱۹ع)) اچ ہے 


حاص طریقے اور اجزاے ایک دوسرے کو محتلف کا قائل تھا اور دوسرا اس ے منکر ۔ اولالذ کر ق 


طریقوں ے متاثر کرنے پر منحصر ہے مثلا مواد 
کی حرارت میں فرق آسکتا ے؛ سردی وغیرہ بھی 
اس میں حائل ھو سکتی سے ۔ يە اجزا اپنی 
حالصترین شکل اور موزوں تناسب کے ساتھ اولا 
تو سونے میں پائے جاتے ہیں اور اس کے بعد 
چاندی. میں ۔ دوسری دھاتوں میں یہ وصف کم 
ھوتا جاتا عے ۔ اسی لے يه دھاتیں اھل صنعت 
( کیماویوں) کے ہاں بیمار سونا اور بہمار چاندی 
کہلانی 
نقرۂ مجدوم اور پارے یا سیماب لو نقره مفلوج | 
سمجھا جاتا ے . 


ھیں؟ اصاص (سيسه یا قلعی) د- 


بہر لیف اھل مِنعت جب گندھک اور 


مراد ا نم ان 
طور پر ان ناموں ہے 


پارے کا ذثئر کرتے ہیں تو ان ک 
اشپا ہے نہیں ھونی جو عام 


راے تھی که دھاتیں اور دھاتوں کی طرح معدنی اشیا 
صرف اپنے فروعی اوصاف میں ایک دوسری ہے مختاف 
ھیں ء یعلی وہ ایک ھی نوع سے متعلق ھیں : لہذا 
دشوا ریوں کے باوجود یه عین‌ممکن عے که انسان ایسے 

وسائل کو؛ جو اہے میسر ہیں؛ استعمال کر کے اں میں 
مطاویه تبدیلیاں پیدا کر دے ۔ الفارابی اورڑابن سینا 
کے سوا] ہس گوره با الا الکیماوی اسی مسلک کے بەرو 
تھے۔ الکیمیا ا امکن نابت کرنے کے لیے بےشمار مظاھر 


ا قدرت؛ حن کا بَا شا۔ہ شو حکا تها گی کے جاتے 


تھے ۔ ۔ ان ہیں ہے خاص طور پر قابل ذ کر از خود تولد 
کی وہ مزعومهہ صورتیں یں جنھیں ھمیشه بیاں کیا 
جانا تھا اور جن کے مطابق مختلف قسم کی ہےجان 
اشیا ے جاہندار پیدا ھوتے ھیں‌(دیکھے روم 3رہ٥‏ ا٥٣/۷۷‏ .5ا: 


6,٤‏ و٣‏ وج م٘أٍخ ×0٢‏ ۱۲۰اء آونطتق؛ ذر ٘یراں۷ 


۸/۷۷۸۷۰ ا٥٥٥٥0۷ 0ب0‎ ۷۷۴0٤:٥1 





علم (الکیمیا 


ہیک 


علم (الکیمیا) 





۷/۰۷۶/ہاءبامووا؛ م۱ (+ر۹اع): 
َمَْ) ۔ مصر می مرغیوں کے انثەوں کا سنیکوں 
(×٥اەتاتء10)‏ کے اندر سیا جانا یا سوڈے اور ربت 
ہے شیشه بناناء پتھر کا حل هونا (غالبا سرکے 
میں (دیکھے جعاء: ۔٥؛‏ در بوطها] ۷ ص؛ ۱۹۱۹ء 
: .چپ جو البلاذری کی ایک عبارت ئتل 
کرتا ے )ء تائے اور پتھر کےٴ کوئلے کے ساتھ جلانے 
ى توتیا حقوث بناناء تحویل شا۔ہ حسضف 5 

ثڈ تیار کرنا؛ مختلف اشیا ملا کر شیشے کو 
7 یه سب ان مظاھر کی زندہ مثالیں ھی ۔ ان 
طریقوں سے اکثر ایسے اجسام بن جاتے ہیں جو اصل 
اشیا کے ساتھ کچھ بھی مشابہت نہیں رکھتے ۔ 
”لیمیا کے خلاف راے ر دھنے والوں کا موقف یه ے 
که دھاتیں اپنے لازہی حواص میں ایک دوسری ہے 
مختلف ہیں؛ یعنی ایک ھی نوع میں شامل نہی۔ 
کسی دھات کے قلب ماھیت کا ثصور کر لینا نظری 
طور پر تو سمکن ےے؛ لیکن بنیادی اور عملی وجوہ سے 
اس پر عمل نہیں کیا جا سکتا۔ ابن سینا (حاجی 
خلیفه : کتاب مذ کور) ئے اس کے متعلق یہ استدلال 
پیش کیا ھے : ''اگر چاندی کو سونے وغیرہ کے 
رنگ سے اس طور پر رنگ د۵یئٹا ممکن بھی هو که 
رنگ دار جسم سے کچھ نکال لیا جائے یا اس میں 


رام یج ‌ہورلِ ن۷٢‏ 


کچھ ملا دیا جانے تو بھی میں اس ہے یه 
نہیں سمجھي سکتنا کہ دھانوں کے قلب باھیت 
کا اسان ے؛ کیونکە ح 

هیں وہ غالبا انْ ہنبادی اوہ 


جو باتیں مشاهدے می آتی 
اف کے سطابقی نہیں ھوتیں 
جن سے "سی جسم کی نوعیت کا فیصله کیا جاتا ے 
بلکہ وہ اعراض و لوازم هیں جو محض کسی جسم کو 
متمامز کرنے کے لے ضروری ھی ؛ لیکن حونکهہ بنیادی 
اوصاف ('”'فصول' ') معلوم نہیں هھوتے؛ اس لے ھم 
نھ تو ان کو تلاش کر سکتے ہیںء نە پیدا 
(۶'ایجا:“) جک“ سکے هی ؛ ئە ٹا ('ڈافناء'') 


کی ہیں دوسرے متنفین اس بات پر _ زور دیتے 
تھے که الکیماویوں کو اہنی تحقیق کے لِإیٗحتنا 
نت مل سکتا ے وہ بہت تھوڑا ےکكیونکكه زین 
کے اندرحرارت فاعله ہے ایک مدت مدید تک عناصر 
وغیرہ پکتے رہتے ہیں اور ان پر ب×ض اوقات خاص, 
اص مجامع الکواکب کا بھی اٴر پڑتا رھتاے تاآنکھ 
وه پیش قیمت دھاتوں ہیں تبدیل هو جاتے ھیں 
(دیکھے الجاحظ جر نے الکیمیا پر بھی ایکە 
کتاپ لکھی تی 746 .1:۴۰ ظ۶ط مچفاگر۰ ۸۰ ۶ابمل؛ سوصع 
مذ کور ص ۳ے). 
الکیمیا کے مشہور مخالشن می الکندی کا شمار 

بھی ھوتا ے ۔ محمد بن زکریا الرازی نے بھی اس 
پر ناروا سخحتی سے حملر ہے هی ( ۸20٥1ء۷‏ :۶ : 
1ے اک۳ ۲آہ۶٣۲٣‏ ۰۴ یا۷۲۱۱۲ :۷۷0 07ل .ل06 ات :ظ٣‏ جح ۱1)۔ 
چجودھویں صدی عیسوی اوراس کے زمانه ما بعد میں 
بھی) جب کھ اسلامی علوم و فنون میں بہت کچھ _ 
انحطاط پیدا ھو چکا تھا اور نتِيجة تنقید و تبصرہ بھی 
کمزور پڑ گیا تھاء الکیمیا پر شدید حملے ھوتے 
رحتۓ تھ۔ اس کا اظہار الدسشتی (عے ہے د<اے ٣‏ ۱ع : 
نخبة الدھر (طبع صت:طا١]/(ء‏ متن؛ صضص ہرم و ترجمەه؛ 
ص ہہ) کی ایک فصل سے ظاہر ے ۔ اس نے الکیمیا 
کے ابطال ہیں اہی سا تھا ۔ 
سرگرم حامی الجلدی نے اپنی ث رح المکتب 
بعنوان ذیل ایک باب کا اضافه ضروری سمجھاء 
ا اس بات کے امکان پر کهە ود عرض جو نوخ کو لاحق 
هو گیا ےء رنفع هوسکے تاکہ جسدہ فن کے ذریعےء 
پھر اہنی مخصوص نوع اختیار کر ل؛ نیز ية کھة 
فن اور اس پر عمل اور اس کے امن کا یقینی ثبوت 
سمکن ے اور آخر الاەر اس شخص ىی تکذیب کے بارے 
میں جو اس فن کی ہنسی اڑاتا عے اور اے لغو قرار 
دیتا ے'' (فہرست مخطوطات لائیڈن 
جلیل القدر ژرخ ابن 


۳: .۷۱ )۔ 


خلدون (کتاب ہذکور) نے 


۱۸۷۷۷ ۰.۰۶1۷۲۷ .10560619.,۷۷۷۲۵6۲88 ۷ 


علم (الکیمیا) ے۳۴ ملم:'(انکہي) 


بھی الکیمیا اور اس کے نمائندوں کو عدف بنایا عے | سے امتیاز کرنا چاہیے : پہلا طبقہ ان لوگوں 


(دیکھے ٠۵۵‏ : ۷۷:۷( :ہا .زاہ:ء )7‏ ۳ت دااءظ 
ائرمیاء ۶ہ 9ا" جز اول) . 
الکیمیا سے کسی قسم کا سرو کار رکھۓ ہے 
انکار زیادہ تر الکیماویوں کی پے در پے ناکامیوں ی 
بنا پر تھاء جن کی وجہ ہے انھیں تحقبر و تضحیک کی 
نظر سے دیکھا جاتا تھا اور الکیمیا کے مضرت رساں 
مطالعے پر سخت حملے کے جاتے تھے۔ ابن خلدون کا 
قول مہ کد عام طور پر نادار لوک ھی الکیمیا کا 
مطالعه کرتے تھے۔ ابن سیناء جسے اکسیر کے وجود ہے 
انکارتھا؛ بہت مالدار تھا اور الفارابىیء جو اکسی کا 
قائل تھاء بہت بر گشته بت انسان تھا اور اہے اکٹر 
پیٹ بھر کھانا بھی میسر نە هھوتا تھا ۔ بقول 
عبداللطیف : ”یه سچ ے کہ بہت ہے لوکوں کو 
ابن سینا کی تصانیف نے تباہ کر دیا اور بہت سوں نو 
الکیمیا زے'' دو باتیں ضرب المثل هو گئی میں : 
“تین چیزیں تین چیزوں ہے حاصل نہیں ہو سکتیں : 
جوانی غازے ہے تندرستی دوا ے اور دولت الکیمیا 
ے٠‏ اور ”جو شخص علم نجوم پڑھتا ے؛ ضروری 
نہیں کہ افلاس ہے بجا رے؟'' ۔ آخر میں الصفدی 
کا ذ کر بھی صروری ےے؛ جس نے الکیمیا اور اس کے 
پپرووں قَ بے سود کوششوں ہے متعلق بہت 
حقارت آمیز ملاحظات قلمبند کے هی '. 
بایں مه الکیماوی اپنی تشفی اس خیال ے 
کر لیے تھے کە بر حال ایک زمانے میں الکیمیا کا 
علم ضرور موجود تھا: کو بیدا میں مشٹرہ هو گیا 
لیکن یه امر بقینی که وہ پیر زندہ ہو کا 
۷۷۰۹۵۰۲۳۷۱۵٥۵ (‏ ز :١۸۱١‏ 1ا ۶۶۷۸۶۲۰ از وبول؛ سلسله 
٢‏ (ے۱۹۰ع)؛ ١ ٦‏ ابن الفتيه؛ طہع ذٛحْویة 
4ر86,4؛ ہ :ہ, م؟ یاقوت: عہع وسٹنفلٹ مم سم ہہ 
التزوینی؛ طہع وسٹنفلٹ: : م۱), 


سد سس سڑا- اانساے۔۔- ھ کھت ککانےیج _۔-ح- ےج ا۱.س-سے‫0۱<۱کطط× کککککع---- سد سس تع ہآ گکسسوگگا- ‏ تگگگظاسسسسسعمھسسسیووسرےواےسیّ٘٦سووچ۔٭۔و‏ (پپ- _۔۔ے 


کا ےہ جو دھاتوں کے قلب ماھیت کے امکان پر یقین 
رکھتے تھے اوراپنا کام نیک نیتی ہے کرتے تھے اور 
دوسرا طبقہ ان لوگوں کا ے جو فریب کار اور 
جعل ساز تھے ۔ اس علم کے حقیقی طالب ایک حد 
تک فلسفی بھی تھے جنھوں نے اکسیر کے متعلق 
اپنا نظریه ارسطو کی آرا ہے محض بذریعةۂ استخراج 
اخذ کیا تھا ۔ ان میں ہے مشہور ترین الفارابی تھا ۔ 
ایسے بھی تھے جنھوں نے مفروضات میں محض 


صوفیانهء عارفانه؛ غناسطی (ءناہم|مع) اور نوافلاطونی 


وغیرہ تصورات سے حان ڈال دی تھی اور پھر ایسی 
کتابیں تصنیف کی تھیں جن کے متعلق یہ بات یتین 
سے نہیں کہی جا سکتیکە آیا خود مصنف بھی ان کو 
سمجھ سکتے تھے یا نہیں ۔ یه مصنفن خود اس بات 
کو تسلیم کرتے ہیں کە ان کتابوں میں حیران کن 
نعببرات بالقصد لکھی جاتی تھیںء لیکن مختلف 
دبستانوں میں یه تعہیرات مختلف هیں اور بتول ان کے 
محض اس لے که عوام اور حکام کو مصنوعی طور پر 
سونا بنانے سے باز رکھنا لازم تھا کیونکه اس سے بہت 
نقصان کا اندیشہ تھا ۔ بعد میں آنے والے مصنفین 
احفا اور ابہام میں اپنے پیشرووں سے بھی سہقت لےجان 
کی کوشش میں مصروف نظر آتے هیں اور شرحوں ہے 
بھی اصل متن واضح نہیں ھوتا ۔اکثر یه سمجھنا 
مشکل هوتا ے که کوئی ذی فہم کس طرح 
ایسی باتیں لکھ سکتا ے ۔ وہ یه دعوی کرتے هیں 
که انھوں نے یه علمء جیسا کہ سسلم علما کا عام 
دستور تھاء دور دراز کے سفر اختیار کر کے سیکھا ہے ۔ 
الکیمیا کے مطالم کا البته ایک ناپسندیدہ ئتیجه یه 
ھوا کہ تحریک تصوف تک کے نمائندوں نے اہے 
حاصل کیاء مثلا ابن العربی (م .م۱۰ء)ء جنھوں نے 
سونے اور چاندی کو [سفلیات ] ''اسماے اعظم“ سے 


الکیماویوں کے دو طبقوں میں ھمیں بڑی احتیاط | تعبیر کیا تھا ( دیکھے الدمشتی : کتاب مذکوں 
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علم (الكیمما) 


چت -- :. يٛھے : : ‌ 


ےہ کےه نام نہاد خالد بن یزیدء ابن الوحشيه؛ ابن 
امیل التعہمیء ابن ارفع راس؛ الجلد کیء ابوالقاسم 
العراقی؛ وغبرھم کم و بیش اس مذھب سے تعلق 
رکھتے تھے؛ تاھم ان میں سے بیشتر تجربات بھی 
کرتے تھے ۔ کم از کم الصفوی کے قول کے سطابق 
امام الحرمین (الجوینی) اسی سلسلے میں شعلے ى 
لپٹے ے جل کر ٭را تھا ۔ الکیماویوں کے ایک گروہ 


لیکن هر صورت میں یه آمر یقینی نہیں کە آیا یه 
تجربے واقع یکے جاتے تھے یا محض حیا لی ھونے تھے۔ 
بر کیف اس میں شک نہیں کہ جب کبھی یه 
کہا جاتا کہ اصل اکسیر تیار کر ی گئی ھے(بلکه 
اس کےائرات بھی بیان کے جاتے) تو ان تجربات کو 
محض خیالی ھی سمجھنا چاھے ۔ جابر بن حیان ق 
تصائیف: الرازی کی کتاب الا‌سرارہ الطغرائی کی 
الجواھر المنیر فی صناعة الاکسیر الکائی کی کتاب 
اور دیگر عربی تصائیفء جن پر مغربی فاضل کیبر 
(٥٥ہء6)‏ کی کتابیں سبنی ھہیں ؛ سب اسی نوعیت يک 
ھیں۔ عام طور پر الرازی کی کتاب کی طرح الکیمیا پر 
ان کتابوں کی ترتیب ایسی ے که پہلے اشیا اور 
آلات کا حال ببان کیا حاتا مے اور پھر مختلف 
تجربات کی تفصیل لکھی جاتی هے ۔ یە تجربے تصعید 
تکلیسںە عمل حل وغیرہ کے طریقوں کے مطابق 
مرتب کے جاتے تھے نہ دە هماری طرح اشیاے 
زیر تحقیقی کے لحاظ سے ۔اس سے معلوم ھوتا ھے که 
طریق عمل پر زیادہ زور دیا جاتا تھا, 
ابھی یه معلوم نہیں هو سکا که آیا الکیماویوں 
کے ہاں عمله معاونین سمیت بڑی بڑی تجربہ کاھیں 
بھی ھوتی تھیں یا نہیں ۔ جن کمروں میں 
وه کام کرتے تھے وه غالبا زیادہ تر ایے 


آہے۔ 


۸ 


علم (الکہمیا) 


کی ضرروت پڑتی تھی جو ایک خاص کمرے ھی میں 
میسر آ سکتے تھے ۔ بہر حال ان الکیماویوں ى صورتِ 
میں جوشاھی درباروں سے وابسته تھے؛ ایسا رور 
تھا کكیونكکه ان کے هاں اکثر درباری منجم کی 
طرح درباری کیمیاگر بھی ملازم رکھا جانا تھا ۔ 
ان میں سے دو کی ناکام سماعی کا ذ کر کیا جا سکتا 


۱ ے _ المانون (ہ۹ ر۵ /+برء تا ۱مھ |/ مہع)اۓے 


ایک الکیماوی یوسف لقوة ہے کہا : ”'افسوس ے 
تم ہر! الکیمیا میں کچھ بھی تو نہیں '' ۔ یوسف نے 
یہ عذر پیش کیا کہ دوا فروش (صیدلانی) 
دھوکا دیتے ہیں ۔ اس پر حُلیفه نے کہا : ”مجھے 
اطمینان ھو گیاٴ“ [ابن ابی اصیبعق؛ :١‏ ے١ہ١؛]۔‏ 
دوسرے اس طرح سستے نە چھوٹ سکے؛ جیسا کھ 
ایک اور قصہ سے ظاھر ےے؛ تاھم اس کے بارے میں 
کجھ کہا نہیں جا سکتا کە سچ ے یا جھوٹ ۔ کہتے 
یں که سامانی حکمران ابو صالح منصور بن اسحق 
نے الرازْف کو اتنا پیٹا کە وہ اندھا هو گیا ء لیکن 
جیسا کہ البیپقی نے بھی ذکر کیا ےء کمان غالب 
یہ ے که اس ی آنکھیں اکسیر کی تیاری میں حارج 
هونے والے بخارات ے مثر ھوئی تهیں اوراس نے 
بہت سا معاوفضه دے کر اپنا علاج ایک طبیب سے 
کرایا تھا چنانچه اس پر اس نے سوچا کھ اصلی 
الکیمیا یہی ے اور وہ خود بھی طبیب بن گیا [تتمه 
صران الحکعة؛ مطبوعة لاھورں ص ۸] ۔ السعودی 
نے بھی بخارات کی شدید ضرر رسائی کا ذ کر 
کیا سے (دیکھے ویتنان 


ب۶م 7ك مء۰ع۸۷۱1۷۱۶۷1 ٢4+‏ ۲ : 


× وہہاءإا::۶ئ٢)‏ ئس×< ۶!اءا 
ےمہ) ان بخارات 
ے سماعت اور بصارت سلب هو جاتی ے اور چہرے 
کا رنگ بھی اژ حاتاے (مثلا تونیا کوگرم کرنے سے 
گندھک کا تیزاب خارج ھوتا ہے) ۔ دوسرے مصنفین 


ھی ھوتے تھے جن کا ذکر زنانة مابعد میں آیا ے آ نے بھی زھریلے بخارات کا ذکر کیا ے (ویسان؛ در 
7. 05608113.۷۷۷۴۱۹6۲88 ۰۵91010 ۱۸۷۷۱۷۷ 





علم (الکیمیا) 


مجلة مذ کورں وہ۲ : ے۱۲). 

نام نہاد الکمماوی : ان الکیماویوں کے 
ساتھ ساتھ؛ جنھیں وقعت کی نظر ہے دیکھنا چاھے؛ 
جعل سازوں کی ایک بہت بڑی تعداد بھی پیداھ وگئی؛ 
جنھوں نے بآسانی روپیہ حاصل کرنے کے لیے اعلیٰ و 
ادنی کی خوش اعتقادی ے فائدہ اٹھایا ۔ ابن خلدون 
کا قول ھے که شمالی افریقه میں خاص طور پر فقہ اور 
علم دین کے طالب علم دیہاتی لوگوں کو اسی طرح 
دھوکا دیا کرتے تھے ۔ ان جعل سازوں کا یه دعوٰی 
تھا کہ وہ کسی خاص چیز کا سونا بنا سکتے 
ہیں؛ لیکن اس میں وہ کبھی کامیاب نہیں 
عوتے تھے۔ وہ یا تو آلے ھی میں سونا اس چیز کے پاس 
رکھ دیتے تھے جس کا قلب ماھیت مقصود ھوتاء یا وہ 
اے موم سے کٹھا ی کے ڈھکنے ہے چپکا دیتے تھر؛ 
یا وہ معمولں دھاتوں کو سلفائذ ہے رنگ دیتے 
اور با ان کے اوپر ملمم چڑھا دیتے تھے جس ے وہ 
سونے کی مانئند نظر آنے لگتی تھیں ۔ الجوھری نے اس 
ضمن میں بہت سے بصیرت افروز قصے بیان کے 
عسں (ہہد ۷٢۷:٥٤:‏ ا؛ ذر 60116 .۳0:1 گر.۶۰ 7۱۱۳ء 
محل مذڈکوں ٣ض‏ کہ: وھی مصف ؛: وول ۲ مراڑا 
٤‏ ا0ء وغیرہ) - ان میں نے ایک دلچسپ قصه 
ملک العادل نور الدین زنگی (ورم٥ھ‏ |/ ہم , بء تا 
۹ || ے؛۱درع) جسے زبیرک شخص کی 
فرب خورد گی کے بارے میں ے - مغل شہنشاہ اکہر 
ره ہآں] بھی اس لحاظ سے پیچھے نہیں رھا بلک 
اس نے توشعبدہ باز یوگیوں کے کہنے پر باقاعدہ 
کیمیاگری سیکھی اور اپنے تیار کردہ سونۓے کی 
برسر عام نمائش کی (آئین اکبری: مترجمہ بلوخمن 
۰٠: 808‏ ءء؛ بحواله بداؤنی [: مہم))۔ 
یه ایکے قدرتی اسر ے کہ ان جعل سازوں ے 
الکیماویوں کے وقار کو عام طور پر بہت صدمه پہنجا؛ 
چنانچہ الضزوینی (۰: ۹۸) کا قول ہے کہ وہ سب 








۹ 


علم (انکیہا) 


۷ کھٹیا درجے کے طالب علم سمجھے جاتے تھے 


طریقے : خیال یہ ےہ کہ مسئله الکیمیا تین 
طریقوں میں سے کسی ایک ہے حل کیا جا سکتا 
ۓے (دیکھے ۷۰۰٥002‏ .2 :۲(۷۷۰ط ‏ ار روز 
))|:0٤6‏ محل ہذ کوں صض٠.‏ ۱ ازروے الا کفانی)؛ 
یہ ابھی تک تحقیق نہیں ہوا کہ یہ طریقے 
فی الحقیقت کبھی منظم طور پر پایڈ تکمیل کو بھی ۓ 
پہنچے اور پہنچے تو کس حد تک ؟ بہرحال یه 
طریقے ذیل میں درج کے جاتے یں : 

() ابتدا ۔ذکورۂ بالا نظریے ہے کی جاتی ےء 
یعنی یه که سب دھاتیں گندھک اور پارے ہے بنی 
میں اور یه دونوں چیزیں جیسا کہ بیان ھوچکا ے؛ 
زسین کے اندر گرم ھوتی رھتی هیں ۔ الکیماوی بھی 
یہی طریقه احتیار کرتے هیں ء لیکن وہ ان دو چیزوں 
کے بچاے کئی اور اشیا بھی استعمال کرتے ہیں جن 
کے بارے میں خیال تھا که ان میں ببیادی مادرے 
شامل ہیں ۔ وقت کی کمی کے پیش نظر وہ انھیں 
اس سے بھی زیادہ حرارت پہنچانے کی کوشٹش کرتے 
میں جو زہین کے اندر کانوں میں موجود ھہوتی ے 
(تاکە اس طرح بہت ے امتزاجات تھوڑی مدت میں 
حاصل هو جائیں [کشف الظنون]) ؛ 

(م) وہ ان فلزات کے حجم اور وزن کی باعمی 
نسبت کی طرف (جو بلا شہہه انھیں معلوم نہیں ھوتی) 
رجوع کرتے ہیں اور دھاتوں کو اس طرح ترتیب 
دیتے ھیں کے ایک ایسی شے بن جائے جو وزن اور 
حجم میں مطلوبه دھات کے مانند ھو۔ اس عمل میں 
خاصیتوں کے توازن کی طرف بھی توجە رکھنی ضروری 
۔ یہ دونوں طریقےء جہاں تک ان کے اصول کا 
تعلق ے؛ علمی قرار دیے جا سکتے ہیں ء اگرچہ عملا 
وہ علمی نہ تھے ؟ 

(م) تیسرے طریقے کی ابتدا اس نظرپے سے ھوتی 
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علم (الکہمیا) 


ۓ که گھٹیا دھاتیں بڑھیا دھاتوں ى بیمار صورتیں 
ی ۔ ان کی ایک دوا تسارکىی گئیء جس کا نام 

الااکسیر یا الفرار رکھا گیا (دیکھے ۷۸۰۱٥٠۷٥٥‏ .2 : 
ہرم زگزور|م ج۲ ۶۶] ۱۷7۷۷ 1ر ءا ۔.(ٴ<ہ7) ۷< .۰::ا+ٴ+ظ ٠ 07 ١‏ 
ہے)۔۔ اسے مادے کی بنا پر یه الحجر المکرم 
(۔ پارس پتھر) کے نام ہے بھی سوسوم کی گئی ۔ 
”پھر“ کے بجائے 'پتھر کا ایک بدل' بھی تھا 
جس سے [ان کے نزدیک] ایک کہیں زیادہ پوشیدہ 
اکسبر حاصل ھوتی ھے ۔ پتھر اور اس کہ بدل کے 
مانند ایک اور شے بھی تھی اکسیر وغیرہ میں 
شفابخش اوصاف بھی بدرجة اتم موجود تھے . 

ااکسیر میں مطلوبه قلب ماھیت ق قابلیت 
موجود ھوتی ھے اس بارے میں بالکل من گھڑت 
افسانے بیان کے جاتے هیں۔ کہتے هیں ۔ کہ ایک 
مثقال اکسیر ے ساٹھ ھزاں بلک تین لاکھ؛ بلکە 
بارہ لااکھ بثتال کو(یا یوں کہے جو کجھ مشرق 3 
فرب میں موجود ےے؛ اس کو) سونے میں تبدیل 
کیا جاسکتا ے (دیکھے حاجی خلیفه : کتاب مد کوں 
.5 ك۳ ٦ے‏ ٣؟:‏ ۶۲ ع11 ,() ذر جہری/:] ۶ء(1) ۹ : ٣‏ ۱ 

کیمیا گری کا شغل زان حال تک جاری رھا۔ 
اس کا ثبوت؛ مثال کے طور پر؛ ان بیانات ے ہلتا 
عے جو سنوک ھر خرو نے مز۵٥ءعج:110‏ اد5 فک 
کتاب (وںءءہ۸8؛ ےمم( میں ذرح ھیں (نیز 
2 یکھے ٤ا‏ ۹۷۰ ٠۰‏ : ء1۱۱ آرہ "۱۱١ ١۷٢۱۱۷۸۱۶‏ 0۱۱۲۶۶۶۰" ۸4 
دہ٥اورعا‏ ہہءہ۷ء بار پنجم؛ کاوں ا سس 
ص مہع) ۔اس سلسلے میں فتح علی اخونزادہ کی 
ایک تعثیل [ملا ابراھیم] کیمیا گر کا نام بھی لیا 
جا سکتا ےے (دیکھیے حًٌ0 18 ٠.‏ : ,)78/۸ 
۲اا۱۶۲۵۱ای]/ا|۷۱ء برلن ؛,,.۹وو اع نیلز 8لا 6 جآاتاء8 
ف٥‏ ں۲۸۷ در ارز سلسله ۸ہ ءًع]:٥).‏ 

استعمال هونے وا یق اشیا [عقاقی]: 
الکیماوی جو اشیا استعمال کرتے تھے وہ ان کی 'کتابوں 


رن 


۳ج٣‎ . 


علم (الکیمی) 


میں لکھی ھیں۔ انھوں نے ھرثے کی مختلف تسموں 
کی تفصیلات بھی درج کی ہیں ؛ مثلا گنڈھک یىی 
مختلف قسموں کے پورے سلسلر اور مر قشیثا وغیرہ 
کی اقسام کا بھی ذکر ھے۔اکثر صورتوں میں یه بھی 
بتایا گیا ے کھ کونسی قسم اچھی ے اور کون 
سی بری۔ 





مفاتیح العلوم میں بھی دوسری کتابوں کی 
کی طرح ذیل کی اشیا میں تفریق کی گئی نے : ()م) 
الاجساد (فلزات) : سوناء چاندی؛ [لوھا]ء تانباء رہاص 
کی دو قسمیں (سیسه اور قلعی)ء خارصیتی (بجاے 
الحدید الصینی؛ جو بالعموم سخت سيسه ہوتاے) 
اور بعض اوقات مؤخرالذ کر کے بجائے پارا لکھا جاتا 
ے؛ (م) الارواح (تبخیر بذیر اشیا) : گندھک؛ زرنیخ 


(رھج الغار اور ھڑتال 2 نوشادذر ( اُوشادں امونیم 


کلورائیڈ اور بعض اوتات امونیم کاربونیٹ بھی)ء پاراٴ 


(م) تمام دوسری معدنی اشیا (جنھیں مفاتیح العلوم 
میں ادویة کے نام سے سوسوم کیا گیا ہے) . 

الرازی اشیا کی تقسیم پہلے حیوانی تراصی 
( ۔ معدنی) اور نباتی ادویه میں کرتا ے؛ پھر ترانی 
ادويه کی تقسیم سات اجساد (- فلزات)ء تبرہ پتھروں 
(جس میں قیمتی پتھر بھی شامل ہیں) ء پانچ توتیاؤں 
حےے بورقوں (سہاگەء شورہ وغبرہ) اور گیارہ نمکوں 
میں کی گئی ہے ۔ حیوانی اشیا میں بالء مخز آنکھیں 
وغبرہ شامل ہیں ۔ نباتی اشیا وہ بہت کم استعمال_ 
کرتا ےء مثلّا انان (کھار کے ہودے) اور 
نیج ب رگہ؛ شمبا ی (ہہ: ۴٤ء‏ سے پنحچ انگشت نے 
ددادوء مدسوعە ٢×٭٤ا4ك:)ء‏ اس کے بھل [تخم پنچج 
انگشت ۔۔ دل آشوب فلفل بری؛ دیکھے شلمرہ 
ص ی!] اور ایک قاطم باہ شے ۔ الطغرانی ئے بھی 
اسی طرح کی تقسیم تجویز کی ے؛ البتة پتھروں ہے 
اس نے جار گروہ قرار دیے ھیں؛ جس کی وجھ ہوری 
طرح سمجھ میں نہیں آتی . 





یسل کت 
مہووچیسسےجہ 


/۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥ن۲۱0٥۵۸9:‎ .۷۷۸۲۹0۲68.7 








علم (انگیدیا) - ۱ ُ ۴۱ں 


الکائی اشیا کو دھاتوں اور بارہ پتھروں میں 
تقسیم کرتا ھے ۔ پتھروں میں اس نے گندھک؛ زرنیخ 
اور نوشاذر .کو بھی شال کیا ے . 
الدعشتی علىی الترتیب پارے؛ گندھک,: 
دھاتوں اور پھر معدنیات کا ذ کر کرتا ے؛ جن میں 
اماطری پتھر اور حند أآدويه بھی شامل ھیں., 
۱ القزوینی اپنی مستعمله اشیا کو تین انواع ء یعنی 


٭ فلزات (دھاتوں)ء احجار (پتھروں) اور اجسام دھنيه 


(تیلیا چیزوں) میں تقسیم کرتاے . 

اکسیر کی تیاری کے اعتبار ہے ایک عجیب و 
غریب تقسیم (دیکھے سٹیپلٹن و آزو : کتاب مذکور؛ 
٘زص ہم۔م]) دیل یں درج ى جانی ےہ : 
وغیرہ ارواح هیں ؛ گندھکء زرنیخ وغبرہ نفوس ھیں؛ 
سوناء چاندی؛ لوہاء مغنسیا وغیرہ اجساد ھیں ۔ اکسر 
تیار ٹرنے کے لیے ایک حصہ روح؛ دو حصے نفس 
اور ایک حصه جسد لینا چاہے ۔ ایسی اکسیر 


پارہہ نوشادر 


جس میں کوئی روحء نفس اور جسد موجود نه جو 
بیکار ے؛ تاھم روح اور نفس ہے خوا جسد سوجود نہ 
بھی هو؛ رنگ پیدا هو جاتا ے؛ لیکن پگھلا نے پر 
یھ غائب هو جاتا ے ۔ اگر تینوں باھم مل جائیں 
تو رنگ مستقل رھتا ے اور هرگز نہیں جاتا. 
الکیماویوں نے اپنے استعمال میں آنے وا ی 
سمختلف اشیا:ٴ ہے بہت سے ایسے نام تجویز کے هیں 
حو اس صناعت کے ساتی خاص ھسں ( دیکھے 
0 ء۷ گا: ۸۱ء 1أز۹"٣٤‏ ۶۰۸۱۶ ا۳۳۱۷ !ا 7۷0 ٣٥۸/٥.‏ اج۔, زاوج 
:٠‏ ۸۲)۔ وہ اپنی تصانیف میں ان اشیاء کو ان 
ھی ناسوں سے تعبیر کرتے ہیں جس کی بنا پر 
سمجھنے میں غیر معمولں مشکلات پیش آتی ہیں ۔ 
دھاتیں ان سیاروں کے نام سے بھی منسوب کی جانی 
ھی جن کے وہ ماتحت ھیں: جنانجه عطارد ے حارصینی 
سراد لی جاتی ے ۔ مخطوطات یس اکثٹر نام کے بجاے 
سیارے کی علامت درج کر دی ےہ ۔ یہی نہیں ء 





غلم (الکیمیا) 
دھاتوں ے بےشمار اور نام بھی ہیں؟ چنانچه ٹوشاذر 
کے لیے اکثر لفظ عقاب استعمال کیا جاتا'ےے_ 

جواھرت اور عقاقیر (ادویه) وغیرہ پر تصائیف, 
الکیمیا کے علاوہ خالصن کیمیا کے نقطۂ نظر ہے بھی 
دلجسٹی کا باعث ھیں ۔ عربی ماخذ کی ایک تعداد 
تا حد امکان حوالوں کے ساتھ؛ ان مقالان میں دی گئی 
ے جن کاذکرماخذ کے تحت کیا گیا ے, 

استعمال ھونے والر آلات + عرب الکیماوی 
جو آلات استعمال کرتے تھے ان کے مءتعلقی ہمںس 
حاصی معلومات حاصل ھہیس ‏ اول تو ھمارے 
پاس آلات مستعمله کی فہرستیں ہیں؛ جن ہیں 
بعض اوقات ان کے کوائف د رح ھیںء مثلا 


سس -ح ہے ب ےو سجھ ےھ ہے ٭:ححڈٔسب ۔ ۔ے۔ 


الرازق کی 'کتاب الاشرار ہی مفاتیح العلوم میں ؛ 
الکائی کی کتاب میں اور الطغرائی یىی جواغر المہر 
میں ان کا ذ کر ہے ۔ مؤخرالذ ٹر کرشونی (متن ؛ طبع 
برتیلو 10٤‏ 8:80) سے ملتی جلتی ع ۔ کئی اور 
عبارات سے بھی معلوبات دستیاب ھوتی ہیں ؛: 
بالخصوص جن ہیں آلات کشید کا بیان عہ۔ 
الکیماویوں کے آلات دراصل ویسے ھی یں جسے 
یونانی استعمال کرتے تھے مثلا ایک بھٹی (شاید 
بلا وجه)ء جو ذیسیموس 70:10008 [النہرست؛ ص٣‏ ہ. 
زوسم؛ در رسائل محمد بن امیلء طبع سٹیپلٹن: 
ص .م] کی بھٹی کہلاتی ےے (مخطوطۂ گوتھا 
عدد ۹ہ۱۳). 

اشیا کو گرم کرنے کے لیے جو آلات استعمال 
کے جاتے تھے وہ فی الحقیقت بے شمار تھے ۔ بھٹیوں 
کی مختلف شکلیں تھیں اور ان کے نام بھی مختلف تھے ۔ 
جریان ھوا (ااوںدء۵) کو حسب صرورت منظم 
کر لیا جاتا تھا ۔ جریاں هوا کا زور اس میں ایک پتا 
پھینک کر جانچا جاتا تھا ۔ آگ سلگانے کے لیے 
دھونکنی استعمال کی جاتی تھی؛ لیکن ایسی بھٹیاں 
بھی تھیں جن میں ھوا کا جھونکا خود بخود جاری رھتا 
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گ تیڑ ‏ ۔ے سحیمجمت_ے جڑووے جسہےت ٭د 





علم (الکیمیا) 


سٹیپلٹن ؛د ر(|/5 ۸4ہ را رو برع 9ر ٢‏ 


تھا [نا فخ نفسهء دیکھےسٹیبلٹن 


ہ۹ ۳ك ۔ خاص خاص کاموںء مثالا شیشد کلانے یا عوا 


قیمتی پتھر پھر تیار کرنے کے لے موزوں شکل کی بھٹی 


۳٣ ں٢‎ 


علم (الکیمیا) 


وغیرہ یا تو کھلی آنچ پر گرم کی جاتی 'تھیں ؛ یا گرم 


ے (جو آگ نے اٹھ رعی هھو)ء یا بھاپ نے (جو 
ابلتے ھوئے پانی سے نکل رھی ھو) اور یا پن جنعر 


اعتعمال کی جاتی تھی ۔ پگھلانے کے لے یا تو ۲ (جطااھنا ك۰۵۸) سے . 


معمولیف کٹیال (بوطقه) استعمال کی جاتی تھی یا 
ایک کٹھا ی پر دوسری کٹا ی [بوط بربوط] رکھی | 


جانی تھی ۔ 


پیند ے سس اہک یا دو سوراخ بنانے جاتے تھے ۔ 


"ان جگہوں بر جہاں کسی آلے کے مختلف 
حصے جڑے ھوں؛ ٹا:کا لگانے یا ان کو صیقل کرنے 


دوسری صورت ہیں اوپر کی کٹھا ی کے | کے لیےگل حکمت(۔۔ طین الحکمة) استعمال کی جاتی 


تھیء جس میں عام طور پر جارپایوں کے بالوں کا باریک 


بگھلی ھوئی دھات اوہر ی کٹھا ی ہے بە کر بچے ' اریک تراشہ سیت سو و سا 


کی کٹھا ی میں آ جاتی تھی اہر ىیل اوپر ک 


[.- انہر ماسک] وغیرہ !۔.تعمال کے جاتے تھے 
جنانجه ایک الکیماوی نے 


لیںء لیکن کوئی نتیجه برآمد نە هوا کے لیے 
سانچے استعمال کے جاتے تھے ۔ جن اشیا کو گرم 
کونامقصود ھوتا وہ کسی صندوتجی؛ ہوتل با بھہکے 
(اال سے ا 0ج) میں رکھی جاتیں - اال ایک 
لمبوترا سا کدو هھوتا تھا؛ یت تر 
تھا ۔ ڈھکنا (انبیق) بھہکے پر رکھا جاتا تھا ۔ 

طرح قرلبیی (ٌہطاہہ٥۵1‏ رک یاہ انبیقی!) بن جاتا ہے ۔ 
اگر بھیکا بند سرے والا ہو تو اے الانبیی الاعمی 


(ے اندھا انبیق) کہتے ھیں ۔ اگر سرا کھلا اور 


ٹونٹی دار هو تو بھبے اور ڈمکنے دونوں کے لے سے 
زان حال کا ''ریٹارٹ؟' 
تقطبر کے لے استعمال کیا جاتا ہے ۔ پھر ایک 
قابلة (جسے انگریزی میں ۷۷۰۲ء کہے ھیں) 
ٹونٹی کے سرے پر لگا دیا جاتا ۔ الرازی اور 
الطغرائی نہ اکثر اس بات کی تا دید کی ہے کئه 
گرم کرنے کے برتنوں کی موٹائی یکساں ہونی 
چاھے اور ان میں کوئی نقص نە ھونا چاھے ورنه 
وہ آسانی سے ہپھٹ سکے ہیں ۔ قرنبیقیں (وز:ٛٔتاءءںےا) 








(٢٢٥ا٢٤۲])‏ ىننٰ جاتا ے؛ جو 


می ره جاتا تھا ۔ چیزیں اد ے لے جئےی 


سیاروں کے نام سے موسوم ا ۶ سے 
ا مم٭؛) _ گرم کرنے کے برتنوں کی بیرونی سطح پر 


سے :- ہے که اس : بھی جیسا که انیسویں صدی تک ھمارے هاں بھی 


رواج تھاء سی مل دی جاتی تھی تاکھ حرارت یکساں 
پہنچے اور اس طرح برتن کہ دھماکے سے پھٹنے کا 
خطرہ کم هو جائے . 

چیزوں کو کوٹنے کے لیےھاون دسته ( ھاون و 
دی استعمال کیا جاتا تھا اور پیسنے کا کام ایک 
سخت چپٹی سی سل (- صلایة) اور بٹے (- فہر) ے 
لیا جاتا تھا, 

تدبیرات : اپنے تجربوں میں الکیماوی کئی 
قسم کے طریقوں ہے کام لیتےتھے - ھر طریقے کی متعدد 
صورتیں تھیں ۔ ان تدییرات کی ذیل میں ایک فہرست 
درج کی جاتی ھے ۔ تاهھم اسے مکمل نہیئ سمجھنا 
اھ یه فہرست الخوارزمی (مفاتیح العلوم)ء حاجی 
حلینه اور بعض مصنفین کتب کیمیا ہے مأخوذ ے 

() تدبیر: اس سے وہ عام عمل مراد ھیں 








جو اشیا پر کے جاتے ہیں ؛(م) سحق (پیسنا وغیرم)ء 


نفصیل (پکڑے ٹکڑے کرنا)ء مزاج و تمزیج (ایک 
دوسرے سے ملانا)؛ (م) حلّ اور تحلیل (گھولنا) 
غالبا مترادف ہیں ۔ ان سے وہ طریقے مراد ہیں جن 


ہے کوئی چیز یا تو آج کل کے مفہوم میں گھوئی 


۱۸۷۷۸۷۷۷ ۰.910۲۹ 0500113.۷۷۵٣۲۵6۲688.7 


جو وید یسیو 0 ےی مر ا اک اس ہیوت 


ےک وت ھا ے۳ ہگ 





علم (لاکیہیا) 


اتی ےنا سحقی چھوے چھوے ڈوں میں تقسیم کی 
تی ع ۔حل یا تحلیل ي متختلف صورتہیں یه 

۱ ھی ؛ اکال اشیا (ومںزوہ؟ہہ")) ے؛ اپلوں ( یعنی مدعتدل 
حرارت) ہے؛ رطوبت ے؛ دستے ( - دی ہے کوٹ کر 
اندھی انبیق میں جوش دے کر(یعنی زیادہ دباؤ اور 
تچش سے)ء روئی اور اھرن ہے (جیز کو روئی 
کے کالے میں لپیٹ کر اھرن پر دوٹا حاتا ے): 
یا قطرہ بة قطرہ ٹیپکا کر ( یعنی تقطیر ہے ) ۔ کلئی 
الکیماویوں نے حل کی حسب ذیل صورتیں بنائی 
هیں : چیزیں یا تو حسب معمول گھولی جاتی هیں ؛ 
یا وہ ایک جا ی کی تھیلی میں لٹکا کر پانی سے اٹھتی 
ھوٹی بھاپ میں حل ى جاتی یں (دیکھیے الک5ئی: 
الطغرائی )؛ : تصویل (معلق رکھنا). جس سے کوئی ' 
گے پانی کے اندر باریک ذرات میں تقسیم ھو جا نی ے. 
تسقیه (پھوار گرانا): تصفیه (صاف کرنا) اور تخلیص 





(جھانن) ان اصطلاحات کے لے دیکھے 488 ۔ورمیل/ ' 
ٰ نے ار ملحوظ رے کھ تعامل ے آسانی ہے ولوع پدیر 


۸ :ےکم ببعد]. (م) اقامه (5٥ہ)٤5×8؟‏ آگ پر 
ایک جسم کو قا: تم النار بناناء بیفہ راس کر کہ و ' 
جیسز جلے )ء "سویه (ع1:۷۷۸ء؛ یعنی بریاں کرنا): 
دھیمی آنچ پر دیر تک (تیل وغیرہ ں یا خشک) 
پکانا؛ تعقیدہ نیز معقد [۔۔ یز کو نع ہیں ڈال کر 
آگ میں جامد کر دینا]ء جس کی حسب ڈیل 
صورتیں بیان کی گئی میں : : خٹک کر کے؛ ہوتل 
یا کیتلی ے؛ گاڑنے سے (”دئن' ہے عام طور ریم 
کام لیا جاتا تھاء مثلا دن کے لیے بوتلوں کا 

آیا ے)؛ اندھی انببق ے؛ تجید ے .-.- 


قسم کی تجسیدے؛ یعنی جسد ىی صورت بدل دینا): 


ویری 















علم (الکیمیا) 


نگلیس (۸٥٥ذ۱٥0:ا۵۵)ء‏ جسد کو گل حکمت شدہ 
کوزوں میں رکھ کر آنچ دینا تا آنکە وہ آٹے کی طرخ 
هو جائے)ء صدلہ (زنک بنانا)ء الغام (آمیزش کرناء 
مخلوط کرنا)؟ (ہ) تساوی (ىرابر کرناء راقم اس کا 
7ی نہیں سمجھ سکا)ء تخایق (گلا گھوٹناء اسں کا 
سے تعلق ہے ). 

...1 حٰاص طور پر ایک اہم عمل تھا ۔ اس ے 

اثٹر کام لیا جاتا تھا کیونکە یه بات غالبا جلد ھی 


معلوم ہو گئی تھی کهە اشہاء حسب ذلحواء تناسب می 


ایک دوسری کے ساتي نہیں ملائی جا سکتیں؛ 
[تولئے کے بارے میں رك بە میزان] ۔ ادویه 


کے سوزوں تناسب ہے متعلق کجھ زیادہ بیانات 


نہیں ملتے ۔ سفاتیح العلوم میں لکها ہے کہ 
شنگصرف بنائے کے لیے ایک حصه پارا اور ایک 
حعمهہ گندھک لینی جاہھے ۔ ان کے جوھری اوزان 
ہے جو تناسمب شکالا گیا وہ .ےم پم ے؛ تاھمہ 
ہونے کے لے گندھک کی افراط ضروری ہے ۔ مقدار کے 
متعلق ایک اور دلجسپ قول یہ ھے که مردە‌سنگ 
بنانے ہیں سو حصہ سیسے ںۂ:ٹؤرک حصه چاندی نکلتی 
ے (یاقوت؛ م : وم‌ے [ہذیل الران]) ۔ الکائی نے ان 
سب مختلف اشیا کی قلیل ترنن مقداروں ق؛ جو 
الگیماوی استعمال کرتے هیں؛ ایک طوبل 
مرثب کی ے (کتاب م ذکوں ص ےم بعد),ء 

ترکہہی وتجرباتی طریقے : خاص خاص 
اشیا کی تیاری کے لے کوئی عام طریقے نہ تھے ۔ 
بایں هھمه اشیا کا ایک پورا سلسله مصنوعی طور پر تیار 


لمہرسصت 


(ہ) سبک (پگھلانا) اور استنزال (اوپر یىی کٹھالی | کرا جاتا تھا؛ بثلا تانے اور سر کے ے زنگاں ہے 
سے نیچے کی تکٹھا ی کی طرف بہۓ دینا؛ (ہ) تقطبر | اورسر کے سے سفیدہ؛ سیسے کو گرم کر کے سیندور 


(قطرہ قطرہ کر کے گرانا)ء تخلیص (کەید کرنا) 
تصعید (صعود کرانا) اور ترجیم (پتھراناء جو تصعید کی 
ایک قسم ھے)؛ (ے) تشمیع (موم کی طرح نرم کرنا)؛ 


۱ نیز مرداسنگ؛ لو عے سے لوے کا زنگ؛ وغیرہ وغیرہ ۔ 


ان صورتوں یں یه معلوم تھا کهھ متعلقه اشیا مس 
دھات ضرور ھونی جاے ۔ جب تانبا قدرتی اور ہر 


7 ۷۷۵۲90168 00119ابا59910۲9ا. ۸۷۷۷۸۷۷ 





علم (الکیمیا) 


دستیاب ھونے وا ی معدنیات؛ مثلا میلا کائیٹ (دھنج )ء 
کی مختلف اقسام سے حاصل کیا گیا تو 
بھی یہی صورت تھی (الدسشفقی؛ من : ص ہو 
ترجمە : ص ۔۹). 

'تجزیه “کا چو اصطلاحی مشہوم ھم لیتے ھیں 
اس کے مطابق تو کسی قسم کے تجزیے کا رواج نه تھاء 
تام محتسب کے لے بہت ہے قاعدے مقرر تھے؛ جن 


اٰاس وقت 


ے وہ ملاوٹ کی بظاھر زیادہ عام صورتوں کا پتا چلا 
کو جلا کر دریافت کی جاتی تھی ۔ 


اس بارے میں 
ى 


رسام اور 


جم م ٣‏ 


۱ 


۶٥‏ ]زواا۷۱۰۶۶۷×۰۰ ۷۷۱۱۱۲( مل ۔رامرونں ص2 ,۴اا ٢‏ ج٣۳۳‏ و 


۔م)۔ سونے اور جاندی کو ہرکھۓ کے لیے کسوئی یا 
خالص کیمیائی طریقوں ہے کم لیا جاتا تیا, 
فنی اعمال : کیمیائی فتی اعمال کے متعلق 
صحیح معلومات بہت کم ملتی هیں - یہاں 
چند اشارات ھی کافی ھوں گر ۔ اولاء ان طریقوں 
کے متعلق جن سے دھاتیں در اصل حاصل ىى جاتی 
نھیں؛ هماری معلومات زیادہ نہیں ۔ سوناء دھونے 
کے عمل سے حاص لکیا جاتا تھا ۔ بعض مقادات میں یه 
پارے کے اندر حل کیا جاتا تھا اور پھر پارے کو کشید 
کرک علبحدہ 7- لیا جاتا تھا (ردیکھے 70- ء:: 
کتاب م ذ کور ۶۳ ۳))۔ پارا بنانے کے لۓ شنگرف 
(یا تو لوے کے بھہکوں میں ء؛ یا لوے کی کرجوں کے 
اضافے کےساتھ) کشید کیا جاتا تھا (08 ٥٥ا٣۷‏ .۶ : 
 )٤۴‏ 2701:1 ۳ اکر 0۰[ ) دو کتاب مد کو رٴ ص١‏ )۔ 
فولاد کی صنعت؛ بالخصوص اس کو جوھر دار بنانے؛ 
یعنی اس میں ”'فرند'' پیدا کرنے کے متعلق دتابوں 
کا ایک سلسله ملتا ے؛ جس یی مثال الکندی کی ایک 


تصنیف ہے۔ زمانه حال کے ایک مشرقی مصنف ثابت _ 


٣‏ ےےەٴ؛ ..ے) کے قول کے 


(المشرق؛ ہ. 9۹۹٤+ھ)‏ 


طریقول میں بہت زیادہ ترقی ھونی تھی ۔ 
الب رادی 1ج مہصنعات مؤوجود ھی (8 ہ۷۱۲۶ ظا 


علم (الکیمیا) 


مطابق فولاد کا جوھر دار بنناء اس دھاتِ میں طیطائیم 
7168817 کی سوجود لی پر منتحصر سمجھا جاتا رھ ؛ لیکن 
اس قسم کے بیانات عام طور پر محض غیر علی :اور 
شخصی آزسائش پر مبنی ھوتے هیں ( ۵ہ كہء:۷ .لا : 
:ورأہ ۶ر ء۶ءز ور ص۱٣۸۷‏ ہ16 .:اءء:ئ 287 .۶ء5٢‏ ج یں 
ا36 .]ا : ٣۶۶۸۶‏ را .۰٥ئ0؛‏ بار دوم؛ ج٢‏ . 
مصنوعی طور پر تیار کردہ متعدد غیر نامیاتی 
(نردچءمون) اشيا کے لیے مد گورۂ بالا حوالے 
نباتات سے محتلف سم کے عطریات بنانے ۓے 
ان طریقوں 
کو بہتر سے ہہہتر بنانے نے لے فارس اور دمشق میں 
خاص توجد دی نی اور اس میں قدماعی کی تقلید ىَ 


سا 


ڈئی _ شیراز کے ضلع مں ان عمارات پر حاص محصول 


- عائد کے جاتے تھے جن میں عرق گلاب تیا ر کیا جاتا 


پھولوں 
اور پتوں ہے يا گرم تیل یا چربی کے ذریعے 
کچھ عطر نکالا جاتا تھا اور پھر اس پر مزید 
عمل کے جاتے تھے ۔ اس طریقے میں محتلف سم 
کے بہت سے تیلوں؛ مثلا زیتونء تل وغیرہ؛ سے کام 
لیا جاتا تھا (دیکھے این البیطاں بذیل دہن) محتلف 
اشیا پر پائی چڑک کر انھیں ”قرنبیقوں میں ڈال 
لیا جاتا تھا ۔ یه قرنبییق ایک ستون کے گرد دائروں 
ہیں رکھے جاتے تھے اور ان کی قطاریں ایک 
دوسری کے اوپر جما دی جاتی نھیں ۔ آگ ہے نکلتی 
ھوی کرم ھوا یا گرم پانی سے اٹھتی ھوئی بھاپ 
قرنبیقوں کو گرم کرتی تھی ۔ اس طرح قرنبیقوں گے 


تھا (ممدمصدہدل: ۷ .۔ز : :یة ۶اط ؛ص ممم)۔ 


اندر جو بھاپ پیدا ھوتی تھی وہ خوشہودار اور نہایت 


لطیف اثیری تیلوں کو اپنے ساتھ لے جاتی تھی اور ان 
کے ساتھ ایک ظرف میں جم جاتی تھی (دیکھے 


تصاویرء در الدسشقی : نخہة الدھر؛ متن؛ صضص م۹٢‏ 
ۂ٥؟۷۱۲) ٦٦‏ ٭ ۱۶۱ع۲ءا(]؛ ذر 'کتاب مد کگور)۔ 


۱۸۷۷۷۰. ٥10۲۷0ا6018.۷۷۲۵6۲88‎ ۷ 


۱ 
۱ 


صا ___ ۱ 
شکر سازی کی اھم ضنعت ‏ کے لیےء جس کا متعلق ھمیں ۱ 
حخاصی مکمل معلوسات حاصل یںء رك بہ سکرۂ نیز | 00687 نے لاطینی پر 


دیکھے 7 1,1 ۷۱٢‏ ۔٭ذ .3 : :ہا :ہدہ۔ہاءہ! 


ہتس 


علم (انکیمی) 


مطابق کیا جائے؛ جيسا کھ ڈاریشٹاٹر 


٤‏ ى صورت می 


ٰ و کی کوشئی 1: تھی , 


وہء بل ۷ئ؛ لائیز گ ٠۰۷ء٠ ۷۱:٢۷۷‏ .۶ : رن ھ ‏ 


۴٤۰‏ .(+×ہکا + ٤21؛‏ 60 أچ؛ حوہ و ٥‏ ُصنعت 
یکر 
شیشہ سازی کے لے رك بهہ زجاحج], 
معمولٰی؛ محثی اور سنہری رونا ٹیوں؛ حچڑا 


للاکھ کے روغنوںء دھاتی ٹانکوں اور جوڑن کے 


مسالوں ى صنعت کے متعلق بہت سی کتابی موحود 
ھیں؛ لیکن ان کی تہذیب و ترتیب کا کام ابھی بائی 
عے ۔ جہاں تک مجھے معلوم عو سكاے یه خالص 
علمی قاعدوں پر مشتمل ھی . 


ھ۔۔ سہ-سہیو"سنےےچ نے ۔ پوس سج گلا د ہچ سیسعسستسور دعس 


نقلی اآادویےہ نقلی موتی اور نقلٰی جواھرات بنا ۱ 
کے طریقوں کو بڑی اھمیت حاصل تھی ۔ جیسا دهھ . 
الحازنی کی میزان الحکمة ہے پتا چلتا ےء ان کا ہہت  .‏ 


رواج تھا ۔ مختلف مصنفوں کے بتائے ھوئے بہت ہے 

طریقے محض فرضی ہیں ۔ وہ بیانات حاص دلحسبی کا 

باعث ہیں جو الجوبری : کشف الاسرار (دیکھے 

2ءء در محِله مد کوں ج جس ودر 

×ز::۱۰د:۱۷۲۷۱٦۷۷‏ .41 ۸۷:۰۰۷ .ا .ہا5ہ0 1۰2 111کیل 
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درج یں جو محتسہوں کے لے تیار کے کئے, 
ٹیمیا قق صحیح ترقی اور اسلامی ثقافت میں اس 


1۰ زػك؛ پا 


کہ مقام کا بیان صرف اسی صورت میں ممکن ہے جب 
عم اس کے نمائندوں کی تصانیف سے بہئر طور پر 
واقف هو جائیں اور عمارے ڈھن میں علم لیمیا سے 
متعلق دیگر علوم؛ مثلا دواسازی؛ علم ادویه اور علم 
معدنیات وغیرہ کا بہتر تصور قائم هو جائے ۔جہاں تک 
علم کیمیا كّا تعلق ہے؛ اس کی ابتدا رکا اور 
ھوم ارڈ کی طرح روز اول می سے کرنی هموکی ۔ اس 
سلسلے میں یه بھی ضروری ۓغۓہ کہ جن اعمال 
کا ذکر ٹیا جائے ان کا ترجمه زىانۂحال کی اصطلاحات 


-م َ‫ تع سعسعجع -۔ک-5السسوسی_ح‫ ہس دد 


. -- سے ہے دح ہا سست--ھ جح سے۔ ہپچعتےت-ی- 


ماخذہ:(الف) مشرفی ماخذ(ل) الندرم :اقب 
شف ہت ببعد (الکیمیا سے متعلق عبارات کا ترجمه از 
برتیلو 0۴ع [ا:و8 : ٠٠٤ا‏ ,۸۱16 :|) صا؛ ۳: +م ببعد)؟ 
(+) الخوارزمی . مفاتیح العلوم طبع ۷[٥٢۴۵‏ ووں؛ 
(۶) رسائل اخوان الصفاء مطبوعۂ بمبئیء 
(علم المعاوںن سے متعلق حصے کے ترجے کے لے 


۷ ۶۷71+ ۱۷۸۷8ا(:‎ ٤۹ 7(۷ / ٭ز/بہ:0[[أ۶:‎ :۰ 7۶٤ )۲[٤٤ 


كَّْْ۹ 


۴٣7+ًٗ“ؤ‏ 7ء پار دومء؛ ص ٥‏ ببعد؛ جس کے مطالعے 
میں احتیاط درکار سے )؛ (م) المسعودی : مروج الدعب؛ 
مطوعة پجرس؛ ہ : مے,ً تا ےے١؟‏ (م) الدمشقی: 
نخة الدمی طہع ۸:860)؛ مھن ؛: صض ہرم بعد 
و :رجمه : ص و ببعد٤‏ (4) التزوینی :عجائب المخلوقات, 
طبم ووننفلٹ؛ ہہ ٠مم ٤۵۶‏ : :: 
جءہءطٔاءل:ہ/ز :ابا داہ:++:ط0 ۰٢۱٣م‏ ,ءہ( .مہء :۶را ہ7 
۰ٰ7" زہییںےئ ڑے) صلاح اندین الصفدی : شرح 
لاڈ آلعجمء از الطفرائی؛ مخاوطۂ برانء عدد۔ پہے؛ 


سد ا ےی لب 


(ر) الاکفانی : !رشاد القاصد أٰلی آسنی العقاصدہ طبم 


(مہرحجمهة 


6 
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اشپرنگر چ6 ۲م5؛ بسلسله .ل106 .اطانظط عدد رپ 
یمر ؛ع؛ (و) ابوالفضل : آئین اکبریء طبع بلوخمن 
20 سن و ترجمەھ؛ ( .۱؛) حاجی خلیفهہ ٠‏ 
”کشف النانونء طبع فلوگل امع0[؛ فصل بر علم الکیمیاٴہ 
دو: ہے ببعد؛؟ (,م) ابن خلدون : المتدمه؛ طبع 
۲۲٤۴‏ 0() 1۲۰۰+] !۲ ,ا|۷۲؛ ہرم ؛: عم بعد و 
مرحمة دیسلان 8[806 4ء ۱ء ٭ 

نیز کتاب خانوں (بالخصوص کتاب خانهُ برلن) یی 
نہیں "نا جاتا عے کھ کتاب خانهُ سلطانيه؛ قاغرہء 


و چ بعد 


سی کتاہوں کا بڑا ٹیمتی ذخیرہ ےۓے ۔ علاوہ ازیں حود 
الکہماویوں 1 کھ کتابی بھی اب تنک محفوظ 
رعی غیں ۔ یہاں کیمیا کی عربی کتابوں کے لاطینی 


۱۸۷۷۷۷ .٢5.019050015.۷۵۲86163.7 





علم (الکیمیا) 


ہے تک حواله نہیں دیا گیا (ان کے لیے دیکھے 
۴ع _ناء: 51610 زر( : ۔رمزڑا] بہور|ءءزۃ ۱ت عالطا 
7 رہ[ ع۱11۱ :7۷ مز ×ءزہ:ط(ھر بررے+٘ ۶۶ت :۸ء 5۶121۱0۲:5 
<×إح:ل 7 :(×أق ق) در ممل ,)440۷ھ ھ .۱ ۰ءناد 511210016 
[(/ء۶:(:ع۶۶| ٢۷‏ وی أناء .اع ,ازط۔.: ہالط([ط)؛١“‏ جح ۱٢۹‏ 
(م.۹۰؛۱ع)و رەر(هہ,.۶۱۹). 

(ب) مغربی ماخد : (ر) و5د1ہ[۶ 8۲٥٣‏ . : 
۲٤٥۳۴::۳‏ ا ۸٥٥ہن(‏ ٣ل‏ ,اءءئی؛ )٣٣(‏ حزہ٭1 :؟] : 
مزبرءل“) ‏ ءا .اء:ہ07)؛ چا ×طط٭:3۵05:تا +ح۸| تا 
ےمم ,ع؛ (م) وھی مصنف : ۳+ .ادہ0 ۰:۱۳ +۱٥‏ ظط 
۸۶ء:/)٤‏ چن۵ ۷ :21305ظ ۹ہ۱۔ ےر 2 (۔) 
وغی مصنف +٭ ۶۰۰م۶وہمءم ۷ع 16۷:۲!ق با +11٥:ا)‏ 16 
ززءج؛ ھائیڈل برگ ہہررعء ہب جلد؛ (م) 7ع][[.۲ : 


ح زہہر :لں) ج] ںل ۶1۱1٢۲٢‏ لا ؛ پہرس ےہم,؛ تا 


بار ڈوم 
پوہہرر؛ م۔رجلد؛ (ہ) ٭٤٦|:86::1:]1‏ .۷ : بع :::::|) 0ا 
>جرث-(٥٥ن(۵ ۲۲٣‏ ؛ + جلد پرس ۰۳ ء؟(ے) ۷۵۸ ۰ 
30ہ٥٥06صت]‏ ؛: ح4 چبس,:اء+طربؤر لا ج511316[:10۶ 
عزبدمرل41؛ برلن ۹ ۹۱ع (اس کتاب میں مواد ہڑی 


احتیاط ہے جمع کیا گیا ے؛ جس سے مآخد کے 


نہایت صحیح حوالوں کے ساتھ استفادہ کیا گیا ے ): (۸) 


مہ!ءلمو3؟ؿ .,ۃز .۲ڑ ۔ے+ دش ٣۰.‏ .× : آاہ:٭ہ:اہ|]4 


: ۲۸۸1ء[ ۶ر]/ برز غبرءہوںري (جس میں الکائی‎ )٥1٢(' 
عین الصنعة و عون الصناعء مع ترجمه و شرح؛ بھی شامل‎ 
ے)؛ در 4558 ہ۸ ۱7 .4(۰ ہ.یںء رئےم؛ (و)‎ 
طظ:ا۱۷١۶٣۶ ۶مد ءٌ۱۲۰ء!:ا×دہ7) ت×۱٭‎ : 5. ۹ ۵1,٥ۃ‎ 
کا|--ا٦ہ‎ ۰, یا۱۸۷ در سمتررامر بل‎ ١۰۷ ز[د/۱۳× ۸ء ری(‎ )۲۷ ۱۱۰۷۰ 

اس کے علاوہ اسی 
معہنف کے حسب ذیل مقالات ۰٠‏ (ء () ؛ ئاہرں4]:|1 211۲ 
بزمكم وھ بمول |اءا؛ در (7,6۸٢‏ ام کر ہہب ہل) ہے 


(ے۶۱۹۰ع) : ہ٥ ١٠٠‏ (,إ) مرامءنزمہ|۷) ۲طز 


٭۶۳۶م۸؛ در 3۲۲ع 0:6 .2 : ہہمرا ّ" :مہ6 ء مل ال 


رصع۱:ھ| 7ط( ۱٣‏ ہوک .41:ہ. 


۶۴ ۱۴ا .7:۰:۱ <۷۷٣‏ .۲ا30 ءز!ض ٴا ہبيو؛ ض ہم 


۳6۴ 


علم (الکیمیا) 


و وبرع؛ (مم) ب:‌جحورٴ و٘ٴہءط بءل جہبء2|۰ ز۷٢‏ 

إ+روممرں0۔]و؛ در ویچجرمزرن 5ءل۱ن ج1:ر1جرجرم( یرد ے ٥رل‏ رظ ؛ 

ہئےے؛ میونخ ہ۹۰ورع؛؟ (م) ۲۶ل ءال زراءی٥0‏ ےھ 

ژرمرلت]لے؛ در ےزرمم ہل ۰ /ہ٭ءجر۱ٛ گر .۱۶۷1٥:ءھ<٤‏ 

رب جم ٣م؟‏ (م ۱( ررنزگز رط دراءوزمٰ٣ن‏ ۲وز ا 

د ر لور برم /زورأاء +۷9ك٢ 7۷1٥۱۱۳۲۲۷1۶۶‏ 7 .ز06 رر .ہگ 
ار 7 بسرورع ہب ررم؟ (ہں) ملار٠ل‏ م4 
۸ زل٘ؤء ۸۷ 7۶[ . (۶:۰ء7)؛ م۱ ۱۹ع؛ پر : ۳ہ؟ یز د یکھے 
(ہم) ؿاہںط :0۸۵3م 7 :۶894ا۷ ,9ی ٥11:10017ف]أمک‏ 
عاوببراںک؛ در ۷ط 410١0‏ ئ؛ ہو ٌءع؛ مقاله ہ. 
(ےإ) وھی مصنف : ۲۶ء/ئ]۶٥ء:ء|4‏ ءناواظہ٤4'؟‏ ج ۱: 
ك ۲ق ۷۶ا7 ہرم ؤز” ں7 ہ۵۱ 4:|٥٥])؛‏ در حوچءط!+٥ا‏ ×ط 
برای ۱اڑم(/ 0 ٢0١۲‏ جول 47ر مو ّء؛ عدد ہپ 
صض رس بعد و ج ٠‏ ووررمء ول ول 5۔اہ 104/۷۶ 
ور67 بر7 ذر محله مذڈ کو ۶۱۹۳۳۴ عدد ٠.‏ (تبصروںل 
کہ لے دیکھے < ٔصدمبممت] 1.۷۰٢‏ .ت؛ در ٘:ءا٭٭م٭:ا) 
چ/+:211) عدد ر رم))(ہ )اہ زا۳٥٥‏ ۳۷۷15 ۔۸ : نا :ا4۲946 


١٥۸ہ:]|) ١۷.۰‏ 18ا0 مس رہ اھ بہ:::۸4|:7؛ ۳۸ 


(ہء+۹بع): رمسم تا ہەٴم[؛ (وم) وهی مصعف: 
6“ برمررمہر ہمبرزم حمرامءممطصرأوظ واإن 6<1ظ-]أ) مز( 
رز مم (م ہورع رر تا:ہ+م؛؟(,ں) وھی ہصف: 
ججرر/ء ۶ء و”/1۲طہ۴۲) ہ4 
(۔۲+وعع) : ١‏ تا م,.ر؛؟ (مم) وھی مصلف : 


راز +06۵51) رہ ہزورنء۰<٣ء×ٴإاز‏ بر“ عواەل ۶ دب 


وررمإطوءط؛ ذڈر .ات٢ ٢١‏ 


,ا[' آ:۷:ہ1ا 
7 


برزعز٤ء1‏ ء4 1/۱۰ اءو:02؛ ۰ (۱۹۲۳) : +ٴ تاے٦٠‏ 


برہراز ۶٭ج| :ذف زخہ:ا:۰۱:'۰/ا ز17 


جرمی :ال ہہ:إماؤ رع طئعرء۶:جء؛ در( 4٤٤٢/۱۷‏ 
ژرمہم) بھی مصنف: میں برک بائنا0]؛ ٭ر 
مل :0!|ما۸4ر .تا:+ا اّ١‏ 
ھائیڈل برگ ہ۹ ؛ء (اسی زمانے میں نوشادر کی تاریخ 
اور الرازی کی تصنیف کتاب الاسرار پر رکا کے مقالات 
زیر اشاعت تھے )؛ (م) ۶۵(د ھاہ3 .1ا .تا : صطٴ :686 


جررں 6 ہرز ا مرو" ۷٢۲۳‏ 


۱۸۷۷۷۷۰۱06510۲95 018 ۷۷۷۸۲۵۳6۲8887 





علم ائکیمیا) 


مفررہ]تا؛ در ہ:اٗٴءاا:/۸۶ گرہ .ہ5۶ .رہ٘ز ‏ را/ ٢٠٠۰٠۱٣؛‏ 
٦‏ (۱۹۲۰ع)؛: مم تا ےہء؛ (مم) وعی سصلنف : 
۷۰٠٣) 1‏ ۱'۶ راذءر(اہ:ظ رہ ۱٣١۱٠:۱٢‏ ہ×ءہ ۱[ءإ1:۷:ا ھ 
7٣ء“‏ :6٤4؛‏ ذرئایا؛ ہ ؛ ےم تاووم؛ (مم) 
وھی مسصنف : م٤ءاہ )0‏ !ا زم بمزازوموط 01۲ ٭ض مر 


برریآ ۲۶۱ ذر ۰۰ء7۶ 6۸۴۰ء5 ۰ ۲واع؛ ص مہم 


بعد؛ (ہم) وغعی مصنف ۰ ۱(۷؛ رو :1ا /[ہ۸4۸۔ا|ہ ۸10:0٥٥‏ ؟ 


1ء 17۔)"' 1ء در ئإواء ہبہ (م ۲ ؛ع) 
تام .سم؛ (ے٢)‏ وغی مصنف ۰ 


؛ُ ٢۲۹۳‏ 
1-1 0ا۸4 
٥+‏ حراةاٹف0ا بژماه؟]'۔ام 4 180 171447:اب ۶ر 
صفحات؛ ترجمہ و متن 
ےہ صفحات؟ (ہ۲)( دغی مصنف ۳ 7۴) 2 ہر ہرم 4ے 


6٤٠٠‏ ,0ا0٤ی140۷[:1۔|نء‏ مہ 
(٢٢٢ا۸ء|ا۷)؛‏ در اہ:٭ہہ:ا) |ہ :نہ۹ ۱:ا|:؛ ۱۲ .ہ7 
:4ء ج ٣م)‏ ۹۲۱۵۰ ۱ع۶؛ (و )) روھی مصندف ٠‏ 
۶ ۷١دٴ٥٭ہءء|ا)؛‏ ذر وزابمء8؛ میلان؛ نومر 
۰۹ء 8ںض ےہم تا گیم؛؟ (,.۰) 1.32٥‏ و 
قص ۷۷۱٥١٥٥‏ .۶ : ءوۃ٤:اا:ظ؛٢؛‏ ح ےہ ۰٠‏ ء ہت ئزةم8ھ4 
۳۶۴ھ ۶:ا+ئائا+ل:ام؛ در ,وج57 ,.۳.7.5.ج>, 
۰۰۳۶۳۶ءع ۱۹۰ئ۶ ٥1‏ ٦ہ‏ بعد؟(؛م) 671 (: 
۳+:7) ء1 ٥:ب۷:ء]4ر‏ 0:6ط؛ ''برلن ۳ء (لاطینی گہیر 
اء() ي تصانیف کا ترجم؛ مع حواشی؛ 
عربی کے لیے اہم ھیں)_ 

[نیز دیکھے () لطفی جمعه : تاریخ فلاسفة الاسلام 
قاهرہ ےو ۱ء؛؟ (م) قدری حافظ طوقان : العلوم عندالعرب؛ 
قاھرہ روہوّع؛؟ (م) ذبیح اللہ صفا :ٍ تاریخ علوم عتلی در 
فنون اسلامی؛ تہران ۱۳۳۱ء ش؟ (م) رحمن علی : 

قذ کرہ علماے ہند لکیٹڑ ممرپورء؛ (م) یحم 


جو ماھرین زبان 


ندوی > امام رانی, اعظم گڑھ ٥۰‏ ءھے؟ (ہ) وھی مصنف: 
کے اسلام دو حلد اعظم گڑہ ۳٣۔۹٥۹‏ ۱ءع؟ 
(ہ) لی بان (مترجم سید علی بلگرامی) : تمدت عر) 


ضس ۹ امم ببعد؛ (ہ) حمید عسکری ؟ نامور سسلم سائنسدان, 


۳۳۳  إے‎ 





علم (المعادن) 


لاعور ۲۳ء۶ )) زام0×:مإ؛راط 71 ۷ 07 07٤::7آق‏ 
طبع ایم ایم شریف ج ۲؛ ( )١‏ صما ص59 ٭وجووں ٠"‏ 
 ْ 6‏ ئلرہ (۳۶٥1:ا‏ 1(۰ گآ ۲۱۵۱۰:۱۸۱۱ 7ء جلدیں ؟ 
١)‏ مئزہ بہہجہ] ء71 طبع 04ء ۔[ و 
001118007 ۱۸.۰ ا و کسفڑڈ ۱۹۱. 
(۸7ت2۱۸۸صط ۷ .5 [و اضافه از ادارہ]) 

علم المعادن . یعنی معدئیات کا علم موجودہ چھ 
زمانے میں اسے علوم طبیعی کی ایک اھم اخ کی 
حیثیت حاصل ہے لیکن ٭تقدمین کے ہاں اے 
بسا اوقات دوسرے علومء بالخصوص علم کیمیا اور 
علمِ طبقات الارض؛ کا حصه سمجھا جاتا تھا ۔ آٹھویں 
صدی عیسوی کے دوران میں پہلی بار تاریخ طبیعی 
ے متعلق مخصوص نوعیت کی کتابیں نمودار ھوئٗیں ۔ 
ان میں حیوانات؛: نباتات اور حمادات کا حال ادبی 
نفطة نظر ے بیان کیا جاتا تھاء تاھم ان میں خاصی 
مفید معلومات بھی شامل ھوتی تھیں ( مہ سن ەوء 
[88]) ض٠‏ ۳۲٣۳ا‏ 

اس علم کی طرف مسلمانوں ى توجه غالبا اس 
وقت ھوئی جب ارسطو ۴ به ارسطاطالیس) سے 
منەوب '' کتاب معدنیات'' کا عربی میں ترجمہ هوا؟ 
چنانچە اس کے بعد اس موضوع پر؛ بالخصوص قیمتی 
پتھروں اور جواھرات کے بارے میں ؛ متعدد کتابں 
لکھی گئیں ؛ جو ”'حجریات'' کے نام سے منسوب کی 
جاتی ہیں ۔ ان میں محمد ابن شاذان الجواھری کی 
کتاب الجواھر و اصنافہ بہت ممتاز ھے ۔ اس کے 
علاوہ انل الندیم نے کجھ اور تصانیف ہے نام بھی 
بے میں دا کاب الکو اید اب 
نان السیوب؛ کتاب معادن والمطالب و الکنوز 

بعض المصریین؛ 'کتب یا مزاجات الحواھر المعدئیهہ و 
عمل القولاد و الطالبقون و الخماعن؟ لیکن ان کے 
مصتفین کا پتا نہیں چلتا (ابن الندیم : الفہرستء 
2 ے۸۰۳۴۱۶٣٣۴)‏ 


۷۵٣۲۹601683 ..1‏ :001 تی0 آ نبا٥٥‏ ۸/۷۷۸۷۰ 





علم (المعادن) 


بہرحال اس میں شک و شبہٹے 
گنجائش نہیں که جابر بن حیان [رل٭ باں] سے 
الکندی [ركٗ باں] تک اکثر قابل ذکر علما نے 
معادن اور علم المعادن پر قلم اٹھایا اور ان کے رسائل 
کا بعد میں 


ان ىی تقلید بھی کی ۔ الکندی نے اس کے فنی اور صنعتی 


۳۴۸ 


علم (المعادن) 


و شبہہ ی کوئی | کا سراغ سلتا ے؛ مثلا بەمععط فاریٰ کے پاد زھر 
(ے زھر ہے حفاظت کرنے والا) ے بنا ے'' 


(م|:1 رح بن:٥20ءت.]1؛‏ ص ٣۲۲س).‏ 
اس سلسلے میں البیرونی [ركٌ باں] کا ذ کر بھی 


اھعل مغرب نے نہ صرف ترجمه کیا بلکه بہت صروری ے؛ جس نے نہ صرف اتھ پتھروں۔ 


اور دھاتوں کا وزن تقریبا صحیح طور پر متعین کیا 


پہلو کو بھی نظر انداز نہسے لذیاء جنانحه اس نے | بلکە حجریات ہر ایک ضفخیم تصنیف بھی اپنی یادار 


بہت ہے چھوۓ چھوٹے رسالے لوعے اور فولاد سے ' جھوڑی ۔ 


اہلحھهھ تیار کرنے پر بھی عرندب کے (زہ یوەجء1 


رو[وزء ص پرمم)۔ ابن الندیم (ص ہ٥م)‏ نے جابر بن | 


حیان کے تین رسائل کا ذکر کیا ےء یعنی کتاب 
کان المعادن؛ کتاب جواھر الکبیر اور رسائل فی 
الحجر ۔ اسی زمانے میں ابن العزاقر نے تاب الحجر 
لکھی (الفہرست: ص .+م) ‏ مشہور مستشریف 


سر 


سثین شنائڈر ء۶ نعءٗٹاء؟5(ه)5 ک راے میں اس مودوع پر 
اسلاسی دور کی پہلی تصنیف عطارد بن محمد الکانب 
کی کتاب الجواھر و الاحجار ےۓ۔ المامون کے عہد کے 
اس ماھر علم معدنیات نے ییش قیمت پتھروں ء ھیروں 
اور جواھرات کے خواص معلوم کے اور انھیں ابنی 
کتاب میں رقم کیا ۔ اس کے قلمی نسخُے یورپ کے 
کتاب خانوں یں موجود ہیں ۔ ہے۹ ۱ء میں 
سٹین شنائڈر نر اپنے ایک مقالے میں اس کی بہت 
تعریف کی ہے (نامور مسلم سائنسدان: ص ۲ ً؛ 
۹۰). 

بقول میکس ببیئر ھهھاف 58۴ء813۷ ×۷۸؛ 
”'خلیفه کی سلطنت اور سشرقی و جنوبی ممالک, مثلا 
ترکستان؛ ھندوستان اور مشرقی افریقہ کے سواحل کے 
درمیان تعلقات و روابط روزافزوں ھو رے تھر؛ 
چنانحه اسی وجه ہے بیشی بہا اور نایاب و نادر 
جواعرات کی درآمد و برآمد اور ان کی معلوبات بھی 
ترقی کر رھی تھیں ۔ یہی سبب عہ کہ بعض 


۱ 


اس کی کتاب الجماھر فی معرفة الجواھر 
شائع هو حی ھے (طبع کرینٹنکوں ہ+پ۹اع و طبع 
الہلالی؛ مع ترجمه و شرح؛ لائپزرگ ١ہ‏ ءع)۔اس 





| میں اس نے طبیعیء؛ تجارتی اور طبعی نقطة نظر ہے 


-.۔۔۔ ۔ٗ6+ەیننتککککک-۔-ت(۔.- 7ج < ع- 


بے شمار پتھروں اور دھاتوں کے حالات فراھم 
کے ھی . ۱ 

یوں تو عربی میں حجریات پر تقریبا پجاس 
"نتابیں لکھی گئیںء لیکن ان میں بہترین اور 


میں یہ کتاب شرف الدین ابوبکر احمد بن یوسقف+ 


التیفاشی (م ہ٥‏ */+ ۲ع) ک ازھار الافکارفی جواھر 
الآحجار ہے ۔ یہ کتاب شائم ہو خی ھے ۔ اس کے 


علاوہ خواص الاحجار اور الاحجار التی توجد فی 
خزائْن الملوک اس کی دواور تصانیف ھیں(الزرکلی : 
الاعلام) ۔ الیتفاشی نے بیش قیمت پتھروں کے متعلق 
وسیع اور تفصیلى معدومات فراہم ى ھیں ۔ اس نے 
ان کے مآخذء ان کا جغرافيه ان کی آزمائش اور ان کق 
قیمت کے متعلق تفصیلات درج کی هیں اور یه بھی 
بتایا عے کہ طب اور سحر و آفسوں میں ان ے کیا 
کام لیا جاتا عے ۔ اس نے پلائنی ک کتاب اور ارسطو 
سے منسوب تصنیف کے سوا کسی قدیم مآحْد پر انحصار 
نہیں کیا اور صرف عرب مصنفین کی تحقیقات ھی 
درچ تی یں : 

جابر بن حیان عربی علم الکیمیا کے بانی قق 
حیثیت سے دنیا بھر میں مسہہور مہ ۔ کہتے ہیں 


جواھرات کے جدید ناموں ے بھی عربی و ایرانی ربط که الکیمیا مصری لفظ کمات (۔ سیاہ) ے ماخوذ عے 
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سا 


علم (المدن) 


اور بعض کا خیال ےہ که یہ یونانی لفظ کیمی (- پگھلی 
ھوئی دھات) سے نکلا ےےہ۔ اس علم کے جو بنیادی 
اصول مصری اور یونانی محققین نے قائم کے تھے 
وہ یه ھیں : (م) تمام دھاتیں اصل میں ایک ھی 
ہیں اس لے ایک دھات کا دوسری دھات ہی 
استحاله بالکل ممکن ھے:ٴ(ب) سونا تمام دعاتوں ے 
زیادہ پا کیزہ اور خالص دھات ہے اور چاندی اس ہے 
دوسرے درجے پر ے٠‏ (ج) ایک ایسا سادہ بھی موجود 
عے جس میں گھٹیا دھاتوں کو قیمتی دھاتوں میں 
تبدیل کرنے کی صلاحیت سے ۔ الکندی:: الرازی اور 
این سینا نے اس سے پر زور اختلاف کرتے عوے اہے 
ىحض شعبدہ گری قرار دیا اور سائنسی منہاجات 
سے متعارف کیا۔ اسی طرح جابر اور دوسرے 
عرب ماھرین کیمیا معدنی مادوں کو اجسام (سونا 
چاندی وغیر)ء نفوس (گندھک سنکھیا وغیرم) اور 
ارواح (سیماب؛ نوشادر وغیرم) میں تقسیم کرتے تیے؛ 
لیکن الرازی کیمیائی مادوں کو نباتاتء حیوانات اور 
معدنیات میں تقسیم کرتا ے اور یہی وہ تصور ے جو 
آج تک مسلمه طور پر چلا آ رهھا ے۔ الرازی معدنیات 
کے طبقے کو ارواحء اجسام؛ احجار تیزابات؛ سہا گے 
”اور نمکیات میں تقسیم کرتا سے اور اڑ جانے وا ی 
چیزوں کو اجسام اور نہ اڑنے وا ی اشیا کو ارواح 
قرار دیتا عے ۔ ویدداں ۷:٢٥:٥.‏ .۔ نے اپنی 
”تاریخ کیمیا'' میں الرازی کی لتاب الاسرار کے 
اقتباسات نقل کے ہیں (اس سلسلے میں د۔زید معلومات 
کے لیے دیکھے بذیل علم الکییا) . 
چیسا که اوہر بیان کیا جا چکا ےے علم ئہنیا 
کی طرح علم طبقات الارض کا بھی علم المعادن ہے 
نہایت قریبی تعلق عے ابن سینا نے کتاب الاحچار 
میں ایک باب پھاڑوں کی اصلیت کے بارے میں لکھا 
عے اوراس ضمن میں اس کے مشاھدات زان حال کی 
تحقیقات ہے زیادہ دور نہیں ۔ وہ لکھتا ےے : ''پہاڑ 


ری 


غلم (العدن) 


غالبا دو اسباب ہے پیدا ھوئے ھیں: یا ٹوو سطح 
زہین کے شق ہونے سے باھر نکل آئے ہیں ؛ حیسا کہ 
بعض اوقات زلزلے کے وقت دیکھا گیا ےء یا وہ 
بہتے ھوئے پانی کہ ذریعے سے پیدا ھهوے؛ یعنی 
دریاؤں نے جا بجا زین کو کاٹ کر گھاٹیاں پیدا 
کر ی ھیں اور پیچ میں پہاڑ رہ: کئے ھیں۔ پتھر لرم 
اور سخت دونوں ہیں ۔ پانی نرم پتھروں کو کاٹ 
ڈالتا ے اور سخت پتھروں کو حهوڑ دیتا ے _ 
اکثر بلندیاں دنیا میں اسی طرح پیدا ھوئی ہیں ۔ 
فلزات بھی اس طرح پیدا ھوے ہیں جسے پہاڑ ان 
نتائج کے پیدا کرنے کے لیے زسانۂ دراز کی ضرورت 
ے اورسمکن ہے که بمرور زمان پہا ڑ کٹ کر نیچے 
هو جائیں' ۔ اپنے اس بیان کے ثبوت میں ابن عیتا 
لکھتا ھے : ””پہاڑوں کے پیدا ھونے کا باعث پائی کا 
هونا اس ہے ثابت هہوتا ہے کە مہدت ہے پتھروں 
پر دریائی وغیرہ جانوروں کے نشانات موجود ھہیں ۔ وہ 
مٹی جو پہاڑوں پر پانی جاتی ےہ اس طرح نہیں بنی 
جس طرح خود پہاڑ بنے ہیں؛ بلکھ وہ دزختوں کے 
سڑنے سے اور اس مٹی سے مل کر بے ھیں جن کو 
پانی لایا عے ۔ ممکن عہ کە یه مٹشی اس سمندری 
پرانی کیچڑ هو ج و کسی وقت کل پہاڑوں کو غرق 
کے ھوے تھاٴ“ ۔ اس عبارت ے صاف ظاہر ہے کہ 
وہ تغیرات؛ جو دنیا میں پیدا ھوتے ھیں؛ بہت ھی 
آھسته آھسته اور بہت طویل زنانے میں واقم ھوتے 
هیں اور موجودہ علم طبقات الار نے بھی یہی ثابت 
کیا ے . 

سطح زمین کا سمندر کے تغیرات کے سہب سے 
بدلتے رھنا اور زسین کی شکل میں تغیرات کا ھونا اس 
درجے عربوں پر ثابت ہو چکا تھا که عوام الناس کے 
خیالات تک میں یه مسائل شریک ہو حکے تھے ۔۔ اس 
کا اندازہ ھمیں اس تمثیل سے ھوتا ے جو التزوینی ق 
عجائب المخلوقات میں ملتی سے : ''رجز ایک جن؛ 


۱۸۷۷۷۷۰۱٢۶171910 0016ا‎ .۸۷0۲96163 7 





علم (المعدن) ۱ ۰ 


لم (طب) 


0 - 010 _ _ __ مس٤‏ ڈ۳ و وووہو رر وت رر سو وی رس وووووںڈں ویو8سو ںوسروڈشڈ.۔ڈ-ٹ222ش۔۔ 


کہتا ہے که ایک مرتبه ایک بہت پرانے شہر ہے 
گزرا _ میں نے وہاں ایک باشندے سے پوچھا : 
'انجھے معلوم ے کہ یه شہر کب ہے بستا عے“'؟ 
اس نے جواب دیا یع ''نہیں“ ۔ زار برس بعد میں 
پھر وهاں ہے گزرا ۔ جس جگہ وه شہر تھا؛ 
وھاں میدان تها اور کهیتی ھر رھی تھی ۔ 
میں نے ایک کسان سے پوچھا : ”تجھے معلوم 
ےہ کھ وہ شہر جو یہاں پہر تھا کس طرح 
غارت ھوا ؟“ اس نے کہا: ''یيه کھیت تو ھمیشه 
سے ایسا ھی ۓے'' ۔ ھزار برس بعد پھر اِس مقام سے 
گزرا اور وهاں ایک بڑا سمندر دیکھاء جس کے 
کنارے بہت سے باھی گیر سجھلیاں پکڑ رعے تھے ۔ 
ہیں نے ان سے پوچھا: ”یه سمندر کتنے دنوں سے 


4٤ 


؟ '' انھوں نے جواب دیيا : '' ھہمیشه ہے 
( تمدن عربء ص ٣ء‏ ببعد؛: نیز اس سلسلے میں 
دیکھے المسعودی : مروج الذھبء جہاں اس نے 
ایک زلزلے کا حال قلمبند کیا٥دے).‏ 

ناحلتے : )١(‏ سارٹن رہ اعو5 ٭چحہہ3) : ہ٣771‏ 
ؾ۶ رہ ۶٥۰۱ا(‏ ۳۶ ۱۱ ررںز عرول؛ جلد سے ؛ (م) ×ج۷“ 
ا٥‏ ئا٤-(١//(‏ : ءرٴ‌:اہگی وروم "۱ء ڈ3 ذزر 6ج1 1116 
7:] مرو اوکسنڑڈ مو ء؛؟ (م) محمد عبدالرحمن خاں : 
0٦۷ ۷11۶6701 ٥(‏ یع یڑ(اط؛ در رررزڑیں لی گزرہ ب(۲ںٴ:ا/ ۸4 
رام یراط طبیع ایم ۔ایم شریف؛ 34800 :ء۷۷ 
+و ٤ع؛(م)‏ ابن الندیم : الفہرست؛ (ہ) حاجی خلیفہ : 
”کشف الظنون ؛ (ہ) الز رکلی : الاعلام؛ (ے) لطفی جمعه : 
تاریخ فلاسفة الاسلام؛ (ر) قاری حافظ طوقان ۔ 
العلوم عنداِلعرب: (۹) ذبیح ےه صفا : تاریخ علوم عفلی 
و ننون اسلامی! (, إ) عبدالسلام ندوی: حکماے اسلام؛ 
()١(‏ بلکرامی : تمدن عرب؛ (+ہم) حمید عسکری ٠‏ 
نامور مسلمم سائنسدان, اھور ‏ +ہورع . 


[سیّد امجد الطاف] 


عملىل طبیعیات 
طب : 
سائنس کی ایک شاخء جس میں جسم انسانی ے 
بحیثیت صحت و مرض کے بحث کی جاتی ے ۔ جونکهہ 
صحت و مرض کو سمجھنے کے لیے اسباب صحت و 
مرض کا جاننا بھی ضروری ےہ اس لیے ایک طبیب کے 
لیے علوم طبیعيه سے کما حقه واقفیت بھی ضروری 
ے۔ بی وحہ ےہ کے عناصر مزاج؛ اخلاطء اعضاء 
قویء دوسمء آپ و هواء ماکول و مشروب؛ معائنہ 
نہض؛ امتحان بول و براز وغیرہ اور عصر حاضر میں 
علم الجراثیم؛ کیمیاوی و خورد بینی امتحانات: 
ایکسرے اور برقی معالنة قلب کے مضامین بھی 
طبی سائنس کے ضروری اجزا سمجھے جاتے ہیں . 
غرض و غایت : اس علم کا مقصد یہ عے که 
انسان کی طبعی صحت کو قائم رکھا جائے اور اگر 
کسی سہب کی بنا پر اس کی صحت زائل هو جائے تو 
زائل شدہ صحت کو واپس لا کر مریض ق طبعی 
حالت کو برقرار رکھنے کی کوشش کی جا . 
سوضوع اور اس ی اھمیت : چونکه اس علم 
کا موضوع براہ راست انسان کا جسم ھے ء اس لیے اس 
علم کو دیگر علوم پر شرف و برتری حاصل ے۔ یوں 
تو تمام علوم کسی نہ کسی حیثیت ے انسان ق 
خدمت انجام دیتے ھیںء اس لے بلاشیہهہ جمله علوم 
و فنون کو انسان کا خادم کہا جاسکتا ھہ اور اس 
لحاظ ے یتینا تمام علوم ایک دوسرے کے مساوی 
مرتبہ رکھتے هیں ء لیکن علم طب کا موضوع : چونکه 
براہ راست انسان کا جسم ے؛ جو کائنات کی اعلی و 
اشرف سخلوق عے اور جے قرآن مجید نے ''احسن 
نقویم“ سے تعبیں کیا ے؛ لہذا علم طب اپنے 


موضوع کی شرافت و عظمت ي بنا پر سائنس ک دوسری . 
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(ع) علم العلاج و علم الادویه: 9 


جلم (طہر) 


شاخوں کے :مقابلے میں سب سے اعلی و اشرف ہے . 
... طب عربی : اس ہیں کوئی شک نہیں کہ دیگر 
علوم کی طرح علم طب کا سرچشمه بھی سرزمین یونان 
ھی ےء لیکن حقیقیت یہ ےہ کہ سسلمانوں؛ 
پالخصوص عربوں نے سائنس کی اس مخصوص شاخ 
مینٴ بڑی گراں قدر خدمات انجام دی ہیں ۔ یه 
کہنا کسی طرح بھی مبالغہ نہیں کے علم طب 
صحیح معنوں میں مسلمانوں کا ایک گراں قدر علمی 
سرسایه ے؛ جس ى اختراع وایجاد عرب اطباو 
حکما کی دماغی کاوشوں کا نتیجه ھے اور جں ی 
تدوین و ترقی میں مسلمان خلنا و سلاطین نے ایک 
دوسرے سے بڑھ چڑھ کر حصہ لیا ےے۔ اہے سسلمانوں 
کی تاریخی دیانت سمجھنا چاھیے که انھوں نے اپنے 
پیش بہا اضافوں اور گراں قدر ایجادات و اختراعات کے 
باوجود اس فن کے ساتھ یونان کی نسبت کو قائم رھنے 
دیاء ورنہ حقیقت یه ےے کہ جس طب کو عرف عام 
میں طب یونانی کہتے ہیں وہ بڑی حد تک طب 
عربی ے . 
تراجم و شروح : طب میں عرہوں کی خدمات 
کا آغاز ترجمہ و شرح سے ھوا؟ چنانچه عرہوں نے ایران 
شامء ہندوستانء روم یونانء مسصر اور کلدان کی 
قدیم طبی کتابوں کے تراجم عربی زبان میں کے؛ 
ان پر ۔.حواشی لکھے ؛ ان کی تشریح و.تبویب 
کی اور عختلف حکما کے بکھرے ھوۓ اقوال و 
مسائل کو جامع کر کے ایک باضابطه اور منظم فن کی 
منیاد رکھی ۔ اس سلسلے میں آل حنین ء آل بختیشوع 
آل ثابت اور آل ماسویہ کی حّدمات خصوصیت ے 
قابل ذ کر میں ۔اسی طرح ترجمہ و شرح کے میدان 
میں: قسطا بن لوقاء حجاج بن سطرہ ابن البطریق؛ 
عیسی بن یحیی؛ احمد بن ابی الاشعث؛ ابن جلجل 
اور یوحنا بن ماسویهہ جیسے علماے فن کی خدمات بھی 
بڑی گراں قدر ھیں اور تاریخ کے صفحات ان کے علمی 





۳۱ 


عنم (طاب) 


کارناموں سے معمور ہیں . 

مسلمان حلفا و سلاطین کی سرہرستی : اس فی 
سے سسلمانوں کے شغف و انہماک کا عالم یه تھا 
کہ مسلمان خلفا وسلاطین اپنے دربار کے طبیبوں کے 
انتخاب میں انتہائی دلچسپی کا اظہار کیا کرتے 
تھے اور بلا تعصب مدذھب وملت وہلک و قوم 
بڑی سے بڑی رقم صرف کر کے بڑے احترام و اعزاز 
کے ساتھ انھیں اپنے درباری طبیب مقرر کرتے تھے 
تلاکہ طب کی تدوین اور علاج و معالجے کے سلسلے 
ہیں ان ے استفادہ کیا جائے؟ چنانچھ خلفا کے دربار 
میں یہودی؛ عیسائی؛ مجوسی؛ صابی اور ندو 
غرض هر مذھب اور ھر عقیدے کے طبیب ان خدمات 


ى انجام دھی کے لے مامور تھے , 


عرب اطبا علم طب کے یونانی مصنفینء خصوصا 
بقراط اور جالینوس؛ ے واقف تھے ۔ بقراط کی طبی 
کتابوں کا عربی ترجمہ حنین بن اسحقء قسطا بن 
لوقاء عیسی بن یحبی اور عبدالرحمن بن علی نے کیا ۔ 
انھوں نے اس کی کتاب وبوو؛ :۸7:0 (فصول بقراط) 
ک5 نر حم کیا اور اس کے رسالوں د۲۶۸ 
('!'علامات مرض') اور مز مل ء وھ ( ''وبائی امراض'') 
کا مطالعہ کرنے کے بعد ان پر حواشی لکھے ۔ اسی طرح 
جالیٹوس کی متعدد تصائیف کا بھی عربی یں ترجمه 
ھوا۔ ان می بی جودہ ۔کتایں علاج الا اض 


)ن2 [ا::٥٥653ط1)‏ ےۓے سوصوع پر ترجمہ ھونیں ۔ اسی طرح 


ایک رسالہ تشخیص الامراض پر اور متعدد رسائل 
بخاروں کے علاج ہے متعلىق عربی زباں. میں 
ترجمهہ کے گئے ۔ ؛ہوا:] و ںیئ میں بیان کیا 
گیا ۓے کہ جالینوس کی کتابوں کے ایک سو سریانی 
اور انتالیس عربی نسخے ماموں رشید کے ععہد میں 
ترجمہ کر لیے گے تھے اور بقول پروفیسر براؤن جالینوص 
فک کتاب التشریح ( ۸4۱16101۱ و'+۶او06) کا جرسن 
ترجمہ موجود سے ۔ جالینوس کی کتاب ااتجربة الطبیة 
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علم (+مب) ٴ ۱۳۷م علم (٘طب) 


کا انگریزی ترجمه اصل عربی بتن کے ساتیهە جو گئے ۔ اس کی سب سے بڑی وجه ان کی سجہداله قوثٹ 
حبیش کے قلم کا رہین منت ے؛ کیمبرج یویورسٹی | تھی ۔ یٹ صحیح اھے کہ انھوں نے یونانی طب ے 
ہے شائم ہو چکا ے. ا۔تفادہ کیا لیکن کورانە تقلید نہیں کی بلکه اتل 

خلفا کے زمائے میں جو عیسائی طبیب سمتازو أ و نظریات فن میں مجتہدانه شان اختیاری ؛ چنانچه 
معروف تھے ان میں سے ابن ۔اسویه خلیفه ھارون الرشید | ابو سہل مسیحی نے قدما کے سسلمات پر یشتر 
کا طیب خاص تھا جس نے اس کے ذمے بيە خدمت | رد وقدح کی اور شیخ الرئیس بو علی سینا نے بقراط و 
سبرد کی تھی که قدیم اطبا کی تصائیف کے نراجم || جالینوس کے معتقدات پر جابجا گرفت کی ۔ نقد و جرح 
یر و رت دی ا سس ۴ی دی برابر قائم رھا: جنانحە ملا نفیسں فے 
پڑھایا کرتا تھا اسی زمانے میں بختیشوع کا خاندان ۱ ابن اہی صادق کی ارا پر دعوت نکر و نظر دی اور 
بھی طبی دنیا میں عظیم شہرت کا مالک تھاء چنانچه | ابوالحسن قرشی نے بو علی سینا پر اور علی بن رضواں 
ھارون الرشید کے ابتدائی عہد ہیں اس خاندان کا پ۲- نے زکریا رازی پر جا بجا اعترانہات کے . 

۲ 











ایک فرد جمریل دربار حلافت کا طہیب خاص تیا۔ 
اسی طرح ایک اور طبیب ک٭لی بن رن ۔وان ×صر کہ فاطمی 
خُلیفه الحا کم کا طہیب تھا ۔ ایک اور طبیب علی 
عباس سلطان عضدالدوله کا شاھی طبیب تیا ۔ اس کی | 
ایک طبی تصنیف کتاب الملی کے نام سے سوسوم 
۔ یە وھی کتاب ےہ جو شٍیخ الرئیس ہو علی سینا 
کی شہره آفا قیکتاب القانون فی الطب ہے پہلے معروف 
ومستعمل تھی ۔ اسی دور کا ایک اور طبیب سنان 
الصابی ےے؛ جو مشہور سہندس ثابت بن قرہ کا بیٹا 
تھا ۔ اس نے علم طلب میں امتحانات اور سرکاری اسناد 
قی تقسیم کا طریقه رائج کیا حکومت کی طرف ہے 
باقاعدہ امتحانات ہی کادیاب اور سند یانتہ اطا شی کا 
نقرر کیا جاتا تھا ۔ کامیاب اطبا کو اسناد دی 


نئے تجربات و افافات : عربول نے اپنی 
فکری و اجتہادی تقوتوں ے ام لے کر طریقه ھاے 
علاج اوراعمال فن میں بے شمار تجربات و اضافات 
کے؛ چنانچە ابن وافد پہلا طبیب تھا جس نے علاج 
بالغذاء پر زور دیا ۔ حکیم رضی الدین نے غداے دوائی 
کو(دواے خالص کےمقابلے میں) ترجیح دی اور حکیم 
اوحد الزمان ابوالب رکات نے ایک خاص وبائی مرض می 
قطم انال کا علاح اختراع کیا. 

ابو المنصور صاعد بن بشر بن عبدوس نے تمام 
حکماے یونان کے قدیم طریقه لاج کے لف ار 
اسراض باردہ مثلا فالجء لتو اور استرخا کے لیے 
نظام طبپ عربی میں ادویة باردہ اور منع غذا کا علاج 
رائج کیاء جو آگے چل کر بے حد کاءیاب ثابت ھوأ ۔ 
جاتی تھیں۔ ان نہیں ان کی صلاحیت و استعداد کر | یونانیوں کے ہاں حفظان صحت ایک باقاعدہ علم ق 
مطابق یه تفصیل درج ھوتی تھ یکہ کس طبیب کو | صورت میں موجود نہیں تھا - عرب اطیا نے حفظان 
کس حد تک علاج کرنے کی اجازت ے ۔ بغداد میں | صحت کے اصول ص تب کے اوو اسے ایک منظم 
آُٹھ سو نے ژائد سند یافته اطبا تھے۔ ان کے علاوہ ایسے فن کی حثیت ہے رائج کیا ۔ اسی طرح انھوں 
طبیب بھی موجود تھے جو ابنی غیرمعمولی شہرت و | نے اصراض چشم کے متعلق تحقیقق ی؛ فن جراحت 
مقبولیت کی بنا پر امتحانات ے مسٹثنی قرار دے دہے کو ترقی دی؛ شکر سازی کے معمل تیار کے 
گئے تھے . تیاری میں شکر _کے 

عرب اپنے پیش رو یونانی اطبا پر سبقت لےر 
















استعمال کو رواح دیا, 
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سے 2ا ای ےا ا تک دا سا ا 


ہیں ج- ‏ یں جک ہی۔۔٣‏ 


علم (طپ) ۔ 


مسلمان اطبا کی ایجادات و اختراعات کر 
ساسلۓ میں مشہور مصنف جرجی زیدان نے اپنی 
کتاب تاریخ التمدن الاسلامی میں ایک علیحدہ باب 
ما احدثوا المسلمون فی الطب'“ٗ کے عنوان ے 
متعین کیا ےے؛ جس میں تفصیل ہے عربوں کی 
حدمات کا ذ کر کرتر“ ھوئر لکھا عے : ''عربوں نے 
پہلی مرتبة علاج بالجراحت میں کاوی ادویه کا 
استعمال شروع کیا؛ مسلولین کے ناخنوں کی کیفیت 
بیان ق؛ برقان اور ھواے اصفر کے علاج کا کر کیا 
جنون کے لے افیون کو بمقدار کئیں استعمال کرئے 
کی اجازت دی؛ نزف الدم کے لے سر پر سرد پانی ڈالنا 
تجویز کیاء حْلع کتف اور نزول الماء کے اپریشن کا 
طریق کار بتایاء تفتیت سدد کے طریقے بیان کے؟ نیز 
بعض ایسی فروع طب پر کتابیں لکھیں ؛ جن کا ذکر 
کتب مقتدمین میں موجود نە تھاء مثلا یوحنا بن 
ماسویه نے جذام پر اور الرازی نے جیجک و خسرہ پر 
پہلی مرتبہ کتابیں تصنیف کیں . 

عربول نے فن طب می جو اضافات و اختراعات 
کے وہ آگے چل کر عصر حاضر کی معلوبات و 
تحقیقات "ى اساس بنے ۔ چند مثالیں ملاحظهہ ھوں :۔ 

منصور بن محمد نے ۹ء میں تشریح 
منصوری؛ لکھی جو اعضاے اجسام انسانی کی تصاوبر 
سے مزيین تھی ۔ اسی طرح علم جراحت میں ابوالقاسم 
الزھراوی کی کتاب بھی تشریحی تصاویر و نقوش ہے 
آراسته ہے ۔ برھان الدین نے اعلان کیا که خون مس 
سکر العنب پائی جاتی ے اور الرازی نے بیان کیا کہ 
معدے میں ایک ترش رطوبت موجود ہے ۔ ابن النفیس 
نے پہلی بار نظریةۂ دوران خون کو بیات کیا؛ 
جے بعد میں سر ولیم ھاروے ہے منسوب کیا گیا ۔ 
مانچسٹر یونیوریٹی کے ڈاکٹر جے۔ بلانھم نے اس 
حقیقت کو تسلیم کیا ھے , 


جہاں تک تعدیۂ امراضص کا تعلقی ےہ خوردبن 





نے 


علم (طب) 
کی ایچاذ سے پہلۓے بلاشہپہ مسلمانوں نے جرائی کو 
آنکھوں سے نہیں دیکھا تھا لیکن اپئی فہم و 
فراست سے اٹھوں نے تعدیةۂ اسراش کے اس 
ذریعے کو ضرور معلوم کر لیا تھا؟ چنانچە مشہور 
غرناطی طبیب ابن الخطیب (۳ ۳| تا ہم‌ےم۱ء) وبا لے 
طاعون کے سلسلے میں اس حقیقت کی وضاحت کرتے 
ھوے لکھتا ہے کہ ؟' اس مرض کے تعدرہ س 
وجود نجرے؛ مطالمے اور شہادت حواس سے قطعی 
طور پر ثابت ہوچکا ے؟'؟ جچناتحہ معتبر اطلاعات 
سے ظاہر ہے که سریصول کے ملبوسات:؛ ظروف؛ 
اور کائوں کے آویزوں کے استعمال سے بہ مرض 
پہدا هو گیا اور ایک گھر کے آدمیوں سے دوسرے 
مقامات پر پھیل گیا ۔ ہسپانوی طبیب ابن خاتمة 
(م ۶9۹ءءع) لکھتامۓ 'میرے طویل تجربے کا نتیجه 
یہ ہے کہ اگر کوئی شخص کسی مریض ے ربط 
رکھتا ے تو طاعون فی الفور اس کو عارض هو جاتا 
اور اس میں ٴ بھی وھی علامات ظاھر ھو جاتی یں ؛ 
مثلا اگر مریض کے بلغم میں خون خارج ہو گا تو 
چھوت میں ببتلا ھونے"والے مریض کی کیفیت بھی 
یہی ہو کی ۔ اسی طرح اگر پہلے مریض کے جسم 
میں گلٹیاں نمودار ھوں گی تو دوسرے مریض میں 
بھی تعدیه کے بعد یہی کیفیت هو کی ۔ اس طرح 
تعدیه کا سلسله جاری رھتا ے اور ایک مریض 
دوسرے فرد کو مرض منتقل کرتا رھتاےٴ“, 
۹ء میں تر کیہ میں چیچک کی تلقیح کا 
عوامی طریقه رائچ تھاء جو اٹھارھویں صدی میں یورپ 
پہاچا اور بعد میں سائنٹفک قرار پایا ۔ طب میں 
مسلمانوں نے پہلی بارمعدے سے فضلات ردیهہ کے 
اخراجحج کے لیے 'اتبوب معدہ'' (مہاںہ اءددہ؛:ء) کا 
استعمال شروع کیا اور جیسا که صاحب فردوس الحکمة 
نے بیان کیا ےء اس کی ابتدا بانس کی نا لی سے کی گئی . 
علم الادویے : علم الادوبیه کے سلسل میں 
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علم (طب) ٴ ۳٣٣‏ علم (طب) 


بھی عربوں کی خدمات نہایت شاندار هیں؟ حنانحهہ | علم طب ہے سسلمانوں کے اس غیر معمولی شغف و 


انھوں نے بیخ ریوندء کافور اورسنا کے افعال و خواص 
معلوم کے اور ان کو اپنی قرابادین (فارہا کوپیا) 
میں شامل کیا ۔ اسی طرح بنچ (بھنگ) کا استعمال ب٦ی‏ 
معالجاتی مقاصد _کے لے سب سے پہلی مرتبه عربوں 
نے شروع کیا جونکه عرب نہایت ھی اعلی درے 
کہ ملاح تھے اس لے انھیں جہاز رانی کے ذریعے 
غیر ممالک میں پہنچ کر نئی نئی بوٹیوں ى دریافت 
کا موقع ملا ؛ جنانچه انھوں نےملایاء جزائر شرق الہند 
اور چین سے دستیاب ھونے وا ی بےشمار دواؤں کا اضافه 
کیاء مثلّا تجء صندلء دارچینی اور قرنفل وغیرہ دواؤں 
سے عربوں نے طبی دنیا کو روشناس کرایا ۔ اطباے یونان 
ان دواؤں کے طبی استعمال سے یکسر ناواقف تھے ۔ 
عربوں نے دیسقوریدوس کی کتاب الادویة کا ترجمە 
مکمل کیاء نیز علم الادویه کی بہت سی کتابیں 
سنسکرت وغیرہ زبانوں ہے عربی میں ترجمه کرائیں اور 
علم قرابا دین کو اس اعلی شکل سس مث ”گیا 
جس یں آج شم انے دیکھ رعے ھیں . 
علم کیمیا: علم طب میں کیمیا کی بنیاد 
عربوں نے رکھی؛ چنانچه عربوں نے پہلی مرتہھ ترشیح ؛ 
تصعید؛ تقطیر تذدویب اور تبلور کے طریقے بیان کے 
اور ہے شمار کیمیاوی ہر کہات؛ مثلا نائٹرک ایسڈ 
سلفیورک ایسڈہ نائٹرو ھائیڈرو کلورک ایسڈہ لائیکر 
ایمونیاء مسرکری کلورائیڈ ہرکری ا وکسائڈ 
پوٹاشیم نائٹریٹ؛ فرائی سلفاسء وغیرہ بنائے: مختلف 
قسم کے کھار اور تیزابات تیار کے؟ نیز الکحل سے 
طہی دنیا کو روشناس کرایا ۔ یہاں یه اسر حصوصیت 
ہے قابل ذکر ہے کە عربوں نے کیمیاے جدید ق 
تاسیس ھی نہیں کی بلک قدیم علم کیمیا کے 
خلاف .متعدد کتابہیں بھی لکھیںء جس کی ابتدا 
یعقوب بن اسحق الکندی نے یف, 





انہ+ماک کا نتیجهة یه نکلا کە اسلامی دنیا نے 
عالمگیر شہرت کے فاضل ترین اطبا پیدا کےە جو بیکگ 
وقت بہترین معالج بھی تھے اور بلند پایه سصنف بھی 
مثلّا شیخ الرئیس بو علی سیناء علی بن عباس مجوسیء 
على بن رین الطبری اور زکریا رازی وغیرہ نے 
دنیا ےطب کو اپنے علم و تجربے اور اپنی تصانیف ہے 
بےحد متائر کیا ۔ انھیں ارباب فن کی رفنمائی می 
دنیاےطب آگے بڑھی اور تشخیص و علاج کی نئی نئی 
راھیں نکلیں ۔ شیخ الرئیس بوعلی سینا ق تصنیف 


۱ التانون فی الطب قرون وسطی کی سب سے اھمء جامع 


اورمقبول کتاب سے ۔ متعدد باراس پر عربی زبال میں 
حواشی لکھے گئے اور یورپ کی ختلف زبانوں میں 
اس کے بار بار ترجے ھوے ۔ یه کتاب پانچ جلدوں 
پر مشتمل تھی اور سش٘ری و مغرب میں یکساں طور 
پر مقبول ھوئی ۔ پہلی جلد میں عام اصول طب ھیں۔ 
دوسری جلد میں مفرد ادویه کا ذکر ےے؟: تیسری 
جاد میں سر سے لے کر پاؤں تک کے تمام امراض 
اور ان کے علاج کا بیان ے؛ چوتھی جلد میں امراض 
عامهة کا ذ کر ے؛ یعنی وہ امراض جو تمام جسم کے لیے 
عام ھیں اور کسی ایک حصۂه بدن کے ساتھ محصوص 
نہیں ٤)‏ مثلا اورام؛ حادات؛ سلعات؛ کسر عظامء 
سمیات وغیرہ؟ پانچویں جلد میں قرابادین ھے ۔ 
اسی طرح ز کریا رازی کا شمار قروںل وسطی کے 
اکابر اطبا میں ھوتا ے ۔ الرازی اپنی خصوصیات 
میں شیخ بو عللى سینا کے عین مقابل تھا - کہا یھ 
جاتا ھے کہ بو علىی سینا بہ نسبت طبیب ہونے کے 
نلسفی زیادہ ے اور الرازی بە نسبت فلسنی ھوے 
کے طبیب یا معالج زیادہ ے ۔ الرازی کی زند گی کا 
بیشتر حصهة شفا خانوں میں مریضوں کے معائےۓ اور 
معالے میں گزرا ۔ وہ بغداد کے عظیم الشان شفا حائے 


و ہج ہجڈ یچک سژےہ ہے کچوا تھے ٹیچ ثِسےے۔۔ نے _ _عکوجچھجہ ہے ہے تتیہعڈےوبچاہےجددچہے مس سے شس 


قروں وسطی ہیں علم طب _کے بمتاز باھرین + ا کا افسر الاطباء تھا ۔ الرازی کَ دوکتابںی حخصوصیت 


۱۸۷۷۷ ۰.٥911۲0056 061.۷۷۲۵۳۲۴8 ۷ 


علم (طب) 


ے غیر معمولں شہرت کی حامل ھیں: () المنصوری؛ 
جو لااطیئی میں ]0۶ ءی:|4 ٣ءطأآ‏ ۓے نام کف شائم 
ھوئی ؛ (م) الحاوی؛ جس کا لاطینی ترجمه پرمرء 
میں بربسیا میں اور ٭م١‏ ١ء‏ میں وینس میں ھوا۔ 
کتاب متعدذ جلدوں پر مشتمل عے اور اس کی تقریبا 
ٔبپ جلدیں حیدر آباد دکن ہے شائع عو جی ھیں, 

الرازی کی کثیر التعداد تالیفات کا یورپ میں 
بہت زیادہ خیر مقدم کیا گیا ۔ ان میں سشہور ترین 
کتاب الجدری والحصبه ے؛ جس کو اصل عربی متن 
اور لاطینی ترجے کے ساتھ ہے ١ء‏ میں. چیننگ نے 
لنڈن سے شائع کیا۔اس سے پہلے 6ہہەظع میں 
وینس سے اس کا لاطینی ترجمه شائع هو چکا تھا ۔ آگے 
چل کر اس کتاب کا انگریزی ترجمہ گرین ھل نے 
کیاء جو سڈنہم سوسائٹی کے زیر اہتمام ہر مہ ١ء‏ 
میں شائع ھوا. 

علی ابن العباس مجوسی کا شمار بھی فاضل ترین 
اطبا میں ھوتا ے ۔ قرون وسطی کے یورپ میں 
ف٥‏ فهەناناۂ زا کے نام سے سبشہور ھوا اس کی 
کتاب الملکی اس دور کی مقبول ترین کتاب ام ؛ 
جو ابن سینا کی کتاب القانون فی الطب کے شائع 
هونے سے پہلے بے حد مقبول تھی اور شائقین طب ا سے 
بڑی محنت اورشوق سے پڑھتے تھے , 

علی بن رہن الطبری کا شمارقدیم ترین اطبا میں 
حوتاے۔ .۸ء میں اس نے اپنی کتاب فردوس الحکمة 
لکھی ۔ یه طب عربی کی ان چند کتابوں میں ے ے 
جو سغرب و مشرق میں یکساں طور پر مقبول ھوئیں ۔ 
پہ کتاب علم العلاج کے تمام شعہوں پر حاوی ے 
اور اس میں کلیات و سمعالجات پر تفصیلی مباحث 
موجود ھیں. 

شفاخانے : جب ہے طب عربی کی ابتدا 
ھوئیء ھر دور میں اس کے شفا خانے تائٹم ھوتے چے 





آئے ہیں؛ چنانچھ عربی حکوست میں سپا سے پہلے جو 


۳٣ ہ٥‎ 


علم (طب) 


شفاخانه قائم ھوا انے ولید بن عبدالملک نے مھ میں 
بنوایا تھا -۔ یه شفاخانه در حقیقت جذامیوں کے لیر 
تھاء جس میں ان کے طعام وقیام کا بہترین انتظام تھا 
اورمریضوں کو ھدایت تھی کە وہ باهر آکر تندرستوں 
سے نه ملیں , 

اس کے بعد امویوں میں ہے المنصور نے اندھوں, 
ای اور اپاهج عورتوں کے لئے ایک دارالاقامة بنایا 
جوان کے لیے ایک طرح کا شفاخانهہ تھا ۔ علاوہ ازیں 
اس نے پاگلوں کے لیے بھی ایک دارالعلاج 
'”دارالمجانین'' کے نام سے بنوایا تھا, 

عباسی دور حکومت شفاخانوں کے لیے خاص 
طور پر مشہور ےہ ۔ اس دور میں طب عربی کے 
شفاخانوں ى ایک طویل فہرست ہمیں ملتی ے ۔ 
جہاں مریضوں کے قیام و طعام کا باقاعدہ انتظام 
تھا ۔ علاج کے لے ماھر اطبا مقرر تھے اور پورے 
شفاخانے کی نگرانی کے لیے ایک افسر الاطباء متعین 
کیا جاتا تھا ۔ یه عہدہ سب سے پہلے بختیشوع 
کو دیا گیا, 
ہے پیمارستان احمد بن طولون: پیمارستان 
جاسع طولونی؛ یہ بیمارستان متتدری؛ پیمارستان عضدی؛ 
یبمارستان کبیر دمشق؛ بیمارستان اسکندریە؛ 
پیمارستان کہبیر قارہ؛ وغیرہ وغیرہ اس دور کے چند 
سشہور شفاخانوں کے نام هیں؛ جہاں ماھرین کی نگرانی 
میں مریضوں کے علاح کا معقول انتظام تھا, 

عربی طب کا اثر مغربی ممالک پر: عربی 
طب کی جامعیت و ھمه گیری کا اندازہ اس امر سے لگایا 
جا سکتا عے کہ اس کے دائرۂ اثر میں مشرق کی طرح 
مغربی ممالک بھی شامل ھهے؟ چنانچه ابن باجہ اور 
ابن طفیل مغرب میں مشہور معالج تھے ۔ این رشد نے؛ 
جو ابن طفیل کے بعد اس کی جگھ مقرر ھوا تھاء ایک 
کلیات لکھی تھی جس کو اسلامی مغرب میں 
شیخ الرئیس بوعلی سیناکی کتاب القانون جیسی مقبولیت 





۷/۸/۸۷۷۷ ۰ 5٥5٥0۷00601: ۷۵۲۹۵۲٥۹ "0701 


۰۰۰۰۱. - 


علم (طب) 


حاصل ھوئی اوراس کے بعد مسیحی دنیا میں بھی اس 
کتاب کو یہی شرف حاصل ھوا ۔ اندلس میں ابن زھر 
کا جلیل القدر خاندان پیدا ھواء جو لاطینی عہد وسعلی 
میں ہومتت٢۸‏ کے نام سے ملقب تھا . 

یورپ میں عربی طب کے نزول کا دور عربی طب 
کی تاریخ کا دلچسپترین باب ے ۔ یہاں مختصراً یه 
بیان کرنا کافی ھوکا که جو امور طب عربی کو 
مغربی ممالک میں پہنچانے کا باعث بنے وہ چار یں : 
اول وہ مدارس طبيه جو یورپ میں قائٔم ھوئے؟ دوم وہ 
مصنفین و مترجمین جنھوں نے یورپ میں اس فن قَ 
تبلیغ کی؟ سوم وہ خاص دیار و امصار جہاں اس فن 
کی نشر و اشاعت زیادہ سے زیادہ ھوئی؟ چہارم 
حروب صلیبيهء جو باھم دگر میل ملاپ اور مبادله 
افکار کا ذریعه بئن . 

مدارس میں اطاليه کے شہر سلرنو کے مدرسة 
طبيه اور مونٹ پیلیر کی طبی درس گاہ کو طب عربی ى 
تعلیم و تدریس اور تالیف و ترجمه کے لے تاریخ میں 
سمرکزی حیثیت حاصل ے؛ جہاں کئی سو برس تک 
حکماے عرب کے توسط سے طب کی تعلیم جاری رھی ۔ 
یہاں کے فارغ التحصیل اطبا پوپ اور شاھان یورپ کے 
علاج معالجے کے لے جایا کرتے تھے . 


مغربی ممالک میں روشناس کرایا ان میں ے قابل ذکر 
ایک توقسطنطین الافر بھی 105 ص8ء[۸1۲ 110۱۰ 0٥05:٥380‏ ۓے؛ 
جو سلرنو کی درس اہ ے وابسته تھا اور دوسرا اعم 
سترجم یمونا کا جیرارڈ و ہہت ۶ہ ٥۱٠ء6‏ تھا 
اص کے علاوہ ابراھیم یہودیء بیرنجر؛ سائمن؛ 
آرنلڈء ایڈے لارڈ وغیرہ متعدد سمصنفین کے نام تاریخ 
میں ملتے ھیں ۔ ایڈے لارڈ کے بارے ہیں یہ اسر 
قابل ذکر ہے کہ اس نے اسلاہی علوم و فنون کی 
تحصیل هسپانیه کے شہر طلیطله میں کی اور جب وہ 


. اپنے وطن انگلستان کو واپس لوٹا تو وھاں اس نے 


جرد 


علم (طب) 


متعدد عربی کتابوں کے لاطینی زبان می ترجے کے 
اور اس طرح طب عربی کی نشرواشاعت کی غیزمعمولی. 
خدہت انجام دی . 

وہ دیار و اسمصار جنھیں عربی طب کی تشہیر 
ہیں نمایاں حیثیت حاصل ےے؛ هھسپانيهء صقليه اور 
مشرقی روسی حکوست کے ممالک ہیں۔ عسپانيه ہے 
شہر طلیطله میں عظیمالشان اسلامی یونیورسٹی قانم 
تھیء جہاں بےشمارغربی کتابوں کے ترجے ھوے ۔ 
صقليه کا جزیرہ اسلامی علوم و فنون کی تبلیغ کا بہت 
بڑا مرکز تھا ۔ یہیں کے ایک یہودی مترجم فرح بن. 
سالم (05ہ3+: :6 ا داع٢۸۲ا)‏ زۓ ٹیرھویں صدی عیسوی می 
محمد بن زکریا الرازی کی مشہور کتاب الحاوی کا. 
عربی سے لاطینی میں ترجمہ کیا. 

حروب صلیبيهء جن کا ذ کر قبل ازیں ھواء 
بقول پروفیسر براؤن مشرق و مغرب کے دربیان افکار و 
نظریات کے مبادلے کا بڑا ذریعه تھیں ۔ ان کا بیان ے 
اگرحه صلیبی جنگ کے دور میں عربوں اور صلیبی. 
محارین کے درمیان سخت تلخ احساسات موجود تھے؛ 
لیکن تعجب انگیز امر یه ے که جب جنگ چند روز 
کے لیے رک جاتی تھی تو فریقین کے درمیان دوستانه 
روابط پیدا هو جاتے تھے . 

علاج الحیوانات : علم طب کي ایک 
شاخ جانوروں اور مویشیوں ۓ علاج ے متعلق بھی 
عے ۔ جس کو علم البیطرة کہتے ہیں - عربوں نے 
اس شعے کو بھی ےحد فروغ دیا اور اس موضوع پر 
متعدد کتابیں لکھیں ۔ پنجاب یونیورسٹی کی لائبریری 
میں باز نام کے عنوان سے جھے کتابیں موجود ہیں ؛ 
جن میں سے ایک کا نام باز نامةُ نوشیروانی ے اور 
ایک باز نامه منظوم ے ۔ یه کتابیں بازوں کى پرورش 
اور ان کے علاج معالے پر ھیں۔ پنجاب یوٹیورسی 
لائبریری ھی میں ایک رساله رساله اسپان کے نام سے 
بھی سطالے میں آیا ۔ اس رسالے میں گھوڑوں کی 


۱۸۷۷۷۷۰۵09101900 018 ۷۷۷۸۲۵۳6۲8887 


علم (طب) 


نشو و نما اوران کے امراض و علاج ہے بتعلشق 


تفصیلی مباحث ہیں ۔ اسی طرح رساله در علاج شکار 


جانوران و طیور بھی نظر سے گزراء جس میں جانوروں 
اور چڑیوں کے شکار و علاج ہے متعلق مفید معلومات 
درج ھیں - فرس نام چجسے سید عبدالله مخاطب به 
عبدالله خاں نے شاعجہان کے عہد میں لکھا؛ پنجاب 
یونیورسٹی کی لائبریری میں موجود رھ ۔ اس کے علاوہ 
چند اور فرس نامے گھوڑوں کے علاج پر موجود ھیں ؛ 


جن میں فرس ناسة رنگین منظوم بے ۔ اسی طرح ایک 


ہہ ۔.۔ ھصسی.تۃ:.سسص- -صطجحجے چے ...سم -تے: _صحجہسے 


رساله سہاوت گری کے نام سے ھے؛ جو سید احمد کہیر 





کی تصئیک ے اس رسالے میں ھاتھیوں کے علاج اور 


ان کے طریقة پرورش کا ذکر ہے ۔ مختصر یہ کہ 
سسلمانوں نے طب کی اس مخصوص شاخ میں بھی 
گراں قدر حدمات انجام دی ہیں اور اپنے ذاتی 
مطالعه و تحقیق ے اس موضوع پر پیش بہا تصائیف 
اپنی یادگار جھوڑی ہیں . 

طب ھندی کا انجذاب : عربی طب میں 
ھندی طب کے جذپ کرنے کا سلسلهء جو آج ہے صدیوں 
پہلے ایران و عرب میں شروع ہو چکا تھاء ہرصغیر 
پاک و ھند میں اب تک جاری ے ۔عرب 
ابتدا؟ اپنی قدیم طب کے مالک تھے؛ جو ان میں زمانه 
اقدیم ے علاج بالعقاقیر کی شکل میں رائج تھی _ عہد 
شہضتِ اسلامیہ میں عربوں نے اپنی قدیم طب ہیں 
یونالی طب کا بھی اضافه کیا اور دنیا کی دوسری طہوں؛ 
مثال فارسی طب اور قدیم مصری طب سے بھی استفادہ 
ٰ کیا ۔ اس سلسلے میں یوحنا بن ماسویہ نے ان مسائل 
کہ بارے میں جن پر اطباے روم اور اطباے فارس 
متفق تھے؛ ای ککتاب جامع الطب کے نام سے لکھی. 

عربوں نے حصوصیت ے طب۔ ھندی کی جانب 
توجہ کی اور سٹسکرت کی بے شمار کتابیں عربی زبان 
میں ترجمہ کرائیں؟ چنانچە کنکە؛ صنجھل؛ پاکھں 


۳ ٣ٴ‎ 


علم (طب) 
مثلا کتاب اسرارالموالیده کتابالادوا, خجیاں 
ش رک الہندی؛ کتاب السموم؛وغیرہ ترجمه ھوٹیں۔ علاوم - 
ازیں کتاب سسرد فی النطب, اسماء عقاقیرالہندء آسائکر 
الجاسم؛ سخشصر فی العقاتیں علاجات الحبا ی, 
۴إ ےی کے سر سس سے سس سے ےہ 07وت سس رہ سے 
التوھم فی الامراض و العلل؛ اجناس الحیات و سمومیا؛ 
وغیرہ کے تراجم تشریحات عربی اور فارسی میں 

ھارون الرشید کے زمانے میں خصوصیت ہے 
ھندوستاں کے بڑے بڑڑےے وید بغداد پہنچے ۔ یہی وہ 
زمائہ ھے جب کہه طب هندی پر پوری طرح غور 
وفکر اور نقد و جرح کے بعدھندوستان کی طبی معلومات 
کو عربی طب میں داخل کیا گیا: جنانحہ 
عربی طب کے ممتاز مصنفین ؛ مثلا بوعلی سیناء علی بن 
عباس مجوسی؛ علی بن ربن الطبری اور زکریا الرازی 
وغیرھم نے اپنی تصانیف مین طب ہندی کی مفید 
معلومات کو قدم قدم پر شامل کیا ے ۔ الحاویٰ اور 
غنی منی میں اطباے ند کے ناسوں اور ان کے طریقۂ 
علاج کا ذکر بار بار ملتاھے۔ قانون بو علی سینا میں 
اکثر مقامات پر طب هندی کی معلومات موجود ھیں ۔ 
موجز القانون میں مچھلی اور دودھ اور بعض دیگر 
اغذیه کے اجتماع کو مسمنوع قرار دیا گیا ھے ۔ اس کا 
مأاخذ بھی مندی اطبا کے تجارب ہیں . 

علی بن ربن الطبری کی مشہور کتاب_ 
فردوس الحکمة کا چوتھا مقاله صرف آیور وید ک کی 
معلومات پر مشتمل ےہ ۔ اور اس کے پس ابواپ مس 
سے ایک باب ایک ھندی خاتون کی طبی معلومات پر 
مل ےی 

جب طب ایران کے راستے هھندوستان پہنجی 
تو اس انطلذاب کا سلسله اور بڑھ گیا؛ چنانچە فارسی 
زبان میں آیور ویدک کی اھم کتاب معدن الشفاء 
سکندر شاھی بہوہ بن خواص خان نے سلطان سکندر 





صالح بن بہله اور شاناق ھندی کی بہت سی کتاہیں؛ ا لودھی کے عہد میں تالیف کی (ہ۹۱ھ/۱۰۱۱۷)۔ 
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علم (طب) 
حر ک: 


اس کتاب ہس مصنف نے سشرت؛) 
شارنگ؛ . حنتاسن؛ نیک سین وغیرہ سے 
اور إاصل هھندی مصطلحات کے ساتھ آیور وید دک کی 
تقریہا تمام مفید معلومات کو فارسی میں منتتل کر 
دیا اس سلسلے میں ایک اور اھم کتاب دستور الاطبا 
یا اختیارات _ ڈاستی ے؛ جے تاریخ فرشته کے 
اس کے بعد 
طٰب ھندی؛ طب عربی کا ایک لازہی حصه بن گئی؛ 
یہاں تک که مشہور خانداں شربفی کے اکابر اطبا 
نے آیور ویدک کے کشتہ جات؛ مالتی بسنت؛ معجوں 
سپاری پا ک وغيیرہ کو اپنے نٌسخوں میں شامل 
کر لیا 


مشہورسصلغدےۓے ووم رے دی لکھا 


طب عربی ہیں طب هندی کے انجذاب کا 
نتیجد یە نکلا کە پورا برصغیر عند و پا اک طب عربی 
کا وطن بن گیا اور مندوستان کے گوئے گوتے میں 
اطبا کا ایک جال پھیل گیا؛ چنانچه 
ہرصفیر پاک و ند میں بتعدد طبی خاندان پیدا 
هو جن میں دو خاندان خصوصیت سے مشہور ہیں : 
ایک دہلی کا خاندان شرینی اور دوسرا لکھنؤ کا 
خاندان عزیزی . 
۱ خاندان شریفی کے چشم وچراغ حکہم قری 
حان ہیں؛ جن کے ہورث ای کراسہ عمیدائته ۱ار“ 
تھے ۔ بعد میں اس خاندان ہیں ملا علی قاری اور 
ملا على داود جیسی علیم دیای و علمی شخصبیات 
بھی پیدا ھوئیں ۔ اس خاندان میں فن طب ى ابتدا 
حکیم فاضل خان سے ہوئی؛ جو ملا علی داود کے 
فرزند تھے ۔ ان کے بعد اس خاندان ہیں حکیم 
واصل حخان نے اپنے بعد دو فرزند جھوڑے : حکیم 
اجمل خان اول اور حکیم اکمل خان ۔ حکیم 


اکمل خان کے بعد ان کے فرزند حکیم شریف خانٰ 


مسند آراے طب ھوے ۔ پھر ان کے بعد ان کے 
فرزند حکیم سحمود خان اور ان کے بعد ان کے 


ری 


علم (طب) 


بیٹوں حکیم عبدالمجید خان اور حکیم اجمل خان 


استفادہ کیا - أاس طبی حانداں کی شہرت کو حار حاند 


لگائے . 

دہلی کے خاندان شریفی کی طرح لکھنؤ میں 
خاندان عزیزی بھی دنیاے طب کا نہایت ستار 
خاندان تھا اس خاندان کے مورث اعلی حکیم 


محمد یعقوب تھے ۔ ان کے جار صاحبزادے تھے : 


حکیم حاجی دےعحماب ابراعیم؛ حکیم متعما اسماعیل؛ ٰ 


حکیہ محمد سمیح؛ اور حکیم محمد تقی ۔ بعد میں اس 
خاندان کو حکیم عبدالعزیز کی غیر معموی مقبولیت 
کی بنا پر انتہائی شہرت نصیب ھوئی اور پورا برصغیر 
اس خاندان کی طبی خدنات سے سطفید ھونہ لگا۔ 
حکیم عبدالحمید؛ حکیم عبدالحلیمء؛ حکیم عبدالمعید 
اور حکیم عبداللطیف اس خاندان کے سم٘ہور و 
معروف اکابر فن میں 

دیلی اور لکھنؤ کی طرح پنجاب میں بھی 
متعدد طبی خاندان پیدا ھونے۔ حنانجهة لاھور کا 


ْ کٹرہ وٰں شاہ ایک نمہایت اهم و ممتاز طبی خاندال 


کی یاد ے 

حقیقت امر یه ے که محمود غزنوی کے دور 
ھی ہے برصغیر ہند و پاک میں اس طب کی آمد کا 
سلسلهہ شروع هو حکا تھا ۔ ایران کے راستے تجارت کے 
توسط ے بھی اس فن کو فروغ حاصل ھوا ۔ غزنوی؛ 
غوریء لودھی اور مغل سلاطین ى شاهانه سرہرستی 
نے بھی برصغیر پاک و هند میں اس فن کو قبول عم 
کا مرتبه بخشا ۔ آج یه طب ہورے برصغیں میں راج 
ے اور ھندوستان و پاکستان دونوں جگہوں میں اۓے 
حکوست کی سربرستی حاصل سے ۔ پاکستان میں 
اس طب کی سرہرستی کے لیے ایک بورڈ قائم ےہ 


ریا سات طبيه کیالج ہوجود میں ء؛ جتھی حکھودت 


ہا اکستان امہداد عطا کرتی ہے ۔ملک پھر میں اس 
طب کے باقاعدہ شفاخائے ۔وجود میں ء؛ جو ملق صحت 
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بتک 


ہے تہ ا و پل ا ا ہس ےپ سے ھا تا روا وٹ اہر ات 





ملم (شوع۔۔ 


رےے میں 

مَأَخلّہ :(ہ) ابن التفطی :احبار العلما باخبار ااحکماء 
(عربی)ء مطبح سعادةء شاصرہ! (م) اقسرائی: 
مطبوعہ نامی بریس, لکھنؤ! (م) ءیسی بک : البیمارسانات 
فی الاکلام 
تاریخ التمدن الاسلاہیء مطبع اہلال. قاعرہ؛ (ہ) 


قاعرہ؛ زم) جرجیٗ زبذان : 


قاضی معین الدین رھبر فاروقی : طب اسلاءی,: 
(د کن)؛ (واطب العرب؛ مطوعة ادارُ ُعافقت اہلامیة؛ 
لاھور؟ (ے) ان ابی 7 
طبقات الاطباءء مطروعة قاھرہ؛ (۸) )سن جنجل : طبقات 


حید رآباد 





اصیبعهہ <٭ عرون الائٹباء: ہ 


مطبعة ا عہد انعلمی انئرلسی: 
قاعرہا؛ ہ) ای ۔ جی برازؤن : ویز:زؤء ۸4۷ داں؛راں+۸4؛ 


الاطاء ۱ والحکماء؛ 


بونیورسٹی پریس؛ لاٹن؛؟ (.۱) نی ٹین ۱ 
نظامی پریس؛ لکھاؤ؛ () فردوس ااحکمة: 
مطبع آنتابء بران؛ (م) فہرست مخداوعلات 
مطوعه (+۱) 
انددری راتحسرہ انتشثارات داش 7 تہرانں؛ (م) 


کسرج 


شیرائی+ پنجاب یوایورسٹی : ذتاب 
کتاب ا'حاوی؛ مطبوعه دائرة المصارف دشمانیة؛ حیدر آباد 
ا(دکن)؛ (٥ئ:)‏ کتاب الذخیرہء مطبودۂ سطبعة الامیریة؛ 
ظاہرہ؛ (ہم) ابن الندیم : کتاب الفہرست: مطبوعہۂ 
لائہرگ؛ (ے؛م) ابن سینا: "لتاب القاون فی العصب؛ 
مطبوعة نامی پریس؛ لکھاؤ؛ (ہ۱() حاجی خلیفه : 
کشف الظنونہ مطہوعفھ استانہول؛ٴ ( ) العاملی ٠‏ 
الکشکولء مطبوعۂ قاہرہ؟ (, م) مانة مسیحیء مطبوعۂ 
لجنة نشر العلوم الاسلامیة: حیدرآباد (دکن)؟؛ (١م)‏ 
الساہمة الاسلامیة فی الطب؛ مطبوعہ مطبعة العاءیة, 
لاھور؛ (ہء) نفیسی مطہوعہ دوسفی بر:ص, لکھنؤ؛ 
(۴) ابن خلکان : وفیات الاعیان: مطہوعة مطبع بولاقی؛ 


(مم) میراث الام (اردو ترجمۂ ۰۱ ہ برب٠:۱۰٥)ء؛‏ 
مطبوعة مجلس ترقی ادب, لاھور؟ [اطبا اور ہی تصانیف 


۳)" 


علم (فلاحت) 


نیز دیکھیے (٥م)‏ عبدالحی الحسنیٰٴ ٤ل‏ ا:فقافَة 
السا یة فی الؤند الفصل السادس نی الصناعة الطیةَ 

ص رہم تام م]. ۱ 

7 0 (نیر واسطی) 

فلاحت : زراعت ۔ فلح کا مطلب ہے چیرنا 
اور شگاف دینا؛ جب اسکا اطلاق زمین پر ھوگا تو اس 
کا سطلب کاشتکاری کے لیے زمین جوتنا یا عل جلانا 
هو کا ۔ زىانه قبل از اسلام ے یە لفظ وسیع تر معنوں میں 
کاشتعاری یا کھیتی باڑی کے پیشے کے لیے استعمال 
ھوتا رھا ہے۔ اس مفہوم کے لحاظ ہے یه زراعت کا 
مترادف ےم لیکن متقدہین لفظ فلاحت کو ترجیح 
دیتے تھے (زراعت پر لکھنے والے قدیم مصنفین 
اپنی کتابوں کو کتاب الفلاحة کہتے تھے) ۔ 
عصر حاضر میں يہ لفظ شمال ى افریقه کی سرکاری 
زہان اور روزسرہ کی زبان میں عام طور پر استعمال 
ھوتا ھے ۔ مراکشض ہیں وزارت زراعت کو 
وزارة الفلاحة کہا جاتا ے؛ جبکه مصر؛ شامء لبنان: 
شرق اردن اور عراق میں اس کا نام وزارة الزراعة 
هے ۔ مشرقی عرب سالک میں لفظ زراعة کا 
ترجیحی استعمال گزشتہ صدی ہے ہونے لگا ے؛ 
لیکن کسانوں کی اور زراعتی کارکنوں کی زبان پر فلاحة 
ھی جڑھا ھوا ے۔ زیر نظر مقالے میں زیادہ تر زراعت 
کے طور طریقوں کا ببان ھوگا . 

() شرق اوسط 

)- فئنی اور تاریخی جائزہ : عرب ہمالک میں 
زراعت دو قسم کی آب و ھوا کے زیر اثر ھوتی سے ۔ 
جزیرہ نماے عرب کے جنوبی علاقوں (بمنء حضرموت اور 
عمان) اور سوڈان ہیں بحر ہند سے آنے وا ی سون سون 
ھواؤں : وسم گرا ہیں بکثرت بارئس ھوتی ے؛ جس 
کے باعث منطقه حارہ کے بتعدد پودوں اور پیڑوں (فہوہ؛ 
کھجور سیتا پھل؛ آم؛ پہیتا کیلا؛ سناء تمرھندی وغیرہ) 
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علم (فلاحت) : ۱ ۰ 


کی خوب کاشت ھوتی سے ۔ باقی عرب ممالک کی آب و 
ھوا بحیرۂ زام کے خطے جیسی ےے ۔ وھاں سردیوںل می 
بارش ھہوتی ےہ اوراس کے بعد موسم گرەا کا خشک 
اور طویل زہانه آتا ے ۔ بحیرهۂ روم کے ساحل سے آگے 
پڑھتے جائیں تو بارش گھٹتی جاتی ے؛ یہاں تنک کہ 
عرب کے بعض گرم صحراؤں اور افریقی صحرائے اعظم 
میں بارش کا نام ونشان نہیں ملتا۔ آب و ھواے 
اس بنیادی نظام نے عرب سمالک کو دو واضح علاقوں 
میں منقسم کر دیا ےے ۔ پہلی قسم کے علاقوں میں 
بروقت بارش سے معشیت کو ترقی دینئے. وا یی محتلف 
فصلیں اآگائی جاتی ہیں ۔ دوسری قسم کے علاتوں 
میں سردیوں میں بارش ھوتی ھےھے؛ جو اگرحه اناج 
اور پھلوں کی کاشت کے لے کافی نہیں؛ تاھم صحرائی 
میدان رسیلی اور گنٹھی دار گھاس ہے هغرے بوھرے 
هو جاتے ھیں قابل کاشت زسین اور صحرائی میدانوں 
نے عربوں کو دو قسم زندگی اختیار کرنے پر 
مجبور کر رکھا ے؛ یعنی حضری اور ہدوی . 

صحراؤں ہیں موسم سرما کی بارش کا اوسط . ہ 
ملی سیٹر سے . ٠‏ ؛سلىی سیٹر کے درىیان ھوتا ے ۔ بدوی 
زندگی ناگزیر ےء تاھم بدوی قبائل حضری زندگی 
کے مخالف نہیں۔ ظہور اسلام سے بہت, پہلے یمنی 
قہائل کی تہذیب کی بنیاد آبہاشی اوروسیع پیمانے پر ھونے 
والی کاشتکاری پر رکھی گئی تھی ۔ اسلاہی فتوحات 
کے بعد عرب قبائل موجودہ عرب ممالک؛ نیز اندلس 
میں زراعت کو پروان چڑھانے کے لیے شام وعراق 
کہ آرامیوں؛ مصر کے قبطیوں؛ شما ی افریقه کے بربروں 
اور ہسپانیه کی ائبیریائی اطالوی نسل کی اقوام ہے 
شیر و شکر ھوگۓ , 

بحیرۃ روم کے خطے میں مر جگہ یکساں آب و 


عوا پائی جاتی ے؛ لیکن زرعی لحاظ ہے اس ' 


کی تین قسمیں ہیں: (م) بہت ہے ساحلىی علاقوں 


علم (قلات) 


سراکشص) میں موسم سرما معتدل اھوتا ے اور 
سالانة بارٹس کی مقدار .. ملىی سیٹر تے ایک 
ھزارسلی میٹر ھوتی 8 وهاں دالوںء پھلدار پودوک؛ 
مختلف اقسام کی سبزیوں؛ تمبا کو اور خاص طور پر 
ریتوں؛ حتی کہ روئی وغیرہ کی کاشت آب پاشی کے بغیر 
ممکن ےے ۔ آبپاد شی قی مدد سےۓ بہت سی سالانه اور 
مدامی فصلیں؛ مثلا نارنج کی جنس کے پھل؛ کیلےے انار 
لوکاٹ ہ .قبل از وقت سبزیاں اور خوشبودار یا آرائشی 
پودڑے اگار جاتے ھی . 

(,) شامء شمالی عراق اور شما ی افریقه کے 
میدانوں؛ پہاژوں اور سطوح سرتفع میں ء جہاں بارشی 
کی سالانه اوسط ہم سے لے کر .,ئے ملیى میٹر تک 
ے؛ ایسے وسیع علاقے ہوجود ھیں جہاں آبہاشی 
نہیں هو سکتی؛ چنانچه وهاں بارانی فصلیں اکانے کا 
رواحج ھے ۔ ان علاقوں ہیں جو فصلیں اگائی جاتی 
هیں ان میں گندم؛ جو؛ سرغو (ایک قسم کی گھاس)ء 
سموں نخود موٹھ؛ ککڑی: خربوزہء تربوز اور تل 
(کنجد) کی کاشت کی جاتی سے ۔ مشہور پھلدار درخت 
اور بوٹے زیتون؛ انگورں انجیر؛ اخروٹ اور پستھ 

۔ انْ علاقوں ہیں پھلدار اور آرائشی درختوں, 
کے علاوہ سبزبوںء اور پھلی دار اور صنعتی اعتبار 
سے سلنعفت بخش پودوں؛ مثلا سیب ناشپاتیء 
خوہانی: شفتالوہ بینگن؛ ٹماٹر؛ بھنڈی؛ حخرشف؛ 
آلو سد برگه؛ ترفل؛ کہاس؛ بھنگ؛ مونگ پھلی؛ 
ہوست؛ گلاب اور چنبیلی وغیزہ کے لیے آبھاشی 
بےحد صروری ۓ . 

)+) وہ علاقے جن کی آب و ھوا صحرا جیسی ہے 
(جنوبی عراق؛ وسطی عربء مصر اور لیا اور 
شما ی افریقه کے اندرونی علاقے) : یہاں: بارئس 
شازو نادر ھوتی سے اور اوسط سالائه درجه حرارت 
١م‏ سنٹی گریڈ ے بھی بڑھ جاتا ےہ ۔ وهاں آبپاشئی 





کت ٦‏ کے ے توالت وت ْ۰ 


(شامء لہنان؛ فلسطین؛ تونی؛ الجزائر اد سے کھجور آم؛ سنگترہ؛ کہاس؛ چاول؛ نیشکر وغیرہ 


7 601.۷۷۲6۲۴8ا ۱۸۷۷۷۷۷۰۶10۲۷0 


علم (فلاءت) 
کی کاشت ہوسکتی سے . 


- نە صرف اشنا تھے بلکه ان کی کاشت بھی کرتے 


گخ 


علم (فلاحت) 


سیر زراعت کے بارے میں تصانیف منسوب کی ٌجاتی 
ازمنهُ وسطی میں عرب ان تمام زراعتی پودوں | 


یں ۔ حاجی حلیفھ نے اس کتاب کے نین اور مترجموں 


| کے نام بھی لکھے هیں۔ کہا جاتا ے که ان میں ے 


تھے جو آج عرب ہمالک می معروف ھی ۔ عربوں ۱ ایک مترجم قسطا بن لوتا ره باں] تھا ۔ ایک 


نے اشبیله کی نارنگیوں اور عندوستان کے خربوزوں ٰ دوسرے ماخذ ہے ہمیں پتا چلتا ھے کہ انطالیوس 


کو عمان می رواح دیا اور وهاں نے یه حیزیں بصرہ؛ 
مصر اور شام و فلسطین کے ساحلىی مقاسات تک 
پہنچیں (دیکھے المسعودی : سروج الذھبء؛ م: 
۸ہ موہ؛: +ہمم) ۔ اندلس اور صقليه کے عربوں 
نے کپاس؛ نیشکرہ خوبانی؛ "ناشہاتیء شفتالوہ چاول: 
خرنوب؛ ٹرہوڑ اور بینگن وغیرہ کی کاشت کو 
بحیرڈ رؤم گے نواجی مالک میں رواج دیا (دیکھے 


 ) 1٤6‏ > 0ا  :‏ ۷٤۷ات‏ ۶ہاموام عی4 م(:ع1ء۱۰0؛ 


پیرسیس ۱۳۲ءء۶ع)۔ اس کے علاوہ بہت ہے بہرروعهہ 


پودوں کے یورپی نام بھی عربی الاصل ہیں۔ اس کا 
دوسرے الفاظ میں یہ مطلب سے که یا تو یه خالص 
عربی نام هیں یا بہت پہلے معرب کر لیے گۓ تھے , 

(م) فلاحت پر کتابیں: عربی زبان میں 
فقلاحت کی قدیم ترین اور معروف تصنیف الفلاحة النبطیة 
ے؛ جس کا مصنف ابن وحشیہ تھا ۔ یہ کتاب 
9۹9م ھ/م۱وء لکھی (یا نبطی زبان ے ترجمه کی) 
گئی تھی ۔ کچھ عرصے بعد ایک او رکتاب معرض 
وجود میں آئی؛ جس کا نام الفلاحة الروسیه تھا (حو که 
یونانی ا رومی زراعت کے بارے ہنی تھی)۔ 
یه کتاب ۳ھھ ۱۸ء مس قاغرہ ے حھپ 
کرشائع ھوچکی ہے۔ اس پر مصنف کا نام قسطوس 
الرومی اور اسے یونانی سے عربی میں ترجمہ 
کرنے والے کا نام سرجیس بن ھلیا الرومی درج ے۔ 
بتول حاجی خلیفه (کشف الظنون: ۲ءےءم٣ك۱)‏ 
ماف کا مکمل نام یوین ا اسکور اسکینہ 
تھا اور عمارےخیال میں یه وھی و0وہہ83 ون مواەوہ 


یة یقین کر سکتے ہیں کہ بعد میں اس 


سکنهہ بری نوس (وہ ۲7ء8 ٥٤ہ‏ و ںازاہادھ) (چوتھی 
صدی عیسوی) کی کتاب کا ترجمہ سرجیس راسانی 
(م ٭مہ٥ء)‏ نے سریائی زبان میں کیا تھا ۔ عم بوجو 
متن کا 
عربی میں بھی ترجمه ھوا تھاء لیکن اس کا کوئی 
مخُطوطه محفوظ نہیں رھا (دیکھے 5 ھء؛ ۱ : ےم)۔ 
ببہرصورت ھمارے علم ہیں جو دو کتابیں ھیں(الفلاحة 
التبطیة اور الفلاحة الروسية)ء ان ہے ھمیں زراعت کر 
طور طریقوں کے ساتھ اوھام پرستی پر مبنی مشوروں 
کا بھی پتا چلتا ےہ ۔ مصر میں عہد آل ایوب کے 
بحث طلب زراعتی اسور کو ابن سماتی (م .,ہھ]| 
۰۹ع نے . نہایت عمد کی سے ایک کتاب میں 
پیش کیا ھے؛ جس کا نام قوانین الدواوین ے؛ اہے 
رائل ایگریکلچرل سوسائٹی نے ٭+م۹ء میں قاہرہ سے 
شائع کیا (دیکھے ۸۷4/4؛ ۳ : ہ٠ہ)۔اگلی‏ صدی 
میں جمال الدین الوطواط (م ۱١ےھ‏ |ہ٣٣۱عاۓ‏ 
قاھرہ میں ایک کتاب مبا ھج الفکر ومناھحج العبر 
(غیر مطبوعه) لکھی تھی؛ جس کی چوتھی جلد میں 
پودوں اور زراعت کا ذ کر ھے۔ دسویں صدی ھجری/ 
سولھویں صدی عیسوی میں ایک دمشقی مصنف 
ریاص الدین الغزی العامری (م ۹۳٣‏ ۱ ۱ع)اۓے 
فلاحت پر ایک ضخیم کتاب لکھی تھی؛ جو ضائع 
هو چق ہے ۔ عبدالغنی النابلسی (م ۹/۸۹۳۰ ٠۰ع‏ 
نے جس کتاب سیں اس کا خلاصه لکھا 
ے؛ اس کا نام علم الہلاحةنفی علم 
الفلاحت ے اور یه دمشق سے ۱۲۹۹ھ|۲ہہ۱ء 


مہ جس سے یونانی اور لاطینی مصنفین کی | میں شائم ہوئی تھی 
709.۱۷0۴90687 اب ۸۷۷۷۷.0٥9107‏ 


...7007272722322323 رت 


علم (فلاحت) 


زراعت پر قلم اٹھاززر والے قدیم عرب مصنعین 
عام طور پر مندرجة ذیل موضوعات سے بحتث کرتے 
تھے : زررعی اراضغی کی اقسام اور اس کا انتخاب: کهاد 
اور کھاد والل دیگر اشیا؛ٴ زراعت یی اعم اآن 
هونے والے اوزار کنوئیں؛ چشے اور نہریں: بودے 
اور ذخیرے: پھلدار درختوں کی شجر کاری؛ شا 
تراشی اناجء پھلیاںء سبزیاں؛ 


پھل؛ پپارز اور لسن : خُوشہودار پودڈدے) مطهر 


اوز پیوند کاری. 


پودرے اور حیوانات؟ پھلوں کی ابقا اور بعض اوقات 
حیوان پروری . 
قابل ملاحظہ ےہ کہ ان کتابوں ۓے 
مصنفین نے بہت سی نئی زراعتی اصطلاحیں(مولد؛ دیکھے 
44ء ٢‏ ہم) استعمال کی ہیں 
اور زىین کو کھاد فراھ مکرنے والے پودوں ( پھلیاں) 
اور زہین کو کمزور کرنے والے پودوں (غله وغیرہ) 
میں امتیاز روا رکھا ے . 

عرب بارانی کاشت اور فصلوں > کو ادل ول کہ 
اور باری باری اکانے کے اصول ے ناوافف تھے - اندلس 
میں بعض عرب ماھرین زراعت کے پاس نباناتی باغات 
اور آزىائشی کھیت ھوا کرنے تھے؛ جہاں وہ مقامی 
اور غیر مقامی پودوں پر تجرے کیا کرتے تھے ۔ وہ 
پیوند کاری کے ذریعے پھلوں اور پھولوں ق نئی نئی 
قسمیں پیدا کرتے تھے ۔ یه امر بھی قابل غور ے که 
عربی کی قد یم لغات؛ مدوسوعات اور زراعت و نباثیات ہے 


یه آمر 


.۳۳ ا‎ ١۹۳ 


رسائل میں غاوں؛ پھلوں اور دوسرے مزروعه پودوں 
کے اسما اور ان کی مختلف اقسام کا ذکر ملتا ے ۔ 
البدری (نویں صدی ھجری/پندرھویں صدی عیسوی) 
نے نزھة الانام فی محاسن الشام میں شام کی ناشہاتیوں 
ی ا کی انگوروں کی پجاس اور انلاب وغیرہ یق حفے 
اقسام کا ذ ئر لیا . 
زراعت پر عربی (یا دوسری) تمام "ابی حض 
مشاھدات ہر مبنی ھہوے کے باعت صرف تاریحی یا 


٣ 


م'ٗ.م|"ممصعژوجص-صححطص-س-ح-جت۲---ےے-[ 


سسججججہجےےتھے_.۔ -۔ 


علم (فلاحت) 


ى اھمیت کی ہیں ۔ علوم جدیدہاق اساس یر 
زراعت کے بارے میں عربی کی اولں کتاب -کہیں 
انیسویبں صدی عیسوی میں مصر سے شائع ھوئی ‏ 


معطلحا: 


اس٠‏ کا مصنف احمد ندا تھا۔ اہے ایک تعلیٍی 
سشن پر فرانس بھیجا گیا تھاء جس کے بعد اس نے دو 
حلدوں می حسن الصناعة فی علم اٴ لزراعة لکیی . جو 
9۹ رم/ ہے ١ع‏ ہیں فاھرہ سے شا نم ھوئی ۔ عصر 
حانضر میں زراعت یی مام شاحوں پر عربی میں درسی 
کتب لتی ھیں؛ جن کے مصنف ععبة زراعت اور 
اس _کے علمی سدارس کے اساتدہ ہیں . 

۔ زراعتی س۳سصطاحات اور ادب : علم 
زراعت کے عربی مصطلحات پر راقم مقاله نے ایک 
لغت ی:|]ں٤٣۳وہ‏ :ہم 1 ۰ء 8ب 10:۱۱۶ 
(ثہتقی “پموع و قاھرہ ےہ۱۹ع) لکیی عےء 
جس میں علم زراعت کی دس ھزار اصطلاحات ق عربی 
میں مختصر تعریف بیان کی گئی ہے . 

عربیىی زبان زراعتی اصطلاحات ے مالا مال 
ے؛ بالخصوص جن کا تعاق کھجوں انگوں اناج 
اور صحرائی پودوں ہے (دیکھے ابن سیلە : 
ال مخصص) ۔عہد جاھلیت کے شعرا کے تخل نے 
نے عربی زبان کو پودوں اور انسان کے باھمی تعلق 
کی حقیقت پر وسیع اور تخلیقی ادب عطا کیا ھے ۔ 
پھلوں (گلابء نرگس؛ سؤمن 
اور شقائق النعمان) اور پھلوں (کھجور خوبانی؛ 
سیب ناشپاتی؛ یہی؛ کندس, اشبیله کی نارنگی؛ 
لیموں وغیرہ) کے علاوہ کھیتوںء جراکاھوں اور 
گیاہستانوں کے غلوںء پھلیوں اور سبزیوں اور جنگلی 
پودوں کا ذ کر اشعار میں ملتا ے . 

م ۔ قانون اراضی : سابق عثمانی مملکت کے 
مرٹ ممالک میں ءجوم او اعتاہر ۱وی جنگ کے 
بعد علحدہ ھوئے ؛ قانونِ ملکیت زین (قانون اراضی) 


یاسمحن ؛ء مہ4 


اور ضابطه دیوانی (المجله) کا لن تھا ۔ ان قوانین کا 
۰٣۰۱۲۲۹15 0015.,۷۷۰۷۲۳۲883.7‏ ۷۷۷۷۷ 


وی 
4 ۲ 
0 





علم (فادت) 


مدار شریعت اور فقه پرے۔ المجِله (ضابطه دیوانی) ک 
رو سے ارانی ى پانچ قسمیں غیں : (م) ارض ىماو ئە؛ 
جس پر حق ملکیت هو (م) ارض اىیریه (اصل نام 


رقبم)ء جو سرکاری ملکیت ھو اور جس کا حق تصرف ' 


یا 


۱ 
۱ 
ٰ 
ٰ 
۱ 


بعض افراد کو بھی عطا کیا جا سکتا ھو (ببہت سی 


سزروعه زمینیں اسی قسم سے تعلق ر تھنی ھیں): (م) 
ارض موقوفه جو دنسی مذھبی ادارے کے لے وقف 
هو (م)ارضۂ‌متروکە؛ جو کسی ادارے کی تحویل میں 
ھو اور (ہ) ارض سوات؛ یعنی بنجر اور ہے مصرف زین : 
جو آبادی سے دور واقع ھو, 

۔المجله میں بٹائی (سزارعة)ء باغوں کا بٹه 
(مساقات)ء؛ آپاشی کے لے نہروں اور فیامی 
کی مرست اور صفائیء بنجر اراضی کی آبادکاری 
(احیاء الموات)؛ کنووں اور کرغیزوں (قنوات) کک 
احاطه بندی (حریم) جسے مسائل کی تعریف و تہویب 
بھی ملتی ہے . 

دور حاضر میں اگرچە بیشتر عرب : سلاف کے 
قانون آراضی میں اصلاح و ترقی کا عمل جاری ے؛ 
تاعم ارافی ک مختلف اقسام (اور ذیلی. اقسام) یا ان 
کی قانونی حیثیت اور مدار عليه حقوق کے اصول ابھی 
تک ہوں کے توں قائم ہیں . 

فقهہ اسلامی کی رو ے بندوں کی تعمیروثرمت 
اور نہروں وغیرہ کی کھدائی اور صفائی حکویت کے 
فرائتض میں شامل ےہ ۔ اگاے وقتوں میں یه کام 
بلاواسطه طور پر یا تو صوبوں کے گورنر کرایا کرتے 
تھے یا چاگیردار۔ اموی اور اولیں عباسی خلفا کی تاریخ 
سے ظاہر ہوتا ے کہ انھوں نے وسیع پیمانے پر آبپانی 
کے منصوبوں کو پایهۂ تکمیل تک پہنجایا تھا اور 
مختلف دریاؤں؛ یعنی دجله؛ فرات: خابوں عاصی اور 
بردہ کے پرانے بندوں کی سرمت کرائی تھی . 

مآخل: مذکور بالا مآخذ کے علاوہ دیکھیے )١(‏ 
٥140:٥ -٤٥٤۹‏ .1 .1 : ۷۳۰؛اكاہ:٣چھ‏ '| ملا ]:۲۷٢٠۶‏ ج] 


سے ۔ پسصٹ-ده۔ سے ۔-- سسی۔ سچووسید عد ۔ سیعو تچ“ ۔ دس سس ہچ ےہ چ۔ 


ٰ 


(ھم,مھإ| ۹١7م‏ 


علم (فلاحت) 


((4۱:۷8ر'۔ا 4']6:؛ فرانسیسی ترجمف پیرس ٹر ,ء تا 
۱۸۹2؛م جلدیں نین حصو میں ؟ (۲) 7.۸ 060 
881000 ۶۰۰ ٤۰:فل‏ ۱ء ۵۸۸۸٥۲۲‏ ن8 ,ہ۳ااںء۲۱ع۸ مل ومطزر 
۸4۱ ۔|ٴٌإ ,8 ت8 ل2 . ۸ ۶٤ء‏ ء۷ عربی متن و ھسپانوی 
ترجصد؛ میہارذ برع ع جلدیں؛ (۳) مز٥ما‏ ط: 
21۸0۷۸۶ آہ ےتمہە ا لاطل۸ لہ :ہوا ۶و اووو زجب 
فصل الف تا ز لائیڈن ۶۳ء (م) معن نظ ۸ و 
۶۱۱٢۴‏ نظ : ٣۲×۰‏ ج۸ہ٣ہ‏ :+ا1, ۱ا:۷۲۰١‏ ہ۱۱ ٢۱۱۱۲ئ1ڑ؛‏ پیرس 


۹ مع سے تا + ا" (م( 500۷۶1600 .0 : 


١٥, ۸418-516‏ )مرج+:44 ذلات ذ۷١۲۷۱:٦ء۶ہ[‏ دبء:اٴك+۸4 
۱] یص؛ برلن ۹۱۲ ؛؛ (ہ] مچنوہدوع م۰.ء 
۶'٥‏ ۶٥ا‏ ؛ ۸۷ دا دءا؛ زآو::د::ہنا ءا ٣۳‏ ١٢لااآیں؛‏ پیرس 
۳ نے َ) ۷[۵۲ن3 ط0 د وم1ا.1 :ہا سان 
"٭0۸] ہ١1‏ ٭لا ۱ء 4۰(۶وال۱'/۸٥ا‏ ,ٴل:۶۷؛ پرس و رو رع 
(مصطفی الشہابی) 
۔مغرب اقصی م, 
جہاں تک هھماری سوجودہ معلوسات کا تعلق _ ء 
علم زراعت پر عربی کتابوں قق تصنیف و تالیں 
کے سلسلے کی ابتدا اور آرقی لاطینی کے نامور عالم 
فلاحت یونیوس کولومیله فادسی (وڑ[اء وں[م٥) ‏ نہ0[ 
عنە )٠٥ ٥‏ کے وطن جزیرہ نماے هسیانيه و پرتگال 


میں ھونی تھی ۔ پانجویں صدی ہھجری | 


۱ گیا رمسویں صدی عیسوی اور چھٹی صدی ھجری | 


بارھویں صدی عیسوی میں ملوک الطوائف اور ان کے 
بعد الموحدین کے عاملین کے زمانے میں علم فلاحت 
نے خاص طور پر ترقی کی منازل طے کی تھی ,--- 
علم زراعت پر تصنیف و تالیف کے بڑے 
بڑے مراکز قرطيه؛ طلیطله؛ اشہیلهء غرناطہ اور 
المریه تھے ۔ قرطبه کا نامور عالم ابوالقاسم الزھراوی 
۱ع)ء جو کہ ازنهة متوسط میں 
٤81٭‏ :اط۸ نےۓ نام سے معروف تیا؛ علم فلاحت پر 
ایک ختصر کتاب (ہختصر کتاب الفلاحة) کا مشہور 
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علم (فلاحت) 


مصنف ےے؛ جے حال ھی میں پروفیسر پیری ۲٥6٤٤‏ 
نے پردۂ گمنامی سے باہر نکالا ےہ اور وہ اسے چھانے 
کا ارادہ کر را ے . 

طلیطله ہیں شہرہ آفاق المأامون [رك باں] باغات 
کا بہت شائق تھا ۔ مشہور عالم زراعت ابن وافد 
(م مھ |ا ہے .١۱ع‏ جو کہ عہد وسطی میں 
۸و دا۸ کے نام سے مشہور تھا اس کے دربار قق 
زینت تھا اور المأمون نے اہے شاھی باغ نباتات 
(ججة السلطان) لگوانے پر مامور کیا تھا ۔ اس کک 
تصانیف میں ایک زساله (مجموع) علم فلاحت 
پر بھی ے؛ جس کا ازمنۂ متوسطهہ میں قشتا ی 
زبان بھی ترجمہ ھوا تھا ۔ طلیطله کے ایک باشندے 
محمد بن ابراھیم ابن بصال نے بھی اپنی ساری عمر 
علم فلاحت کے مطالعے میں بسر کر دی ۔ وہ صغليه 
اور مصر کے راستے حج بیت اللہ سے بھی مشرف ھوا تھا 
اور بلاد مشرق سے واپسی پر نباتات اور زراعت 
کی بہت سی یاداشتیں اپنے ساتھ لایا تھا - وہ 
المامون کے سلسلۂ ملازست ہے بھی بنسلک 
تھا جس کے لیے اس نے علم فلاحت پر ایک 
رسالهة لُکھا اور بعد ازاں کتاب القتصد و البیان کے نام 
سے اس کا خلاصه سوله ابواب می کیا ۔اس رسالے کا 
ترجمهە ازمنه متوسطه میں تشتا ىی زبان می بھی ھوا 
تا جو ٥و‏ عامس ایک جدید قشتالی مقدمے کے 
ساتھ شائم ہو چکا ے ۔ ابن بصال کا یه رساله اس 
جیثیت سے ملنفرد ھےہ کہ اس میں پہلے سصنفین کا 
کوئی حواله نہ ملتا ۔ یہ مختصر سی تنصنیف اس کے 
ڈاتی مشاہدے پر سہنی معلوم ھوتی ہے اور اس ہے پتا 
چلتا ہے که جودت طبع اور معروضیت کے اعتبار 
سے وہ اندلس کے عرب ماھرین زراعت میں 
ایک بدیع الخیال اور معروضی سصنف ے 

سمصنف کے باپ کے نام کا اچھی طرح پتا نہیں 
چل سکا ۔ بعد کے سصنفین ؛ جو اسی عبارات نقل کرتے 


سخ 


علم (فلاحت) 


هیں؛ کبھی تو اس کے باپ کا ثامٴ خرف تعریف کے 
ساتھ لکھتے ھی اور کبھی بلا حرف تعزیّف ‏ دقت 
یه ے که مغربی رسم الخط میں پہلا حرف بَا 
فا. ے بدل جاتا عے اورص طا بن جانا عے : تاھم 
لفظ کی شکل بصال / بصال یقینی معلوم ھوتی ے؛ 
اگرچھ تیتن ہے يہ نہیں کہا جا سکتا کہ اس کا 
صرفی تعلق بصل ( - پیاز) سے ے ۔شاید یه لفظ 
ہووةنا/مەوتط (قشتا ی : مدوطا) کے اسم صفت کا 
روبانی زبان میں ا8 کی شکل میں اسم تصغیر هو 
جس کے معنی هیں بھورا - بہت ے اندلسی سسلمان 
اسی نام کے گزرے ہیں ۔ اس حالت میں ]مج 
(۶) جەجھ (بصل) مشہور مسصدقه نام 81 :سدا( کا 
مترادف ھوتا. 

جب قشتاليه کے الفانسو ششم نے طلیطله پر 
قبضهہ کر لیا تو ابن بصال؛ المعتمد [رْ باں]) کے 
دربار میں اشبیله جلا آیا اور بادشاہ کے لے ایک 
نیا شاھی باغ لگوایاے 

اشہیله ہیں ابن ال کی علی ابن اللولقہ 
الطلیطلی ہے ملاقات هوئیء ج وکھ خودِ بھی طبیب اور 
این وافد کا شاگرد تھا - علی ابن اللولقّه بھی این بصّال* - 
کی طرح نباتیات اور فلاحت میں دلچسپی رکھتا تھا ۔ 
اس نے اپنے آبائی شہر کو عیسائیوں کے قبضے سے 
پہلے ھی چھوڑ کر مھ /|م۹ ع میں اشبله 
میں رھائش اختیا ر کر ی تھی ۔ اس کا انتقال ۹۹م٭/ 
٥ھ‏ میں قرطبه میں ھوا. 

ان بصال کی ابو عمر احمد بن محمد بن حجاج 
الاشبیلی ہے بھی مٹھ بھیڑ ھوئی ۔ وہ علم فلاحت ہر 
بہت سی کتابوں کا مصّف تھاء جن میں المقتع 
(مکكتوبه مھ / سے . ۱ء) بھی شال ے۔ ابن بصال 
بدیں وج ممتاز ے که وہ گنواروں کی ناقابل یقین 
حکایتوں (اھل الغباوۃ سن اھل البراری و 
اقوالهَےم الساقطة) کو نفرت کی نگاہ سے دیکھتا 
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گ7 


عام (ناوہے) 


بش 


علم (ق٭احت) 


_ - ۱ 
ے اور متقدمین میں بے صرف یولیوس ہے استفادہ | کے لیے بلاد مشرق کا بھی سفر کیا تھا ۔ اَل ےھ 


کرتا ہے ۔ اس کے علاوہ وہ الشرف میں ذاتی تجارب 
کے بھی جوالے دیتا ے۔ وهاں اس لے ایک عالم فلاحت 
ابوالخیر الاشپیلی [رك ہاں] ہے شناسائی پیدا کی؛ 
جس ي کتاپ کا ابن العوام ااکثر حواله دیتا ے (اس 
کتاب کے نام کا پتا نہیں چلتا) ۔ ہمیں اس کے ہتعلق 
صرف یه معلوم ےہ کد وه م۹مھ/.. ۳ھ ہس 
اشپیلی طبیب ابوالحسن شہاب المضیطی کے ساتھ 


٦‏ یی ف ٭ ہے 
اشُبیله میں ابن بصال اور ابن اللونقه کا ایک ْ 


شا گردِ پر اسرار ''گمنام اشمہیلی اھر نماتاتن' اور 


عمدة الطبٍ فی معرفة النبات لکل لبیب کا مصنف بھی 
تھا ۔ یه کتاب نباتیات یق بہت عاید لغت عے اورابن 
البیطار یق تصلیف ہے کہیں بہار ےے ۔ معلوم هوتا 
عے که یه شخص ابن عبدون تھاء جو طبیب (الجبل) 
اور ادیپ (الیابوری) ہے مختلف شخصیت ےہ ۔ 
اس کے بارے صرف اتنا پتا چلنا ہے کہ وہ اس 
سفارتی وفد کا رکن تھا جو مراکش کے موحدی دربار 
ہیں جممھ/ےم ۶نی بھیجا گیا تھا اور یه کے 
اس نے عمدة اس کے بعد لکھی تھی . 

غرناطه میں علم فلاحت کا اعم سنف 
محمد بن مالک الطغنری تھا (یه نسہت ایک 'ڈاؤں ۔لغنر 
ھ8ا سے ےےء جو غرناطه ہے جند کلوسیٹر دور جانب 
شمال واقع ہے ) ۔ وہ صدہاجی امیر عبداللہ بن بلگین 
(ومھ | .مھ تا سصہرمھ || .م۹ +ع) کی 
سلازمت ہے ہنسلک رها اور بعد ازاں سوحد فرمانروا 
یوسف بن تاشفین کے بیٹے تمیم کے ساتي وابسته ھو 
گیا : ان دنوں شسہزادہ تمیم خرناطلہ کے صوبے. 
کا گورئر تھا (١ھ۵/ے‏ ۶ء تا ۰۳ دلہ۱۱۱ءع)۔ 
اس نے سہزادے کے لیے بارہ ابواب پر سشتمل ایک 
رساله بھی لکھا تھا جس کا نام زھرة البستان و 
نزھهة الاذھان تھا۔ الطغٹری نے فریضۂ حج ادا کرنے 


کہ اپئے قیام اشبیله کے دوران میں وہ ان بصال 
سے ملا اور اس کے تجارب ہے مستنفید ھوا ھو۔ 
غالبا الطغٹری ھی وہ گمنام عالم فلاحت ے جس کے 
حوالے الحاج الغرناطی کے نام سے ابن العوام اکٹر 
دیتا ے ۔ یھ ملحوظ خاطر رع کہ زھرة الہستان 
کے بہت ہے قلمی نسخے کسی حمدون الاشبیلل ے 
سوب ھیں ٤‏ جو ویسے غیر معروف ے , 

جیٹی صدی شجری | بارھویں صدی عیسوی 
کے اواخر یا ساتویں ہدی ھجری | تیر ھویں صدی 
عیسوی کے نصف اول ہیں (عیسائیوں نے پ+مہھ / 
۸ءء ہیں اشبیله پر تبضه کیا تھا) ابو زکریا 


ہو ٗو سوج ق - و سیچبے۔_ہ سصى‫-بھ۔۔ 


پینٹیس آبواب تھے ۔ ہم اس سصنف کی زندگی سے 
واقعات ے واتف نہیں ۔ سسشرقین اہے نامور 
خیال کرتے ہیں کیونکہ ایک هسپانوی عالم ھ .1 
88190۲۷ نے اس کتاب کا ہتن اور هسہانری 
ترجمه ۲ اع ہیں میڈرڈ سے اور بمد ازاں 
۲۶( :ت٥‏ 01) نے اس کا فرانسیسی ترجمه مہہ ا تا 
۱۸ء ہیں پیرس سے شائع کیا تھا ۔ آخر میں اس کا 
ترجمه اردو می بھی ھوا ۔ وہ واحد عالم فالاحت ۓ 
جسے ابن خلدون (اٹھویں صدی ھجری کا نصف آخر / 
چودھویں صدی عیسوی) نے اپن مقدمه ہیں قابل 


وٰے‌فسس صصسبےےد سس یچکوھت۔3997'۳- ملا سہے۔ ۔-چوےں 


کا ملخص سمجھتاے ‏ ہایں ہمہ اے کسی طرح بھی 
اندلس کا اغم ترین عالم فلاحت قرار نہیں دیا جا 
سکنا ۔ اس کی یه کتاب ایک مفصل اور .فید تالیف 
ے؛ جو اس کے اندلسی پیشرووں؛ مثلا ابن بصال؛ 
ابن حجاجء ابوالخیر اور الحاج الغرناطی کی تصانیف 
کے اقتباسات پر مشتمل ے ۔ کبھی کبھی اہواب کے 
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علم (فلاحت) 

آخر ہی وہ اپنے ایسے ذاتی سثاسدات بھی تخد کر 
دیتا ے حواس نے نواح انغیل+ه؛ بالخصوص الشرف 
کے ضلع ہیں کے تھے (ان مشاھدات کا آغاز وہ لفظ 
٣ی‏ معرے مشاعدے کے مطابق] ے کرتا ے) -۔ 
ابن العوام کے لے دیکھے 42 :6د۷8 ۸.)۰٥)؛‏ پر 
رریڑرن رٹل ی۵ؿڈمعیرزو۳ۃ) 'ػ ؛:اأ:؛ 4۲:1۱۰ ٹا کے شصالم 
ص؛۲۰ں تا ے٥ 7۳:۰٠:۰۳. 47: : ۸۷۴۔0٣ ۰ ٠۳٣‏ 
کا ثلماں ٠٭‏ نکمله؛ 


۸۹ ھ٤‏ ٣ے‏ 
مازرواوق؛ ح؛: .ہم تا +ہہے. 
ہوا ۱ 

آخر ہیں آٹھویں صدی ھجری |/ چودھویں 
صدی عسوی می المریه کے ایک عالم اہو سب 
سعد بن بن لیون التجیبی 
(م ٠٥ے‏ م/۹م۱۳ع) کا ذ کر بھی ضروری ۔ عےء جس ے 
کتاب ابداع ا الہلاحة و انہاه الرجاجة پی 
اصول صناعة الفلاحة لکھی ۔ یه کتاب بحر رجز میں 
منظوم ایک خلاصے کی شکل ہیں ے؛ جو کسی شائق 
فن يی علمی کاوش ے اور ابن بصال اور الطغنری کی 
کتابوں کے مطالب پر مہنی ے ۔ علاوہ ازیں اس ہیں 
بعض قیمتی معلودات بھی ملتی ھیں؛ جومصنف ئے مقامسی 
تجربە کارانِ فن ہے سن کر لکھی تھیں (سما شافیه 
به اھل التجربة و الا متحان). 

فلاحت کے ان رسائل ہیں اس ہے کہیں: زیادہ 
سواد موجود عے جس کا پتا ان کے عنوانوں ہے چلتا ے۔ 


ابو حجعتہشر اخفةے 


دراصل یه رسائل صحیح معنوں میں دیہی معیشت 
کے موسوعات ھھي"ں ۔ یه اس خاکے پر دہنی 
میں جس کا اتباع 52 اہ ے ‏ ا صہ مم ہەہط 
میں کیا ھے ۔ قدرتی طور پر ان کا بنیادی موضوع 
علم فلاحت (''فلاحة حة الارفین ' (٠‏ ے؛ یعنی اقسام 
اراضی؛ پانی؛ کھاد غله اور ترکاریوں کی کاشت ے 
علاوہ تفصیل کے ساتھ باغبانی (خاص کر انگوں 
زیتوں اور انجیر) کا سطالعه ۔ مزید براں درختوں کی 
قطم و برید کرنے؛ تە جمانے اورقلم لگانے؛ فن باغبانی 


۹ 


علم (فلاحت) 


اور بھولوں کی کاشت کے مباحث بھی ملتے ھیں۔ 
حیوانات کی پرورش (فلاحة الحیوانات) بھی ان رسائل 
کا اھم جز ےے؛ یعنی گھریلو جانوروں: باربرداری کے 
حیوانات مرغیوں اور شہد کی مکھیوں کی پرورش ۔ 
ان میں معالجه حیوانات (ببطارة) کے بارے میں بھی 
معلوسات دستیاب ھوتی ھی ۔ ان بنیادی مسالئل ق 
تکیل گھرلویینثت کے سائنل؛ منلا زمینداری کا 
انتظامء زرعی کار ثنوں کے انتخاب اور فصل کے بعد اناج 
کو گودام میں رکھنے وغیرہ سے ھوتی ے ۔ بعض 
مصنفین پیمائشی ارضی (تکسیر) اور زراعتی موسموں کی 
تقویم کے بارے میں بھی معلومات بہم پہنچانے ھی. 
ھمارا قیاس ے که ان موسوعات کی تالیف می 
بہت ہے متخصمین فن نے حصه لی عوتا۔ ھم ان 
| کا آغاز پہ پیشد ور طبیبوں اور کار نوں سے کرتے ہیں ء 
جن سیں کسانوں (فلاحون)ء شجر کاروں (غجارون )ء 
باغبانوں (جنانون) کے علاو . مختلف ہاھرین فنء مثلا 
ساھرین اتات ایر اترثاتَ ون) اورطہی جڑی بوٹیوں 
(مفردات) اور غذائیات ہے شغف رکھنے والے اطیا 
کا نام لیا جا سکتا عے ۔ اسی طرح خالص نظری اطیا 
(حکما بستعموة] بھی ھوتے تھے . 
اس کے برعکس فلاحت پر اندلسی رسائل ان 
علما کے رشحات قلم کا نتیجهە ھوتے تھے جو بہت سے 
علوم و فنون میں خامه فرسائی کیا کرتے تھے 
(مشا رکون؛ متفننون) ۔ ابن بصال کے علاوہء جو 
بنیادی طور پر عالم فلاحت تھاء ابن وافد کی اولیں 
حیثیت طہبیب کی تھی ۔ ابن الحجاج کے بارے میں 
ابن العوام نے لکھا ھے که وہ امام اور خطیب تھا ۔ 
الطغنری اور ابن لیون جانے پہچائے شاعر تھے - 
ھوسکنا ے کہ اشبیله کا پر اسرارماھر نباتات ابن 
عہدون اپنے معاصر ابن عبدون الاشبیلی ے مختلف 
شحصیت نا هو جو که حَسبه [رك ہاں] پر ایک 
مختصر رسالے کا مصنف تھا اور جے لیوی پروەانسال 


گسیم٘صسوےہى+ہممسب ‏ سج_'ججپپوپ‪پسسصیسےمےسسج_سیسژریث‫)|پ_س'‫ںژیسسچژی‫ٗپچ|ڑ‌ک-٦ؾىپی٢سسمسچ_م‌ُسسژث|]مِس‏ جو ججمیسمسجسسٰپپس|یسوسمٹت سح س-گککگکھجججکجکجگججستٹکوکھھد' سالگ ٹ“فسمجججد س٘وںٹ 
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نے ےج وگئہًے۔ہا 


دھچوو جے تہ ۃۓےجیوں۔ جژووہود ژ؟ہ۔ پپڈسچژڑڑےجذچچشچ ڈسے جدآ چو ےچے ہے اپ سا 6د 5- 





علم (فلاست) 





۶ وس 





نے شائم اور بعد ازاں اس کا ترجمه بھی کیا. 

اس سلسلے میں ھمارے ذھن میں جن مفکرین 
کی یاد تازہ ھوتی سے ان میں ہے ایک تو ارسطا طالیس 
ےء جس نے فلسفیٰ اور علوم طبیعیه کا ساھر هونے کے 
علاوہ ایک نباتاتی باغ بھی لگایا تھا اور دوسرا ورجل 
ازعء ۱۷ جو یٌعاعءی کا مصنف تھا, 

اندلسی غالمان فلاحت قدیم مصنفین کیک 
تصانیف ے آئنا تھے اور ان ے استفادہ بھی کرتے 

تھے ۔ ان کی ایک فہر ست (جس میں آسما زیادہ تر غلط 
۲ ابن العوام کی تصنیف (مرجمه و طہم 
زث‌ەوحتھ) کی ابتدا میں ملتی ھے۔ جہاں تک 
عربٍی مآخذ کا تعلق ے؛ اندلسی مصنفین زیادہ 
تر مشہور بسیار ٹویس مصنف الدینوری [رك بآں]| ک 
کتاب النبات اور خاص کر ابن وحشيه کی فلاحة 
النبطیة کا استعمال کرتے تھے؛ اگرچه وه اس کے 
دُونوں ٹوٹکوں کو اکثر ناقابل اعتنا سمجھتے تھے -۔ 
علم کے اس شعے میں انھوں نے محض اپنے پیشرووں 
کی لکیر پیٹنے پر اکتفا نہیں کیا بلک اپنی تصنیفات 
کو ارض اندلس کے حقائق اور اس کی آپ و ھوا سے 
ھم آھنگ کرنے کے لیے ذاتی تجربات و..شاھدات سے 
بھی کام لیا اور اپنی کتابوں میں متعدد نئے نۓ 
پودوںہ مثلّ چاولء نیشکرہ کھجورہ ترشاوے پھلوں: 
کہاس؛ کتان؛ مجیٹھء خوبانیء آلو بخاراء تربوز ہینگن 
پہیتا اور زعفران وغیرہ پر نئے ابواب کا اضافه کیا, 

جیسا کے میں معلوم ے علم فلاحت کے دو 
اندلسی رسائل کا ترجمہ قشتا ی زبان میں ھوا تھا۔ یہی 
وجهە ے کە ھپانری فلاح ٦ ] 9٥‏ ہہ صہا۸ ے 
اپنی سمشہور کتاب /ص۷٢٢۸ہٴ۶۰)‏ /۶ا) إ٣:٤۲عج‏ ۸/4 ( ۳ 0ے ی( 
میں ابن وافد کی کتاب ہے بہت زیادہ استفادہ 
کیا ے . 

آخر میں یه امر غور طلب ہے کہ یه اندلس 


ھی کی سرزمین تھی جہاں پانچویں صدی ھجری / 


گیا رھویں صدی عیسوی ہیں طلیطله اور بعد ازاں 
اشبیله میں نباتات کے شاھی باغ منظر عام پر آئٛی۔ 
یه باغات صرف سیر و تفریح کا ذریعه نہیں تھے بلک 
مشرق قریب اور مشرق اوسط ے دراآمدہ پودوں کو 
اندلسی آب و ھوا سے راس کرنے کے لیے تجربە کاعوں 
کا کام بھی دیتے تھے ۔مسیحی دنیا میں سولھویں 
صدی عیسوی سے قبل اس قسم کے نباتانی باغوں 
کا کمہیں پتا نہیں چلتا ۔ وهاں ایسے باغات 


کا سراغ پہلی بار سولھویں صدی عیسوی کے وسط میں 


اطاليه کے ان شہروں میں ملتا ے جہاں بونیورسٹیاں 


ا قائم ک گئی تھیں. 


سدچےممےتگچڑھھطکًط-۔< سی ڑکگےچےچ۔۔۔ِ۔۔جس_وصسیہہب۷ىبیبہیہت-ہعتچےجےجحےحے-حُٔو.س-سہ-۔ سے !)۱٠ج‏ ّل.سج سجں‪گ ک‫ س_تت-:.:چوٹت-.-سییکے,سوو---سحسحتےٌ- 
__سے سے سسروسسسسیو رج اتد جچڑھ کا کھ لنسسصسسیفدص-ست جس -.--حت-۔ 


مال : ضروری ماخذ کے لے دیکھے (,) 


ہے مت - س+ ہعتتتہ -سہججتھے۔-: ×سسد 


ابن سال کتاب الفلاحة )(. تدمهھ)ء طبح و ھ۔پانوی 


لے حمة 
سس ۵ 


تطوان 
: ہز دیکھے (+) بھہببروڑ) و'ءعو) : ء۲ ئامڈ5 


ارز "وہ٣‏ ءاا|۷۵ ءڈا[:4( و اب 
8٥ەْ‌۰۹ە,‏ 
دبا |:ا/ز ×ص×یزامل مممجا۲ ۶۰: ان | ٣ج۹٠۰‏ ۱ (ہ ہ۱۹ ۶۱): 
ے ۱۳. (م) 8و مئٰزا[۷ ۳ئ 2م الفلاحة عندالہ ؤلذین 
بی ترجمه ازعبداللاٰیف الخطیب؛ ء تطلوان 
اج الحجل؛ طبم ۱10٥٥٥‏ ۸ء 
رباط ہورع (رتم مع د ابن لیون ى سوانح): 
(ما ابن 
دیسلان؛ م؛ 


العرب پالائدئی ٤ار‏ 


ے٥۹‏ ۱ع؛ (م) ابن القاضی : 


مشلمہيے4 ) فقحدل و عدد ...جح (مترجمھ 
روزنتال: : :)۱١١١‏ 
(ج۶۴۶۸۲۱,۶) ر۸لن75)/64۱.-]/۸ 


ہ١‎ 


حلدوں : 


)‌٥‏ مرحمه 


70د بہرزلوں۷( ہ؛ ذر جعحئۂل؛ڈ؛اگ ۰ :۸+]:]؛ 


(ہہوع) رد تا وہ. 
ںہ .5 .6) 

م۔ ایراں 

قدیم رناے ھی ے ایران میں زراعت کو ملق 
خوشحالی کی بنیاد سمجھا جاتا ‌ے ۔ عہد قدیم سے 
آبادی دو طبقوں میں منقسم ری سے : ٠‏ زراعت پیشه اور 
گلە بان ۔ آوستا میں حضری زند کی اور کھیتی باڑی 
کو صاف طور پر سراھا گیا ے ۔ عہد اسلام میں بھی 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥/050019 ۷۵۲١61685: 71 





۹۸ں 


علم (نلاحت) 


وسیسسچچوُٗٗسووجستٹكسم‌جسٹتژججمٔس۰جپ|و‪ٗسسیسیسسسیستسسسوس"؛یص-ظط-کى<د+ؤِِٗ ُٛسس“"کٗوئجحصسججسفحجٔسسمسسم٭جکمیسٔممجسسمججممسسسکمجسکمشجمسسسمسسسوسافافحمممسمسمسمسحصجعوو١هەصعمسسممسمٌُسمسججججوسسوصصصسعحعمعصدمسٌوسچچًٗ‫,-سصسحرب‏ 
کسی مستحکم حکومت کا انحصار زرعی خُوشحال ی ہر | حکومت گی یە برائیاں ایلخانیوں کہ نہد میں اپنی 


ھی سمجھا جاتا تھا اور اس کا آبپاشی [رك بہ ساٴ]؛ 
تحفظ جان و دال اور مالگزاری ہے قریبی تعلق تھا ۔ 


کرتے تھے کہ وہ سرکاری خزائے کو بھرنے کے لے 
زراعت کو فروغ دیں تا لد صنعت ٹو زوال کا ساسا ثه ٰ 


”ترنا پڑے ۔ اس غرض سے نہروں کی ثھدائیء اسن و 


اىان کے قیام اور کسانوں ے ظالمائه محصولوں کیک 
وصول کے تدارک کے لے اقدامات کے جاتے تھے ۔ 


اسی طرح حکما اور موسوعات نگاروں کی ئظلر میں ' 
زراعت ئو بنیادی صنعتثت ک5 ذ رح حاصل تیا٘ جس پر | 


نظام عالم اور نی نوع انسمان 1 بقا یڈ 
(دیکھے محمو د 1 لی : نفائس المْۂن؛ مطبوعهة تس 
.)٣۹٦۲‏ 


بہجرونی حملہ اور حاندانی رعاقحغات تر ٰ 
رکاوٹ ضرور ثابت ھوتے ھهیں ۔ مثال کے طؤزر پر | 
ساسانیوں کے زہانے میں خوزستان ہیں زراعت کو 


پیداوار میں زوال کا باعث نہیں بئٹتے تو بسا اوتاتم 


خوب ترقی ھوئی ٹھی لیکن جب ساتویں صدی 
عیسوی کے نصف آخر ہیں عربوں نر حمله کیا تو اس 
کے بعد زرعی معیشت کا سابقه معیار برقرار نە رہ سکا 
بلکد سمجموعی حیثیت سے یه عہد حاضر تک رو به زوال 
ھونی کی ۸0۸080۰٤‏ نظ ۔۸٭آ : ۸۷۶و ١۱۲::اا:۲۱ع‏ ل۸ 
1۵٥۸‏ ۱۶و۷۷ ۔(1اں2 امو :ئا إز| برمامب؛ در ہي 
ج پر عدد۵ روروس ب۔م آپریل 
بویە کے زمانے میں فوجی چھاؤنیاں بستیوں ہیں 
فائم ٹھولیں تر زراعت کو اور بھی :ہعف پہنچا(دیکھے 
ابن سمکسویە؛ در م۶رمزامطظ؛ ‏ ؛: و؛ ابن الائیر : 
ال5ہمل ۰.- التاریخ ؛ ۸ )۳۴٣‏ -‫ سرکاری سلاننء 
حراء وہ دیوانی ھوں یا فوجی, اپنے اخراجات کا بار اھل 
نہ یا پر ڈالنے کے عادی رے غیں اور یه بات بھی 
زراعت کک لے سقت ات در ٹارت موی ھے ۔ نذا 


۰۳ء)۔ جب 


مم ! ثابت ہوئی ۔ 


انٹہا تک پہنچ گئی تھیں (دیکھے رشیّذالدین : 
19۸۸ا 6325۸ ہل یءیء طبمع صططھڈ .×؛ مت کخیر) ۔ 
قاچاریوں کے زمانے میں یه قباحت بڑے پیمانے پر 
پھیل چی تھی ۔ ایام جنگ میں همیشہء یا کبھی 
کبھی؛ سرحدی علاقے تباہ ویرباد کر دیےجاتے تھے ۔ 
صُویوں کے زنانے میں ترکیه اور ایران کی سرحد 
تہاہ ھ وکر چٹ ثیدان بن یك تھی (ملنموءبل ھ۸ 
(:آا:مءط ہر١‏ ۶ع1زاءہور+ر7۶) ں۶ ا: 0۶؛ تنڈن ٤29‏ ٠ء‏ 
۰م)۔ تاریخ ایران سے بہت سی مثالیں اس اسر کے 
ثبوت میں پیش ى جا سکتی ہیں کہ مقامنی عہدہ دار 
کاشتکاروں ے اتنا بیاری لان وصول کرتے تھے 
گه وء ہجبور هو کر ادھر ادھر چل دیتے تھے - 
اس سے بھی اراضی تباہ و برباد هو جاتی تھی . 
زراعتی زوال کا دوسرا بڑاسبب قبائلی 


گمزور ھوتی تھی وهاں یه دھاوے وی کی بات 
تھے ۔ علاوہ ازیں جب تحط یا آبادی میں اضافے ک 
وجهھ ہے حراتاھی تبائل اوران کے جانوروں کے لے . 
ناکافی ثابت هونے لگتیں تو وہ بستیوں کا رخ کرتے ۔ 
ان کی يہ تحریک کبھی متشددانه ھوتی تھی _ 


اور کبھی اسن پسندانه ۔ مقیم باشندوں اور 


یم الہ بدوش عناصر کے دیہان تناسب تہایت 
غیر مساوی تھا اور قبائلی علاقوں کے سرحدی مقامات 
میں زراعت کو بری طرح مۃ ثر کرتا تھا ۔ائیسویں صدی 
ہے اواخر اور بیسویں صدی عیسوی کے اوائل میں 


| ایران کے بہت ہے قبائلی گروہ ایک جگہ جم کر 
آباد هو گے اور انھوں نے زراعت کا پیٹه اختیار 


کر لیا ۔ رضا شاہ نے کوشئش کی تھی کە بالخصوص 
نارس کے بختیاری اور کردستان کے خانه بدوش ایک 
جگہ جا کر آباد عو جائیں ؛ لیکن یہ کوشش رائیگاں 
تر کمانوں اور دویرے قبائل میں 


//۷۷۷۷۰ ا٥٥‎ ٥٥ن‎ ۲١0۵۵٥۱9 .۷۷ ۲0۲883. 








علا(للامت) 


۹۹ 


علم (فلاحت) 


کٛإٛکإڑکٛھھر سس سے سسسحشسےےسےجشےسسس-ےسصسہسسس ل۹ہ پاو7___ 
۶+۹ي ہے گرکان کے میدانوں کو قابل کاشت: 


بنانے قی تحریک جاری ےے , - 

ایک اور چیز جو زراعت کے .فروغ میں حائل 
ے وہ اراضی کے سالک اور کاشتکار کے حق سلکیت کا 
عدم تحاِظ ےہ , 

آپ و هوا کا اتار چڑھاؤ بھی کاشتکاری ہس 
دخل انداز ھوتا سے ۔ ہوسم بہار یا سوسم سرہا میں 
ناکافی بارشوں کی بنا پر قحط سا لی ہے فصلیں کلی با 
جزوی طور پر خراب هو جاتی ہیں ۔ اس کے ساتھ 
نہروں اور قناتوں کی تباھی بھی روزمرہ کا واقعه ے ۔ 
زلزلے بھی کاشت کاری میں عارضی طور پر سزاحم 
ھوتے ھیں ۔ وبائیں ء بالحصوص کیڑے ہکوڑے اور 
ٹڈیاں بھی فصلوں کو بھاری نقصان پہنجاتی هیں ۔ 
بہت ہے علاقوں میں تیز ھوائیں اور اولوں کے 
طوفان بھی تباھی مچاتے رھتے ھیں - ضرروت ہے زیادہ 
آبپاشی اور پانی کا ناکافی نکاس بھی ملک ہے بعض 
حصوں؛ خصوصا خوزستان اور سیستان میں ایک اعم 
سسثلہ بن چکا ے؛ جس کے باعث سطح آبی میں فرق 
واقعم ھونے سے زمین بگڑتی جارھی ہے ۔ مر ئزی سعلح 
مرتقع میں بعض مقانات ایسے ہیں جہاں زمین میں 
شور مے اور پانی اتنا نمکین کہ کاشت کاری 
نہیں هوسکتی ۔ مرکزی صحرای جنوبی اور جنوب 


چا جا رھا ہے (دیکھے حمد التہ المستوی : 
۹٦۹ء۶ع-۔ہ‏ ۹۳ع ص ہم) - و(ەمینی کٹاؤ آذربیجان 
میں خاص طور پر وسعت ہذیر ے۔ اس کی بنبادی 
وجوهات کا تعلق تو آب و ذرزا اور طہقات ارنی ے ے؛ 
لیکن بکریوں کی ہے تحاشا چرائی اور ایندھنٰ کی خاطر 
جنگلات یق تباھی نے زسينی 'لٹاؤ کی رفتار میں 
اضافه پر دیا عے ۔ صورت حال پر قابو پانے یا 
اس کی شدت ہیں کمی درز کی طرف کسی نے توجد 


ٰ 
ٰ 


نہیں دی ۔ کھیتی باڑی اور مویشیوں ک پرؤزش کے 
سوجودہ دستور میں بھی کسی قسم کی تبدیلى نہ 
لائی گئی اور نە لہر یا خط میں ھل چلانے کا انتظاء 
ھوستاےے؛ جو کہ رقبة زسین کے قلیل ہونے کی وجه 
سے دشوار نٹلر آتا ےے؛ تام کوھستانی وادیوں مس 
چبوترے بنا کر ہنرسندی سے کاشت ہوتی ے. 
کاشت) بارانی اور نہری دونوں قسم کی 
ھوتیِ ےے ۔ بارانی کاشت زبادهہ تر آذریحان 
ادر دردستان کے وسیع علاقوں ہیں اور کم تر 
خراسان اور فارس میں ؛ نیز بحیرۂ خزر کے ساحل پر 
غوٹی ےے؛ جہاں چاول کے سوا تئی فصلیں پیدا کی 
جاتی ہیں ۔ بحیرۂ خزر کے ساحلی علاقوں ہے قطع نظر 
ملک بھر میں زراعت کا زیادەتر انحصار بارش پر 
ے ۔ گیلان اور سازندان میں بارش تیپة افراط سے 
اور سارا سال ھوتی رھتی ےے ۔ سب سے زیادہ بارٹ 
موسم حزاں میں ھوتی سے ۔ ان علاقوں کے مغرب میں 
اوسط بارش ام انچ ء مشرق میں ,م انج اور کو 
الہرز کی شمالی ڈھلانوں مس ور انچ ۓے ۔سات سے 


آٹھ ھزار فٹ کی بلندی پر واقع علاقہ قدرتی روئید کی 


سے ایک گھنے موسمی جنگل کی صورت اختیار کر 
لیتا ے۔ جہاں جہاں یه جنگلات صاف کر دیے جاتے 
میں وعاں پھل؛ کپاس اور دوسری فصلیں پھلتی 
پھولتی یں ۔ خلیج فارس کا انتہاٴی سشرقی ساحلی 
علاقه جنلوب مغربی سون سون ھواؤں کی زد میں آتا 
ے ۔ ایرانی بلوچستان کے ساحلی علاقے میں بارش 
گی سالاله اودل تن چار انچ ے؛ بوشہر میں دس 
انچ کے قریب اور حُوزستان میں بارہ سے ہندرہ 
انچ تک ۔ سب سے زیادہ بارش دسمبر میں هوتی 
عے ۔ سطح مرتفع . جس ى بلندی تین ھزارے 
پاچ ھزارفٹ کے درئبیان ےے؛ ایسے پہاڑی سلسلوں 
گور ھونی ہے جوشمال مغرب ے جنوب مشرق کو 
جلے کئر ھی ۔ اں مرتذع مہادانوں میں موسم پاقاعدہ 


۷۸۷۷۷۷۰٢۹17۲۷970 015.۷۵۲961637 





علم (قلاحت) ہ>ّے ٣‏ علم (فلاحت) 
آنے ہیں ء لیکن آپ و ھوا کا اختلاف بھی نمایاں ہے ۔ | ھونئی جلی آئی ےٗےے ر(دیکھے ٭؟٭افاد5 : ۶2ر ہا ہ1 


ہہاڑی میدان بارش ہے کمتر سیراب ھوتے ہیں ۔ 
کوە زاغروس؛ البرز کویت طاغ کے دامن میں عام 
طور پر دس انچ سالانه بارش ھوتی ے۔ یه پہاڑی 
میدان ان علاقوں کے درمیان حد فاصل ھی جہاں 
اناج کی کاشت کے لے اآبیباشی کی ضرورت نہیں 
ھوتی اور فصل کا مدار ابیاری پر ےہ ۔ حانه بدوش 
قبائل موسم گرہا میں اپنے جانوروں کے گلے وهیں لے 
جاتے ھیں جہاں بارٹی دس انچ کے قریب ھونی 
ے ۔بارش کا موسم نوسپر سے شروع ھوتا ےے اور 
مارج کے آخر تک رھتا ےء لیکن ملک کے جنوبی 
اور شمال مشرقی علاقوں ہیں اپربل تک بارش ھوتی 
رھتی ے ۔نوسم سرنا ہیں عمودا برک باری ھوئنی 
۔ سرسبزی محدود علاقوں میں نظر آتی ے؛ 
لیکن کردستان اور لورستان ہیں کچھ جنگلات پائے 
جاتے ھیں ‏ صوبه فارس میں شاہ بلوط کے درخت بھی 
ایک تنگ سی پٹی میں سلتے هیں ۔ آذ ربیجانء کردستان 
اور شعا ی فارس دں قسمع پہاڑی را کاھیں میں ۔ 
تہران کے جنوب سشرق میں نمک کے دو وسیع 
ریگستان ھیں؛ جو دشت کویر اور دشت لوط کہلاتے 
۔ ان ریگستانوں کے علاوہ سیستان کی بلندی بھی 
تاہلڈکرے۔ سسٹات کی آپ و ھوا گرمیوںل دیس سخت 
گرم آور سردیوں ہیں سحت سرد ھوتی 2ے اور بارش کا 
سالانه اوسط صرف ڈھائی انچ ے ایک اندازے .کے 
سبسو۔ سس .تام ں فیصد حصيبه 
زیر کاشت ے؛ تیس سے پینتیس فیصد علاقہ صحرانی 
اور بنجر ہے اور باقی ماندہ چرا گاھوں اور جنگلات ہر 
مشتمل ھھ . 
اناج کی فصدیں : گند م اور جو اھم ترین 
فصلیں ہیں ۔ ان کی نہری (ابی) اور بارانی (دیمی) 
کاشت دس‌هھزار فٹ کی بلندی تک ھوتی ی۔ قدیم زمانے 
ہے ملک میں سکئی اور جواری کاشت وسیع ہیمانے پر 


رں4+وطرہ ۷ا +++7 ۰ مرا ئزجواوا؛ +۱ تع ض ءےہ۳)۔ 

طور پر موسم سرما میں گندم بوئی آجاتی 
ےےء لیکن زاغروس اور البرزژ میں یه فصل ربخ کے 
طور پر ا١انی‏ جاتی ھی۔ گندم کی زیادہ پیداوار کے 
علاقے خراسان میں نواح مش۔ہد مغربی اذریجان: 
عمدانء کرمان شاہ اور اصنہہان یں ۔ جنوبی ایران 
میں گندم اور جو نوسبر کے پہلے ھفتے ے جنوری کے 
پہلے ھفتے تک مر دزی ایران میں اواخر ا کتوبر سے 
اواخر نومبر تک اور فصل ریم کی گندم کی تخم 


ربری اواخر اپریل نک 


اواحہر فروری سے 


ھوتی سے ۔ گندم کی فصل کی ٹٹانئی جنوبپی 


علاقوں میں اپریل کے آخر یا مئی 
میں ھوتی سے ۔ فارس کے اونچے میدانوں میں یه 
فصل ایک داہ بعد کاٹی جاتی ے اور توھستانی 
مہدانوں میں دو ڈھائی باہ کی تاخیر سے پکنے 
کے بعد کٹائی کے قابل ہوتی ےےہ۔ جو ى فصل 
گندم ے تین چار ھفتے پیشتر کائی جاتی ہے (دیکھے 
مرزا حسین حخْان٠.‏ جغرافیة ایراںل: طبع ستودہ؛ تہران 
٣۳٥۹ء ۹١۹۰‏ ۱ع سس ٥٥‏ ببعد) ۔ گندم کی شرح 
پید۔|اوار مختلف علاقوں ہیں مختلف ھوتی ے اور عام 
طور پر کم ھی ھوتی ےے ۔ کسان فصل کا کچھ 
حصہ اگلے سال کی ضروریات کے لے بچا کر رکھ 
چھوڑتے ھیں . 

چاول : چاول کی کاشت زیادەتر بحیرۂ حضر کے 
صوبوں میں ھوتی ھے۔ تھوڑا سا چاول اصفہان کم 
انلاع لنجان اور اَلنْجان میں بھی آگایا جاتا مے 
(جغرافیة اصنہانء ص وم یعد) ۔محدود پیمائے پر 
اس کات فارسء خَوزستاں کردستان اور دوسرے 


کے شروع 


اضلاع 7 فی ھوئی ےے (رد نج5 رز اہ مد ذ کوں 
صےہ٣:‏ حمد اللہ المستوفی : نزهة القلوب؛ ص 


۰ تا یو ؛: صنیع الدوله؛ ماثر ر الااں تہراں؛ 


//۷۷۸۷۰ ا٥٥‎ ٥٥ن‎ ۲١۵۷۵٥9 .۷۷۷۵۲۷۲88.7 


ٰ 


خی 


علم (ااسٹ) ۔ ١ے ٣‏ علم (للاحت) 


ر 0۷٣۳-۱‏ نٹ نٹناااااااٹڈااااانڈڈاٹٹنٹکفاومضاوممضضحددںتنں نت سن سر ےر سس سے ےس سے سے 
۸۸ہ۱۔ ۸۹ای ص٥‏ ) ۔ ایک روایت کے | منصوبوں کی بدولت اس کی کاشت وسیم 'پیعار 
مطابق چاول ابتدا میں ھندوستان سے درآمد کیا گیا | پر خوزستان میں هونے لگی ہے ۔اس کی کشت زاری 
طہع عبدالغفار نجم الدوله؛ تہران .۹.۰۹-۱۹ ۱ع جعغندر شچریرں : بلحجیم کی ایک کمپنی نے 
ص ہم) ۔ بعض علاقوں میں چاول چھپڑ ٹک کر بویا ٰ ٦ء‏ یں۱۸۸ء میں تہران کے قریب گہریادک 
حاتا ےء لیکر٭٭مازندان اور اصفہان جیسے علاقوں ' میں میٹھی چقندر کو رواج دینے کی کوشٹی کی 

۱ 

۱ 

إ 





میں جہاں اس کی کاشت بکثرت ھہوتی ہے؛ اس ى ' تھی جو ناکام رھی ۔ رضا شاہ کے زمانے میں اس کی 
پرورش کاھوں (خزانه) میں پنییری لکائی جاتی | کاشت کی حوصله افزائی کی گئی ۔ آج کل اس ی 
ےےء جسے ایک ماہ بعد ااکھاڑ کر دوسری جگە منتقل کاشت وسیع پیمانے پر تہران؛ تبریزن کرمان شاہء 
(نشا) کر دیا جاتا ھے ۔ مازندان میں زمین اپریل آ شیراز کرمان اور مشہد کے علاقوں میں ہوتی ہے . 
کے مہینے میں جوتی جاتی ہے ۔ اس کے بعد اس قق کپاس : معلوم ھوتا ے کہ اسلامی حکوست 
خوب آبیاری ھوتی سے ۔ پھر دو دفعه ھل چلایا ٘ کے ابتدائی زمانے میں کہاس کی کاشت وسیع پیمانے پر 
جاتا سے ۔ پودے کي متقلی کے دو هفتے بعد گھاس | بلند میدانوں میں هوا کرتی تھی (:ە ام5 : کتاب 
پھوس اکھاڑی جاتی ھے اور اس کو کیچڑ ہیں مذکوں ص وہرم؛ حمد اللہ المستوفی : نزهة القلوب, 
پامسال کر دیا حاتا ےعے - دھان کے لھیت دو ے تین ۱ ص ہمح؛ بمواضعم دشیرہ) ۔ امریکی ریشەدار (۸04وا: ا )::٥‏ 
ماہ تک مسلسل زیر آب رھتے ہیں ۔ چاول کی فصل . کہپاس کو سب سے پہلے اروميہ کے علاقے 
کی دٹائی ستمبر میں ھوتی ے ۔ اس کی مختلف قسموں میں ہ۔یہر؛ء کے لگ بھگ رائج کیا گیا تھا 
کے نام صدری؛ گردہ؛ دم سیاہە اور بر بو میں 
( دیکھے ۴۲8۳ .تا( بز ۶ ”ص؛”ہ !)مہ "١۱۷۰‏ ا170۷ 


جہاں سے اس کا رواح دوسرے علاقوں میں بھی 
اس گیا ( رط ہمز ہب ىئإو مع ہبہہںززر <۱۱۰۲ آ 
نتششین' رونویط؛ء لنڈن ہبجررت.ه صپضں ١۱۱۹‏ | 8128-7855]| ہورہج ×ظ 4۶ط ل۰ہ“- دہا ×:ا)؛ طبع 
تا .۰ .)۱٢‏ 


نیشکر: عہد اسلام کے آغاز اور قروں وسطٰی 


۱ 

ٰ 
ٰ ع8۷۶ ,8؛ نیویارک م۹ ۱ء ص ے۱ ) ۔ رضا شاہ 
۱ک عہد میں لمے ریشے کی کبپاس کی کاشت 
میں نیشکر کی زیادہ تر کاشت خوزستان میں ہوتی | شروع کی گئی؛ جو مقامی طور پر فلسطینی کہلاتی 
بھی (دیکھے ام8 : کتاپ مد کوں ص ہم: ۱ تھی (اس کا نام اس گاؤں کی مناسبت سے پڑا تھا جہاں 
کتاب علم فلاحت و زراعت؛ ص ہ,ں) اور محدود | سب ے پہلے اس کی کاشت ھولی) ۔ اس قسم ق 
پیمانے پر مازندران میں - ازسنة وسطی کے اواحر میں کاشمت آذ رییجانء کرمان شاہ؛ فارس اور خوزستان میں 
اس کی کاشت خوزستان سے معدوم هو گئی تھی ۔ | ھوتی ے ۔ چھوٹے ریثے کی امریک قسم بحیرۂ خزر 
قاچاریوں کے عہد میں اس کی تجدید ی کوشش ھوئی کے صوبوں اور گرکان میں اگائی جاتی ہے ایک 
(وقائم اتفاقی تہرانء عدد م۰یٴ) ۔ گیلان اور | گیٹا قسم کی مقامی کپاس؛ جس کے ریشے چھوۓے 
۱ ھوتے ھی اور وہ سارا سال اگائی جا سکتی ھے ء دریا 
کے کناروں پر کاشت کی جاتی سے ۔ آپپاشی کا انتظام 
ھو تو کہاس کی کاشت پانچ ہزار فٹ ىی بلندی تک 


اصضہان میں بھی نیشکر کی کاشت کو فروغ دینے کى 
کوٹش کی گئی (ماثر الاثارء ص ہ ١‏ ؛ جغرافیة اصفہان؛ 
ضس )١۸‏ ۔ پچھلے چند سالوں میں آبپاشی کے جدید 


۱۷۸۷۷۷۰۱٢٥۹۷۲ 50015.۷۵۲۹961658.7ب۹۵‎ 


چچلستتت تج 


علم(فلاحت) 


ھوتی ے ۔ اس کی تخم ریزی اپریل یا مثئی میں ھوتی 
ۓے اورکٹانی حزاں میں۔ ۔ پیج ڈالنے سے قبل زمین کو 
ایک دفعمه پانی سے سیراب کیا جانا عے اور نشوونما 
کہ زسانے میں کئی بار آبہاشی کی جاتی ے ۔ ایراں 
ہیں پناس کی فصل سب سے زیادہ نفعم بس سے ۔ 


بنولوں کی حاطر بھی) جن ہے حوردنی تیل حاصل . 


ھوتا ے؛ اس کی کاشت پر بہت زور دیا جانا ے 
(دیکھے جغرافیة اصفہانء ص .)٦‏ ۱ 

تس اکر ٭ اس گی انت قانی اسان کے سے 
بہت ے اضلاء ر كسسشًا شال مقر آزر جیب 
مترقی زاغروس اور بحیرة حزر کے صوبوں میں ہڑلی 
عے ۔معلوم ھوتا ےے دہ ایران ہیں تمبا دو ى ػانت 
پہلے پہل گیا رهویں صدی شجری |/ سترعویں صدقی 
اے اس صدی کے اوائل 
میں لائے تھے ۔ لکیلان میں 


عیسوی میں ھونی تھی اور 
میں پرتگیز اس ملک 
اس ق کاشت ےہ١‏ ۔ ہےہر اھ میں شروع ھولی 
تھی (تقی بہرامی : 
۹8۲-9۹ ںع). 

اقےرق دید تارت ",تا متگالے ٣د‏ آبران 
میں پوست کی کاشت پہلی :بار کب ھولی ۔ محمد بن 


زکریا الرازی کے ہاںن جنگلی اور كاشتهہ پوست 
کا حواله ملتا ے ۔گیارعویں صدی ھجری/سترھویں 


تاریخ ”اہی ایراں؛ تہراں 


صدی عیسوی میں پوست ق ناشت پوری ارح و رغشی 
بھی (دیکھے 1۲ + : ٠۱۱١ا‏ ۶ی٤ز‏ ر: ۸ ۸) ۔ ریشم 
کی صنعت پر زوال آيیا تو اس کے بدل کے طور پر 

سارے ملک میں پوست کی کاشت ھونے لگی ۔ صوب 
فارس میں اس ىی ترو:ج ۱۰۸ - ۹۹ہ ١ھ‏ میں ھوئی 
٠‏ فارس نام اصریء : 


(سرزا حسن فسائی نہران 


۰۳ رھ تا .2+ -.+. .0 ۳ -ص پوستآ | نے اج 
ممانعت ۱۹۰۲ اس را 
صاع میں ھوا تھا -۔اس ے قبل پوست کی زیادہ تر 


ہے۳ 


ملم (فلامت) 





| عمدان اور "'ٹرمان شاہ میں بھی اس ىی فصل ھوتی 


تھی ۔ عمدہ افیون آباد کرمان؛ یزدء بروحَ د۔ اور 
ورامین سے آتی تھی ۔ اس کی تخم ریزی اکتویر ے 
دسمبر تک اور کہیں کہیں موسم بہار میں بھی 
ھوتی ےے ۔ جب سوسم بہار آتا ے تو پوست ہے 
گیاس پھوس علحدہ کیا جانا ےے؛ جس ەل بودا پتلا 
سا رہ جاتا ے ۔ مئی اور جون میں اس کی آبیاری عوتی 
کے ۔ جنوب _کے گرم اضلاع میں اس ے رس کو مثٹی 
یا اس سچ ایک ماه قبل اکٹها لیا جاتا ے اور یه 
عل ااگبت تک حاری رتا ےے ۔شام کے وقت بج 
یىی ڈوڈی میں عمودی یا وتری تراشض لہا دی جاتی 
بر رس یا عرق نکلتا رہتا عھہ : 
تھوڑا سا سوکھ جاتا ے تو صبیح کو کند جاقو ے 
حیل دیا جاتا مم ۔یيە عمل دو دفعه دپرایا جاتا 
ےء یا اگر فصل کی حالت بہت اچھی ہو تو کئی 
دنوں کے وقفے کے بعد یه عمل تین بار کیا جاتا ے 
(جدو زا٢٢‏ ۸۵۰ 


ےء جس سے رات 


٠‏ أإوازّء راہ برموزاوء او ؛ سارہ ء1۸ 


طے 6 
!٘7ز و ۰ن ×۴۰۴٣و٤۱!٤)‏ لندن ےو ۱ع ۰ 


صنیع الّوله : نر جا گی اشت کو مازندان میں ائم 
کرنے کی کوشثش کی تھی ۔ بعد ازاں اس کی کاشت 


ر۔ 7 ہحھر 


ہے پیمانے پر هوتی ری ۔ ۶۱۹۲۹-۱۹۲۰۸ 
مس جار کا ییج مشرق بعید ے لایا گیا تھا ۔ اس وقت 
سے اس کی کاشت کو مغربی دازندان میں حوب فروغ 
حاصل ھوا ے 

ریشم : یه ایران کی قدیمی پیدوار ےے۔ ساتویں 
صدی ھجری / تیرھویں صدی عیسوی میں ریشم ک 
تجارت خاصی اھم تھی لیکن اس کے عروج کا زمانه 
گیارھویں صدی ھجری/سترھویں صدی عیسوی تھا ۔ 


انیسویں صدی عیسوی میں اس ى پیداوار گھٹ گئی 


ِ 


ٰ کیونکه م٦‏ ١ء‏ میں ریشم کے کیڑوں میں بیماری پڑ 


کات اصفہان؛ فارس وو خرامان بی غونی تھی ۔ ْ گئی تھی۔ بعد ازاں نئے کیڑے استعمال میں لائے گئے 


06:٤0 ۲٥00٥00689 .۷۷۷۵۲۲88.7‏ ۸۸۷‪ -ت 














علم (قلا تع ۔ ۴ے۴ لم (فلا-۔.) 


(تقی بہراسی ‏ کتاب بذ کور ص ۹و ہببعا۔ | عہد اسلام میں بھی معروف تھا (د 1 العالیٰ 
شہتوت کے درخت؛ جس پر ریشم کے کیڑے پلتے یں ؛ سص ہے رتا.م) ۔شاہ بلوط زیادہ تر کردستان یىی 
ساررے سلک خاص کر شمال میں پھیلے ھونے ہیں ۔ | ہوتا ھے ۔ مختف اقسام کے پھولوں ابرید 
ریشم کے کیڑوں کے انڈوں ہے بچے نکالئے کے بارے خشک کی کاشت عطر سازی کر لے ھوتی ے (ہاںوع ٠‏ 
میں شمالی ایران میں ایک عجیب رسم پائی جاتی | کتاب مذدکور؛ ص ۹ہس تا .۹م) ۔ پھولوں ے 
ے۔ یہ کیڑے کاغذ کے پرزے پر باندھ لیے جاتے شہد ى مکھیوں کی بھی پرورش ھوتی ے. 

ھیں اور انسانی جسم پر رکھ کر ان کو گرمی پصل : پھلوں قىی کاشت کے لیے ایران زسانۂه 
پہنچانئی جاتی س7 ( ٢۱ ),1 : 112:1٤۵‏ ٴ٢٠٠۱۷:]أ‏ 08 إ قدیم سے مشہور رھا ا ےھ (دیکھے ۲ ام8 : کتاب 
اءک صمام:ت0) ء×؛ ۷۰۱۲۴ہ ٭۷:۸ہ؛ مز اوا؛اہطظ ما؛ و؛ | مد کور ہہ۲)۔ آدئی قسموں کے انگور کی کاٍشت 
لنڈن ۴۱۲ ۱ء ۹ بعد ۶۶۲۰/٢: )۶٣۷٦‏ | ھوئی ہے اوریيه ..ە‌م فٹ کی بلنەی تک 
پائے جاتے ھیں۔ 'کردستان کے بعض علاقوں کو چھوڑ 





ع وہس :نیز رك به حریر), 

چھوٹی فصلیں :دالرں اور تیل نکالنے والے 
یہجوں ى وسیع پیمانے پر کات ھوتی ے۔ ان کے 
علاوہ چارہ انان وا لی فصلوںء مثلا سە برگہ اور ننل 
(ایک قسم کی گھاس) کی بھی زراعت هوتی ے ۔ 
مختلف اقسام کی سبزیاں شہری آبادی کے قریب 
اگائی جاتی ہیں ۔ فتح شاہ کے زمانے میں سر جان 
میلکم ایران میں الو تھا (ماثر الاثارء ض | بالخصوص خوزستان اور جنوبی فارس میں ھوتے هیں 


1 
٠‏ ۱ 
۰۷۳۲ ھ2 : -×مزہل۸ |ہ ‏ ءءہہہہم×ہہ+ہء ۷٥ن‏ 1:7] لیموں اور جکوترے ؤغیرہ کی کاشت بام کے علاقے تک 


س2 میں بلند میدانوں میں انگوروں ی بیلیں مٹی 
سے ڈھی رھتی حیں ۔ حوبانی؛ آڑو ش ہد انحر 
خربوزہہ انار الوجہ؛ آلو بخاراء چیری:؛ ناشہپاتی اور 
سیسچ ق نیع پیمانے پر کاشت ھوتی ے۔ لیموں اور 
چکوتررے وغیرہ بحیرۂ خزر کے صوبوں اور جنوبی ایران: 





ببداب!مئ4 جال اق و۲ وي؛ تب ؛ ے٣‏ ہ۴)۔ ھوئیے ےے ۔ جنوبی ایران اور حُلیج فارس تےۓ ساحلی 
۱ میدانوں میں کھجوروں ى کاش تکاری حوب ھوتی عے۔ 
مارچ یا اپریل میں مادہ پودے کو نر پودے سے 
ار دار گیا جاتا ےے ۔ بعضٌ اوقات پچاس پودوں کو 
باردار کرنے کے لیے صرف دو نر پودے کافی ھوتے ھیں.. 
(دیکھے نصیر الدین طوسی : اخلاق پناصریء مطبوعة 
تہر وی متا ہوا وں'کرسوریں گ اس خامیت ے 
واقف تھا) ۔ اخروٹث " خاص طور پر بادام اور پسے 
کے درخت بڑی اھمیت کے حامل ہیں ۔ عہد آس”م 
کے اوائل میں لیموں کی کاشت نیشاپورہ کرمان؛ 
دیلم اور فارس میں ھوتی تھی ( دیکھے 7 : 
کتاب مذکور؛ ضص ےہم) ۔ آجکل اس کی کاشت 
کا سے سے بڑا مر کز مازندان میں رود بار ے ۔ 


رنگ چڑھانے والے پودے زیادہ تر مر ئزی زاغروس 
کے علاقوں اور کرمان میں کاشت ھوتے ہیں ۔ صناعت 
میں کام آنے والے پودے؛ مثلا زعفران؛ شاہ دانه اور 
کتان بھی یہیں ھوتے میں اور دزفل اور خسنر پے 
علاقوں میں نیل اور مجٹڈ۔ نھل کی کاشت دو 
عضدالدوله بویہی نے را: ج لیا تھا (دیکھے ابن الائیر : 
الکامل فی کامل فی التأریخ ؛ ۶۸ ٣6)۔‏ یزداورٴ درمان . 
گرد و نواح میں حنا اور مازندران میں پٹ سن کی 
کاشت نہایت قدیم زمانے سے ھوتی چلی آئی ے 
(دیکھے 518 ؛ٍٴ کتاب مذکور؛ ص ۹ہم) ۔ 
نباتاقی گوند (جس میں "کتیرا گوند شاسل ہے) کی 
کاشت برآمد کی حاطر کی جاتی ےہ کتیرا گوند اوائل ۱ 


۱۷۸۷۷۷۷۷۰۹۶5۷٢۲۴ 505.۷۵۲۹61688. 








یلجت بت 


علم (فلاحت) ٴ بج ے ٣‏ 


سرت صدی کے وسط میں جب ریشم ى پیدوار 
گیٹ گئی تو لیموں کی کاشت کے رقے میں اضافه 
ھو گیا (ہ ل00۶ اط( .“٣.‏ ٢٤۰۶ء'۷۰ءم‏ ہا۳>٘۳ہ:٣٢‏ ء لین 
ہ۸م) ۔ 
انگور اور دوسرے پھلوں میں قلم لگانے کا رواج دیر 
ہے چلا آ رھا ے (دیکھے فخرالدین الرازی : جامع 
العدوم؛ مختلوطه درموزه برطانيةہء عدد .0+۶ ہے۹ ٣؛‏ 
وری ۱۳۲ الف تا )س۱ ب؛ چہہاردہ رساله طبع 
سید محمد باقر سبزواری؛ تہران ۲+ ؛ع ضص ۱٣‏ 
تا ممم) ۔ آح کل کزمان اور فارس میں جنگلی 
باداموں کے درختوں میں بادام اور پسے ک 


عدر ‏ ٴ ۓء؛؟ ضصص سو ۳٣٥7‏ اہ) ٠‏ م۱٥۰ء۳)‏ ۱ " 


پیوند کاری ھونی کے . 
ارح اراضی پڑے بڑے جاگیرداروں ک 


ملکیت ھ؛ لیکن وسیع کاشت استشنائی عالاترنت سس 


هوتی ے۔ زرعی اراضی کی اکائی جنت؛ حیش یا روج 
موتی تھی ۔ گزران کے لیے ىاشت کاری کی جاتی تھی ۔ 
صحیح معنوں میں زیر کاشت اراضی [ کی اکائی] زمین 
کا وه رقبه ھوتا تھا جس ى فصل ق ثَاشت دو بیل 
سال بھر ہیں کرتے تھے ۔ رقبے ى مقدار کا انحصار 
زمین کی نوعیت؛ زراعت کی قسم (بارانی یا نہری)؛ 
فہلوں ىی اقسام زیر استعمال حیوانات اور اس بات 
پر ھوتا تھا کہ زسین پر کتنا بار ے ۔ زیر کاشت 
اراضی کی اوسط مقدار ساٹھ ہے بیس ایکڑ تک ھوتی 
تھی ۔ بعض علاقوں میں پٹه داریاں بہت چھوئی 
ھوتی تھهیں ۔ اس ضمن ہیں سثال کے طور پر اصفہان 
کے ایک ضلع مارہین کی سثال پیش کی جا سکتی ے؛ 


جہاں پھاوڑے سے کاشت ہوتی سے ۔ کسان اور 


زمیندار کے تعلقات باضابطه اور آج بھی کسی حد تنک 
ہٹانی (مزارعة) پر قائم ہیں ۔ پٹه داری سوروئی ے ۔ 
فصل ٹالنے کے وقت یا سال میں دوسرے موسموںل ۓے 
سواقع پر زائد مزدور کام کے لیے رکھ لے جاتے ھیں۔ 


بعض علاقوں میں تین یا جار پٹەداریوں کو ملا کر 


علم (فلاحت) 


ایک وحدت (بنا) قائم کھر دی گئی ے۔ بعظن اضلاع 
ہیں ایک خاص مدت کے گزرنے کے بعد کسانوں نی 
ہین ى دوبارہ تقسیم قرعه اندازی سے ھوتی تھی . 
مرتفع سیدانوں میں ھل جوتنے کے لیے ا کثر بیل؛ لیکن 

"کہیں کہیں گدھے بھی استعمال ھوتے یں - علاوہ ازیں 
خُوزستان میں حجروں سے ؛ حلیج فارس کے ساحلی علاقوں؛ 
مان دو آب (آذ ربیجان) اور مه آباد ( کردستان) می 
بھینسوں ہے اور ایرانی بلوحستان میں اونٹوں ے 
بھی ھل چلانے کا کام لیا جاتا نے ۔ بعض علاقوں؛ 
خاص طور پر سیستان میں موبشی پالنے والے 
کاشتکاروں کو بیل کرائے پر دیيتے ھیں ۔ جہاں 
زہین سخت ھوتی ے وہاں بیلوں کی ایک سے زیادہ 
جوڑی سے کام نکلتا ے (دیکھے 3/106 : ۱۸)ءٹ 
۱و و غ4( و1: از آؤو رو و( :مہرح۸4 ,ا۳ہ رائئروءا|۱١‏ رم ہوورو27 
6ر ,ہم 8[0ر ہمہ مہر/ہ وز! ٥7۶۱۷۷۰۱۱۲۰١7۰‏ ء لنڈن 
۸ء ص ..م)۔ باربرداری کے جانور زیادہ تر 
گدعے اور اونٹ ہیں ۔ چھوٹی بیل ناڑیاں مغربی 
آذرہیجان کے علاوہ فریدان کے بعض ارسن دیہات میں 
پائٹی جاتی ھیں. 

مل (خیش) ھک کی ثکل کا ہوتا ے؛ 
جس کے آگے لو کی پھا ی لگی ھوتی ہے۔ ھل کا 
عرس ایک رسی ہے جوئے کے ساتھ باندھ دیا جاتا ھے۔ 
ھل کی پھال نہیں ھوتی۔ زین چاک ہوتی چلی جانی 
ے اور ڈھیلے دار کھردری تہ نکل آتی ےے۔ جو ھل 
() فارسء کرںىان اورہیستان: (م) اصنہان؛ عمدان؛ 
نہران اور آذر بیجان اور (م) گیلان اور مازندان میں 
استعمال ھوتے ھیں ان میں تھوڑا سا فرق هوتا ے ۔ 
بیج بکھیر کر بویا جاتا ے . 

مل کے علاوہ ایک طرح کا دندانے دار سراون 
بھی استعمال کیا جاتا ے ۔ جنوبی اور وسطی ایران 
ہیں استعمال ھونے والے سراون کی شکل اس سراون 
سے قدرے سختلف ھوئی ے جوشمال مغربی ایران میں 


۱۸۷۷۷۷۷۰910۲۹ 0500118.۷۷۴۹۴6۲688.7 








خی (نلاست) 





۳٣ے‎ ٥ 


علم (فلاحت) 





استعمال ھوتا ھے ۔ سہاگے بھی دوقسم کے ھوتے ھیں ۔ 


بڑے سہا گے کو ھل کے بیل ہے چلا یا جاتا ے اور 
چھوٹے سہاگے کو (جو مرکزی ایران میں کتر 


کہلاتا ے اور نہروں وغیرہ کے پشتے بنانر کے 


کام میں لایا جاتا ھے) دو آدمی چلاتئے ہیں : 
ایک کھینجتا ےے اور دوسرا دھکیلتا ہے ۔ ملک 
میں تن قسم کے پھاوڑے استعمال ھوتے ہیں : 
فارس میں جوبی دستے والا پھاوڑا کام میں لایا جاتا ے؛ 
جنوبی ایران میں مڑے هوئے: پائیدان والا اور 
آذر بیجان میں گھوستے سرے والا۔ 

۱ غله درانتی (داس) سے کاٹا جاتا ےء جس کا پھل 
سادہ هھوتا مے ۔ شمالل آذربےجان میں استعمال 
ھوے وا یل بڑی درانتیاں انیسویں صدی عیسوی میس 
روس سے لا کر ییہاں رائج کی گئی نھں ۔ ایک چھوٹی 
دندانے دار درانتی گھاس اور جارہ کالنے کےکام آتی ے ۔ 
اناج کے گٹھے باندھ لیے جاتے هیں اور ان کو سو کھۓے 
دیا جاتا ےء یا پراەراست گاہنے کی جگه (خرمن کہ 
تک پہنجا دیا جاتا ے ۔ پھلی دار فصلوںء مثلا مٹر 
اور السی وغیرہ کو ڈنڈوں ہے کوٹا جاتاے ۔ ملک 
کے جن حصوں میں کاشت کاری کے حیوانات لم یاب 
ہیںء گندم بھی اسی طرح گاھی جاتی ہہ ۔ کاہنے 
والے تختے کے زیریں حصه میں نو ندار پتھروں کے 
ٹکڑے لگے ھوتے ہیں اور انھیں سیدھا ر کھنے کے 
لیے لکڑی کی پچریں ۔ اس تختے سے اناج کاہنے کا 
کام اس طرح لیا جاتا ے کہ اس پر ایک آدمی کھڑا 
هو جاتا ے؛ پھر کسی رسی سے اس کو جوئے کے 
ساتھ باندھ دیا جاتاعے اور بیل یا دوسرے جانوراے 
لے کر خرسن گاە کے فرش پر چکر لگاتے ہیں ۔ 
شمال مشرقی؛ مرکزی آور جنوبی ایران میں گہائی 
کے لیے پہے یا تختے والا (جونء جان؟) دراسه بھی 
استعمال میں لایا جاتا عے۔ یه ثلج نما گاڑی ھوتی ے؛ 
جس کے نیچے گھوسے والے پہے لگے ھوتے ھیں اور 


اعے دو بیل کھینحتے میں ۔ اناج کاہنے کا۔تیسرا طریقه 
- که بہت ہے بیل؛ گدے یا گھوڑے هلے کو 
پاؤں ہے روندتے ہیں ۔ آناجح سے بھوسا علحاتہ 
کرنے کے لیے لکڑی کےسرشاخوں سے کام لیا جاتا سے ۔ 
اس غرض سے اناج کو چھے یا سات فٹ اوہر احھالا 
جاتا عے ۔ اناج کے دانے زسین پر آرھتے ہیں جیکه 
بھویے کو ھوا اڑا کر لے جاتی سے اور اس کا الگ 
ڈھیر لگ جاتا ےے ۔ بعض اوقات لکڑی کے بیلملجوں نے 
دوسری اڑائی ضروری ھوتی عے - گاہتے اور اڑاتے 
وقٹ لے کے ساتھ سٹی اور پتھر شاسل ھو جاتے عیں ۔ 
ان کو علحدہ علحدہ کرن کے لیے دان کو جھانا اور 
پھٹکا جاتا ے ۔۔ ایک دن میں دو ادہنی بیس ہے پجیس 
سکعب فٹ تک غلے کو بھویے ے علحدہ کر سکتے 
ھیں۔ گداے اور بار برداری کے دوسرے جانور اناج ق 
بوریوں کو گوداموں میں پہنچاتے هیں - بھوسے کو 
جالوں میں بپر کر لے جاتے هیںء جو گدھوں گھوڑوں 
اور بیلوں کی خوراک کے کام آتا ےے (18ن۷۷ .2 .11 : 
وإوممط چرڑ ہرم جرت|جزمرر او ٘یہوبآہںا,چجچ4ر؛ ذر۰٘۰٭۰ ۷ نط 
ری ید چبر:ہرموں گر حں!؛م ۵٥ھ‏ ج۲۱۷۶ہ7ر ء سڈ بی ۱ ا کتوبر 
۸ع). 

بھیڈ اور بکریاں ٹھنٹھ کھیتوں میں جرائی 
جاتی ہیں ۔ ۱ کے کے کسی حد تک کهھاد کا 


کام گی لہا حاتا کش ) لیکن زیادہ تر یہ ایندھن کہ طور 


پر استعمال ھوتا ے ۔ بعض بارانی علاقوں میں بارش 
اتنی تھوژڑی ھوتی ے آ دہ اس ے دھاد نہیں گلتی ۔ 

شسہری سضافات میں گھروں کا گندہ پانی اور کیچڑ بطور 
کهاد استعمال ھوتا 
شکسته عمارتوں کی مٹی توڑ ٹر کھیتوں میں پھیلانی 
جاتی ے (دیکھے 7٣3:7۸‏ ,3 .[ : رمہرءیو ںآ د'۱۷۰۲٣۷۸.۷۱۷'‏ 
لنڈن ۳مم ۶ ٥ہ)‏ ۔ باقاعدہ ٹھاد کھیتوں سے 
زیادہ باغوں میں ڈا ی جاتی تھی اوران کی دثت زاری 
بھی سال کے بعد ھوتی تھی ۔ اصفہان کے 


عہ ۔ اسی طرح پرانے کنووں اور 


//۸۷۷۷۰ 5٥5٥۷۷0۷50019: ۷۷۵۲0۴88. 





علم (فلاحت) ۱ ٠‏ ك۳ ۱ علم (نلاےے) 


ضلع می میناروں اور برحوں ہے کبوتروں فک ان ق تعداد مقابلة کم ھی لے ۔ ضرف دشت گرکان 


پیٹ جمع کر کے خربوزے اور اشیاتی کی کاشت کے لیے 
اسے بطور نیاد استعمال ٹیا جاتا ےہ ( دیکھے 
0۱1 ٤58ان٢)‏ ۰ ۲ یں رں٢:‏ ایمسر۔م ررےرےب بھے)۔ 
اسام فخر الدین انراءٔی ے٤‏ پرندوں 1 پہٹ اور 
سنکھیا کے صمرکب کا ذٴکر کیا ہے (جامع العلوم؛ 
ورق ۲م, ۔ آلف) -: ڈرمان میں پستے کے درختوں 
میں مچھلیوں کی کھاد ڈا ی جاتی ہے ۔ پچھهلے چند 
سالوں میں کیمیاوی کیاد ى بھی ترویج ھوئی ے؛ 
لیکن اس کا استعمال شاذو ادرے, ۱ 

غیر مزروعه زسین اور فعملوں کے ادل بدل. نے 


عمل میں کافی اختلاف پایا جاتا ىے ۔ غبر مزروعه . 


زمین لے عرصہ کے لیے خالی چھوڑ دی جاتی ہے ۔ 
اب پاشغی ندی الوں يى طغیانی سے ھوتی ے ۔ انکور 
ے باغات؛ خربوزہ کے ٹھیتوں اور منڈی سی بکۓے 
والے پھہٰرں کے باغات کے اندر آبپاشی کچی نالیوں کے 
ذریعے کی جاتی سے ۔ قنانوں (زہین دوز نالیوں) کے 
دریعے سیراب ھونے وا ی اراشی کہ اس حصے میں عام 
طور پر زیادہ پائی لگایا جاتا ےہ جو ان کے دانے 


۰۶2 ٹریب واقع ھہوں تا لە پانی ضائع نە جائے ۔ 
ای لے پچھلے حصوں میں کاشت کاری بہت لم 
شوئی غ ., 


ایرانں ہے بہت ہے حصوں میں فصلوں کی 


حفاظت رات کے وقت خاص طور پر کرنی پڑتی ے 


تاکه جنگلی سور اور دوسرے جانور فصلوں دو تباہ | 


نہ کر یں ۔ بعض علاتوں میں ڈراو (مترسک) 
بھی نصب ہے جاتہ ہیں (دیکھے ۶ : 
٦٠٥۵ 78‏ ویو ۲ل ؛ لنڈن ہ.ورف؛ "ضس 
۳٣۸۰ء‏ 

گلزشنہ چند برس میں سشینی زراعت کو لجھ 
فروغ حاصل ہوا ہے ۔ ۱۹۰۲ء ے۔ ٹریحٹروں اور 
کٹائی کی مشینوں کا استعمال روز افزوں ے؟ پھر بھی 


۱ 


۸ ء) ‏ ۂٔ 


میں بھ زراعتی درس ٴهہ ترقی کر کے ھائی سکول اور۔ 


ایسا علاقه ے جہاں غله اگانے وا ی ساری:اراضی اور 
۱ ٹپاس بیدا کرنے وا ی تھوڑی سی ارای مشیئی کاششت 


گے زیر عمل آ چکی عے . 


شاعغی اراٰیات (خالصه) سے قطم نظر حکومت 
کو زراعت کے کاموں ہے کوئی دلچٍہی نہیں تھی؛ 
اگرچہ وہ محاصل کے نقطہ نظر سے ملک کی خوشحا یل 
اور زراعت کا ضرور خیال رکھتی تھی ۔ ۹ےہ رء میں 
پہلی دفعه زراعت ء تجارت اور عمارات کی وزارت ی 
ٹاسیس ھوٹی ۔ ۱ د- ۸۹۲ےھ میں رراعت اور 
تجارت کے محکموں کو قومی معیشت اور شاھرات ی 
وزارت کی تحویل ہیں دے دیا گیا ۔ زراعت اور 


ُ صلعت کے محکموں کو +پہر۔موہ۱ء میں ہلا 
۱ × ایک محکمه قائم تک" د یا گیا ۔ بعد ازاں ۔ 


۱ محکمے دوبارہ علٰجاہ عأا دہ ھو گر ۔ ے۹ ؛ے 


۹ءء میں وزارت شاھی اراضیات (وزارت خالصه 
جات و رقبات درالخلافه) وزارت شاعی اراضیات و 
زراعت بن گئی ۔ آگے چل کر شاہی اراضیات کا شعبہ 
وزارت مالیات کے تحت آ گیا ۔ دستوری عہد میں 
زراعت کو بہت سے انتظامی نشیب و فراز کا سامنا 
کرنا پڑا ۔ سب ے پہلا زراعتی اور صنعتی رساله 
ص۰ ۸ھ سی شائم ھوا تھا ۔ یه محله؛ حو که بندرہ 
روزہ تھاء وزارت زراعت و صنعت کے زیر اھتمام شائع 
ھوتا تھا ۔ ایران میں پہلا زراعتی سکول مدرسة 
مظفری تہران تھاء جس کا افتتاح رہور-۔غ,واۃ 
میں هوا تھا ۔ یه مدرىه چھے سال بعد بند هو گیا ۔ 
دوسری دفعه ایک زراعتی سکول و رو ۱ء میں تہران 
کے قریب کرج میں کھولا گیا ۔ ۱۹۳۳ ۔ م۹۳ ۱ء 


۳٣‏ _۔ مػ۹ رھ ہں کالج ض کی ۶۸ٌءے۔ 
۹ء میں وزارت زراعت کی ماتحتی سے نکال کر اس 
کالچ کا الحاق جامعة تہران ےکر دیا گیا ۔ ٢ہ‏ ۱۹۔ 


7۲ 60018,۷۷۷۲۳6۲88ا ۰.۶10۲۷0 ۱۸۷۷۷۷ 





۳۴ء میں آنے دو حصوں میں تقسیم کر دیا گیا۔ 
ان ہی سے ایک زراعتی کالج تھا اور دوسرا وٹرنری 
کالج (دانشکذۂ معالجة حیوانات) ۔ ان دونوں کو 
جامعہ تہران کے نظام ے منسلک کر لیا گیا تھا ۔ 
زراعتی تجربات بالخصوص کرج ہے سرکاری زراعتی 
فارم میں ھوتے مں. 

ماخذ: متن میں نت کور کعابوں کے علاوہ 
َ‫ یکھے ( 301٥0)‏ .5. کا ب۰۸ : ۲١۶0:‏ ۱۷۰۱ء /۲۶۰:,أ|أا۸:٣.]‏ 
70 و او کسنڑڈ ۳۴ (م) قتی ببہرامی : 
جغرامیۂ کشاورزی ایران: تہرانل مہ۹١‏ 8٥د‏ اع 
)+) فرعنک رستائی سم جل۔یں؛ تہراں ے۱۹۳ س۲۸ ۴ء 
)ہ) 3.۴۲ ۷۷۰: 641ب 0/6ل0 :۸4 ا لنڈن .ےہ بے 
(ہ) (:بررو::و ط ل ۰ع |]:۰٤٥زاہ"أ‏ 4ھ ہااىدنا د ا۸۸۰/۸ :ا7 
( گ؛ بارحوم, اوکاڑْد رویومع؛ (ہ) تبدالر یم 
یی تاریخ کاشانء طم ایرج انشار قہران ہو۹ ۔ 
ے۹ ص بےبمں بید؛ (ے) ع ‏ همرل] 01114ل310 ۰٠‏ 
7:7786 روڑیر ط درا آزہ چو ےکا ٤ ۰:0۹۲٥: ٥1‏ 1ر 
نڈن ۱۸۶۳ع؛ (ہ) ٢ات:‏ |8 .] .]۶.۰1 : تی دک :1ا71 


ص۔۲ :ازسیںک ,0۰ ئ: ]ص؛ ذر ٢إ“‏ ؛!اا::::31 1:۷1 


0ں إ:9ون؛ یم | سارج رد ۲ء اہ وی 
سصتفبف ۔ںى ہزوژں اہ برںن) ہن ئآ سرت ا" ڈر 

رن سے ار میر7۳) ں۶ حہ ہے 1-0 8پ 1 
٣8۵۴‏ ۲ے ]0ء1٤٢‏ د_کم ہجنرریق ےد رء: (ئٔ 


3 111۔ا .]1 : ا ٘۸ لآزہ /:۴۸۰٠ا٠ہہج‏ ہ:اء ۰ہ 0+1 !7 





ن۱ہ۸۰۶1۵۲ ۱۱۸" ۶۰وا ۸8۳:۱۸ ,:ا:|01 لہ ۲د مبز عر|1؛ 
ذر ایرد 06ص۳٣‏ /ہ ل ووق؛ ١ں‏ ارول وع 
)١ ۱‏ وعغی مصنف ؛ وم7 بر پپرینگی ۶۸ پر متجأٌ 
نذکورں ہ جون ٠۶۱۹۰‏ (م۱) مھمنغعفظ ہا .لا ر۶ 
1٤8ا |0٣ : 13. ٢‏ جم جئھ یل ءا ںصا؛ ذر 
ید ۷۱۱۶۶ء:۸4)۶7ر إ:۱|ہأ۷,۱:۱۱( جا| 0م ۶'| ”لف د۱۰۲ ۸۸۴۱۵ 
٣اك‏ 8دگظ؛ بریومع؛ (٣ہ) ٠+‏ یاہ؛ ہل ١۲۲:!بن‏ 


1ص]1با7)؛ در عمزاەمأ۲ ۸۷۸ ۲/۲۵]۰۶ یو8۵ ۶ج ۲۱ء اوع'؟ 


اور گیا 


علم (فلامت) 


زم ۱ ( ٥‏ ۴۴ ۲۳1۰:۱ رہ 0/٢‏ 7 زس ہہ ب و )۲ن0 





20146:67 ۱۸۷۷0 کن ز گنال رر ج ۸ (م۹۱١ع)؛‏ (ں) 


۸۸۸۰:6 1٣ء‏ ۰<۶٭۔٭ص* غ ‏ روم ہر 


مجله مذتور؛؟ (ہں) محمد 


3847 ۶)) دز 


سین دا سی ٠‏ ٠۴::]ا‏ '' ۷۲۰8۹ 


۶٣٤۶‏ ::::۰ہ] 8 ت٥أ/٢٥:۱٣٥؛‏ تةحترقی مقالهء پرس 
۳ء ز(غیر مطبوعه) ۔ مزید برآں عرب اور ایرانی 
جغرافيه نویسوں کی تصااوف اور مقامی ٹا ریخوں میں بھی 
ژراعت کے +تعلق منتشر معلویبات ملٹی ماں, 
(۸۸8707۷ .5 .۸۰>۰) 
بے کہم یہی 
آٹھویں صدی ھجری / چودھویں صدی عیسوی 
زویں صدی ھجری | سم صدی عیسوی 


نظام رائج تھا تو رقبەء یعنی بلا لگان مزروعه اراضی, 
حکومت ھی عطا کر سکتی تھی ۔ عثمانی ترکوں کے 
پر سر اقتدار آنے سے قبل آنا طولی کی مسسلم ریاستوں نے 
جن اراضیات کو ا 'ٴوقف“ یا ””ملک'“ قرار دیا تھا 
ان کے حق ملکیت کو ترکوں نے جزوی طور پر 
مستقل کر دیاء لیکن سلطان محمد ثانی نے طرابزون 
کے مسیجی راعب خانوں ہے سملحقه اراضی کی طرح 
(باش وکالت ارشیوی؛ ماليه دفر عدد ہ ۲صہ) ان 
میں سے بعض کو بھی ”'میری' “ اراضی میں تین 
کر دیا (رك بە محمد ثانیء در 44 تہ ص م)۔ 
عام طور پر جب مر کزی حکومت طاقتور ھوتی تھی تو 
وہ شاشخی اراشیات کے رقتے کو وسعت دینے کی کوشش 
کرتی تھی . 


گزشتہ چند صدیوں میں مروجه عرفی قوائین 


ره به قانون] کی رو سے قطعات اراضی ٹھیکے پر 
سیر سے سے سے ساس من 


یا چنتلک کہلاتے تھے 7 سرکاری اراغی 


ا سی کو وقف؛ ملک یا ہبہ کرنے کا اختیار 


۸/۷۷۷۰ م٥٥‎ ٥٥ن70019‎ ۷۷۲٥٥ 





علم (فلادت) 


۳ ۸ 


علم (فلاحت) 





کسان کو نہیں تھا ۔ اگر وہ ان سے دستبردار هونا | کے کھیت کی صورت میں تبدیل کر لیا جاتا اور اس 


چاہتا یا فروخت کرنا چاھتا تو اے ”'سپاھی' سے 
اجازت لینی پڑتی تھی اور ایک مقررہ رقم (حق 
قرار) ادا کرنی پڑتی تھی (گیارھویں صدی ھجری / 
سترھویں عیسوی میں یه رقم قیمت فروخت کا تین 
فیصد ھوتی تھی) ۔ اس طرح کسان کو صرف حق 
انتفاع ('”استقلال'') حاصل تھا اور اس کے بعد یھ 
حق براہ راست اس کے بیٹوں ھی کو منتقل هو سکتا تھا 
(بعد ازاں ل ڑکیوں اور دوسرے رشته داروں کے حقوی 
تسلیم, کے جانے کے بارے میں دیکھے برکاں 


ہس ہہ ہے سد اکھد ۔ سح چو سُْورکسسسع دہ ہے عوسسداہ .×کُٔس تد ےو جمد -ےےِ ج٭ 


صقی+ا ہ8 .ا .۰۲۱٥‏ تورک طویراق حقوشی) در 
تنظیمات؛ استانول .م۹۹ ۱ءّ؛ ۱ 
جفغت اراضی ناقابل تقسیم ھوتی تھی ۔اگر ایک سے 


؛ رەس؟ تا ۱+م)۔ 


زیادہ بیۓے وارث ھوے تو سب _کے سب حق انتفاع 
مس شریک سمجھے جاتے تھے ۔ اصولی طور پر کسان 
ایسی اراضی ہے دستبردار نہیں هو سکتا تھا ۔ اگر 
وہ یه اراضی چھوڑنا چاهتا تو اس پر ”'٭چفت بوزن 
رسمی“' کی ادائی لازم تھی (نویں صدی ھجری / 
پندرھویں صدی عیسوی ہیں پچاس آقچه [رك بە اقچھ] 
اور دسویں صدی عیسوی | سولھویں صدی 
عیسوی میں پجھتر آقجه؛؟ اراضیات سے دستبردار 
عونے والے کسانوں کی تعداد میں اضافے کے ساتھ 
حفت بوزن رسمی کی رقم میں بھی اضافه ھوتا گیا اور 
جب آقچهہ کی قیمت میں کمی واقع ھوثی تو یه رقم 
تین سو آقچە تک پہنچ گئی) ۔ اگ رکسان مسلسل تین 
سال تک زسین پر کاشت نہ کرتا تو یه سرکاری زسین 
کسی دوسرے کسان کو عطا کر دی جاتی تھی ۔ 
زہین کے استعمال میں کسی قسم کی تبدیلی نہیں 
هو سکتی تھی ۔ مثال کے طور پر مزروعه اراضی چراکاہ 
میں تبدیل نہیں هھوسکتی تھی اور نہ اس میں سبزیاں 
یا پھل اگائے جا سکتے تھے ۔ اگر سپاھی کی اجازت 
کے بغین سزروعه زہین کو انگوروں کے باغ یا سبزیوں 


پر دس سال ہے کم مدت کا زمانه گزرا ھوتا تو اے 
سابقه حالت پر بحال کر دیا جاتا تھا - سرکار ھ رکسان 
ہے توقع رکھتی تھی که وہ عطا کردہ قطعة اراضی 
پر مقررہ قسم کا بیچ بوئے ۔ مکانوں کے ارد گرد یا 
شہروں کے قریب انگوروں اور سبزیوں کے باغات ان 
قوانین کی پابندی ے مبرا تھے کیونکه ان پر حق 
ملکیت کے شرعی قوانین عائد ھوتے تھے ۔ اراضغی 
او رکسان کی حیثیت عرفی کی تصدیق تحریری طور پر 
کی جاتی تھی اور یه مقررہ وقغفوں کے بعد هھونی 
رعتی تھی , 

مملکت عثعانیة کا اصل مسثله زمین کی کمی 
کا نہیں بلکە محنت کشوں کی قلت کا تھا ۔ اسی وجھ 
سے کسان زین ہے چمۓےۓ رھتے تھے ۔ تیماری 
اراضذیات کے بہت ہے رقبے بلا مستاچر ھهوتے تھے؛ 
جو ”'سزرعه"' اور اکنلک“ کہلاتے تھے - 
حکوبت کی انتہائی کوشش ھوتی تھی کہ کسان 
زہین چھوڑ کر کسی دوسری جگہ نہ چلے جائیں ۔ 
ترک اراضیات پر اکسانے والے سپاعیوں کو سخت 
سزا دی جاتی تھی جبکه بنجر اراضی پر کسانوں کو 
آباد کرنے کی ترغیب دلانے والوں کو انعام دیا جاتا 
تھا ۔ سلیمان اول کے زمانے کے ”'سجلات تحریر'“ کے 
مطالممہ سے یه واضح ھوتا ے کہ بہت سے ئی 
اراضیاتء جو '”'افرازات“ کے نام ے مذ کور تھیں ؛ 
زیر کاشت لائی جا چک تھیں کیونکہە اس زہائے میں 
آبادی بہت بڑھ گئی تھی اور حکومت غیر مزروعه 
اور بنجر زمینوں کی کاشت کی حوصله افزائی کرٹی 
تھی ۔ ایسی اراضیات اگل حکم تحریر پر عملدر آمد 
بے ہے لق ''طیو رسمی'' ى مال ہے سکی 
ھوتی تھیں ۔ 

اراضیات اور زراعت پر سرکاری اختیار کا مزید 


۱۸۷۷۷۰۵۶10۲9056 018.۷۷۲۹۳۲۴8 ۷ 


اھ 











لم لات 


۹ ے۳ 


علم (ہلاحت) 


.ہے ےکس ہس .__ "۷ ۳ ۳ 
اِس سلسلے میں چاول کی کاشت کاری کی مثال بطور ۱( ٌوع):وم: ۔ 


خاص پیش کی جا سکتی ے عہ ‏ اس نظام کا مقصد یه تھا 
کہ فوج کے لے رسد کی فراھمی باقاعدگی سے ھوتی 
رعے؟ چنانچہ اس کے تحت چاول کی کاشت اسینوں (جو 
انتظامی اور ما لی تنظیم کے ذمه دار تھے ) اور جلتک 
رئیس لری (جو حقیقی زراعت کا جوابدہ ھوتا تھا) کے 
زیر نگرانی ھوتی تھی ۔ ھر چلتنکجی کو حکومت کی 
طرف سے سخصوص رقے پر بیج کی سخصوص مقدار بونی 
ھوتی تھی ۔ آبپاشی کی نہروں کی مرمت رئیس کی 
نگرانی میں ھوتی تھی ۔ فصل پکنے کے بعد بیج آئندہ 
فصل کے لے علحدہ رکھ لیا جاتا تھا اور باقی ہاندہ 
چاولوں کا آدھا حصه سرکار لے لیا کرتی تھی (بعض 
علاقوں میں حکومت دو تہائی حصه لیتی تھی) ۔ 
کے بدلے چلتک جیلر بعض دوسرے ٹیکسوں (زیادہ تر 
زسم چخت؛ رسم غنم اور عوارص) سے سکانی ھوتے 
تھے (چلتک جیلر کے لیے دیکھے برکان : قانون لر 
ص ح۱ئن؛ جے ٢٢.۳ ٣‏ ,.ں؟ٗ چلتنک قانونی کے لے 
دیکھے مخطوعف عدد مرو؛ ورق .متا وم: 
سحوعۂ اسعیل سائیے: ‏ ”قاے کات جابة اش )۔ 
روم ایلی میں چاولوں ى کاشت عثمانی تر کوں نے 
رانچ کی تھی اور مریچء قرہ صو؛ واردار اور سلامبریا 
ظ× ناصەا5: کی وادیوں میں؛ جن پر سرکاری نگرانی 
قائم تھی وسیع پیمانے پر چاول کی کاشت ھونے لگی 
( دیکھے گوک بلگن : ادرنہ و پاشا لواسی؛ استانبول 
۹۳ھ سے متا ,.٠م)۔سرکاری‏ شرکئت کا 
بجی نظام کاشت ان دیہات میں بھی سروج تھا جو 
'استانبول میں خوراک کی بہم رسائی کے لیے شہر کے 
نواح میں بسائے گۓے تھے ۔ ان میں جنگی اسبر 
(اورتق جی قلر) آباد کے گئےٴ تھے ( دیکھے برکان ٠‏ 
قانونلر؛ سص ہر تاو,۱۷: وھی مصنف : عوجر و۹ 
اسیر لردہ عثعائلی امچرا طورلغندہ طوپرک اشچیلغن 
ارغنانزسیونو صقللری: در اقتصادی فیکلتی مجموعه ےء 











,ہ۴۴ ۔ اس سسشلے کے حل کی کوششو 


تا ہے ۸ کاوم ۲ وس تا 
ےم ۔ دارالخلافه میں خوراک ک بہم رسانی کے 
صمن میں مزید دیکھے 0 8] ۷۰ ٤۱ء‏ :۲1ہ ٣۰۷۷٣‏ 16ا 
07 ۶]أاف٭+ادذ ا "مل دہ اہد(( !رم 
شٹٹ کارٹ ۶ء 0٥‏ اا۱ : ۶اەل ایرںمرو؛ء] 
۶۴ ۴۱۱ ہ١‏ ١ا‏ ازووہو ءاں٘ءم!: ٥ء‏ پرس ہورع 
گ ےتا سم ہ). ۱ 
تر کوں کے قدیم نظام اراضی کی بڑی خصوصیت 
یه تھی کە کسان اور اراضیات کو حکوست نے اپنے 
قابو میں کر رکھا تھا ۔ اس کی ته میں مطلق العنان 
نظام حکومت کی فوجی اور ما ی ضرورتیں کار فرسا : 
تھیں اور حکومت کا سب سے برا مقصد یه تھا که 
ٹیماری اراضیات سے ماليە وصول کیا جائے ۔ دسویں 
صدی هجری |/ سولیویں صدی عیسوی میں ملک کے 
اندرونی حلفشار کے باعث تر کوں کا نظام اراضی ختم 
هو گیا (دیکھیے قوچی بیگ: رسالہ؛ طبع اکسیت .۸.۴ 
اناوعا۸؛ استانبول ۹م ١ع‏ ص مم تا ہم) ۔ افراتفری 
اور بھاری محاصل کی وجہ ہے کسان گروہ در گروہ 
زمین چھوڑ کر بھا گنے لگے ۔گیارھویں صدی محری/ 
سرھویں صدی عیسروی میں زمین سے دستردار 
هونے کی تحریک خطرناک صورت اختیار کر گئی ۔ 
اس کا نام فرار عظیم (بیوک قاچقون) )٤‏ پڑ گیا تم تھا 
( دیکھے ِّ۔ آی طاغ :تر کیەئن اقنصادی وزیتی؛ 
در بلتین ؛ ٠ ٣‏ (۶۱۹۰۹ع): 
۶٣١/ە‏ ٥ہ‏ (۶۱۹۰۰ع): ۹ ام تاہ.,م)۔بہت سے 
اضلاع میں مقامی عمائدین اور پنی جری متروکهہ 
مزروعه اراضی کو اپنے جانوروں کے لیے چراگاہ بنا لیتے 
تھے (م ۔ آق طاغء در ہلتین ؛ ٣۳٣‏ ٣ے‏ )۳) ۹۴۰۰؟‌ٔ626)( - 
گیارھویں صدی ھجری |/ سترھویں صدی عیسوی میں 
اراضی اور رعاپا کے لیے نافذڈ ھونے والے نۓ قوانین 
(ردر ظا تو (۳۰۱م۱۳ھ): وم تا ہرر مس تا 


ں ک نشاندھی 


ے 6٥‏ تا مك و_ت-”ٌٌَٔٛٔ 





//۷۷۷۰ 7ا00 تاہما‎ 0016: ۷۷۵٢۲01868817 





علم (ہلاحت) ۱ ۸۰ں 


ےس سس سسجت 
کرتے ھهیں . 
گیارھویں ۔ بارهویں صدی سپپیسیہ- 


اٹھارھویں صدی عیسوی می مقاط اور التزام ره 
بآنہا] جیسے نظاموں ق وسعت ہد یری ہے زرعی حالات 
میں‌اھم تبدیلی واقع ھوئی اور نتیجة روم ایلی او رآنا طوف 
می آغاؤں؛ اعیاں اور درہ بیگیوں کا ایک نیا طہ طقه وجود 
می آیاء جسے اگرجه تاحمن حیات ملکیت اراشغی کے 
حقوق حاصل تھے؛ لیکن عملى طور پر وہ لوگ بڑے 
بڑے زمیندار بن گے (مغربی آنا طوئی کے لیے دیکھے 

ج -اولوچای ,وو یز یلردہ سروخندہ اشکیالک 
کے وخلق حر کت لری؛ استانبول ٥ہ‏ و ع؛ مزید دیکھے 
ڈہا[41( ٣.‏ .۔؟ : ۲۶۰:۰٥۰‏ 6ڑ وبزوط :41ء ماسکو 
ےم۶۱۹) -‫ اگرحه محمود ثانئی ےۓے ے۱۳۲ھ/ 





کساتکتتاگت.--۔+وتپىہر۱۹-تٗےٍ!‌>٭سٛصٛىصسىسصسے۔ےجحصحس-ع ص-ص۔۔-۔د سٹے- سعسسصستبےےوب--ٌ-س_ سج_ت 


ہخبہر٤و۶عھ‏ یہی اعیان اور درہ ییگیوں کو کامیابی ." 


زیر نگیں کر لیا تواء لیکن اعیان اور درہ بیگی اپنے 
آپ کو معاشرتی اعتبار ہے حکمران جماعت سمجیّتے 
تھے ۔ بہت ے علاقوں میں اس ارانی پر کسان ک 
حیثیت پٹه دار یا بٹانی میں فرتن کی سو کر وہ لی 
تھی جو بطور مقاطعه آغاؤں کے تصرف میں تھی ۔ 
انیسویں صدی عیسوی میں یہكی حالات کارفرما تھے 
جب بلقان میں کسانوں نے حکومت کے خلاف 
علم بغاوت 


بلند کہا سے - : اینارجق : 


رمو رع ےمم تام۳(). 

آمد و رفت میں سشکلات کی وجهە سے زرعی 
پیداوار عام طور پر مقامی منڈیوں میں فروخت کک 
جاتی تھی ۔ اناج ساحل کے قریبی علاقوں یا شہروں 
کے قرب و جوار یا فوجی شاھراھوں کے اس پاس تقسیم 
هو جاتا تھا ۔ آٹھویں ۔ ‏ ویں صدی ھجری/جود غویں ۔ 
پندرھویں صدی عیسوی ہیں اھل وینس اناج ى بہت 
بڑی مقدارمغربی آناطول؛ تراکیهە )٣۴٥(‏ اور تساليه 
(اولمەیەطىی سے خریدا کرتے تھے (دیکھے 166ء751 .7 : 


علم (فلاحت) 


مہرم م٣‏ :و ن۷ ٠إ‏ )۲نأ:۱ہ< رہن وںإإ ہمذ :زج <ملدك ۔٭۱۷”ء٢ۂ؟‏ 


پإر:وبجرنخ] ہا ٢۷۷۶۸۶‏ جح .تا ےم پمس ہ٭۹زہ 
۰+ورع)۔ اسی زسانے میں کہاس اور خشک میوے 
مغربی آنا طول سے شعا لی سمالک کو برآمد کے جاتے 
تھے (اس کے لے دیکھے خاص طور پر قرہ سان اور 
ارکلی کے سجلات محاصل؛ باش وکالت ارشیوی؛ ماليه 
عدد ہ) ۔ نویں صدی ھجری / سولھویں صدی عیسوی 
میں مغربی یورپ ہے تجارت میں اضافه ھوتا چلا گیا 
جس سے مغربی آنا طول سے سوت اور سوتی مصنوعات 
1ج برآمد بڑھ فی (8]ہ:ع3/۸ ج : مٌّءمہررہجرںع ۱( ۶۲۰ 
)روہ ز ع] وہل ئإم بد پبرس ۹۱۱-۱۸۹۹ اءے؛ 
ضمیمهۃه ہ۸٠‏ (٤ھ‏ :تا : 
بن ھیگن ے.ورع؛ٴص۹, بعد 
و بعد) “ ایسویں صدی عیسوی میںء جیساکھ 


بی برو ہائ|چوط ۱ ء1::41ڈ 
76 /[77ئ/ لی ×× ںگاگ ۱ 


م:اع:جؿ!بام': ۲.۹4٤‏ (م-یر رر زگ رزریرء بس جلدیں؛ پرمس 


کے۸ رع ٣٥6٠٢‏ ار می گر زم توبن0 ویا'” ۱۲۶ ۷١1۷ہک‏ 


۷أ ۱ر لؤژر) 02 ے ۸٦‏ ! ع اور زور ::زناا۸.1۲ (صء 7.٣۱٥۳۴:‏ 
٥:+:ئ"ی‏ ا7 و/ رس رہررع؛ سصضە ہا مم تا ٥‏ +م) کے 
مشاھدات ہے پتا حلتا کسانوں کے زرعی آلات 
تی قسم کے ھوئے تھے _ اس موضوع پر 
عام الاو راء کے حول سے سشاهھدات (حامد کشای ؛: 

رکیہ خلقان مدی کلحر بنه دائر ارشتر سلرہ در تورک 


ہے ہی رس ہی ۔صمہصحے سج سے ۓ× ت×ۓ درسے ج۔ہ 


ات کرافیا ہوس7ہ ر (ہ۹رع): ے تا پ- 


د]"لؤ" كم(|ہحؤ٣ر‏ رر رام جا دا ۷۷۸۰ا ؛ 4ا ۵ ہروزا ٥۷٤٥٤۶16‏ 


یں۰٭)ہ"|+) ڈر ٢۱۸م٣٣ي٥٥:‏ ,١ل‏ مس۷ م٭؛۸:::۶ؤ( ×ل برا:ٴ اااظ 
۵[) ر+ەٴەٴتاو ۴ك ے9 .1١م‏ پر تاەہہاو 
بج مہ تا ۰ہ) کے ساتھ سنجاقوں کے قوانین: اور 
زراعت اور ابہاشی کے رجسٹروں کے تعلیقات کا مطالعه 
بھی مفید ھو کا (نثلا دیکھیے برکان : قانونلر اور 


وہلء وو 7 وبرمیورتوہ4(ء ج ؛ سراجیوو ے۶۱۹۰):۔ 


مفصل دفتر لر (ركك دفہ خاقائی) مس مختلف علاتوں 


میں فصلوں کی کاشت اور ان کے پیداوار کے بارے 
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۔اعلم (قلاحت) 


ہی کوجئی سل سکتا غۓ جو ابھی تک مطالعه و 
تحقیق کا محتاح ےہ ۔ مخلف زرعی آلات کی فہرست 
قاضیوں کے سجلات متروکات سے مل سکتی ہے . 
آنا طولل کا کسان اپنی ازاضغی کو دو یا تن حصوں 
میں تقسیم کر دیتا تھا اور هر حصے کو ایک یا دو 
سال کے لیے غیر مزروعه رکھ چھوڑتا تھا (برکان : 
قانون لر) ۔ ایلخانی دور میں آنا طولی میں ذرائع آبپاشی 
کے متعلق اھم تفصیلات رشیدالدین کے مکتوبات میں 
ملتی ھیں (دیکھے زی ولیدی طوغان : 
مکتوبارندہ آتا وین اقتصادی و مدنی حاتنه آبد 
کایتلر دراستانبول یونیورستی اقتصادی فیکلتی مجموعه 
سى٠۱‏ (۳ح۹۔م٥۹ع):‏ متا ,.ں؟ خواجه 
فضیل اللہ : دتاب مکاتبات رشیدی؛ طبع 
محمد شفیع؛ لاھور +۷ دھامے)+اعی ص .جب تا 
.سپ مسم تا سم)۔ عہد عثمانيهہ میں وسطی 
آنا طول اور دیار بکر کے بعض خشک علاقوں میں 
آیپاشی کا خاص بندوبست ھوتا تھا (میرا بلب :کے لیے 
دیکھے برکان : قانون لر؛ ص م٠‏ نیز سلیمان اعظم 
کا قاون نامهء در 7036ء تکملە: ص وب تا ۹ہ). 
ترکان عثمانی قدرتی طور پر فلاحت کے بارے 
میں مسلمانوں کی تصانیف ے اننا تھے ۔ شیخ 
ابو زکریا یحبی بن العوام کی کتاب الفلاحة > تا تری 
میں پہئے سس وس 
میں کیا تھا (مخطوطات در کتاب خانه بایزید 
سجموعة وی الدین؛ عدد مسكٴم و موہ برسہ؛ 
عدد مس بج و کتاپ خانهة حابعة استانہول) ۔ عثمانی 
ترکوں کی دو تصائیف زیادہ مشہور تھیں : () 
الحاج ابراعیم بن محمد : رونق بستان (مخطوطه در 
کتاب خانۂ سلیعانیه مجموعۂ اسد افندی؛ عددہ,, ٴ 
طبعات : استانبول . ۱۲ ھ: قونیةء ۸ ۲ نیز طبع ھادیه 
تنجر؛ انقرہ رہو اع [جدید رسم الخط میں: لیکن 
غیر تسلی بخش])؟ (م) کممانی : غرس نامہء تالیف 


رشید الدینن 


شید الدین 


۱۹ 


ہر بکیش 1 ےئ زراعت کلکنمه کنفرسی 


سمل سکس وی ظا ٹ ۴ٹ ق قظ غقضقغق غضقق ںی 


علم (نلاحت) 
ے ۳٠۰٠ھ‏ |أ ے۳ رع (د دیکھے تورک زراعت)تاربنڈ تاریخنی 
یاینی],ے 
استانبول ۱۹۳۸ء م) ۔ ان دونوں کتابوں مس 
پھلدار درختوں کی کاشت کا ذکر ے ۔ اس کے علاوہ 
رہین ؛ شجر کاری؛ شاخ تراشی؛ قلم کاری اور درختوں, 
: بیماریوں اوران کے علاج پر بھی ابواب پائے جاتے 
هیں ۔ رونق بستان کے مصنف نے کتاب کی آخری 
فصل میں پھلوں کے جمع کرنے اور انھیں حفاظت 
سے رکھنے پر بحث کی ہے ۔ وہ خود لکھتا ےہ که 
اس نے ادرنة کے قریب ایک باغ لگوایا تھا - 
اس طرح اس نے فلاحت کے متعلق معلومات 
میں اپنے ذاتی مشاھدات کی بنا پر اضافہ کیا ے. 
جہاں تک باغبانی کا تعلق سے بارعویں صدی 
ھجری / اٹھارھویں صدی ھجری میں عثمانی ترک 
ایک بلند مقام پر پہنچ چکے تھے ۔ اتھی پھولوں؛ 
خصوصا گل لالہ کی کاشت میں امتیاز حاصل تھا 
(دیکھے جواد رشدی : ادیبات عمومیهہ مجموعه سی 
عدد و ع؛ و؛ وم) قصر سلطانی میں پھول ا5نے 
والے مالیوں کی اگ لمت حماعت ھوا کرتی تھی 
جن کا نگران شکوفہ باشی (چیچکچی باشی) کہلانا 
تھا (دیکھے فریدون : منشئات السلاطین ء بار دوم 
یمم تا ہم)۔ بڑے بڑے لوگ پھولوں کی 
نئی نئی قسمیں پیدا کرنے میں ایک دوسرے ے بازی 
لے جانے کی کوشش کرتے تھے ۔ کامیاب کشت کار 
کو صاحب تخم کا مطاب متا تھا ۔ کہا جاتا ے 
کہ اسی صدی میں عثمانی ترکوں نے گل لالہ کی 
و مر قسمیں پیدا کی تھیں ( الف ۔ رفیق : لاله دوری؛ 
اص ہم تا ےم) ۔ ترکان آل عثمان نے پھول اکانے کے 
متعلق بہت سی کتابیں بھی لکھی تھیں؛ جن میں 
حسب ذیل مشہور هیں : () محمد رہزی : لاله زارِ 
باغ قدیم؛(ء) علی چلہی: شگوفہ نامہ؟(م) فتحی چلی:_ 


تحفة الاخوان؛ (م) لاله زاری محمد : میزان میزان الازھار؟ 
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علم (فلاحت) ۱ ۱ ۴۸۰۳۲ ۱ علم (فلاحت) 


(ہ) عتمان آفندی ٠‏ کتاب النبات؛؟ (ہ) عبداللہ آفندی : 


شکوفهة نامه؛ (ے)( حاجی اإحمد ٠‏ نتائج الازھاں وغمرہ؛: ُ 


نیز دیکھے جواد رشدی کتاب مذکور) - مشہور 
باغبانوں جۓے سوانح پر بھی کتابیں لکھی گئی میں 





۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 


مثلا تذ ٴکرۂ شکوفجیاں کے نام سے عبداتہ آفندی اور : 


رشدی زادہ رسزی کے تذ کرے ملتے هیں (مخطوطاتء . 


در مجموعه خالص آفندی و درمجموعۂ علی اہری). 

دور تنظیمات (رك بآں] میں یورپی اثر کے 
تحت زرعی طور طریقوں کو ترقی دپنے ک کوششیں 
ھونیں ۔ تقویم الوقائم کے شمارہ؛ بابت م۱ ریب الثاتی 
۳ ٣,ھاے‏ جولائی ۳۸ ع؛ سے ''زراعت و صنائم 


یں ٦‏ جچہجے.۔-۔ى-یپ--ک-<. ت ۔ ھ ‏ صہ-صىصحہ ۔٭--ٔ ”ںکْجھٗچچپج جصجعہ -۔ 


مجلس' کے قیام کا پتا چلتا ے ۔ ۲١۹‏ ۳ھ/ مرع 


میں ”مجلس زراعت'' کی تاسیس ھوئی؛ جو وزارت 
۔مالیات ے منسلک تھی ۔ صوبوں میں زراعت کے ناظم 
بھیجے گئے (م, رجب .0۱۲۲ھ / ۹م جولائی 
٭س؛,ع) ۔ ٣م‏ ربیع الٹانی ۹۱٢۱ھ/‏ یکم مئی 
راع کو تمام صوبوں کے نمائندوں کی ایک 
کانگرس استانبول میں منعقد ھوئی ۔ تمام شرکاے جلسه 
نے زرعی محاصل میں تخفیف؛ زرعی قرضوں نے انتظام؛ 
دریاؤں پر قابو پانے اور سڑکیں بنانے ىی ضرورت جبہے 
سوالات اٹھاے ( نونطاتا نظ : )]:۱٠۶٠٢۶ ×۷۷۴ |١ ٣:7۶۱۱‏ 
ص ہرم مر تاب ان ھی نکات ہے متعلق ے) ۔ پھر 
صفر ۱۲ھ /فروری ۹م , مغ میں وزارت زراعت ق 
تشکیل عمل ہیں لائی گئی؛ جو بعد میں وزارت 
تجارت میں ضم کر دی گئی اور .۱۳۱ھ / ۲۳ء 
میں اس وزارت کی دوبارہ تشکیل وزارت جنگلات؛ 
معدنیات و زراعت (اورەدان؛ معاون و زراعت نظارتی) 
کے نام سے ھوئی ۔ استانبول کے نواح میں آیا ہامہ 
کی جاگیر میں زراعت کے پہلے سکول اور مداڈل فارم 
کا قیام عمل میں آیا تھاء لیکن یه دیرپا ثابت نە ھوا ‏ 
تر کیە میں سائنسی زراعت کا فروغ ”'زراعت و معالجة 


نے ہچجہےتع ہج 


بنیاد ہر .۳رھ/ ۔وراعءعمیں رکھی گی تھی . 
عہد تنظیمات میں کسانوں کی حالت سُدھارنے 

کی مختلف کوششیں ھوٹی تھں‌۔ بعض علاقوں می 

برائے نام تجویز منظور ھوئی تھی کھ اراضیات مقاطعه 

آغاؤں ے حاصل کر کے کسانوں کو منتقل کر دی 
جائیں (دیکھیے انالجق ؛اەلعط .15 : تنظیمات 
و بلغار مسئله سی انقرہ ٭+ م۹ ۱ع) ۔ ملکیت اراغی 
اور حق وراثت کو استحکام بخشے والے اقدامات 
ناکافی تھے (دیکھے برکان : تورک طوہرک 
حقوقی درتنظیماتء ,: ۹وس تا ومم) بلکە ان ے 
بڑے بڑے جاگیرداروں کو فائدہ پہنچتا تھا ۔ 
مے ۵۱۲ / ہ۸۰ ۱ء کے قانون اراضی بعض یورپی افکار 
کے حاہمل تھیے؛ لیکن حقیقت میں یه قوانین پرانے 
عثمانی قواعد و ضوابط کی تبویب تھے ۔ کسانوں کو 


ساھوکاروں کی زیادتیوں ے محفوظ رکھنے کے لیے 


ایک قانون وضع کیا گیاء جس کی رو سے سود کی زیادہ 
سے زیادہ شرح پندرہ فیصد قرار دی گئی (باش وکالت 
ارنیوی؛ یی دفر عدد ہمہ ص ہپ تا .۱) اور 
کسانوں کو تقاوی قرضہ دینے. کے لیے دو کروڑ قرش 
کی سالانہ رقم مخصوص کی گئی ۔ دویریجه میں زراعت 
کو فروغ دی کی کوششیں خاص طور پر قابل ذ کر 
میں ۔ زرعی حالات کے جائزے اور مناسب 
سفارشات کے لیے ایک فرائسیسی ماھر کی خدمات 
حاصل یق گئی (دیکھے ٠: ٦۷‏ ج:!:ا ۷٤:ا+٦٦1‏ 
۱ء07۷1 بر ::1اج]]ا۱٥ء:ء؛‏ پخرس .وہ ۱ء( ۔ کسانوں 
میں عسدہ اقسام کے بیجوں کی تقسیم؛ لیموں اور 
شہتوت کے درختوں کی کاشت کو فروغ دینے کے لیے 
ٹیکس کی معافی اور جدید آلات کے استعمال کی 
حوصله افزائی؛ یه سب اقدام جدید نظربے 
اپنائے کا نتیجہ تھے ۔ ان اثرات کی بہترین مثال کے 
طور پر صوبه ڈنیوب (شمال ی بلغاریه) میں مدحت پاشا 


حیوانات دانشکدۂ خلق ی'' کامرھون منت ے؛ جس کی , (رك بآں) کی سرگرمیوں کا ذکر کیا جا سکتا 
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علم (فلاعت) 








اور اناج گاھنے کی مشینیں منگوائیں ء ایک ماڈل فارم 
کی بنیاد رکھی اور کسانوں کو آسان شرائط پر قرضہ 
دینے کے لیے ''منافع مسند قلریء؛ قائم کیا (دیکھے 
علىحید رمدحت وحقدی بانا حیات سیاسیسی؛ استانیول 
۱۳۲۰۰ھ۹/۵ ,و اء ص ۹م) ۔ اس زمانے میں یورپ 
کو زرعی پیداوار ی برآمد بڑھ گئی تھی (دیکھے 
717 :۰ :۰ 0۳ع باون( 7 ٹہ ہم .ء[ؤ۱ط 0۲111۶ 
14ء۷ئ+۸5۶۳) کیمبرج (میساجوسٹس) م۹وع عدد 
ہے وجداول ہ تا م) ۔ برطانيه کی حوصلے افزانئی 
سے اسریکه کی خانه جنگی کے دوران میں کپاس 
کی کاشت میں کاقی توسیع ھونی (دیکھے تورک 


زراعت تاریختی بکیشء ص ےب تا وم)ے. 
مال : مقالے میں مذ کور عیں . ٍٰ 
(ڈ م18۸0 .11) 
ہه۔ پاکگوهھند 

اس باب میں ازمنة متوسطەء یعنی سعلمانوں 
کی آمد سے انگریزی تسلط تک کے دور میں برصغیر 

پاک و ھند کی زراعت کا جائزہ پیش کیا جانا ے . 
- زراعت : بعض اہم اختلافات کے باوجود 
برصغیر پاک و هند کا قدرتی زراعتی ڈھانجہ حیرت‌نا ک 
حد تک یکساں نظر آتا ہے ۔ملک کا بڑا حصة 
۔میدانوں پر مشتمل ہے ۔ شمال میں گنکا اور سندھ 
کے میدان ہیں تو جنوب میں دریاؤںل کی وسیع 
وادیاں ۔ جنوبی هھند کی آخری نوک کو چھوڑ کر؛ 
.۔۔جہاں موسم سرما میں بھی سون سون ہے بارش 
هوتی رھتی ے؛ عام طور پر بارٹں موسم گرنا 
میں ھوتی ےہ ۔ بارش کی کثرت کا اندازہ اس امر سے 
کیا جا سکتا ے کہ نصف بھارت میں بارش کا سالانہ 
اوسط ایک سو سینٹی میٹر ے ۔ ازمنه متوسطہ کے بعض 
'اھل قلم کو اس مبالفه آرائیی کے لیے معذور سمجھنا 
چاھیے که سارے هھندوستان کی زسین قابل کاشت ے؛ 


لے جس نے سب سے پہلے یورپ سے قصل کاثر 


۸,۳ 


دوکت - سسسرالوسویوورت .سے لی محڈاد مم سال سسسمژکتھد-عسسسسشسویس سے ہسبیوتپججی-یسئجح-----۔حصےے۔ 
ہےہت-تحسححجتبس۔-.-تت----- -جالھ-: 7تس ھو-.نٹ--ج[2[724جۓ. ب(_۔۔ ۔ صسس ۔حجسہد- _سستکچو سی وگوووس- آ--<- د جسجسووک۔۔ سيیپب ۰ لد 






علم (فلاحت) 
مثلا او الفضل (ائین اکبری , سلسله ۔مطبوعات 
ایشیاٹک سوسائٹی بنگال؛ - تا ہ) ۱ بابر کا بە 
قول کے عندوستان میں فصدوں کے لیے .کسی 


مصنوعی ابباری ک5 ٹف ضرورت نہںس (ہاہر نام مترحمة 








بمورج 5.80۷٤۲٥‏ .۲۰۸ : ۸۸ء) ۔ فطرت زز عندوستان 
کو ایک عجیب و غریب نست بخٹی ےھ جو کہ 
ازمنة وسطی میں هندوستانی زراعت کا خاص استیاز 
سمجھی جاتی تھی یعنی سال میں دو دفعه فصلں 
بوٹی اور کاٹی جاتی ہیں : ایک فصل بث 
جو موسم خزاں کے آخر ہیں اکٹھی کی جاتی ے اور 
دوسری فصل ربیع؛ جو موسم سرما کے سز پر 
ھوٹی لے . 
گیا رھوین صدی ھجری |سٹرھویں صدی 
عیسوی کے زیرکاشت رقے کے اعداد وشمار (جو که 
آئین ٦کبری؛‏ ص وہ ہء نیز عہد اورنگ زیب کی 
بعض دستاویزات میں محفوظ ہیں) اور سوجودہ 
ربورٹوں کے تقابلی مطالعےٴ سے پتا جلتا ےہ کهہ 
گیا رھویں صدی ھجری / سرھویں صدی عیسوی 
میں جتنا رقبه بہاں مشرقی و جنوبی اترپردیش؛ 
برار اور مخربی پا کستان میں زیر کاشت تھا وہ اس 
رقے کا نقریبا نصف تھا جو موجودہ صدی کی ابتدا 
میں زیرکاشنٰت احکا تھا اسی طرح مغربی اترپردیش؛ 
مشرقی پنجاب اور گجرات میں یه موجودہ رے 
کے تیسرے سے پانچویں حصے تک کے برابر 
تھا ( دیکھے اا:1[1ا1 1٤:٤8٦‏ : /ہ ۱ ہ:درہ: ہ٤۸42‏ 
::0[ |1(جہ:/۸؛ ض ؛إ تا م؛ ۷0 ۱٤/٠ ٠‏ 1:4186[ 
ط)4 ١‏ :15ء ص .ئ تا مم؛ جہاں عہد اکہری 
میں زیرکاشت اراشی کا رقبد اس سے بھی کم بتایا 
گیا ے) ۔ بعض خاص مقامات کے متعلق ہمیں جو 
ام سیب ھوتی ہیں ان ے پتا جلتاے که 
عہد وسطی میں بہت ے علاقوں میں وسیع جنگلات 
موجود تھے ۔ مثال کے طور پر کٹھیر (روھیل کھنڈ). 


۸/۸۷۷۷۰ م٥‎ ٥نر 5001ا‎ ۷۷۲٢٣ 





علم (فلاحت) 


کی جنگوں کے جو حالات مؤرخین نے لکھے ھیں٤:‏ 


ان ے اس امر کا اظہار ہوتا ھے که اس علاتے 
میں تبرھویں اور جو ھویں صدی عیسوی ہیں کھے 
جنگلات پائے جاتے تنیے بعد کی تین یا جار صدیوں 
میں اس علاقے کی جنگلات سے صاف _کر دیا گیا 
لیکن مشرق کی جانب اور آگے اتربردیش کے شمال 
سشرق ہیں ترائی کے جنگلات الیارھویں صدی 


عیسوی تک قائم رے (اب یه گنجان آباد علاته ے)۔ 


اس سلسر میں دیگھے (۱ء ھ192[ : ٥٤ 808٥1‏ :4114) 
ےہر شہّهة 4 : 

فروں سی میں سروجھ زراعتی طور طریقے آ آج 
بپی س۶ ذڈسات میں زیر عمل هیں ۔ سادہ 
کاریگری٘ او 
2 وق سی کہ دکھائی دیتی تھی عام لور ہر 
دیہات میں نظر آتے تھے ۔ لکڑی کے ھل ہیں لکائی 
جانے وا ی لوعے کی نوک کا ڈٴثر منوسمرتی ١١(‏ ء: 
مصہ) جیسی قدیم لتتاب میں بھی ماتا ے ۔ فریر 
موم (ہےپرع تا برکضع) کا مشاھد تھا کهھ 
ھل کی پھال لی لکڑی کی ھوتی تھی کیرنکەه لوهھا 
کم يیاب تھا۔اس کے برعکس 
(اوائل سّرھویں صدی عیسوی) کا بیان ےہ کهھ 
کہاس بونۓ کے لیے ایک قسم كى کرای استعمال ق 
جاتی تھی ۔ گجرات کا ذکر :کرتے ھونے ئ"ہء۷ 756 
موس کک نیشکر کی کاشت میں یف 

ل ھونی بھی . 

بارش کے علاوہ کنووں؛ تالاہوں اور نہروں سے 
آبپاشی ھونی تھی ۔ بابر نے کنووں ہے پانی نکالۓ 
کے دو عام طریقوں کا ذ کر کیا ےہ ۔ ایک طریقه یه 
تھا کە چمڑے کے ڈول (چرس) کے ذریعے پانی نکالا 
جاتا تھا اور اس کے لے لکڑی کے چرخ پر را ڈالا 
سے اسیو ای از چدروں طلب 
اوز بیدا کام 7 


زر بھ٢دے‏ اوزاں جن مت مقامی 


۳ 


۱ 
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علم (نلاحت) 


ارھعٹ تھاء جس ہیں باہر نے بڑی دلحسبی فی 

اننگریزی میں |إ٭ط٭ مد:ومط کہا ہیی لا ےے 
(باپ ر اَف مترجمۂ یورج ۱: ۳۸۸ف ۲: ۸۹م)۔ 
حلایا جاتا تھا ۔ نتدی: نالوں پر بند باندھ کر ایپاشی 


کے لے بڑے بڑےتالاب ٹائے جاتے تھے؟ کہا جاتاھے . 


کە فی روز شاہ(ہەےھ/ ص۳ رھ تاء۔وےھ/۸ہ۱۳ع) نے 


انِ بندوں کے دذریعه بہت عے ثالات بنوانے تھے (شمسں. 


عفیف ؛ تاریخ ذعرقی 
آف پنگالء ص ۴۳٢‏ ۔ سولیُویں صدی عیسوی میں 
بہت بڑا بند باندم کر اود ے پورکی جھیل تیار ری گئی 
تھیء جس کا دائرہ چالیس میل تھا (آئین اکبریء ص 
. ہ)۔ خشک دریائی نالے طغیانی کے موسم میں دوبارہ 


زشاھی؛ مطبوعه ایشیاٹک سوسائٹی 


جاری ھوجاتے تھے اور قدرتی نہروں کا کام دیتے تھے۔۔ 


دریاے سندھ کے طاس میں یە نالے ابیاری کا أھم 


ذریع تھے ۔ جب ان الوں کے بعض حمے ریت سے 


تو ان کی صفائی کے لیے مزدوروں ىق ضرورت 
پڑتی تھی ۔ ان کے علاوہ بڑی بڑی مصنوعی نہریں 
بھی تھیں ۔مشہورتریں نہر جمن غربی نھی؛ جو 
فبروزشاہ نے کھدوائی تھی ۔ شاہ جہاں نے اس نہر کو 
دوبارہ کھدوا کر اس کی صف بندی کرائی تھی ۔ 
دوسری اعم نہر جمن شرقی تھی (اوائل اٹھارھوس 
صدی) ۔ یه لمہی نہر فیروز شاہ نے [دریاے جمنا] سے 


پھر چاتے 


نکلوانی تھّی ۔ مغل بادشاھوں نے دریاے راوی سے . 


سدھنائی کے مقام پر جہاں وہ میدان میں داخل ھوتا 
ہے (سولھویں صدی میں یا ا اس سے پہلے درباے راوی 


بیگاریوہ (سترھویں اور اٹھارعویں صدی) پر اور سندھ: 


کے ڈیلٹا میں خانوہ (اوائل سولھویں صدی) ے نہریں 
نکال کر نظام آیپاشی کا جال ی سا پھیلا دیا تھا, 
جن تسثرت ی آج کل کاشت ھوتی ے؛ وھی. 


سی انائی حات یىی نھیں ۔ اس زسانے میں. 


6م ۷۸۷۷۷۷۰ 


ھت ہک و کے کہ 


1 


7 ۱ 


بہت ہے نئی فصلوں نے رواج پایا ۔ سترھویں صدی : 
عیسوی کی ابتدا میں تمبا کو کی کاشت پوری طرح رواج . 
پا گئی تھی ۔ اسی صدی کے اختتام پر آہوہ کی کاشت ْ 

کی ابتدا ہو چی تھی جبکہ اگلی صدی (اٹھارھویں : 
۔صدی عیسوی) کے اوائل میں کڑوی لال مرچ کیٴ 





پیداوارسارے ملک میں پھیل گئی تھی ۔ نئی فصلوں 
میں می؛ آلو چاے اور مونگ پھلی کا شمار کیا 
جا سکتا ے . 

سترھویں صدی عیسوی میں (یا غالبا اس سے قبل) 
فصلوں ىى جغرافیائی تقسیم بعض اھم اعتبارات سے آج 
کل ہے مختلف تھی ۔ چاول اور گندم کی فصلوں کے 
رقیے وہ ھوتے تھے جہاں کہ چالیس اور پچاس انچ کے 
درہیان سالانه بارش ھوتی تھی؛ لیکن ازمنہ وسٰطی 
میں نفع بحش فصلوں؛ بالحصوص کہاس اور نیشکر کی 
کاشت زیادہ وسیع پیمانے پر ھوتی تھی کیونکە ایک 
ھی رقبے میں زیادہ کاشت میں باربرداری کی مشکلات 
حائل تھیں ۔ ازمنڈ وسطی بلکہ انیسویں صدی 
عیسوی تک نیل کی کاشت ملک کے بڑے حصے میں 
ھوتی تھی جوا معدوم ہوچکی ھے ۔ اسی طرح 
پوست اور بھنگ کی کاشت بھی آج کل کی بہ نسہت 
وسیع پیمانے پر ھوتی تھی ۔ اس کے برعکس سن اگرچہ 
بنگال کے بعض علاقوں میں ھوتی تھی؛ لیکن ازینۂ 
وسطٰی میں اس کی خاص اھمیت نہ تھی اور نە اس سے 
کسی کو نفع کمانے کا خیال آیا تھا ۔ آج کل زیشم کے 
کیڑے پالنے کا زیادہ رواج نہیں رهاء لیکن قدیم 
زمانے میں ابریشم سازی کی صنعت بنگال اور کشمیر 
میں حوب روکق پر تھی . 

اھم ترین. پھل آم اور ناریل تھے ۔ اھل پرتگال 
سولھویں صدی عیسوی میں انناس لا تھے لیکن 
اے جلد ھی ھندوستان کی آب و هوا راس آ گئی ۔ 
مغلوں کے زمانے میں قلمیں لگانے ا عام رواج تھا - 
جہانگیر کشمبر میں شاہ دائہ اور خوبانی میں قلم 





ای 





ٰ علم (فلاحت) 
لگانے کا ذکر کرتا ہے (توزک جہانگبرئۃ) طبم 


سك احمد ۹ )٣۲۹‏ ۔ امان التہ خان نے آسوں کی 


بیوند کاری کی شہادت دی ےۓے ۔شاء جہاں کے عہد کی 


ایک تاریخ سے پتا چلتاے کہ پیوند کاری ہے لیموں 
یک قسم کے پھلوں میں خوب ترقی ھوئی (موزۂ بریطانیہ, 
مشرقی مخطوطات؛ عدذ مے١)؛‏ ورق ۲, ٴالف)۔ 
شڑھنشاہ اور اعیان مملکت باغ لگوانے کہ شائق تھے۔ 
بیان کیا جاتا سے کہ فیروز شاہ نے دہلی کے نوا میں 
بارہ سو باغات لگوائے تھے (تاریخ فیروز شاعی, 
مس )٣۹۰‏ ۔ مغلوں نے بہت سے باغات کو ا ہے 
ناموں ے منسوب کیا ۔ یه باغات مربم شکل 
میں تھے؛ جنھیں جابجا نہریں قطم کرتی تھیں ۔ ان 
نہروں میں پانی مختلف تر کیبوں ہے لایا جاتا تھا . 
٢۔‏ ازمنڈة وسطی میں فلاحت پر تصانیف : 
مختلف کتاب خانوں میں علم فلاحت کی کتابوں کی 
کمیابی ہے انداز ھوتا ے کہ قدیم ھندوستان میں 
زراعت کے بارے میں بہت کم کتابیں تصنیف ھوئی 
تھیں ۔ بعض کتاب حانوں میں ایک رسالے کے 
قلمی نسخے ملتے هیں (مثلا انڈیا آفس لائبریری؛ عدد 
,1.0 ۳.ےم؟ علی گڑھ لٹن لائشریری؛ علوم فارسیه 
عدد ہےو؟ مورۂ برطائیةہء شعىة علوم مشرقیء؛ عدد ءن 
١‏ ے١‏ ورق ہو الف تا رم الف) ۔ یه رسالهە دراصل 
خان زمان امىان اہ حسینی (م ہم.+ھ|ےہ۱ء) 
ی ایک سوسوعاتی تصنیف گنج باد آورد کا باب نہم 
ہے ۔ مصنف نے خود اقرار کیا عے کهہ اس نے اپنی 
تصنیف میں کتاب شجرة النہال کو شاسل کر لیا ے ۔ 
یه کعاب؛ جس کا تعلق باغبانی ہے ہے؛ پندرھویں 
صدی عیسوی میں ایران پا وسط ایشیا میں لکھی 
کی تھی (موزه بریطانیهء سمخطوطہ؛ عدد ۸40۵ ۱ےے١؛‏ 
ورق ےہ۱ ب تا وع ب وغیرہ) ۔اىان اللہ نے خود ۱ 
بھی بڑے اضافے کے ہیں ۔ اس نے ھندوستائی پھلوں 
كى کاشت اور مزروعہ فصلوں کے متعلق بہت سی 
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علم (فلاحت) 


۹٦۱٦ 


قلم (تعاقہاھ) 


معلومات ہبہم پہنجائی ہیں بایں همهہ بعض دلجسپ 
بیانات کے باوجود امان اللہ کی کتاب سطحی عے اور 
اس میں شجرة النہال کی پیروی کرتے ھوثے بعض 
عطائیوں کے معەولات کی سنارشض ک گئی ےہ۔ 
ابوالفضل نے اکبجر کی حکوست کے نظم و نسق ے 
بارے میں جو مشہوز کتاب آنین اکبری کے نام 
ے لکھی عے (طبع بلاخمن؛ کكکلکكته ے+ہ۱ھ/ 
ےے۶۱۸) وہ زراعت کے بارے میں بہت زیادہ 
معلوبات بہم پہنچاتی ے ۔اکبر ک سلطنت کے 
صوبوں کے تفصیلىی حالات کے ضمن میں زرعی پیداوار 
کی قیمتوں ک ہو مختلف فصلوں پر مالگزاری ک 
شرح کہ نونےہ رقے نے اداد و شمار کے علاوہ کاشت 
کاری اور آیپاشی کےمختصر کوائف بھی ہلتے حاصل ھیں. 
مآحل : ان میں زیادہ تر جدید تصائیف مد کور 
ھں : () لدا1م0ہ۸( : <و4))۸ إہ ب(:تہا ٭را! ٤٤٥‏ 1۷40:6) 
لننن ہورع جس ہیس ننظام زراعت کا بواںل بھی مے . 
(+) ع3۳ں:<5 :×ہ-۔×ززا:۷ .۷۰( 7۶:۷٠٢ : ٥.‏ ءزا: آزہ 6474:۰ 
۶ء لنڈن ور مت مغل باغات کے بارے می 
ایک دلحسپ کتاب سے : (م) 5ا1تا118 11130 :۸٢۲٥۲ع4‏ 
منزا::][ آمراو ں۷ آ0 ؛7۷!ئرک)؛ ؛مبئی +ہو ء؛ میں مقاله 
زیر نظر کے متعدد نات کے متعلق تفصیلات ملتی آھیں ٤‏ 
(م) ۵۴۷ ۳ :|لہ[ ۶رہ 1۶ 6٣۱0‏ ۲ :۴۴0۶۶۱ 0/۴۲ ن(۱01:1100۲. 
پ حلدیںء؛ ایک بلند پایە کتاب حوالہ ے؛ جس میں 
ھندوستان کی جمله پیداوار کے متعلق منعصل تاریخی اور 
فنی معلومات دی گئی ھیں؛ ھندوستان کے زرعی طور 
طریقوں کے جائُزے کے لیے دیکھے (ہ) ۶ج)۱ ٥ا١۷‏ .1.۸ : 
و ہبرز إبرع:إ”مچوں بجو:لہ[ گزں ۶۶۶٠ہص٠٢۶۱٣ممإ‏ ع أ1 برں ٣۳١۲ءم؛ڑ؛‏ 
لنڈن ۹۳ ع! نیز دیکھے (زے) ٥ہ‏ 715::00ئ۵١‏ آ8 زہ71 
۱۵6ب۶عش ص٥ة0]‏ : بہوم۱۶؛ لنڈن ہ ۹۰۶۰ء ؛(ہ) 746 
!:(۱۲ گزہ ۶٣٤۵۱۱۰۱۱!گ‏ |1۷0۲0|د :٥۳بر‏ کر ؛ خصوصا وہ مجلدات 
جنھیں حکومت هند ىا محکمهُ مال مہہ ۔8ھہ۱۸۸ء 
ہے سختاب اوقات میں شائم کرتا رھا ےہ ۔ ان میں زراعت 
کے متعلق ضلع وار اعداد و مار سمل جانے ھیں, 
(عرفان حہیب) 


علوم حکمت عملی 


علم سپاسیات : رك بە سیاست . 4-84 


تجرہے): موجودہ دور میں معاشیات کے نام ے جو 
فکر متعارف ےے وہ سراسر انسانی تجربات اور عقلی سوچ 
پر سبنی سے ۔ مغرب میں آج سے دو سو سال قبل؛ بطور 


باضابطه علم؛ اس کی بنیاد آدم سمتھ جاا :5 صداقھ - 


کی ٭'دولت اقوام' ' (دوہہ ٣٤۶ا‏ ؛٤‏ م۷ 1(٥‏ ّ۰ئ رہ سوہ] 
رجروزز ں۷( گزو را ء۷ 1|۶ ٠7‏ 1۸3۶۶٦۰)؛‏ ۱ےء ١۱‏ عاے پڑی. 
[معاشی تنظیم کے متعلق اصول یا طریقے یا روایات 
قدڈیم زان سے چلے آتے هیں ۔ یونانیوں نے اس کا 
نام دنرومو:×ظ رکا جسے >۔سلم ادب میں ''تدیم 
منزل'' کے نام سے یاد کیا جاتا ے ۔جدید دور سے 
بہت پہٹے سسلمانوں لے بھی اپنے اندارز میں رھنمانی 
کی اور کتاہیں ۔لکھیںء جنھیں ”اخلاق“ میں شامل 
کیا جاتا ۓے ۔ قیاس کیا جا سکتا ہے کہ آدم سمتھ 
وغیرہ بھی اس اخلاقی اجتماعیاتی فکر ہے متأثر ھوے 
ھوں گے؟ چنانچہ کتاب ''دولت اقوام'' سے اس کا سراغ 
لگایا کے ا بای بد ئن کر ادا وا 
کہ مذھب اور اخلاق ہے منقطع کر کے آے محض 
ایک دنیوی تجزیاتی علم کی حیثیت ہے جدید دور ھی 
میں دیکھا گیا ۔ ”'دولت اقوام'' کی تصنیف کے بعد 
جب مغرب کے اخلاقی تصورات ہیں مادیت کا زفر 
بڑھا اور عام خوشحا یل کی خواھش ے کہیں زیادہ 






زراندوزی اور منافع پرستی نے غلبه پایا تو] مسلسل . 


پیش آئے والے معاشی واقعاتء ان کی تعبیر و تجزیھ 
اور نت نئے معاشی سسائل کے حل ى سعی ہے 
معاشیات کا علم اپئی موجودہ شکل میں مدون ھوا ۔ 
دیگر عمرانی علوم کی طرح معاشیات ہیں علم نے 
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خلم بڑسضضیاہ) 


حصول: کی ببنیاھ: تجرییت (هھ نہ انوص2) پر رکھی 
گی اور ھر وہ نظویہ جس کی تجربے نے تائید کی اس 
علم کا جز بنتا چلا گیا ۔ بنیادی”طور پر یە بات تسلیم 
کر ی گئی کہ کوئی الہامی یا ماورائی ذریعۂ علم 
کسی مستند نظریے کی بنیاد نہیں بن سکتا؛ ح:انحه 
جب بھی کوئی مسئله درپیش هوا یا کسی معاشی 
مظہر کی تعبیز کا سوال پیدا ھوا تو خالصةٗ انسانی 
ذرائع علم [یعنی حسی تجربے کے سو تجزیے] پر 
انحضار کیا گیا د حونکهہ انسانوں کے سے 
کسی اور نظریے (منہاج مطلق ) کا تصور قابل قبول نہ 
ٹھہراء لہذا مختلف نظریات میں سے قول فیصل کا 
منتخب کرنا سمکن نه رھاء سوائۓ اس کے کە تجربے اور 
شواھد کی بنیاد پز کوئی نظریه اپنی صداقت منوال؛ 








چنائحةه جہاں حند ایک نفاریات اور نتاتج اس کسوٹی 
پر پورےے اترے وهاں انار ٤‏ تصورات کا ایک ایسا 


جنگل بھی آگا جسے یقینیات میں شامل کرنا ممکن 
لە ھوا ۔ اسی لے موجودہ شکل میں معاشیات کا جو 
علم معروف عے اس کا معتدبه حصه ظنی اور تخمینی 
سے اوراس میں بہت ہے تضادات اور تناقضات ایسے 
پائے جاتے ھیں جن ہے محکم اور ناقابل تردید :تائج 

اخذ کرنا سمکن نہیں کیونکہ اس کی بنیاد کسی 


آفاقی یا مطاق سچائی پر نہیں [بلکه اضافی؛ جزوی اور 


وقتی واقعات و کوائف پر ے جنھیں قواعد کلیە یا 
آفاقی اصولوں کا درجہ حاصل نہیں(محمد اکرم خان : 
۰ ۰ ہہا: ×7 ۷7 ۸80(؛ ‏ ص ہہ ۹ :_ اس می 


لقیی اصسول نہیں٤‏ بلک نظریے. ھی اور ]ظز 


نظریة مغاشن مخصوص سم کے تصورات زند گی کے 
ٹاہم ے] . 7 

مسلمانوں کے لے بنیادی طور بد کوٹی :یسا 
علم [یقینی یا بطور دلیل و حجت قطعی]| قابل قبول 
نہیں ہو سکتا جو علم حقیقی [الہام] کے :سرچشے 
سے سیراب نہ هو یه بات اسلام کے .۔بنیادی عقائد 


ے ,۷۴ 


۔(ہ [الانعام] 


.(م [الاحزاب] : 


علم زمعاثیمات) 





میں سے ہے کھ علم حقیقی صرف انقہ تعا ی کے پاسرۓ 
؛ ے٠‏ و [التوبة] : ۳۴ .ہ.,؛ب؟: سے 
[الرعد] : ۶< ۲ [المؤستون] : ۲۳ [السجد:] . 

٥ 5‏ [فاطر] : ہہ م؟ ۹ الزسر] : ہم؛ ۹ [الحشرا: 

٣‏ [الجمعة] :ہ؛: ٭[التغابن] :ھ۸ ١ء‏ جو کە ساری 
کائنات کا خالق ھے (ء [البقرۃ] : ٤۰‏ ٢٦م‏ [النساء] ٠‏ 

۱ [الانعام] : ): ٠‏ اس نے انسانوں کو ان کی طبائم 

کہ اختلاف کے ساتھ پیدا کیا اور وھی ان کے سیلانات: 
رجحاناتء جذبات اور عقل کا جاننے والا ے (وم 
[الزمر] : ے؟ ہم [الشوری] ٣مم‏ [الاحزاب]ء: م): 
اس نے زین پر زندگی گزارنے کے لیے انسان کو 
سارا ساز و سامان عطا کیا (ےم [الجائیة] : -) 
وھی جانتا ے که اس ساز و سامان کا کونسا مصرف 
بہثرین ۓے؟ اس نے اپنے اس علم کو انبیاے کرام کے 
ذریعے انسانوں تک پہنچایاء چنانچہ وحی کے ذریعے 
سے حاصل ہونے والا علم حتمی اور یقیتی ے (ہم 
[الواقعة] : ء و؛ وہ [الحاقة] : ںہ؛:. | [الکائر] : 
).٥‏ -۔ ھدایت کا یه الٰہی انتظام مختاف ادوار میں 
انسان کى تمدنی ضرورتوں کے مطابق نازل کیا گیا ۔ 
جوں جوں انسانی تمدن ترقی کرتا گیاء آسمانی 
ھدایت کا دائرہ بھی وسیع ھوتا گیا حتی که ساتویں 
صدی عیسوی کے آغاز میں حضرت محمد صلى اللہ عليه 
وسلم کو آخری شریعت دے کر بھیجا گیا 
ك) جس یں جمله روحائی و 
عمرائی ضروریاتِ و مشکلات کے حل موجود ہیں - 
خضور سرور کائنات صلی اللہ عليه و آله وسلم پر یه 
شریعت مکمل کر دی گئی ). (المائد2] +۰م)۔ 
اب زندگی کا کوئی شعبہ ایسا باقی لە رھا جس کے 
لیے ھدایت کا انتظام نه کیا گیا هو خفانجہ انساث 
کی زندگی کے معاشی پہلو کو بھی نظر انداز نہیں 
کیا گیا؛ |لیکن جونکہ قرآن مجید اصولا تہذیب 
اخلاق اور تز کیه نفوس کا مقصد رکھتا ے؛ اس ہیں 
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علم (معاشیات) 
زندگی کے مسائل اسی حوالے ہے آئے ہیں اور اسی 
حوالے ے اعمال اور ان یىی جزا وسزا اور عقبی کا 
وفع بھی زیر بحث آیا ۓے (دیکھے تمفہیم تفہیم القران: 
۹۰۶))ء لہذا یه عام معنوں میں ایک معاشیات قٌ 
کتاب تہ بایں حم یە قطعیىی ے که معاشیات ق 
اخلاقی بنیادیں قرآن مجید میں قائم کی گئی ھیں] اور 
کتاب مہین میں مختلف مقامات پر معاشی زند گی کے کچھ 
عملى اصول بھی بیان کے گۓ هیں (دیکھے مودودی : 
قرآن کی معاشی تعلیمات)ء جن سے معاشی مسئل پر وافر 
رہنمائی ملتی هے ۔ ان اصولوں کو حضور سرور کائنات 
ضل اللہ عليه 7 نے اپنے فرسودات اور عمل کے 
ذریعے واضح کیا - اس طرح قرآن و حدیث میں نے 
گۓ بنیادی اصولوں کی روشنی میں خَلفاے راشدین نے 
اپنے اپنے زمانے میں پیدا ھونے والے مسائل کو حل 
کیا اور آنے وا ی نسلوں کے لیے اپنے فیصلوں ى نظہریں 
چھوڑیں؛ جے اسلامی معاشیات [بلکه عغموعی 
معاشیات] کا پیش قیعمت ذخیرہ کہا جا سکتا ے: 
چنانچە اگل گیارہ بارہ سو سال تک مختلف ملکوں میں 
مسلەان حکومتوں نے اپنے معاشی معاملات کو [جن 
میں نئی اور علاقائی صورت حال شامل تھی] شریعت 
کے بنیادی اصولوں کی روشتنی ھی میں۔ استوار کیا ۔ 
مسلمانوں ى معاشی تاریخ سے بہت ہے اییے اصہولوں 
کی نشان دبی عوتی ےہ جس سے بدلتے ھوے حالات 
میں شریعت کے انطباق کے طریقے پر روشنی پڑتی ے . 
(سوب یه مغالطه پھیلایا جاتا ےے کہ اسلامی 
معاشیات صرف راشدین کے دورتک محدود ے؛ لیکن 
یہ خیال سراسر غلط سے ۔ آنے والے مسلم ادوار 
ظہور میں آیا وہ اصولل اسلامی معاشیات سے منقطع 
نہیں تھا ۔ یه اور بات عے که بعض اوقات غلط تعہم 
یا پےاعتدا لی کی وجه ے بعض باتیں ایسی بھی ھوئیں 
جن کیا۔جواز شریعت میں موجود نه تھاء مثلا ضرائب 


۶۸ھ۷۳۴ 


علم (محاشہات) 
میں؟ مگر ان صورتوں میں؛ جنھیں مجبوریاں کہا جاتا 
عے؛ معاشیات کے متعلق آزاد مسلم فکر کی ایک 
روایت نظر آتی ےء جے مطالعے سے اس لے خارج 
نہیں کر دینا چاھیے که انھیں فقہی انذاز میں نہیں 
سوچا گیا ۔ غرض مسلمانوں کا اصولی اور عملی علم 
معاشیات ایک مسلسل اور باضابطه علم ے] . 
ان مختلف عوامل ہے مل کر اسلامی 

معاشیات کا بنیادی ڈھانچا جدید اور مغربی 
معاشیات سے بالکل مختلف بنتا ے(مغربی معاشیات سے 
سراد وہ علم معاشیات ے جو آج کل دنیا میں رائج ھے 
اور جس کی تشُو و نما مغرب میں هھوئی ے؛ لیکن جو 
مشرق کے تمام ممالک میں بھی ایک مسلمه علم کے 
طور پر پڑھایا جاتا ے) ۔ مغربی معاشیات میں عمام 
علم انسانی تجربات اور ان کے عقلی تجزیے پر مبنی 
ےے؛ جو تغیر پذیر ناقابل اعتبار اور غیر یقینی ےء 
جبکہ اسلامی معاشیات کی بنیاد وحی الٰہی؛ رسول الله 
کی تشریع اور امت کا کم و بیش ڈیڑھ هزار برس کا 
عمل سے ۔ ان عناصر کے امتزاج ے جو ڈھانچا تینار 
ھوتا ے وہ ھر دور کے مسائل کے لیے ایک کسوٹی 
کی حیثیت رکھتا ے؟ چنانچھ اس دورمیں جتۓ بھی 
جدید مسائل پیدا ھوںء یا لوگوں کے افعال میں جتتے 
بھی رجحانات ظہور پذیر هھوں؛ ان کو اس بنیادی 
کسوٹی پر پرکھا جائے کا ۔ ان مسائل کے حل کے لیے 
اس بنیادی ڈھانچے کى طرف رجوع کیا جا کا اور 
اگر وهاں ان کا حل موجود نھ. هو تو پھر نئے فیصلوں 
کے ذریعے مذکورہ بنیادی اصولوں کی روشتی میں 
مسائل کو حل کیا جائے گا ۔ اس طرح تمام نئے 
رجحانات یا واقعات کا تجزیة اس بنیادی ڈھانجے ک 
روشنی میں کیا جائے کا اور اس پر صحیح یا غل هونے 
کا حکم لکابغ جائے کا. 

[یہاں یه وضاحت ضروری کت کی پالا 
بنیادی ڈھانجے میں قرآن وحدیث قق حیثیت ایک 
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علم: (نعاضیات) 
سند کی ےے؛ جبکە امت کے مجتہدین کا اجتہادی عمل 
انفرادی صورت میں بعد کے لوگوف کے لیے حجت کی 
حیثیت نہیں: رکھتا بلکة اجتماعی و متفق عليه طور پر 
قابل حجت سے اور یه اجتماعی ومتفق عليیه عمل 
اجماع امت سے عبارت ے۔ مجتہدین میں اختلاف 
راے ى صورت میں ان کے ایسے فیصلوں کو بطور نظیر 
پیش نظر رکھا جائے گا جو زیادہ قرین قیاس اور 
حالات حاضرہ پر بہٹر طریق سے منطبق ھوں ۔ اس 
کے بعد علماے امت کے اجماع کو مدنظر رکھا 
جاتا ے] . 

مغربی معاشیات اور اسلامی معاشیات میں بنیادی 
فرق یه ے که سابق الذ کر میں تمام نظریات کو 
صرف مشاھداتی اور عملی شواہد کی روشنی ہیں پ رکھا 
جاتا ےہ اور جو نظریات عقلی اور مشاھداتی طور پر 
رد نہ کے جا سکیں ان کو سجا مان لیا جاتا ے؛ 
تا اک ایسے حالات پیدا ھوں کہ کجھ دوسرے 
شواھد ان کی نفی کر دیں؟ لیکن اسلامی معاشیات میں 
تمام نظریات کو شریعت اہی کے بنیادی ڈھانچے۔ پر 
جانچا جاتاے ۔ یه وہ کسوٹی ےہ جو کسی نظریے 
کے سخ یا جھوٹ ھونے پر حتمی فیصلة دیتی. ےے۔ هاں؛ 
ایسے تمام معاملات میں جن کے بارے میں شریعت 
میں کوئی مخصوص حکم موجود نہیں ء وهاں شریعت 
کہ بنیادی اصولوں کی روشتی میں اجتہاد کیا جا سکتا 
عے اور یھ اجتہاد بوقت ضرورت قیاس؛ راے؛ 


استحسانء مصالحء مرسله وغیرہ کی شکل اختیار کر . 


سکتا ےے (ان تصورات کی تفصیل کے لے دیکھے 
محمد ثقی أسینی : فقه اسلامی کا تاریخی پس منظر) , 

[بظاعر عقلی شاھداتی معاشیات میں کجھ 
آسائیاں نظر آتی یں ء مثلا نئے حالات میں نۓے فیصلے 
کی آسائیء لیکن اس میں خرابی یه ہے کە تغیر پذیری 
کے فوری اور وقتی فیصلوں کے باعث تنظیم میں 
پائداری کی صورت پیدا نہیں هو سکتی؛ جو کہی 


|۹ 


علم (ھ:' .ماءت) 


معاشرے ى ترقیاتی زند گی کے لے از نس فرلظلاہ د؛ 
چنانچهە ھم دیکھتے ہیں کہ مغربی معاشیے میز 
اختلاف فکر و نظر کا اننا عنکارہ ہے ےکه بعض اوقا 
عقل حود حیران ھہوجاتی ہے ۔ اسلام میں مطا 
قدریں پانداری پیدا کرتی همیں اور نے فیصلتوں کی 
بھی گنجائش ہ]. 

اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات میس ایک 
اور بڑا فرق یہ ےے کہ آخر الذ کر مشاھداتی حقائق 
کہ بیان اور ان کی وقتی تعبیر نے غرض رکھتی 
ے؛ مگراس تجزیے کی روشنی میں کوئی لائحۂ عمل 
یا طریق کار بیان کرنا اس کے دائرے سے باصمر ےھ 
(۶۵ئ/۳ : 0۳۶۸۶ 0كءتا جا لاہ وہ٢٣‏ ئا ؛و ا۷ء صے.و۔ 
۹۸ ۰۰۱:+رسطام5 > قادتزا٘١٥4۳ر‏ :ہ0٦٥7‏ ژآر ‏ :71ء 
ص.مو)؛ لیکن اسلامی معاشیات حقائق کے تجزیے کے 
علاوہ لوگوں کے لیےمطلوبه لائحة عمل بھی بیان کرتی 
ے اوران معنوں میں یه ایک معیاری علم "1۱۲٥311٢6(‏ 
8٤‏ ء) مم ۔۔ اسلام اپنی حکمت یی رو سے ایک 


عملی نظريه زوجماہ11 ادمہاادہءم0) سے ۔ اس میں 
۔صرف قیل و قال یا بحث و تمحیص کا کوٹی مقصد 


نہیں بلک شریعت میں ایسی بحث و تمعنیص ہے 
روکا گیا ے جس کا مقصد عملىی اقدام کے لیے روشنی 
حاصل کرنا نہ ہو (دیکھے مسلمء کتاب الاقضيه؛ 
عدد ےً؛ ‏ ر؟ البخاری؛ کتاب الزکاة؛ باب پر م تا 
٭م؟ موطاء مایسرہ سن الکلام؛ عدد , م؟ مسند احمد 
بے پمب و مب وس مم اندارمی : السٹنء 
کتاب الرقاق؛ باب رم) ۔ یه سراسر ایک طربق کار یا 
عملىی ھدایات پر مہنی دستور العمل ہے (ء [البقرة] : 
ریم سس۹ ا ل عمرن] : ۸ ۱ء ہپ [الانعام] : 
ے۔ەہر: وپ [التوبة] : جم؛ ہم [یوسف] ؛ ١٢٠١١۱)۔‏ 
اسلامی معاشیاتء جو کہ اسلام کی بنیادی حکمت ھی 
سے ماخوذ ے؛ کسی ایسی بحث ہے سروکار نہیں ۱ 
رکھتی جس کا مقصد صرف تجزیه و تنقید ھمو اور 
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۹ 


علم (معاشیات) ۳ ۳٣‏ 


علم(معاشیات) 





کوئی عملی اقدام اس کی غایت نهە ھوے 

نفی مضمون کے اعتبار نے بھی اسلامی اور 
مغربی معاشیات میں بنیادی فرق پایا جاتا ے ۔ مغربی 
معاشیات انسان کے معاشی افعال و کردار اور دنیا میں 
ظہور پذیر ھونے والے معاشی مسائل و واقعات کا 
مطالعه کرتی ہے اور یه مطالعه دنیوی زند گی _کے 
نقطةُ نظر ہے کیا جاتا ے؛ [یعنی محض دنیوی 
خوشحالیء جس کے لے لازمی نہیں کہ اخلاقی بھی 
ھوٴ _ اس میں یه بھی جائز سمجی لیا جاتا عے که 
معاشیات میں خود غرضی بھی روا ہے کیوٹکہ ایک 
گوئے میں اس ہے دوسروں کو بھی فائدہ پًہنچ جاتا 
ۓے؛ جیسا که بینتھم صتطا5تظ کا خیال تھا] ۔ 
مقربی معاشیات میں اخروی زند گی کو یکسر نظر انداز 
کر دیا جاتا ے اور اخروی زند گی اوراس کے متعلقات 
صرفے مذھہب کا جز سمجھے جاتے ہیں ء جنھیں 
معاشیات کے دائرۂ کار ے باھر تعور کیا جاتا ے ۔ 
مغربی معاشیات انسان کی دنیوی منفعت کا مطالعة 
کرتی ہے ۔ اس کا تعلق صرف اس زندگی کے مسائل 
ہے ہے ۔ اس کے بعد اگر کوئی زندگی سے تو مغربی 
معاشیات ککے نزدیک اس کا اثر انسان کے کردارو 
افعال پر ھرگز نہیں پڑتا ۔ اس کے برعکس اسلامی 
معاشیات کا مطمح نظر:انسان کی 'افلاح“ ہے . 


”لام“ اسلامی معاشیات کی ایک خاص آٗ 


اصطلاح ہے؛ جوقرآن مجید ہے مأخوذ ھے ۔ اس ہے 
مراد دنیوی زندگی میں ایک انسان کی اطمینان بخش 
معیشت اور اخروی زند گی میں فوزو فلاح او رکامیابی 
وکامرانی ے(مفصل بحث کے لیے دیکھے محمد ا ٹرم 
حاںن ٠‏ (ةه(ہ٥/7ٌ‏ ززہ :۱۱0٥ا‏ ء ر|7؛ در بہو 0۲۱۷۱۰۱۷‏ ا7ء 
۲۳ ,تا ۸)۔ دنیوی اور اخروی زندگی کے 
دونوں پہاووں میں ے اخرالذ ثر بنیادی اورمر ٹزی 
حیثیت رٹھتا ےء یعنی فلاح كا اصل دارو مدار 


اخروی کامیابی پر ےے؛ حخواہ اس کے جزو اولء یعنی 


دنیوی زند گیء میں یه میسر نە بھی آنےٴدِ یہی وجه 


ےہ کہ اسلامی معاشیات انسان کے افعال و کرذارکا ٭ 


مطالعد صرف اس دنیوی زندگی کے نقطه نظر سے نہیں 
کرتی بلکە اس میں مر کزی مقام اخروی کامیابی کو 
حاصل سے - اسی لے یہاں پر شریعت کا اتباعم ایک 
عظیم تر مقصد ہے اور باقی تمام افعال کو شریعت کے 
تابمع رکھنا ضروری سے . 

اسلامی معاشیات انسان کے افعال کا مطالعه 
شریعت کی روشنی میں کرتی سے اور جہاں شریعت 
سے انحراف دیکھتی ےے وہاں اس کے اتباع کہ لے 
راسته متعبن کرتی ے ۔ مثال کے طور پر اگر معاشرے 
میں ربا پر مبنی بنکاری کا نظام موجود عے تو اسلامی 
معاشیات اس نظام میں محض زر اور اعتبا کے مختلف 
وظائف کا مطالعه ھی نہیں کرتی بلکە اس نظام کو 
شریعت اسلامی کے مطابق ڈھالنے کی عملی تداییر بھی 
پیش کرتی عے ۔ اس اعتبار سے اسلامی معاشیات کا 


دائرهۂ عمل مغربی معاشیات ق بهھ نسبت بہت وسیٔعم هو 


جاتا ھے ۔ مغربی معاشیات صرف معاشی واقعات و 
اسلامی معاشیات احروی زند گی میں کامیابی کی غرض 
سے ان ھی واقعات و بظاھر کو شریعت کے مطابق 
ڈھالنے کے ععل ہے بھی بحث کرتی ہے< 

[اس مسئل میں مقاله نکار کا يیان قدرے 
وضاحت طلب سے ۔ فاضل مقاله نگار نے دنیوی اور 
اخروی زندگی کے ییان ہیں جو انداز بیان اختیار کیا 
ےے اس سے دنیوی زندگی کی کم بائکی کا تأثر ملتا 
ے حالانکه اخروی زند گی دنیوی زند گی کا تتحلہ ہے۔ 
اسی لے ارشاد ھوا ک الدنیا مزرعة الآخرة ۔ اخروی 
زند گی کا تصور یا عقیدہ دینوی زندگی کو بامقصد :ا 
کر اس کی اعمیت کو واضح کرتاے۔ آخرت میں جزاو 
سزا کا مداراگر ان اعمال پر ے جو دنیوی زند تی 


میں کے جاتے ہیں تواس زندگی کے اعمال صالحه 
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ہہ ےئ اس یس ۔۔۔  ._‏ ۔۔ ‏ سے صا 
ہد 





کو اولیں اعمیت حاضل ہے اور ان اعمال صالجهہ میں 
حسبن معاشرت اور صالح اعمالِ معاش بھی شاسل ھیں. 
شریعت .معاشرتی وٴہعاشری اعمال و احکام ے 
کوئی الگ شے نہیں ۔ یه عقائد و عبادات اور 
معاشرتی.اعمال کے باہم مربوط نظام میں یاہم مربوط 
احکام و قواعد کا نام ےہ ۔ عقائد و عبادات تو انھیں 
معاشرتی ومعاشی اعمال کے لیے قلب کو آمادہ کرنے 





اور ٴاس کے لے انسان کے دل میں آماد گی اور رغبت, 


پیدا کرنے کا ف یضه انجام دیتے ھی ۔ عقائد خدا ے 
تعلق پیدا کر کے خدمت خلق کی طرف لاتے ہیں ۔ 


عبادات ہے معاشرتی احساس (0٭دم: آەزمہع) بیدار 


عو کر مستحکم ھوتا ے اور انسانْ باھمی تعاون اور 
معاشرتی عمل کے لے بڑی ے بڑی قربانی کرنے کو 
اپنی خوش نصیبی سمجھے لگتا ے؟ قریانی وتی ے؛ 
جبر نہیں ھوتا ۔ے یه شاہ ولی اھ دھلوی“ کا 
ارتفاق ہے؛ یعنی ھدیة رفاقتء جو ھر معاشرتی عمل 


کو نیک بنا دیتا ہے ۔ یہی وجہ ےہ کہ اسلام میں | 


جملہ معاشرتی اور معاشی اعمال کو نیکی اور عمل 
صالحد کی اصطلاحوں میں بیان کیا گیا ے؛ لہذا 
معاشی عمل نه مجبوری ے نه نفس کی رغبت زراندوزی؛ 
بلکہ کاسل نیکی ھے۔ اسی لیے اسلامی تصور کےمطابق 
معاشی عمل میں رقابت؛ حسد اور طہقاتی دشمنی پیدا 
نہیں ہوتی؛ بخلاف مغربی معاشی عمل کے کہ اس 
کی بنیاد استحصال؛ لہذا حسد و انتقام پر ے یا پھر 
حب مال وجاہ ر۔ اسلاسی معاشیات انی ماہیت میں 
ایک اخلاقی و روحانی حۃ حقیقت اور عمل کا نام ہے اور 
شریعت اس کا دستور العمل ھے (اسلامی معاشیات 
کی اخلاقی بنیادوں کے لیے دیکھے سید نواب حیدر 
نقوی : ےموبوہ ءزہہا:[1 ٥ہ‏ ×٭ہ:ا:ء۸×ہ۴_ اوہ11] 
در وہ بی ئاوا:ا؛ اسلام آباد ج ےںء عدد ہ؛ 

















٠ ۶ ۱ ۹ ۸ے‎ 


مغخربی و اسلامی معاشیات کے استمازات : 


ہیں 


اسلامی اور مخرنی معاشیات دونوں هی انسانون ے 
انعال و کردارےمعاشی پہلووں ے بح ثکرتی ھیں؛ 
لیکن ان کے بنیادی مفروضات میں بہت ہے فرق پائے ۱ 
جاتے یں .جن کی وجہ ہے ان پر جو عمارتیں تعمر 
ھوتی ہیں ان کی شکلیں جدا جدا هیں ۔ ان امتیازات 
میں سے چند ایک کا مجمل ذکر مناسب ہوکا: 
() مغربی معاشیات کے نزدیک انسان بنیادی 
طور پر خود غرض سے ۔ وہ سمجھتا ے کہ اس کے 
ما ی سفاد کا بہترین ئحافظ وہ خود ھی هوسکتا ے ۔ 
اسے یه بدگمانی ہے کہه هر دوسرا شخص اس کا رقیب 
سےء للہذا اپنے مفادات کے تحفظ کے لیے هر حریہ 
استعمال کرنا چا ہے ۔ مغربی معاشیات کی رو سے اس 
کی ذات اجتماع سے پہلے ےہ اور اجتماع کے لیے وہ 
اسی صورت ‏ میں قربانی کر سکتا ےہ کہ وہ اس 
کی ذاتی راحت و منفعت میں حارج نہ هو ۔ _ 
سے اپنی دولت پر تصرف کرنے کے کلىی اور 
حتمی اختیارات ہیں ۔ یه باور .کیا جاتا ےۓ که _ 
ھر انسان کا اپنے سے مفاد کے فروغ کے لے 
جد و جہد کرنا بالاخر اجتماع کے بہترین مفاد 
سیں أ‫ٛ آأےے ( ہے۷ ٭1۰.] 0٥+۸۲‏ بک ز0 ۶٥و‏ :۲ء؛ 
در ءءز؛ںرز :۱دہق؛ ضص ۹وی؛ .ہ) ۔ اس کے 
برعکس اسلام انسانِ کے بارے میں بنیادی طور پر 
یه عقیدہ رکھتا ے که خالق ارض وسماوات نے اے 
احسن تقویم پر تخلیق کیا ے(ہ و [التین] : م)۔ وہ 
بنیادی طور پر اعلی اخلاق اور عمدہ فطرت لے کر پیدا 
ھوا ے؛ لیکن جب وہ ایمان اور عمل صالح ہے غافل 
ھوتا ے .تو پھر اسفل السافلین میں پہنچ جاتا ے؛ 
یعنی پست ترین مخلوق بن جاتا ے ۔ ایمان اور 
عمل صالح کی دوری ى وجه ے اس کے اندر خود غرضی؛ 
تنگ نظری؛ ظلم و غضب؛ ؛ حسد وبغض جسے اخلاقِ 
رذیله پہدا هو جاتے ھیں۔ اس کے ہبوت میں قرآن مجید 
انسانی تاریخ کے چند بڑے بڑے واقعات کو 


7 50515.۷۷۵۲961688ب9 98۷۲ ۹ .۷۸۷۷۷۷۰ 


علم (عاضیاح)-.-۔ 


١آ‎ 


علم (معاشیات) 


بطور شہادت پیش کرتا ے ۔ غرض آنکہ اسلام کا 
بنیادی عقیدہ ے کھ انسان فطرت حسله پر پیدا ھوا 
ے ۔ اس عقیدے کی بنا پر معیشت کے وہ سب نظریات 
خود بخود باطل هو جاتے ھیں جو اس مفروضے ہر قائم 


ھرے ہیں کہ انسان خود غرض محض مہ۔ 


اسلام کی نظر میں فضائل سے آراسته انسان 
خدا کا ائب ے(م [البقرة]: .م) ۔ اسلام کے جملھ 
معاشی تصورات انسان کے بارے میں اسی بنیادی 
تصور [نیابت] پر مبنی ھیں کھ اللہ تعا ی نے انسان کو 
اپنے نائب کی حیثیت سے احسن تقویم پرپیدا کیاے ۔ 

پس اسلام کی ساری معاشی حکمت اس مرکز کے گرد 
گھومتی ہے کھ انسان فطرنًا خر ہے اور اگر ایمان 
اورعمل صالح کی کمزوری سے اس میں اخلاق رذیله 
پیدا هو جائیں تو اس کو اس کی فطرت خیر کی طرف 
کس طرح راغب کیا جائے ۔ غرض اسلام کی رو سے 
تمام معاشی قوانین و احکامات انسان کی اس بئیادی 
حیثیت کو بحال 'رکھنے اور اس کو اس پر قائم 
رکھۓے کے لے ایک ساز گار ذھن پیدا کرنے اور خیر 
کا ماحول پیدا کرنے کے لیے ازل کیے گے ہیں. 


(م) مغربی معاشیات میں انسان کی مادی 


زندگی ھی اصل حیثیت رکھتی ہے ۔ بینٹھم 
صفطااح8؛ ہل زا:ۃ اور ریکارڈو 0 جیسے مفکرین 
نے مادی افادیت کے نظربے کا ہرچار کیا اور بالآخر 
یه نظریه مغربی معاشیات کا ایک بنیادی جز بن گیا 
( :مامح سنای؟ ؛٠‏ واوراوہبار ۲!؛ہ ٥0ء5‏ ئزت ب71150۳؛ 
سی 9۹. سس ۵ : وںعژبومہںہ'7 با(؛اٴص جہ۷۳× ئا )۷!::٥‏ 
صم) ۔ بعد میں آئے والے لوگوں کا تمام 
معاشی فکر اس مادی افادیت کے نقطه ماسکهہ پر 
مرتکز ےہ ۔ انسان کی مادی زندگی بلا استشنا 
اور بلا کیف اتنی اھم تصو رکز ی گئی کہ 
انسان کو معاشی حموان رتعصادہ ٥‏ ؛دہدہمم) انا 
جانے لگا؟ لہذا معاشی اعمال اور معاشی فوائد 


۹۲ں 


علم (نعافیات) 


ھی مقصود و مطلوب ٹھہرے اور اب دنیا میں. معاشی 
معاملات ھی سب کچھ هیں۔ بقول کے انسان عَرَف 
معده دارجانور عے ۔ اس کے دل و دماغ وغیرہ کى 
حیثیت اگر ےہ بھی تو ثانوی ھے . - 
[اسلامی معاشیات میں معاشی عمل انسان کی 
کل زندگی کا ایک حصه سے ۔ اس میں زندگی مقاصد 
جلیلہ کے لیے سے اورمعاش ان مقاصد کی تکمیل کے 
عمل میں ایک پرزہ ے ۔ یه اسرقابل توجہ ےہ کھ 
اسلام کے قاعدے اور ضابطے؛ جو معاشی عمل کی 
رھنمائی کرتے ہیںء وہ اصلّا اخلاقی ہیں یعنی و 
انسان کو دستجرد اور استحصال ے تحفظ دے اور 
معاشرے کو برے معاشر 1 تی نتائج پیدا کرنے والے اعمال 
سے روکنا ے۔ اسی کو جائز و ناجائز یا حلال وحرام 
کی اصطلاحوں میں پیش کیا گیا ے۔ گویا اسلام میں 
معاشکواخلاق کنٹرول کرتاے۔ شریعت کی اس قسم 
کی حملهة 8ء40 میں اخلاق اول ے۔ اور معاشی و 
معاشرتی تعدیل کا ذہےدار ۔ غرض اسلام میں 
اخلاق اور معاشی عمل ناگزیر طور پر ایک دوسرے 
سے وابستهہ ھیں] ۔ حونکهہ انسان صرف معاشی حیوان 
نہیں؛ لہذا اس کے اخلاق و روح کو فروغ دینے کے 
لیے جن انتظاىات کی ضرورت شریعت نے مٹاسب 
مجھی ے؛ وہ حلال و حرام کے ضوابط کی شکل میں 
نازل کے ۔ [ان کا مقصود اآفادہ اور نفع نہیں ایک 
اجھی بااخلاق معاشی و معاشرتی زندگی ہے ۔ ان 
ضوابط سے بعض اوقات فرد کو نقصان بھی هوسکتا: 
ے؛ لیکن ان ے معاشرے کو فائدہ پہنچتا ے اور 
انسانوں کی زند کی متوازن ھوتی ے)۔ ثال کے طور 
پر اگر کسی علاقے میں انگوروں کی کاشت وسیع 
ہیمانے پر ھوتی ے تو مغربی معاشیات کے تجزبے کے 
مطابق وہاں شراب کی صنعت لگانا ایک سود مند وظیفه 
ہھوکا؛ لیکن اسلامی معاشیات کسی ایسی تجویز ہر 





ا غور نہیں کر سکتی کیونکہ وہ اسلام کے ضابطة 
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علم (معاشیات) 








مغربی معاشیات میں سرے ہے عنقا ے ۔ وہاں پر 


انسان اپنے تمام معاملات مزں خودمختار عے اور 


کسی بالائی ضابطر کو اس کی آزادئی سلب 
کرنے کا کوئی حق نہیںء الا ید کہ وہ کسی 
دوسرے انسان کی آزادی پر تصرف کر رهھا ھو۔ 
مادی زندگی کو مرکزی حیثیت سے ساس 
ایک پہلو کی حیثیت دینے سے اسلامی 
اور مغربی معاشی اقدار میں زمین چس فرق پیدا 


ھو گیا ےے؟ چنانچه ان دونرں صورتوں میں جو 


معاشرے برپا ھوتے ہیں تاریخ میں ان ى جھلک_ 


دیکھی جا سکتی عے ۔ ایک طرف خلفاے راشدین کا 
دور ہے جو اسلامی اقدار کے بھرپور عملی انطباق 
کا زمائة ےے؛ اور دوسری طرف موجودہ دور ى مغربی 
معیشت؛ جو که سغربی افکار کے مکمل نفاذ کا مظہر 
عہ ۔ قطم نظر اس کے کہ ہم کس دور کو پسند 
کرتے ھیںء ان کا باھمی اختلاف اس بات کی دلیل 
عے کہ اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات بالکل 
مختلف بنیادوں پر استوار یں ۔ ان کا نفس مضمون؛ 
ان کا طریق تجزیه؛ ان کے بنیادی مفروات اور ان کے 
نتائج ایک دوسرے ے کوئی سشابہت نہیں رکھتے ۔ 
یہی وجہ عےے کہ مغربی معاشیات کے ایک معروف 
علم کی موجودگی میں اسلامی معاشیات کو 
علم ک ایک عاحدہ شاخ کے طور پر مدون کیا 
جا را سے . ۱ 
اسلام کی معاشی حکمت : اسلام کی بنیاد چند 
عقائد پر ےے؛ جن میں توحید؛ رہسالت اور آخرت 
کو مرکزی حثیت حاصل بے بلکہ حقیقت بہ ے 
کهە ان عقائد کے بارے میں باڈل تصورات ى نفی؛ 
تصحیح اور تز کے کے لے الہ تعا ی نے آخری شریعت 
نازل فرمائی: چنانچهە اسلام میں توحید؛ رسالتَ اور 
آخرت کا جو مفہوم پایا گیا ھے وہ دنیا کے تمام 


وخ 


۱ حلال وحرام کے منافی ےہ ۔ حلال وحرام کا یه تصور 


علم (معاشیات) 


نظریه ہاے حیات اور مذاعب سے مختلفے۔ انی وحە 


سے اسلامی طرز حیات کی عمارت بھی دوسرے مسالکا 
سے مختلف نقشہ لیے ہھوے تھے بلکہ صحیح بات تو یه 
که توحید رسالت اور آخرت کے تصورات ھی 
اصل بنا ھیں اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات 
میں بنیادی اختلاف ى ۔ اگر اسلامی معاشیات کی بنیاد 
نوحید رسالت اور آخرت پر نہ هو تو پھر شاید یه 
معربی معاشیات ہے زیادہ مختلف نه هو , 

ا رجہ اسلام کے یه بنیادی عقائد ساری زند کی 
پر حاوی ھیں اور الام کے پورے طرز زندکی پر ان 
کی گہری چھاپ سے ء تاھم معاشیات کے یدان می 
بھی ان کے اثرات و نتائج ڈجھ کم نتیجہ خیز نہیں ۔ 
ڈیل میں ھم توحید رسالت اور آخرت کے 
معاشی اثرات ییان کرتے ھس :۔ 

توحید :()توحید اسلام کا سب ے م رکزی 
اور بنیادی عقیدہ ے ۔ دوسرے عقائد یا تو اس ہے 
ماخوذ هس یا اس پر مہنی ۔ توحید سے مراد اللہ تعا ی 
کی وحدانیت کا اقرار عے اللہ فا ایک ہے اور اس 
کا کوئی شریک نہیںء نەه ذات میں؛ نە صفات مس 
اور نه افعصال میں (٭عں |۱ [الاخلاص] : رتا١)۔‏ 
آوحید کا یه تصور قرآن و حدیث میں بہت تفصیل 
سے بیاں‌ھوا ے۔ قرآن مجید میں شر ککو؛ جو توحید 
ضد ےے؛ ایک ظلم قرار دیا گیا ےے (م السا۔] : 
۲١۸‏ [لتمن] ۰ ۳٣۱)۔‏ تمام آسمانی شریعتوں میں 
توحید کا یه تصور ایک غالب عنصر کی حیثیت 
شال رھا سے (م [البقرة] :رس تا م٭ر؛ م [اله 
عمرن] ١۸٣‏ ۸۲ ہ: [المآئد2] : مم)۔ اب توحید 
کے معاشی اثرات کی طرف آئیے ۔ عقیدۂ ترحیۃ انسان 
اور اللہ تعالی کے تعلق پر روشنی ڈالتا ے ۔ اللہ تعالیٰ 

ساری کائنات کا خالق و رب ے (, [الفاتحة] :م؛ و 
[الانعام]: ۳, م؛ م۱ [الرعد] : ٭م؛ وم [الزمر] ء: 
+)۔ اس نےساری کائنات کو پیدا کر کے انسان کو 


نے 


۱۸۷۷۷۷۰٢٥ 5015.۸۷۲861637ب۶7190‎ 





علم (معاشیات) 


اپنا نائے اور خلیفه ٭قرر کیا (م [البقرة]: 
اک یہ اس کے احکامات کے مطابق بی 
نظاءم جلائے ( ٣م‏ [الشوری] : + +م)۔ ایک خلیفه 
کی حیثیت سے اپنے فرائٔض انجام سے کلے اس حعن | 
صلاحیتوں یا اسہاب و وسائل ق ضرورت ھوسکتی | 
تھی وہ اس کو عطا کے گے اور اس کے لیے . 
کائنات کی حمله طاقتیں مسخر کر دی گئیں 
(م [الجائیة) :٢١ء‏ ۱۳)۔ 
کے ساتھ ساتھ اپتی منشا و مرضی کو انسانوں تک 
پہنچانے کے لیے انبا علیہم السلام کی ایک جماعت . 
کے ذریعے سے وحی پہنچانے کا بندویست کیا (ے . 
[الاعراف] ؛ م) ایک خلیفه یا نانب یق حثیت سے 
انساں پر یه لازم ٹھیرا دا گیا کہ وہ سنشاے الہی 
کو دنیا میں نافذ کرےاور اس مقصد کے حصول کے 
لیے اہے ضروری سہولتیں فراھم کر دی گئیں ۔ 
مزید برآں یه وعدہ پرمایا گیا کہ ج وکوئی اس مقصد 
کے لے جدوجہد 


کرے کا اس کا راستد ھم آسان کر 
دیں گے (و [الیل] : ے) اور کائنات کی تمام طاقتیں 
مل کر اس کی اعانت کے لیے مستعد ہو جائیں گی ۔ 
داد تمام کالنات الله تعال ي۔: مطیع ھك ) 
لہذا یه بھی بتلا دیا ”ىه اگر انسان اپنے اندر 
الہی اوصاف پیدا 'ثرلے تو کائنات کی طاقتوں 
جوسھ کرنا اس کے لے سہل جو جاے 5 
پھر الہی اوصاف قرآن مجید میں اجمالا پیا نکر دیے گئے 
هیں ؛ جن قی تفصیل حدیث میں سوجود ےہ ۔ اس ہے 
اشارہ نکلتا ۓے کہ انسان کو اپنی انفرادی حیثیت 
میں اور ریاست کو اجتماع کے نمائندہ کی حیثیت می 
اپنے اندر وہ خُصائل وصفات پیدا کرنے جچاہیں جو 

کہ اللہ تعا ی مس پائے جاتے میں چچتے 


کتاب الامارة؛ ٢‏ ۳۲۳) ۔ ایسی ص؛ ورت ہیی کائنات ۱ 


کے تے کہ ھت 





علم (معاشیات) 
ئے ػا۔ ان صفات میں سے اللہ تعا ی کی ایک صفت 
۔ 33 وہ سم می انصاف؛ معتولیت اور 


توازن کے ساتھ حکومت کر رما ےے (.م [یونس]: 
,۱ ا پاس پا مم (الحجر]: مہ وم 
-0) م۳ (الروما : ۰۸م [الزس] : 
٥‏ ۹۹ہ .. مم [المؤسن] : ۸ے ںم [الجاثیة] : 


7 0-۰ ۰س آھ قعال ك ناق یک نت 

سے انسان پر بھی یه فرص سے وہ اپنی تمام حیئیتوں 
مس ان افراد یا اشیا کے ساتھ جن پر اے 
انصاف؛ معقولیت اور توازت کا رويه اپناے ۔ ایسا ترنے 


احتیار و 


میں وق تل ۶ قریب تر ھوگا اور اس کی منشا_ٴ 
دنیا ہس نافذ کر رغا ھوکا . 

(م) انسان کے خلیفه ھونے کے تصور میں یه 
بات مضمر ے که وہ خْود مختار نہیں بلکه نائب ےے؟؛ 
حنانحه معاشی افکارمی خود مختارانه رویيه (و؛َنادبیا:1) 
انسان کی بنیادی حیثیت کے بنافی ے ۔ اس کو 
اپنے تمام انکار اور ان کے تجزیه و تشریح میں 
بہر صورت اپنے سالک کی منشا کو ملحوظ رکھناھوتا۔ 
ا۔ملامی معاشیاتِ اور مغربی معاشیات میں یه بنیادی 
فرق نظریة توحید سے ماخوڈ ےہ ۔ انسان ى حلافت 
کے اس تصور میں یه بھی شامل ے کھ انے اغیاڈے 
ضرورت یا عوامل کی پیدائشی پر بالڈذات کوئی نمی 
یا حتمی حق ملکیت نہیں بلکہ کائنات کی : نمام چیزیں 
اصل میں انتہ تعا ی کی ملکیت ھیں اور انسان 
اس کے نائب کی حیثیت سے ان کو اپنے تصرف میں 
لا سکتا ۓے ۔ یہ حق تصرف و انتفاع بھی بےقید 
نہی بلکہ لازم کہ وہ بھی منشاے الہی کے 
مطابق هو( [ھود] : مم تا ع۸)۔ جونکهھ دنیا کا 
سر و سامان انسان کو اپنے وظیغة خلافت ق 
انجام دہٍیٰ کے لیے عطا کیا گیا ےء لہذا ایسا 


جمله طاقتیں انسان کی اعانت میں لگ جائیں گی کوئی عمل جس میں کوئی شخص کسی چیز کو نھ 


اور وہ منثاے اہی کے قیام میں بسہولت کامیاب هو 


خود استعمال میں لا رھا هو اورنہ کسی دوسرے کو 


۸/۷۷۸۷۰ ا٥٥٥٥نو۲١0۵۵۸9:‎ .۷۷۷۲۷0۲88.7 


علم (طاضیات): 


استعمال کرنے دےء اسلام کی. بنیادی حکمت کے 
منافی عے؟ چنانجھ یہی وجھ ہے کہ زر کو روکنا 
(م, [المَحَرق]: م تا م؟ و [الشوة] : مم؛ نیز 
مسلم؛ کتاب الزکاة؛ عدد مم )؛ اجناس کو روکنا 
۔(مسلم؛ کتاب المسافاة و المزارعظ عدد ےہ ۸۶۱۱ہ۰٠)؛‏ 
پانی کو روکنا (بخاری؛ کتاب الشرب؛ باب ہم پ؛ 
ے؛ ۸+ .م, و کتاب النہادةء باب ہم و 
کتاب الحیل؛ باب ہ ؟ سسلم؛ نتاب الفضائلء عدد 
والمسافاۃ و المزارع عدد ہم تامم؟ ابوداود 
الاقضيه؛ باب رس والبموع؛ باب وہ ترہسذی؛ 
الدیات؛ ہاب ہم و البیوع؛ باب مم و تفسیر القرآن: 
١ابن‏ ساجه؛ متقدمه؛ باب ےٴ موطاء 





سورة جمعة : أية سم 


الاقضیة؛ عذد پرم تا ۔م؟ و نسائی؛| ابع" باب ۸ 


ںاہ 1 فارغ ادر ہےکار و“ کر اپنے وقت 
کو ضائع کرنا بھی شریعت میں ناجائز قرار دیا گیا ۔ 
کائنات کے تمام وسائل اور سر و سامان کسی مقصد 
کے حصول کے لیے انسان کے سپرد کے گئے ہیں ۔ 
اگر وہ ان ک و کسی مصرف میں نہیں لا رھا یا کسی 
ایسے مقصد کے حصول کے لیے استعمال کر رھا ے 
جو کہ منشاے ے اہی کے مطابق نہیں ؛ تو وہ اپنی 
بنیادی حیثیت؛ یعنی نیابت الہیہ لو فراموش کر 
ھا ے؟ چنانچهە ایسے تمام تصرفات یا ٹو سریعا 
ناجائر قرار دے تھے کن یا ان پر شدید نا پسندید گی 


کا اظہار کیا گیا . 


۳۹" 


ھ و ے حسے-- سسوڈنیع‫:.تست-.× ٠‏ ح ح ح ْ۔حےیسوپہےہہ.ٹبےْ‪-_۔ے لے کے کک ککدککسسسساذفىصسد س-ودسڈنسساااسسووسوسےھاد سز سص-<.-صصحٗدہ ‏ سے۔سکچٰے۔ سح وج 


(م) عقیدۂ توحید میں یه بات شاسل سے کہ 

اس ساری کائنات کا مالک ایک ہے ۔ تمام سخلوقات _ 
۱ ا 7 

قائم کرتا ھو؛ یا دوسرے لوگوں کو اپنی ترقی کے 


اس کی تاہم اور سطیع هیں اور انسان اس کا نائب 
اور خلیفه ے؛ ' للہذا ضروری ے کہ وہ خلیفة الہ هونے 
کی حیثیت ے اقتدار پر فائز ھو کر تمام انسانوں 
ہے همدردی رکھے؛ سب کو اپنا بھائی تصو رز کرے 
:اورانھیں اس بات کی ترغیب و تلقین کرے کہ سب 


۱ 


اور قویموں کے محدود مفادات 1ج ننگاے سے 


علم (معاشیات) 


کو آپس میں بھائی چارہ رکھنا چاھے ۔ یه بات 
ایک عالمگیر انسانی برادری کا پیغام لیے ھوے 
ہے ۔(قوآن محید انسان کو بنی آدم کہہ کر خطاب 
کرتا سے اور کوئی نسلی وطنی امتیاز روا نہیں 
رکھتا: دیکھے 7 [الاعراف] : ٦‏ ے٣٣‏ ۱ئم؛ وس 
ے١‏ چنانچھ اسلامی معاشی فلسفه قوسوں کی معاشی 
مسابقت؛ چہقلش اور مفادات کے ٹکراؤ ی پالیسی کی 
ننی کرتا ے کیونکہ فی الاصل تمام انسان اللہ کے 
نانب ھونے ى حیثیت سے برابر هیں للہذا ان کو آہس 
میں بھانی ىک ا اور محبت ہے زند گی گزارنا 
چا ہے ۔ اس بنیاد پر تمام ایسی توسی اور بین الاقوامی 
پالیسیاں جو دوسرے انسانوں یا اقوام کو نقصان 
پہنچانے (”ہ اطع 1 آ-1/(-۲:ئج:ظ) ے فلسفے پر قائم 
ھوں: اسلام کے نزدیک باطل ہیں (مشہور نقہی 
اصول ھے : لا ضررو لا ضرار ے نە نقصان اٹھاؤ نە 
نقصان پہنچاؤ؟ دیکھے فقه اسلاسی کا تاریخی 
پس ماخلر ص م٣۳)‏ ۔ اسلام کا معاشی فلسفه ملکوں 
بلند 
ھو کر ایک آفاقی معاشرے کے قیام کا خواب دیکھتا 
ے؛ جس میں زمین کے تمام وسائل سب انسانوں 
کے لیے یکساں طور پر کھلے هوں . 
ایک محدود پیمانے پر انسانوں کی براہری کا یه 
تصور انسانوں می ترجیحات کی ایسی بنیادوں کی نشی 
کرتا ے جو رنگ:؛ نسل؛ جنس یا قومیت پر مہنی ھوں 
(م [الحجرت] : ۳ )؛ چنانچہ کسی معاشرے میں 
”ئوئی ایسا انتظام جو کہ جند انسانوں کو دوسرے 
انسانوں پر فوقیت دیتا هو؛ یا کسی گروہ کی اجارہ داری 


مواقم کے حصول .سے روکتا ھو؛ اسلام کی بنیادی 
حکمت سے ٹکراتا سے ۔ تمام انسان مواقم کے حصول 
میں ہراہر ہیں ۔ ہاں؛ اگر ان کی صلاحیتوں میں 
رق کی وج ے بعض کو بعض پر فوقیت حاصل 


00116.۸۷01961655.7ب ۷۸۷۷۷۷۰۹91۷1۰ 





علم (معاشیات) 


٦۹ں‏ علم (معاشیات) 





گیا ھمسایوںء؛ فقبروں؛ مسکینوں: مسافروں) قییدیوںء ' 


کا فرص یں ہب ایے ١‏ بیواؤں؛ ببہوی بجوںء والدین اور عزیز و افقارب _کے 


رجحانات ظہور پذیر نە ھوں جو اجارہ داریوں 
کے قیام یا کسی نوعیت ہے بعض لوگوں ک 
حق تلفی_ کا باعث ھوں (موجودہ اقتصادی یىی بحران 
اوراسلامی حکمت معیشت؛ ص ہم تاےم). 

(م) اللہ تعا ی کی صفات ہیں سے ایک اہم نرصفمفت 
بپ الکن (م [الناتحة] : )١‏ سے ر وب سے مراد ےے 
پرورش کرناء پالناء نگہداشت کرناء نشو و نما دینا 
اور یه سارے وظائف اس طرح سے انجام دینا که 
ایک چیز اپنے چھوٹے سے چھوے مقام سے بڑھ کر 
انی تکمیل کی انتہا کو پہنچ جائے (راغب : 
انمفرداتہ ص ہےم) ۔ ساری کائنات میں اللہ تعالی 
کا یه نظام رہوبیت جاری و ساری ہے ۔ ربوبیت ى یھ 
یه صفت قرآن مجید میں کئی جگہ بیان کی گئی ہہ 
(محمد علی : بہری]:[ ز٥‏ 07ع(اء؟ 116؛) ص مم,)؛ 
بلکە اہ تعالی نے اپی, توحید (ڑےم [النمل] :مہ 
ا جن حضور اکرم صلی اللہ عليه وسلم 7 ىی رسالت ( 
[التحل] : و؛ ہے [الدھر]: م؟؛ , و [البلد]: .) 
اور یوم آخرت ( ١‏ [الفاتحة] : م) کے قیام پر استدلال 
اہنی اسی صفت سے کیا سے ۔ جونکه ربوبیت اللہ تعالی 
کی اھم ترٰن صفات میں سد اف خرء نڈا اہ تع ی 
کے ائب کی حیثیت سے انسان کے لیے لازم ہے کہ وہ 
اپنے اندر اس صفت کی پرورش کرے ۔ جس طرح نہ 
ال ساری کاثنات کو پال رھا ےے؛ اسی طرح انسان 
پر لازم ھے کہ وہ اپنے گرد و پیش اور زیر کفالت 
لوگوں کی ضروریات کو پورا کرنے کے لیے مستعد رۓے 
(م [البقرة] : ۳ہ؛ ےے١؛‏ مہء؛ ۱+م؟ ہے (الدھر): 
(ہ؛ .و [البلد]: ہ؛) ۔ انسانوں میں اللہ تعا ی کی اس 


صفت کے فروغ کے لیے چند ایک اسور کو تو لازم قرار: 


ڈے د یا گیا؛ جیسے 21 عشر) وغرہ؛ اور بہت 


سے دوسرے کاسوں کو انسان کی آ:ادی پر جھوڑ أ دیا۔۔. 


اتنے حقوق گنوا دیے گئے کھ انسان ہر لازم هو گیا 

که٭ وہ اپنے گرد و پیش میں اس وظیفة ربوبیت کو 

حتی که بعض حالات میں اس بات گی۔ 
ترغیب دی گئی که ضرورت سے زائد جو کچھ ےے وہ 

سب دوسروںل بر حرچ کر دیا جاے (م [البقرۃ] : 

-ك ؛ صحیح مَسلمء کتاب اللقطقہ عدد رر و۹ك)۔ 
اجتماعی سطح پر اسلامی ریاست ‏ کے وظائف میں بھی. 
یه بات شامل ے که وہ اپنے شہریوں کی بنیادی 
ضروریات کی فراعەی کا خاطر خواہ بند و بست کرے. 
تاکهە وہ اہ تعا یىی کی صفت ربوبیت کا مظہر بن سکے 
(ترمڈی؛ کتاب الاحکام؛ باب پ و کتاب الفرائض؛ 
باب ہ٠‏ ابوداودہ کتاب الخراح؛ باب ۱ و کتاب. 
النکاحء باب , ع؟ البخاری؛ کتاب الاحکامء باب ے) ۔۔. 
حَلفاے راشدین کے عمل ہے يە بات بدرجه اتم 
واضح ہوتی ےہ کہ وہ اسلامی ریاست ک اس 


انجام دیتا رھے؛ 


ڈدمے داری ےے بارے ہی بےحاكد حساس پوے حساسص تھے (موجودہ 


۳ئ سسجے- ہو 


اقتصادی بحران ن اوہ اسلامی سے عحکمنۃ معیشت+؛ 





ص رر تا ۱۸ء 

(ہ) نہ تعای نے انسانوں کو روزی پہنچانے_ 
کی ذمه داری اپنے اوہر لے رٹھی ے ( ١(ھود]‏ :ہ): 
حنانجهہ انسائی تمدن کے هر دور میں انسان 
ئوجس قسم کے وسائل کی ضرورت لاحق هو سکتی. 
تھی ٹھیک اس ہزمانے میں وہ دریافت هو گے ۔ 
اگر سائنسی ترقی؛ وسائل کی دریافتء انسانوں 


ىی ڈھنی نشو و نما آبادی می اافے کق رفتار اور 


0 نمدانی ضروریات بے تفصیلی بھی 


کے ذریعے ہے انسان کی ضرورت کا ارت ۱ 





اس وقت فراھم هو گیا جب اس کی ضرورت تھی ۔ 
.اللہ تعا یىی کا دست غیب غیب ایک عظیم پیمانے پر 


۱۷۸۷۷۷۷ ۰٢۳۹٠0۲۷۷۷٣۵ ]۰ .۷۷۲۹]5۲885۰. 001 


١ے‏ کچھ وھ سآ ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 


علم (سامہات) 


منصوبه بندی کرتا اور رق رسائی کا یه انتظام بغبر 
کسی احتجاجء مطالبے؛ یا چیخ و پکار کے ھمیشہ ھوتا 
رھا ۔ اس میں اسلامی ریاست کے لیے ایک اہم سبق 
ھے ۔ جس طرح اللہ تع ی کی صفت ربوبیت کی تکمیل 
اس میں ےہ که وہ بن مانگے عطا کرتا ے؛ اسی طرح 
اسلامی ریاست پر لازم ہے کہ وہ لوگوں کے چیخنے 
چلڑنے سے پہلے ان کی ضرورت کو پہنچے اور ایسی 
منصوبه بندی کرے کہ پیشتر اس ہے کہ لوگ احتجاج 
کہ لیے نکلیں وہ ان ک ضرورتوں کی پیش بینی کر کے 
ان کی مدد کو پہنچ جائے ۔ اس کا اندازہ ایک روایت 
سے ھوتا ے؛ ابو عثمان راوی هیں : عمر فاروق“ نے 
میں آذر بیجان میں لکھا کہ اے عقبه بن فرقد ! 
یه دولت نە تیرے باپ کی کمائی ے؛ نه تبری ماں 
کی؛ للہذا مسلمانوں کو اسی طرح ان کے گھروں میں 
رزق پہنچاؤ جس طرح اپنے اھل خانهہ کو پہنچاتے هو 
(صحیح مسلم؛ کتاب اللباس عدد م) ۔ اس میں 
جہاں معاشی منصوبه بندی کی طرف اشارہ ۓے 
وهاں ایک خادم الناس قسم کی انتظامیہ کے قیام کی 
ضرورت بھی واضح ھوتی ے . 

(ہ) اللہ تعا ی کى صفت رہوبیت ایک ارتقائی عمل 
کہ ذریعے کارفرما وتی ہے ۔ ارت تعا ی پیدا کرتا 
ہے٠‏ پھر ایک چھوٹے ہے ذ رے کو بڑھاتا جڑھاتاء تکمیل 
کہ آخری مراحل پر لے آتا سے (ےہ [الاعلی]: م تا 
۲۳ ۔ یه عمل آھستہ آھستہ انجام پاتا ے (اگرجۂد 
القہ تعالمی اسے ایک ثانیے میں کر دینے کی قدرت بھی 
رکھتا ے) ۔ اس میں اسلامی رہاست کے لے اشارہ 
ہے کہ وہ اپنی معاشی منصوبہ بندی میں ارتقائی 
لالْحة عمل اختیار کرے کیونکہ یہ سنتِ المہی کے 
زیادہ قریب ے (قرآن مجید میں منصوبه بندی کی 
تجسین کی طرف اشارہ ملتا ے؟ٴ دیکھے ‏ [یوسف] : 
ےم تا۹م). 

ری 7رآ سید می ذکرۓ ضس الہ تعالی نے تعام 








ے۳۹ 





علم (معاشیات) 


شیا ک جوڑے بنائے میں ( ہم [یس] : مس م[ال رف“ 
۰ڈ ْٔ [الذریت] : ؛دےم تاوم) اور اگرحە یہ تمام 
جوڑے' انی اخصائل و عادات کے اعتبار ےے مختلف 
خیں؛ لیکن' وہ سب باھم د گر ایک دوسرے کےمددگار 
و معاون٠:٠ھی‏ ساری کائنات ہیں. تمام مخلوقات پہلے 
سے ط 'شدہ طریقے پر کامزن هی ؛ سوائے انسان کے 
جسے اپنی ‏ زندگی کے کچھ حصے پر اختیار درے 
ہے سے ید تر اھ تعالمی کے مقررکردہ 
راستے سے متحرف هو جائے (ہے [الدھر] : ہ؛ م)۔ 
اس کے علاوہ تمام مخُلوقات اپنی فطرت کے اعتبار ہے 
ایک ھی راستے پر چلے کے پر سن 
( ۳ یس] یورم تامماەہ [الرحمن] -- 
(ےو [الملک] : ۳٣‏ ۴) لیکن ان تمام ہاو 
لائحة عمل میں ایسی ھمآہنگی ے کہ کسی کی مجال 
نہیں کہ اپنے مقررشدہ راستے سے منحرف جو سکے؟ 
ایسے لگتا ہے جیسے وہ سب مل کر خالق کائنات ٴ 
کے کسی عظیم منصوبے کی تکمیل کے لے پیہم 
سر گرداں ہیں( ام [حم السجدۃ] : ۱)۔ یه بات 
کے الہ تعالی :نے تمام اشیا کو جوڑوں میں بنایا اور 
پھر ان جوڑوں کو وظائف میں ھم آھنگ کا؛ 
انسانوں کے لے ایک سبق رکھتی ےے ۔ ایک مثا ی 
معاشرے میں. تمام عمرانی؛ سماچی اور معاشی عوامل 
کو اس طرح منظم ,کرنا چاہیے کہ ان میں زیادہ سے 
زیادہ ھمآھنگی بھو ۔ معاشی عواسل کو جوڑوں کی 
شکل میں :دیکھنا چاھے اور پھر ان جوڑوں میں زیادہ 
سے ,زیادہ تعاون اور ہم آھنگی پہدا کرنی: چاہیۓ ۔ 
شال کے طور پر سرمایه دار اور سزدورں زسیشدار اور 
کاشٹکاں آجر اور اججر؛ صارف اور صنعت کا ہائم 
اور:مشخری؛ فرد اور ریاست؛ ایے جوڑے ہیں جن 
میں مختلف افراد کے مفادات می ھمآہنگی پیدا 
کرنا اسلامی رباست کا بنیادی فرض ے ۔ ان جوڑوں 
کے باھمی تعلقات تعاون پر مہنی هونے چاہییں نەکھ 
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ڈلاپ نے امش ہے 


ملم (معاشہات) 


مسابقت ومقابله پر چنانچه ایسا انتظام کہا جانا 
چاھے کہ ان جوڑوں کے تمام افراد اونے اپنے وظائف 
کی انجام دہی سے جن حقوق کے حق دار ھوں انھیں_ 
پر قناعت کریں (شریعت میں مر ایک کے حقوق ق 
جِابُز حدود تفصیلا موجود ھی ؛ جن بن کے لے قرآنِ مججہد 
جدیث نبوی اور فقه ى طرف رجوع کرنا ھوتا) اور ا گر وہ 
یبا نه کریں تو قانون کی قوت سے ان کو اپسا کرنے 
پر مجبور کیا جائے ۔ اپنے حقوق سے زائد کا مطالبه 
دوسروں پر ظلم کا باعث ہو سبکنا ے اور ظلم کا ظہور 

میفت ربوبیت کی نفی ے کیونکه اللہ تعا ی پیدا کرتا 

ے تیر سی خر ار سقررہ راستے ہے رو گردانی 
نہیں کرنے دیتا ۔ اسی طرح انسانوں کے بعاشرے میں 
اسلامی ریاست کا فرض سے کہ وہ مختلف معاشی 
عوامل کو ان کے مقررہ(و جائز) حقوق سے روگردانی 
کرنے کی اجازت نە دے . 

(ہ( قرآن سمجید میں ائتہ تعالی کے لیے رب الِاس 
کا لفظ بھی استعمال کیا گیا ھے(م [الناس]۱۰) 
حالانکہ یہ ربالغلمین میں شاسل ے۔ اس کا علحدہ 
ذکر کرنے سے سراد یہ ھے کہ اللہ تعالی تمام 
انسانوں کو بلا امتیاز مدھب وملت؛ رنگ و نسل؛ 
وطن وقوم ہال رھا ےے؛ یعنی معاشی حالات ہیں انتہ 
تعالی نے ان میں سے کسی بنیاد پر کوئی امتماز نہیں 
رکھا ۔ اسلامی ریاست کے لیے اس میں یه قریلہ ے 
کہ اسلامی ریاست کی حدود میں بہے والے تمام 
انسانوں کو؛ خواہ وہ کسی بھی ملت سے تعلق رکھتے 
ھوں؛ معاشی حقوق میں براہر کے مواقع دبے جال آور 
تمام لوگ اس امر میں آزاد ھوں که جس معاشی وظیے 
"کو اختیار کرنا چاھیں؛ کر سکیں؟ لیکن پپر جال یه 
پراہری شریعت کے اخلاقی اور قانونی ضابطے کے اندر 
ھی ہوگی؛ جس کا مسلموں اور غیر مسلموںء سب پر 
یکساں اطلاق ھوتا ے. 

(۹) القہ تعالی کی صفت ربوبیت کا تقاضا یه سے 





۳۹۶۸ 


مطابق ےآ 


علم (محاقبات) 


کہ اس نے تمام انسانوں کے رزق کی ذمہ دازی. اپنے 
ذے لے رکھی ےی (جیسا کہ حضرت عمر فاروق “ کے 
بارے میں مذ کور بالا روایت ہے ظاھر كے) ۔حدیث 
میں بھی یه ذکر آتا ے کہ انسان کا رزق بقرر ے 





( ضحیح بخاری؛ کتاب بد الحلقء باب ٦‏ صحیح مسیلٔم ؛ 


کتاب القد عدد , تا م! ابو داود کتاب الستَة 
باب ہم: ترمذدی؛ کتاب القدں یابم)۔اس 
سے یه نتیجه ٹکلتا ے کە انسانوں کو اپنے رزق ک 
تلاش میں شریعت کے ضابطة حلاّل و حرام یی پابندی 
بہر حال کرنی چاہیے کیونکہ حرام مشاغل میں 
پڑنے سے رزق کی مجمنوعی مقداراس کے لے بڑھ 
نہیں سکتی؟ چنانچه اسلام کی بہت ہے بعاشی اقدار 
(جن کا تذ کر ٥‏ آگے آئے گا)؛ مثلا صبر؛ قناعت, توکل 
وغیرہہ الہ کی صفت ربوبیت ھی ہے متعلق ھیں. 

(. :) قرآن پاک میں اللہ تعالٰی کے لیے رحمن 
(ر [الفاتحة] : م+)ء رحیم (م [الفاتحة] : م)ء غفور 
(ہ[الانعام] :ہ ہ)؛ کریم (ے [النمل] :, م)اورودود 
(ر,[ھود]: )٦‏ وغیرہ صفات کا تذ کرہ بہت کثرت 
سے کیا گیا ے (مثال کے طور پر رحمن و رحیم ٠ہ‏ 
بار اور غفور ,مم بار آیا ے) ۔ قرآن و حدیث کے 
مطالعے سے پتا چلتا مے کہ اللہ تعا ی کی صفات رحمت 
و محبت اس کی تمام صفات پر غالب ھیں۔ اس میں 
خلیفة اللہ کے لیے ایک واضح اشارہ موجود ے که 
اے اپنے تمام معاملات میں دوسرے لوگوں کے ساتھ 
همدردیء تعاونء شفقت؛ فیاضی؛ عفوں درگزر اور 
تحمل جیسی صفات پر عمل پیرا ھونا چاھے؟ چٹانچھ 
اسلامی معاشی حکمت کے دو اھیم مقاصد عدل و 
احسان انتہ تعا ی کی اپنی صفات سے ماخوذ میں ۔ 


جہاں عدل کا قیام اسلامی ریاست کا اھم ترین مقصد 


ے؛ وهاں باھمی معاملات میں ایک دوسرے سے 
احسان کا روب اختیار کرنا شریعت کی سنشا کے مین 
۔ ایک مثالى معاشرے میں آجر و اجیرہ 
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علم (محاشیات): ۱ ۹ژ علم ژمعاشہات) 


بائم و مشعریء صارف و صنعت کار مزارع و زمیندار 
میں باھمی تعلقات کا انحصار احسان کی بنیاد پر ھونا 
چاہیے تاکه وہ اللہ تعالی کی صفات رحەت و محبت کے 
مظبھر هو سکیں . ۱ 

)١ (ٌََ‏ توحید اورشرک دو متضاد تسرراتین 
قرآن پاک میں جہاں توحید کے اثبات پر دلائلِ دیے 
گۓے ھیں وہاں شرک کی نردید بھی بہت پر رور 
انداز میں کی گئی ھے (ء [لقمن] : ۱۳ ) ۔ اصل میں 
شرک انسان کو خلیفة اللہ کے منصب سے گرا کر 
اسے چند پےجان بتوں یا اپنے ھی جیسے دوسرے 
انسانوں یا فرضی دیوتاؤں کا غلام بنا دپتا ےے اور 
ظاھر ے یہ بات انسان کے اصل مقام سے بہت فرو تر 
ے (وم [التین] )٥:‏ ۔ عقیدۂ توحید کی انسان پر 
سب ے بڑی عنایت یه ے کھاے اپنے ھی جسے 
انسانوں ق غلامی سے نجات دے ‏ کر التہ , 
لا شریک کی غلامی میں دے دیا ۔ حریت فرد اور 





تمام انسانوں می سساوات؛ وہ تصورات ھی جن 1 


سرچشمه عقیدۂ توحید کے سوا :کہیں اور تلاش نہیں _ 
کیا جا سکنا؛ چنانچھ اس کے منطقی نتیچے کے طور پر 
حضور سرور کائنات صلی اللہ عليه وسلم نے غلاموں کی 
آزادی کا ایک سلسله شروع کیا اور ایک ایسا عمل_ 
چاری کر دیا جس ہے آھستہ اہستہ دنیا میں غلامی کا 
خازمہ سکن ھوا(تدہیم الترآنہ ء : ۹۹ء تا +.م)۔ 
یھی نہیں جب تک غلامی کا رواج رہا سسلمانوں کا 
انے غلاموں کے ساتھ َواؾة آزاد انسانوںن حیسا رھاء 
یہاں تک کہ اسلامی ریاستوں می غلام چھوٹے 
سے چھوٹے مقام سے ترقی کر کے بادشاہ کے مقام 
تک نائزِ ھوتے رعے: چنانچھ برصغیرں پاک و ند 
میں اف پورا خاندان غلاماں برسر حکومت رھا ‏ 
غلاموں کے ساتھ حسن سلوک یا ان کی آزادی کا 
محرک بھی یہی عقید نوحید مم , 

() اقرآن مجید میں الہ تعالی کو السیم (م 





[النسا٭] : )٣۲ء‏ الخیجر ( سم [البقرة]. : م٣٣۳٣)6العلیم‏ 
(م [ال عمرن] غ ۱۹) اوو البصیر (م [النساء]٢):‏ 
۸) جیسی صفات ہے بھی بیان کیا گیا ھے - 
اننہ لے ان صفات پر ایمان انسان ہیں ایک 
رضاکارانه جذبهة اطاعت پیدا کرتا ے ۔اے معلوم ے 

که ایک سمیع و بصیز خدا بجھے هر لمحے دیکھ رھا 
سے ۔ وہ اپنی خلوت و جلوت میں ھر جگہ اس إحساس 
سے لہریز رہتا ہے کہ اس کا کوئی کام حتی کہ دل 
کے نہاں خانوں میں گزرنے والا کوئی خیال 
بھی اس علیم و حبیر ھستی سے چھہپا عهوا نہیں ۓ 
)۳ زا عمرن] : ۹١ء‏ ۶ئ۷١٣).‏ چنانجه شریعت نے 
بہت ے معاسملات میں باقاعدہ قانون سازی کے بحاے 
انسان کے اختیار و ارادہ کو آزاد چھوڑژ دیا ے تاکهہ 
وہ التہ تل کی سے و بصیر غستی کے سامۓ جواب 
دینے کے احساس سے خود هی اپنے عمل میں شریعت 
سے مطابقت پیدا کرے ۔ مثال کے طور پر انفاق, 
امانت و دیانت؛ کسب حخلال؛ احسان اور اقتصاد جیسی 
اھر اسلامی معاشی اقدار کو انسان کے اپنے ارادے 
پر چھوڑ دیا گیا ے اور قانون و ریاست کا دحل صرف 
ایسے معاملات میں باقی رکھا گیا ے جہاں کوئی 
انفرادی عمل شریعت کی کسی بنیادی حد ہے تجاوز 
کر رھا ہو ۔ اس سے حہاں یه اشارہ نکلتا ے که 
اسلامی معاشی حکمت اپنے نفاذ کے لیے انفرادی 
رضاکارانئه عمل کو اپنی بنیاد بناتی ےے وہاں یه 
بھی پتا چلتا ے که بہت ہے اسلامی قوانین پر 
عمل درآمد کے لیے کسی پیچیدم ادارتی نظام کی ضرورت 
نہیں باکہ اس کا مقصد ایک طویل تربیتی عمل کے 
ذریعے الہ تعال ی کی ان صفات کو لوگوں کے رگ وپے 
میں اتارنا ے ۔ اس سے معلوم ھوتا عہ کہ اسلامی 
معاشی حکمت کے نفاذ کے لیے جہاں حکوست کا ثردار 
بہت اھم ے وہاں اصل انخصاز افراد ى تربیت اور 
ان "کو اللہ تعای کی توحید پر مستحکم اھمان بخشنے 
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علم (معاشیات) 


پر ھ . 


علم. (معاشیات) 





شکل میں سامن لاتا عے ‏ اس ایمان کی بدول تل وگوق 
کو حلال کاموں پر متوجہ رکھنے کی ضرورت نین 


یں سیوا تہ ٢‏ نظام کی زبردست نفی ۳ك بلک ایک مُسلسل تربیتی عمل کے ذریعہ ہے لوگوں 
هوتی ے ۔ يہ عقیدہ کہ رزق کے تمام سرچشموں کا | کاعقیدہ توحید پر ایمان سضوط کرنے ے یه مقصد 


مالک حقیقی صرف القہ تعالی ےے اور انسانوں کو روزی 
بہم پہنچانے کا ذمه اس نے لے رکھا ےء انسان کو 
مجبوری کے عالم میں کسی بھی اجرت پر کام کرنے 
ے ر وکتا عے ۔ اس کے برعکس وہ اہے ایک احساس 
عزت نفس عطا کرتا ے کے وہ کم ہے کم اجرت 
(جس پر اس کا گزارہ ھوسکے) سے کم پر کوئی کام 





أ حاصل عوسکتا ےہ . 


رسانت 

اللہ تعالی نے انسان کو تخلیق کیا اور خود ھی 
اپنے ذے اس کی ھدایت کا کام لے لیا (ہ ژالنحل] : 
ے)ء پھر اپنی اس ذمه داری کو ادا کرنے کے لے اس 
| نے دنیا سس شر ایک ے سلسله شروع کیا 


ای ان ا ا ا ا دروع و کر حشیت مشلد مل ال عليه وسلم یر 


دروازہ کھولتا عے بلکهھ بالعموم اجرت کے رح بھی کرا 


دیتا ے اور یوں سرمایه داروں کا ایک گروہ لوگوں . 


آکر ختم ھوا(م ال عمران] : ہم؛ ہم [الاحزاب]: 
:م) ۔ اس دوران میں انبیاے کرام ى ایک کخبر 


کی کمزوری ے فائدہ اٹھا کر انھں سے سانی اجرتوں ٰ تعداد د نیا می ایک ھی پیغام ڈےے کر بھیجی گی؛ 


پر کام کے لے رکھ لیتا ےہ ۔اس کے ؛ برخلاف اگر 
انسان کا بنیادی عقیدہ یه ھوکە مجھے اپنی عزت نفس 


لحاظ سے تو ضرور مختلف تھا لیکن اپنے بئیادی فلسفقے 


کو فروخت کر کے مزدوری نہیں کرنی چاھیے ۱ میں یکساں تھا (ہ [المآیدة] : پرم؟ ہم [الائبیا٭] 


کیونکه ایک رزاق و کریم ٭الک میری ضرورتوں 
ہے آکاہ ہے اور میرے لے رزق فراھم کرے گا تو 
صنعت کار خود بخود کم ہے کم اجرت کا معیار بڑھانے 
پر مجبور ھوکا. 

اس طرح الہ تعا ین یی رزاقیت پر ایمان 
انسان کو کوئی بھی حرام اور ناجائز پیشه اختیار 
کرتے سے روکتا ےے بلک اس کے لے حلال کاموں کی 
ایک واضح شاھراہ روشن کرتاے۔ وہ بھوک اور فتر 
وفاقہ کے خوف سے حرام کاموں کی طرف متوجه نہیں 
ھوتا - وہ ایمان رکھتا ے کہ اگر بھوک سے مرنا 
بھی پڑے تو مر جاؤں کاء لیکن شریعت نے جن کاموں 


کو حرام قرار دیا ے ان کے وسیلے سے روزی نہیں | 


کماؤں گا؛ چنانچہ اللہ 'تعالٰی کی رزاقیت پر ایمان 
تی حلال کو ایک ادارے (دہ/؛ٴں6:؛:ہ:) یک 











٥‏ حم [الشوری] : ج٥عم)‏ ۔ ھر ئبی ے توحیدء 
رسالت اور آخرت کا؟پیغام دیا اور لوگوں کو اللہ ک 
بندگی کی طرف بلایا -۔ حضرت محمد صلی اللہ علی 
و سلم کا پیغام جونکد آخری پیغام تھاء لہذا اس 
می انتہ تعا ی نے اپنے منشا ک کامل اور آخری شکل 
نازل کر دی (م [المابدۃ] : ۳). 
عقیدۂ رسالت و اریت سس مندرجة ذیل معاشی 





اثرات و نتائج پید! ھوتے ھیں - 5 
() قرآن مجید کہتا ۓ کہ نی کریم صلی الہ 


عليه وسلم اپنی مرضی ہے نہیں بولتے تھے بلکھ وھیٰ 
فرماے تھے جو ان پر وحی کیا حاتا تھا (+ء [النجم] ؛ 


۔ اسی طرح قسرآن مجید ھی ہے پتا چلتا ے کہ اللہ 
تعا ی نے حضور* کو قرآن محید کا شارح مقرر فرمایا 


١ 0‏ [النحل] : مم ) اور بعض معاملاتء جن میں قرآن 
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علم (ساشم ابا 


مجید ى رھنمائی :واضح نہیں تھی حضور؟ کو شارح 
ى حیثیت عطا ک (م زالسا'] : ۸۰ چنانچە حضور 
اکرم صلی اہ عليه وسلم کے فرمودات: افعالء یا 
دوسروں کے افعال پر حضور* کی خاموشی اسی طرح 
شریعت کا جزوے جس طرح کە قرآن مجید۔گویا احادیث 
نبوی بھی اسی طرح ہے انتہ تعالی کی منشا معلوم کرنے 
کا ذریعہ هیں جس طرح کھ قرآن مجید ۔ حضور اکرم 
صلى اللہ عليه وسلّم کا یه منصب اسلامی معاشی فکر و 
حکمت کے لے بہت اہم بنیاد فراهم کرت ےہ ۔ 
اسلامی معاشی فکر کے لیے قرآنْ مجید کے ساتھ ساتھ 
حدیث ایک بنیادی مأاخذ کی حیثیت رکھتی ےے اور 
اس پر تام امت کا اجماع ہے ؟ٴ چنانچه کوئی ایسی 
تجویز پالیسیء قانون یا تجزیهء جو کم قرآن یا حدیث 
ھو جس صریح اس سر مس عو وہ اسلامی 
پا کر مردود ٹھیرے کا ۔ 
اس ہے اسلامی یٗوروم بی ڈھانجه مقرر هو 


جاتا عے کہ اس میں تمام بحث و تمحیص اسلامی 
شریعت کے ڈھانچے میں رہ کر کی جا سکتی ہے ۔ 
اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات میں یہی فرق ے کهہ 
مؤجر الد کر ہےقید افکار کا مجموعهہ ے اور سابق الذ کر 
وی الہی کی روشنی میں کے گے غور و فکر 
پر یشتمل اور توحید کے ساتھ رسالت پر ایمان کا ایک 
منطقی نتیجه ع ‏ 

(م) سلمانوں کا یه عتیدہ کہ رسول ات باری 
عالٰٰ کے مقر رکردہ شارح شریعت ہیں؛ اطاعت رسول ؟ 
کا ایک رضاکارانه حذبه پیدا کرتا ے کیونکہ رسول 
کا ارشاد اصل میں خود الہ تعال ی کی منشا ہے؛ 
چنانچہ عقیدة رسالت ہے شریعت کی معاشی _ تعلیمات 
پر عمل درآمد کرانے کے لیے قانون و ریاست کے 
بھت زیادہ دخل کی ضرورت نہیں پڑتی بلکه ایک 
طویل اور مسلسل تربیتی عمل کے ذریعے لوگوں کا 
عقیدہ رسالت پر سمضبوط ایمان شریعت کے اتباع کو 








م۔٭ 


علم (مماشیاد) 


آسان کر دیتا ے (م [البقرة] : +٭٥۹٢٢ً).‏ 

+) تعام البیاے کرام انسان تھے (موۂ 
ٍابراھیم] ً0( - وہ انسانوں یىی طرف میعوث کے 
گئے۔ انھوں نے انسانی معاشرے میں زندہ رہ کر شریعت 
اللہی پر عمل پیرا هو کر دکھایا اور اہ تعا لی 
ى اتاری ھوئی شریعت کو نافذ کیا۔ حضور اکرم 
صلی اتہ علیہ وس جونکهہ آخری نی تھے؛ لہذا 
سشہت ایزدی نے آپ* پر شریعت کو مکمل فرما دیا 
اور آپ؟ نے شریعت مطہرہ کو بہ تمام و کعال 
معاشرۂ انسانی میں جاری وساری کرکے د کھا دیا۔ 
یوں اس قسم کے بہت ہے شبہات کا ازاله هو جاتاے 
کھ شریعت الٰہی سے ماخوذ معاشی حکمت شاید عملی 
زند گی میں قابل عمل نہیں ۔ حقیقت یه عے کھ 
اس طرح کے شہہات بہت کثرت ہے اٹھائے جاتے هیں ء 
لیکن اگر عقیدۂ رسالت پر ایمان پختہ بھو تو کوئی وجە 
نہیں کہ اسلام کی روشن تعلیمات کے علمبردار ا نل کو 
عملی دنیا میں نافذ نہ کر سکیں بلکە وہ اس عقیدرے 
کی طاقت پر.اپنی راہ میں حائل ہونے وا ی سشکلات 
کے لیے کمر بستہ هو سکیں گے ۔ اگر شریعت کے 
معاشی نظام کے عملىی دنیا میں نفاذ کے امکانات کی 
سچائی پر ایمان پخته هو جائے تو نفاذ کا عمل 
زیادہ طویل نہیں هو سکتا کیونکہ اسی ایمان کی 
بدولت ایسے فلسفهةہ ھاے حیات بھی دنیا میں نافد 
ھوے ہیں اور آج بھی نافذ یں جو کھ انسان کی 
بنیادی فطرت سے متناقض نہیں . 0۳ 

(م) حضوراکرم صلی انقہ عليه وسلم اللہ تعالی 
کے آخری بی تھے (م [الاحزاب] :۰ ۰م)۔ آپ 
یموبرد کی میں ہر طرف کے مسائل کے لیے اللہ تعالی 
کی براہ راست مدایت وحی کی شکل میں آپ, پر نازل 
ہولی تھی ۔ ھر معاملے میں حضور* اللہ تعا ی کی براہ 
راست ھدایت پر انحصار کر سکتے تھے؛ لیکن آپ٭ٴ 
کے اس دنہا ہے تشریف لے جانے کے بعد وحی کا یه 
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علم (معاشیات) ً 


سلسله بند هو گیا۔ دوسرے لفظوں میں انسانیت 
اتنی بالغ ھو گئی که وہ شریعت کے بنیادی ڈھانچے 
کی روشنی میں اپنی تمدنی اور عمرانی روریات 
کے مطایق اپنے مسائل کا حل خود سوچ سکے ٭ 
چنانجہ حضور | کرم صلى اللہ عليه وسلم کے بعد پیدا 
ھونے والے ایسے مسائل کے لیے اجتہاد کا دروازہ 
کھولا گیا جن کے بارے میں کوئی مخصوص 
حکم موحود نہی - احتہاد کا یہ عمل حود حضور 
اکرم صلى اللہ عليه وسلم نے اپنے دورمیں پسند فرمایا 
(البخاریء کتاب المغازیء باب , پ و کتاب الاحکام؛ 
باب پ‌م؟ مسلم؛ کتاب الایمان+ عدد ۹م تا إم؟ٗ 
ابو داودء کتاب الزکاۃ؛ باب م و ۱۲؟,.تزسذی؛ کتاب 
الزكاۃء باپ ؛ ابن ساجه کتاب الزکاة؛ باب ؛ و 
کتاب الاحکام؛ باب ر؟ دارىی المقدسهء باب مء: 
سمند ابن حنبہلء ع۳برومت ۳ب سب جمم؟: 
طلقات ابن سعد؛ عدد ۹ ٥ٍ؛‏ ےہ )؟ حنائحه صحابة 
کرام اوران کے بعد تابعین اور تبع تابعین اجتہاد کے 
ذریعم اپنے دور کے حالات کے مطابق شریعت کا 
سنشا بیان کرتے رےے ۔ اگرچہ بعد کے لوگوں میں 
اجتہاد کی صلاحیتیں معدوم عو گئیں اور بظاھر اس کا 
دروازہ بند هو گیاء لیکن حقیقت یه ے کہ اجتہاد پر 
پر یه بندش کوئی مخصوص بنیاد نہیں رکھتی اور 
شریعت کو لچک دار اور قابل عمل رکھۓ کے لے 
لازم ےہ کہ ھر دور ہیں اجتہاد کے ذریبعےء 
شریعت کے بنیادی ڈھانچے کی روشنی میں؛ نۓ نئے 
مسائل کا حل ڈھونڈا جائے ۔ اسلامی معاشیات میں 
بھی اجتہاد کے ذریعے دور جدید کے مسائل کا تجزیه 
اور حل تلاش کیا جا سکتا ہے ۔ ایک مسلمان ماھر 
معاشیات کے لے جہاں قرآن و حدیث بنیادی مآخذ 
ہیں؛ وہاں دور جدید کے مسائل کے لیے وہ اجتہاد کا 
عمل بھی اپنا سکتا ے؛ بشرطیکہ مجتہد کی تمام 
شرائط اس کے اندر دوجود ھوں (اجتہاد کی بنیادی 


5 علم (حاشیات) 


شرائط کے لیے دیکھیے سودودی : تفہیماٹہ۔ م : 
ورتام() ۔ختم نبوت کے عقیدے پر ایيمان ق 
برکت سے اجتہاد کا یه بتیادی عمل اسلامی معاشی 
فکر کے مآخذ میں شامل ھوا. 
احصرت 

اہ تعا ی نے انسان کو اس دنیا میں اپنا خلیقه 
بنا کر اسے بنیادی سر و سامان زیست سے آراہستهھ 
کیا اور اس سر وسامان کے ذربعر اپنی منشا کے 
مطابق زندگی گزارنے کا طریقه بھی وحی کے ذریعه 
سمجھا دیا - شرعی طور پر انسان اس بات کا مجاز 
نہیں وہ. ان وسائل کو الہ کی سرضی کے خلاف 
استعمال کرے؛ اگر کرے کا تو اسے عذاب الہی کا 
مزا چکھنا پڑے کا (ہے [الددعر] : م)ء لیکن اگر 
وہ اللہ تعاللی کی سنشا کے مطابق زندگی گزارے کا تو 
ایک دائمی راحت اے نصیب هو گی (ہے (الدھر] : 
بعد) ۔ دنیا ق یه زند گی ایک دارالاہتحان ے؛ 
جس میں اسے ایک خاص وقت تک مہلت ےہ اور اس 
سہلت کے دوران کے گے تمام چھوٹے بڑے اعمال 
کا حساب اہے چکانا بڑے کا۔قرآن مجید میں یہ 
عقیدہ اتنی کثرت ے دہرایا گیا ے که شاید ھی 
کوئی صفحه اس کے تذ کرے سے خا ی هو . 

آخرت پر ایمان کے معاشی اثرات و نتائج : 

١‏ آخرت کے عقیدہ کے ساتھ احتساب کا تصوّر 
لازم وملزوم ے(ءے [القیعة] : ہم؛ ء [المؤمنون] : 
)+٥‏ ت قرآن مجید میں امن احتساب کا نقمشّھ 
متعدد مقامات پر بہت تفصیل ے یانھوا ے ۔:پھر 
روز حشرکی ھولناکیوں اور جہنم کی غصب ناکیوں 


کا تذ کرہ بہت شرح وبسط ے کیا گیا ے؟ چناتجھ 


عقیدۂ آخرت پر اہک سضبوط ایمان انسانول کو شربعت 
کی خلاف ورزی اور اللہ تعا ی کی نافرسانی ے روکنے 
کا سب ے سضبوط محرک ےے ۔اگر کسی معاشرے 


ا می روز آخرت کے حساب کا تصور سمضبوطی ہے جم 
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پویویودةةدوےورییسسپسے ہے ے۔ ہے ہے ہے ےوہ وو ٹڈ شس جسست تد ھ۰ ہت 


عم (معاقیات) 


جائے تو بےشمار معاملات میں لوگ اپنی مرضی سے 
اللہ تعالی کی اطاغت پر کاربند هو جائیں گے اور کسی 
قانون نافڈ کرنے والے ادارے کی ضرورت کم ھی پیش 
آئے گی ۔ اس طرح جنت اور اس کی نعمتوں کا ذ کر 
قرآن مجید میں بہت تفصیل سے کیا گیا ےے ۔ جہہاں 
جہنم کا خوف آدمٰی کو برے کاموں سے رو کتا ے؛ 
وہاں الہ تعالٰی کی نعمتوں کا بیان اسے اچھے کادوں کی 
طرف راغب کرتا ے؟ چنانچه اور معادلات کی طرح 
معاشی معاملات میں بھی شریعت کی رضاتارانه پابندی 
اور حلال و حرام کی احتیاط؛ روز آخرت میں جزا و سزا 
پر ایمان کے ذریعے پیدا کی جاسکتی ہے ۔معاشی ترقی 
کے لے امانت؛ دیانت؛ احساس ذسەداری؛ کام یلگن؛ 
خلوص وغیرہ؛ ایسے ''غیبر معاشی عوامل'' ہیں جن 
کی عدم موجود گی میں بڑی سے بڑی سرمایه کاری اور 
منصوبه بندی مثبت نتائج ہرآمد نہیں کر سکتی ۔ یه وہ 
عواسل ھیں جو عقیدۂ آخرت کے بغیر انسان میں پیدا 
نہیں ھوسکتے؟ چنانچھ اگر معاشی ترقی سطلوب هو تو 
جہاں مادی اسباب ػ منصوبه بندی کی ضرورت 
عے وہاں ان غیر معاشی عوامل کے لیے عقیدۂ آخرت 
کا ایک محکم نقش بھی دلوں میں بٹھانا لازم ے . 

۔ آخرت میں حساب و کتاب کے تصور ہے 
خود بخود یه بات لازم آتی ہے کہ اس دنیا میں 
انسان کو بعض کاسوں کی آزادی ھ وکیونکە بغیر آزادی 
عمل کے کسی احتساب کا تصور ایک لغوسی باتے؛: 
: حجنانحہ التہ تعا ی نز انسانوں کو جو مادی وسائل 
اد ان میں تصرف کی آزادی ھونا لازمی بات حیے ۔ 
۔ یہی وجہ ے کہ اسلامی شریعت ذاتی ملکیت کے 
تصور کا اثبات کرتی سے (مسلمء؛ کتاب الحجء عدد 
ےہ ابوداود المناسک؛ باب ۹ہو) کیونکە اگر 
کوئی شخص کسی چیز کے تصرف میں آزاد نہیں تو 
وہ اس کے بارے میں جواب دہ. کیسے ھوگا ؟ ایسے 
تمام نظام ھاے فکر جو انسان کے لیے ذاتی ملکیت 











علم (معاشیات) 


کو ناجائز سمجھتے ہیں اسلام کی بنیادی کت کر 
متناقض ہیں . 

۳۔ قرآن مجید میں آخرت کی زند کی کو ایک 
پائدار اور ابدی زند گی قرار دیا گیا ہے جبکھ دئیا 
ک زند گی اس کے ممقابلے میں جچند روزہ ہے (ےے 
(الغدیف] : ۰) ۔ متعدد احادیث میس حضور اکرم ۱ 
صلی اللہ عليه وسلٔم سے دنیا کی اس عارضی اور ضمنی 
حیثیت کے بارے میں روایات منقول ھیں (سسلم؛ 
کتاب الجنة؛ عدد پپ و کتاب الزھد؛ عدد پ؟مسند 





احمد؛ ۹ ف٣ ۳٣۳٣۸:‏ ھ۱ )مم 8ٌٔہمو 


۶۳ ء>6٭٭ے ١مم‏ تا 0“ 


ہ۳٣‏ ڑ٥:‏ 
عقیدے میں اسلامی معاشرے میں مثبت 


جم نی ین ' جنانجہ امائنٹ؛ جات عدلء احسان 


اور کسب حلال وغیرہ اقدار دلیا کے عارضی ھونے کے 
تصور ھی ہے پیدا ھوتی ھیں, 

م۔ روز آخرت کا احتساب انسان کو مادی 
وسائل میں دیے گئے تصرف کی ایک منطقی ضرورت 
ےِ ۔ اس ہے اس دنیا کی زندگی میں بھی اعنساب ٣‏ 
اصول ایک پسندیدہ قاعدے کے طور پر سامنے آتاے ۔ 
اسلامی. ریاست کو شریعت الہہی کے نفاذ کے سلسلے 
میں بہت وسیع اختیارات حاصل ھیں؟ لہذا ازم ے 
کہ جن لوگوں کے ہاتھ میں زمام اقتدار ھو ان کے 
باقاعدہ احتساب کا عمل بھی جاری رے ۔ حضور' ے 
دور میں احتساب کا عمل زکوۃ کے عمال پر بھی جاری 
ھوا - خلفاے راشدین کے دور میں بھی احتساب کا یه 
عمل باقاعدگی ہے جاری تھا ۔ اس کے بعد بھی 
مسلمانوں ى گمسنں یں ۶اس" خ٣‏ ہہ 
بہت باقاعدگی سے جاری تھا جس میں محتسب 
چھوٹے چھوٹے کاموں ہے لے کر بڑے بڑے اسور تک 
میں لوگوں پر کڑی :گرانی رکھتا تھا۔ ''الحمبه'' 
کے اس ادارے کے پیچھے یہی نظریہ کام کر 
رھا تھا کہ حکومت کے عاملین انے اختیارات ے 
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علم (معاشیات) 
ناجائز فائدہ اٹھا کر لوگوں کو پریشان ند کریں 
(السخاوی : الحسبه فی الاسلام) ۔ اس دوری اسلامی 
ریاست کے لیے اس میں واضح اشارہ موجود عہ له اس 
کہ تمام اداروں کے وظائف کو احتساب کے عمل کے 
ساتھ وابستة کرنا چاہیے تاکه وہ لوگ جو عوام کے 
مال کے امین ہیں وہ کسی طرح اس سے ناجائز 
فوائد حاصل نہ کر سکیں . 
خلاصے بحلۓ : اوپر کی بحث سے یه واضح 
ھوا کہ اسلامی معاشی حکمت کے بنیادی تصورات 
توحیدہ رسالت اور آخرت سے ماخوذ ھیں۔ ان عقائد 
پر مستحکم یقین شریعت کے مطلوبه نظام کے نفاد 
کے لیے ضروری سے ۔ اسلامی معاشی نظام کے نفاذ ق 
کوئی بھی کوششں بنیادی عقائد میں تربیت کے 
اسلام کی معاشی اقسدار 
انسائی عمل معاشرے ى مسلمه اقدار سے بہت 
گہری مناسبت رکھتا ہے ۔ مہذب معاشروں میں 
افراد اور اجتماع کے درمیان ھمآھنگی کے لے لازم 
عے کہ هر فرد ان اقداری پابندی کرے جنھیں 
اس معاشرے میں قابل تحسین سمجھا جاتا ے 
اور ایسے طرز عمل ہے گریز کرے جسے ناپسند کیا 
جاتا ےے؟ چنانچه ھم جو طرز عمل اختیار کرتے یں 
اس کی ایک وجہ یه بھی ھوتی ے کھمعاشرے میں ا ہے 
پسندیدہ سمجھا جاتا ےے اور جن کاسوں سے ھم احتراز 
کرتے یں ان کی ایک وجە یه عوتی ے که وہھماری 
مسلمه اقدار کے منافی ہیں ۔ معاشرے کا قانون بھی 
انہی اقدار کی روشنی میں مرتب کیا جاتا ےہ 
اور ان اقدار کی خلاف ورزی رن والے حواہ 
تانون کی زد میں نە بھی آتے ھوں؛ بہر حال لائق 
نفرت تصور کے جاتے ھیں اور معاشرے کا اجتماعی 
ضمیر ان کے طرز عمل ہر احتجاج کرتا ے . 
کوئی بھی علم جو انسان کے افعال و کردار 


‫٣ ۳٣ 





ملم (محافیام) 


کا مطالعه کرتا هو ان سلمه اقدار ے برا تعلق 
نہیں رہ سکتا ۔ معاشیات انسانی زندگی کے اس پہلو 
کا مطالعه کرتی عے جو پیدائش دولت: صرف دولت 
اور تقسیم دولت سے متعلق ےہ لہذا یة معاشرے 
کی اقدار ے بہت قریبی تعلق رکھتی سے . 

معاشیات کا وہ علم جسے ہم اب ٹک مغرھی 
معاشیات کے نام سے یاد کرتے آ رعے ھیں؛ مغرھی 
سممالک کے پس منظر میں مرتب ھوا عے ۔ پچھلی دو 
صدیوں میں مغربی مفکرین نے اپنے معاشرے کے 
لوگوں کے معاشی طرز عمل کا سطالعہ کیا اور اس ہے 
جن نتائج کی تکذیب سمکن نہ صوئثی وہ مغربی 
معاشیات کا جزو بن گئے ‏ اگرچہ مغربی معاشرے 
کی اقدار کا مطالعه معانثین کے دائرۂ عمل می 
شامل ئە تھا بلکە وہ واضح الفاظ میں اہے معاشیات 
کے نفس مضمون سے ایک خارجی چیز (٥ں٥ہ٭ج٥٥ہ)‏ 
سمجھتے هیںء تاھم اس سے کسی کو بھی انکار نہیں 
کہ جب کوئی تجزیە مغربی معاشرے کے پس منظر 
میں کیا جاتا عے تو مغربی اقدار ان کے مفروضے 
کے طور پر پس منظر ہیں بر حال موجود ھوتی ہیں 
(دم بروبرو: ///۷٢٭.‏ یى٥٥م‏ ئا ۷۲ء صضضں ہو؛ جمجئ؛ 
۲۹٥٠٥٠٠‏ تا , و ۰ عزبرو وی٢‏ رہ او ۷آا7؛ 
ص .ہ) ۔ شثال کے طور پر تمام معاشی تجزیهة 
اس مفروضے پر کیا گیا ہے کہ وہ ایک ایسے معاشرے 
سے متعلق ے جس میں آزادی راےء آزادی فکرہ 
آزادی عمل: ہے قید ذاتی ملکیتء ہے قید ذاتی تصرف 
ملکیت جیسے امورسبتحسن سمجھے جاتے هی اور جہاں 
ریاست کی ایسی مداخلت جو انسانوں کی ان آزادیوں 
کو کم کر دے؛ بری جانی جاتی ہے؟ لیکن چوٹکہ 
یه سب باتیں اتنی بین اور واضح ھیں؛ لہدا 
معاشئین کو ان کے باقاعدہ بیان کرنے کی حاجت کم 
ھی محسوس ھوتی ۓے اور ایک عام آدمی کے لے پاك تاثر 
قائم کرنا کچھ مشکل نہیں رھہتا کہ معاشی تجزیە 
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علم (بخاقہات) 


صرف حقاثئق اور اعداد و شحارکی روشنی میں مل تب 
کے گۓ نتائج پر مشتمل ے۔ اس کے بارے میں یه 
تاثر بھی پیدا ھوتا ے کے یه فتائخ آفاتی سجانیاں 
هیں حالانکةہ یہ سحض مغربی معاشرے میں بسےۓ 
والے انسان کے بارے میں اخذ کے گۓے تصورات 
یں اور یه نتائج اسی کے طرزعمل کے بارے میں 
ٹھیک ہو سکتے ہیں ۔ ان کا آفاقی ھونا بعض 
اوقات اتفاقی نوعیت کا بھی ہو سکتا ہے ء لیکن جر 
بنیادی حقائق پر وہ نتائج سرتب کے گئے ہیں وہ 
بہر حال ایک مغربی معاشرے ھی ہے مأخوذ ھیں۔ 
مغربی معاشیات کے ثتائج اس معاشرے کے اقدار ہے 
اس طرح گندغۓۓے ھهوے ھیں کكه انھں ملح 
کر کے محض ان حقائق تک پہنجنا جو کہ آفاقی 
توعیت _کے ھوں؛ ایک انتہائی مشکل کامے؛ للہذا یە 
ممکن ھی نہیں کہ مسلمان معاشروں کے لیے مغربی 
معاشی تجزے کا ایک ایسا ترمیم شدہ ایڈیشن تیار 
کرلیا جائے جو مغربی اقدار کے مفروضوں سے آزاد عو . 
اگر غور ہے دیکھا جائے تو اسلامی معاشی 
اقدار اپنی و کیں اور تاتیر میں مغربی اقدار ے 
یکسر مختلف هیں؟ حنانحهة ایک اسلامی معاشرے 
کے افراد کے معاشی عمل کا مطالعهہ کرنے ے 
قبہل اس معاشرے کی اقدار کا 
کرنا لازم ے کیونکہ لوگوں کا عمل ان اقدار 
سے بہت گہری مناسبت رکھتا ے ۔ کوئی ایسا 
تجزیە جو اپنے بنیادی مفروضے کے طور پر ان اقدار ے 
غیر متعلق هو سچے 
پہنچ سکتا ے چوٹکہ؛ ھم آگے جل کر اسلام کے 
معاشی اصول بیان کریں گے؛ لہذا لازم ہے کہ اس 
جگهہ تھوڑی دیر کے لیے رک کر اسلام کی معاشی 
اقدار کا مطالعه کر لیں ۔ اس سے همیں اندازہ ھو 
جائے کا کہ وہ معاشرہ کس قسم کا ےہ جس میں 
ھم ان اصولوں کو نافذ کریں گے ۔ یه معاشی اقدار 








_ وہ ۳ڈ 


واضح ادراک حاصل 


اور ناقابل تردید فتانج پر نہیں ' 


علم (نعافہاد): 


نی الاصل عمارے بنیادی اصول ہیں اور آئْد ۴۲ 
کیے جانے والے حقائق ان کی سوجودگی هی میں 
صحیح ہوں گے . 
اسلاسی معاشی اقدار کی دو قسمیں هیں . 
(الف) ثبت؛ (ب) منفی _ مثبت اقدار ہے ھماری 


مراد وہ تمام طرز ھاے عمل ھیں جو تعاش ے می 


'قابل تحسین :سمجھے جاتے ہیں اور فی اقدار ہے 


راد وہ جو معاشرے میں بری نگاہ ہے دیکھے جاتے 
: او حر میں ھم ان ق تفصیل بیان کرتے هیں . 
مثبت معاشی اقدار : 

) اقتصاد : : اس کا مطلب ہے میانه روی ۔ 
اسلام ہیں اقتصاد کو ام الاقدار (د8 1م ۲٥ظطاہ3)‏ کا 
نام دیا جا سکتا ۓ ۔ قرآنْ مجید میں آیا ےۓ کہ 
اسلام گہراعی کی بے شمار پگڈنڈیوں میں ایک 
سیدھی راہ ۓ 7 ٭.[التحل] : 1۰ے سشائون ٹر 
قرآن سجید میں اه ملا یسل است) کے نام ہے 
یاد کیا گیا سے (م [البقرة] : ۳م۱)۔ حضو* ١‏ حضورٴ ۓ 
فرمایا : ''خیر الامور اوسطھا'' (مشکوۃ المصابیح>_ 
باب الحذر و التانی فی الامور) ۔ غرض کہە زندگی کے 
جمله امور میں اسلام نے میانه روی اور اعتدال کو پسند 
کیا ۔ معاشی معاملات میں بھی یه میانه روی 
بہت واضح طور ہر نظر آتی ہے ۔ پیدائش دولت 
صرف دولت اور تسم دولت کے حملة امور میں افراد 
واجتماع کے لے درمیانی راہ کو پسندیدہ سمجھا گیا 
ےے۔ تمام معاشی اصول اس کی تصدیق کرتے ہیں -۔ 
مثال کے طور پر نە تو یه بات پسندیدہ ے کہ آدمی 
دن رات صرف معاش کی فکرھی میں الجھا رھ 
(ہ+. [التتائر] : ۱:م) اورنه يہ نہ کوئی کام نه 
کرے اور نکما بیٹھا رے (ےء [الحدید] :ےم) ۔ اسی 
طرح نہ تو یه مطلوب ے کہ آدہی اپنی ساری دولت 
اپنی ذات پر اڑا دے(ے[الاعراف] :۱م) اور: بەکھ 
اتنا بخیل هو کہ اپنے آپ کو بھی اس ے سعروم رکھے 
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علم (معاشیات) ۱ ۴۰٢‏ علم (معاشیات) 


فو ال سے ئآ بم [النسا:]: چم تا پرم! | یہ رضاکاران سے اور ٹیکس کی ادائی لک قانونی 
کے [الحدید] : مم؟ مہ [الطلاق] : ٦ء‏ ہو [الیل]: | فریضه ھی . . 
)؟ پھر نه تو یه پسندیدچدے که لرگ دولت کے . اتفاق اسلام کی ایک اہم قدر ےے ۔ قران مجید 
پجاری بن جائیں اور نہ یه لہ رعبانیت اختیارٴ ٹر | میں بہت سی جگہوں پر اس کی ترغیب دی گئی سے 
لیں _ غرض که اسلام کے جس معاشی اصول کو بھی الام [النساء] : پس؟تاوپ ےے [الحدید]: +ہم مم؛ 
دیکھیں؛ اس کے پیجھے ''اقتصاد“' ىک روح کارفرنا : مم [الیل] : ہ تا . و) ۔ آخرت میں اجر کئخبر کے 
نظ آنی ہے . علاوہ دنیا ہیں اس سے مال کے فروغ کا کليه 
(م)اانغاق: اس کا لغوی معنی تو ''خرچ کرنا' ۱ یبان کیا گیا ہے اور یه جو بظاھر لگتا ۓے که 
ے؛ لیکن قرآن و سنت میں اہے اصطلاحی طور پر | انفاق سے ال کم تو جا سے اس یق تردید کی 
استعمال کیا گیا ے ۔اس سے سراد ےے اپنی جاں؛ گئی ےر ) [البقرۃ] : ہوم ہء) وےم) ۔ اہ کے 
اپنے اھعل و عیال؛ عزیز و اقارب؛ معاشرے کے ' سبغوض لوگوں کی ایک صفت یه بھی بیان کی گئی ے 
مستحق لوگوں اور اجتماعصی ضفاد کے کاسوں ہر لہ وہ اللہ کی رضا کے لے اپ کے کر جرح میں 
حلال سال میں ہے رضاکارانہ طور پر اللہ کی رضا کے لیے ا کرتے تیے (و [التوبق] :مم رو؛ ےہ [الحدید] : 
حرچ کرنا (م [البقرة] : ےہم؛ م [النسا] ا ۳ ک وڈ [المننقون] ے( قرآن مجید کے علاوہ 
[الرعد] : م؛! ےےء [الحدید] : ے؛ٴ ۳ [المضفقون] : | بکثرت احادیث ہیں حضور صلی اہ عليه وسلم نے 
١؟‏ مہ [التغابن] : ہم) ۔ اس تعریف کی رو سے | لوگوں کو انفاق کی تعلیم دی ہے (مسند احمدہ ۲: 
افاق صدقات و خیرات ہے بڑھ ٹر ان تمام مصارف ۹۶۸ ۱۸م؛ ۳۹م؛ٗ ۲۱عجم) ۱ےم) دو" 2 
پر حاوی ہے جو اللہ تعا یل کی خوشنودی کے لیے نے ہم ےم و :مم ۱۱م) ۔ حضور صلى الہ علیم 
جائیں ۔ ایک حدیث میں وە انفاق افضل سے جو وسلم کا اپنا عمل یه تھا که جو مال کسی طرف سے 
آدمی اپنے نفس پر کرے (البخاریء ‏ لتاب الزکاة؛ مل وہ رات گزرنے سے پہلے پہلے صدقهہ کر دیتے؛ 
پاپ مم؛ ہرم و کتاب الوصاپاء ہاب .ّ؛ م٣۱؛‏ حنی کہ عین وصال سے قبل جو تھوڑا سا مال گھر 
ےئك؛ ہم؟ٴ سسلم؛ کتاب الزکاۃ؛ عددےم تا ۲ہ) | میں موجود تھا وہ بھی صدقه کر دیا اور جب دِنیا 
اور ایک اور روایت میں ے که اپنے قریبی اعزەو | ہے تشریف لے گۓ نو کوئی ہال و دولت جمع نہ 
اقارب کو چھوڑ کر دور کے لوگوں پر انفاق (خرچ | تھی ۔ آپٴ کے صحابه کا عمل بھی ایسا ھی تھا ۔ 
کرنا) اللہ کو مطلوب نہیں ۔ اسی طرح انفاق صرف | میں ہے ھر ایک انفاق میں سیقت لے جانے ک 


ھ 
لس ےتا ےک مس تھا ہی و یکو ص لىجےجچجسرسےے ہے 


فلاح عامه کے کاموں پر خرچ لرنے کا نام نہیں شش کڈرتاء حتی کھ بعض نے اپنا سارا اثاله . 


کیونکه اس می اصل متصود اللہ کی رنضا ۓے نەہ لہ 
لوگوں کی فلاح؟ لہذا یہ مغربی معاشرے کے مخبر 
حضرات کے خرچ سے مختلف صرف رضائے الہی کے 


القہ کی راہ میں خرچ کر دیا اور بعض نے نصف اثاثہ ۔ 
اسی طرح درجہ بدرجھە جس تو جتنی توفیقی ھوٹی وہ 
اس سے گریز نہ کرتا ۔ قرون اولی کے مسلم معاشرے 
حصول کے لیے خرچ کرنا ےہ ء خواہ وہ اپنے نفس پر | پر ایک نظر ڈالنے ہے پتا چلتا ے کہ هر شخص اپنے 
ھویا دوسروں پر ۔ اس طرح یہ اسلامی ریاست کے | مال کو دوسروں پر قربان کرنے کے لیے ےتاب رھتا 
واجہات: مثلا زکوة وعشر سے مختاف ہے کیونکه ا تھا ۔ یه سب 200 0ھ 
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علم (نتاقیا) عم 


7 علم (معاشیات) 
منزلت کی وجہ سے تھا جو کہ قرآن مجید میں یبال ۱ م [النساہ] : ہم). 
ھوئی اور:جس پر حخَود حضور صلی النہ عليه و سلم کے (ب) انفاق فراخ خغ دی اور دل یىی رضا ے ساتھ 


اپنی ساری زندگی میں عمل قرمایا. .- 
انفاق صرف صاحب حیثیت لوگوں ھی کے لیے 
ایک پسندیدہ عمل نہیں بلکه اس کی ترغیب اہسمہ 
غریب سب کو دی کئی ےء حتی ‏ ثه حلریث سی 
عےہ کہ کوئی صدقه بھی حقیر نہیں ء حواء وہ نصف 
'کھجور ھی کیوں نہ هو (البخاریء کتاب الصومء 
باب س و کتاب الزکاةء باب ١.‏ . ۲۳ کے ٢)۳‏ 
ےم مسلمء عدد ہر تایم)؟: گویا معاشرے۔ میں 
"کسی وقت کوئی ایسا طبقہ نہیں رھناٴ چاغیے جو 
عرف لیے ھی پر اکتفا کرتا و بلکة سب کو اپنی 
عمت و توفیق کے مطابق اقہ ک رضا کہ لیے خرچ 
کرنا چاھے . 
انفاق کو معاشرے میں رائج کرنے کے لیے 
جہاں اجر اآخرت اور حضور؟ٴ کے عمل ہے ترغیب 
دی گئی وہاں اہے اور بھی کئی طریقوں. سے فروغ 
٭یخشا گیا مثال کے طور پر بہت سۓ گناھوں کا کفارہ 
صدقه قرار دیا گیا تاکە لوگ اپنے گناعوں کی 
بخششض کے لیے ما ی ایثار کریںء بثلا روزہ نہ 


کیا جانا چاھےء لسہذا اللہ کی راہ میں خرچ اہے 
مال کی شکل میں نہیں ھونا چاعے جو اکر ود دینے 
والے کو پیش کیا جائے تو وہ لینا پسند نہ کرے؛ 
یعنی چھانٹ چھانٹ کر گھٹیا اوراز کار رفته مال کو 
الہ کک راہ میں صرف نہیں کرنا چاعیے بلکه 
حتی الوسع انفاق بہترین مال میں سے هونا چاھے 

(ء [ال عمرن] : +ہ).' 
(ج) انفاق کے بعد احسان جتانا یا طعنه دنا 
انفاق گے اجر کو دا جاتا ے (م [البقرة]  :‏ ہب 


۲٣۳ ۱‏ یا ۔ قرآن مجید میں "اس کی سخت وعید آئی 
٥‏ 


ہے [ایہ سے انفاق ہے کوئی آو تی فائدہ نہیں ھوتا 
١‏ اور مسلمان یىی گی شان ہے بعید ھے کہ وہ کوئی ا یسا 
عمل کرے جس پر اخروی فائدہ مترتب نہ ہوتا هو؛ 
لہذا اپنی نیت ی.اصلاح ضروری ے]. 

(د) اگرجےه انفاق کھا بندوں بھی کیا جا 
ھا ےد لین افضل وہ انفاق ىے جو چپکے ہے کیا 
جائے؛ حّی کہ بائیں ہاتھ کو خبر آنہ ہو کہ 
دائیں ھاتھ نے کیا دیا (م [البقرۃ] : ہےم؛ نیز 


رکھنے کی صورت میں فديه غریب کو کھانا 
کھلاناء قسم توڑنے کی صورت میں فدیة دس مسکینوں: 


کو کھانا کھلانا اور رمضان کا روزہ توڑنے کی صورت 
میں قدیہ ساٹھ مسکینوں کو کھانا کھلانا ے 
) [البترۂ] * ۴ 8 [النہاہدہ] ۰ ۲۸ ت 7 7۸ 


- 1 < م)؟ لیکن یہ صورت می 


موجوڈ ھی ؛ 


(الف) انفاق صرف اللہ کی زضا کے لیے ھو 
(ء [البقرۃ] : : ٥م)۔‏ ریا کا شائبہ بھی اس خوبی کو 


برائی میں بدل دیٹا ےے؟ چنانچہ ریا کے لیے کیا 
گیا خرچ سزا کا مستوجب ہے (م [البقرة] : مہم ؛ 


دیکھے الہخاری؛ کتاب الزکاة؛ باب رر و 
کتاب الوصایاء باب و و کتاب فرض الخمس ؛ باب 
9۹١و‏ کتاب النفقاتء باب مسلم؛ الزکاۃ؛ عدد 
مو تاےو ہ, م؛موطا الترغیب فی الصدقة 
عدد ۸). ٴ 

(و) ان حالات میں انفاق جب انسان خود اس 
مال کا حاجت مند هو بہت بڑی فضیلت رکھتااے؟ 
اپنی ذات پر دوسروں کو ترجیح دینا اتتی بڑی خوبی 
ے دہ قرآن مجید میں اے اپنے مطلوب مومن ک 
صفات میں سے گنایا گیا ہے (وء [الحشر] : ۹). 

(ز) اپنی تمام فضیلتوں کے باوجوٴد ائفاقم بھی 
اقتصاد کے ساتھ کیا جانا چاھے ۔ ایسا اتّقاق 
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۸ 


علم (معاشیات) 


جس _کے بعد آپ دوسروں کے دست نگر بن جائںی یا 


آپ کے اھل وعیال فاقہ کشی کرنے لگیں ؛ مطلوب 
نہیں ۔ ایسے انضفاق کے بعد جو پچیتارا ھوتا ے 
وہ اس کے اجر کو کھا جاتا ھے . 

انفاق ایک معاشی قدر کی حیثیت سے اسلام 
میں صرف دولت کے اسلوب کو بہت گہرے انداز 
میں متائر کرتا ے؟ چنانچہ اسلامی معاشرے 
میں صارف کے طرزعمل کا تجزیه کرتے وتت 
انفاق کو ایک اہم عامل (×:هاه٥))‏ ے 
رکھنا ھوکا. ٰ 

ہ۔ کسب حخلال : جیسا کہ پہ بیان کیا 
جا چکا ھےء اسلام کی معاشی حکمت ہیں ضابطۂ 
حلال و حرام کو ایک م رکزی حیثیت حاصل سے ۔ 
کسی دوسرے معاشی نظام میں اس طرح کا ضابطة 
حلال وحرام موجود نہیں - حلال و حرام کے اس 
ضابطے ىق اہمیت کا اندازہ اس نے لگایا جا سکتا ہہ 
کە کوئی کاروبار یا پیشہء خواء مادی نقطة نظر 


۱ 
جب کے 
ہے ہے .لے" ھ۔ 


سے کتنا ھی منفعت بخش هو اگر وہ حرام ےہ تو 


کوئی فرد اسے اختیار نہیں کرسکتا اور نە 
اسلامی ریاست کا قانون اس ى اجازت دیتا ۓ (ذہی 
اس ہے مسٹثنی هیں؛ یعنی مسیحی اور یہودی وغیرھم 
اھل کتاب اپنی کتاب کے احکام کے سطابق خنزیر اور 
شراب کا کارویار آپس میں کر سکتے ھی) ۔ ایک فرح 
سے اسلامی ریاست میں تمام سرىایيه کاری کا بنیادی 
معیار حلال و حرام ی یہی تمیز سے ۔ سردایه کاری کے 
وقت سب ے پہلۓے یه دیکھا جائے ا که شریعت کی 
نگاہ میں یه کاروبار حرام تو نہیں۔ اس کے بعد صرف 
حلال مدوں پر سرمایه کاری کے لیے تجزیه لاگت و 
منفعت کا اصول یا کوئی اور معیار استعمال کیا 
جائے کا, ۱ 

جہاں تک حرام پیشوں یا مشاغل کا تعلق 
اھ اس کی تفصیل قرآن و حدیث میں موجود ۓے 


۳۳٣ح‎ 


علم (معاشیات) 


(م [البقرة]: ہے تاہرےم: م [ال عمرن] : کے 


٭م [النسا۰] ٠.٠:‏ ہ[المابدہ] رم مم [النور] :سم؟ 


معؤۃًدحددسسسسوماکجسمکسوسدوےودوحدجکسسسسےوووجےیسے+کتم‌جومسو٭وُٛػًسحوے"ع٭حً٘مٗمٛو-پوسٹصصعع-وہسےبےووہےہاجسممےکےوجسنے۔انووووْوسکسکوجچےودویسوسسکھ ڑککتوے7ج5ْْوج۔- و" چجمچمِچکک۔ 


١م‏ [لقمن] : پ؛ ٣ہ‏ [المطففین] : م تا ہ) ۔ اس کی 

وشنی میں هر دور میں مزید اجتہاد کر کے یه جانا 

جا سکتا ےہ کہ کوئی پیشه یا مشغله حرام تو 

نہیں؟ اس کے سوا باقی تمام پیٹے حلال ہیں -۔. 
اسلامی معاشرے میں حلال ذرائم ے روزی کمانا 

بجاے خود ایک قابل تحسین کام ے (م [البقرۃ] : 

ہورم؛ ی [الماندة]: ہہ؛ ہ [الانفال(]: وو؟ ہم 

[النحل] : مم) ۔ معاشرے میں جو لوگ جائز اور 
حلال پیشوں میں مشغول ھیں ان کو عزت وا کرام یىی 
نگاہ سے دیکھا جاتا ے ۔ اس کے برعکس حرام ذرائع 
سے روزی لمانے والے قابل نفرت اور نکو ٹھہرتے هیں۔ 
اس ق بنیاد ایسی متعدد عدایات پر ےے جو ہمیں _ 
کسب حلال کے سلسلے میں قرآن و حدیث ے ملتی 
ے۔ قرآن مجید میں واضع طور پر حرام ذرائع کی تنکیں_ 
:0 گئی ھے ۔ اس طرح حضوز صلی التہ عليه وسلم نے 
کسب حلول کی بہت سی فضیلتیں بیان فرمائیں 
(مسند زید عدد ۹سن؛ ,مہ؛ ممم)؛ حتی کھ 
الہ کک راء میں کوئی صدقه بھی اس وقت تک قبول 
نہیں هوتا جب تک وہ حلال ذرائعم سے حاصل شلمہ 
آمدنی میں سے نه هو ۔ایک روایت می ےے اپنے 
هاتھ ے محنت کر کے کمانے والے ے بہتر روڑی _ 


× کسی یىی نہیں . 


پیم فاسد کے ضمن میں آتے ہیں - حضور صلی اللہ عليه 


اوسلم نے ان سب کی نذمت فرمائی اور ان سے لوگوں 


کو منع فرمایا ۔ اس کا یه اثر ھوا که اسلامی معاشرے. 
میں ””کسب حلال'' ایک قدر کے طور پر ابھرا . 

اگرچھ کسب حلال اسلامی معاشرے کی ایک 
قدر ےء تاھم اس میں بھی اقتصاد کی روح کو 
برقرار رکھنا لازم ےے؟ چنانچہ شریعت میں یه . 
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عم .(معاشیات) ۹ 


مطلوب نہیں کہ اسان کسب حلال میں اس درجے 
منپمک هو جائے کھ اللہ کی یاد سے غافل ھو جائے 
(٭ہ [المنفقون] : ہ؛ ۲, [التائر]: م تا ء)ء يا 
اپتے نفس کے حقوق. ى پرواہ نہ کرےء یا اپنے اھل و 
عیال کو بھول یا اپنی دیگر معاشی ذمه داریاں ادا 
کرنر کے قابل نھ رے؛ کیونکہ کسب حلال میں 
یھ انہماک نہ صرف معاشرتی عدم توازن کا باعث 
بٹتا ۓے بلکہ اس ہے انسان کے نفس میں حرص اور 
بخل (م و [ٌالتغابن] : گ0 کے جذبات پرورثی پاتے 
ھیں؛ جو کە شریعت میں مبغوض ھیں. 
امانت 
معاملات میں امانت و دیانت ایک آفاقی 
قدر عے ۔ اسلامی شریعت نے بھی اس ى تائید کی 
سے ۔ ارشاد باری تسا یىی ھے کہ ادانتیں ان 
کے حقدارون کو واپس پہنچا دو(م [النسا۔] : ہ١)‏ ۔ 
قرآن مجید می جا بجا اسمانت کی صفت کو قدر کی نکاہ 
سے دیکھا گیا ہے (م [البقرۃ]ء ۳ہ ء؛ ہ [الانفال] : 
ے ٣ء‏ ےم [المؤمنون]: ہ ) ۔ کہیں اس کا تد۔کرہ 
مقربین الٰٰہی کی صفات میں کیا گیا ہے (ہس [الشعر(:] ٠‏ 
۳۴) اور کہیں لین دین اور ناپ تول میں پیمانے 
پورے استعمال کرنے کی تاکید ے (۳ہ المطغففیت] : 
ہٴتا م)۔اسی طرح حضور صلی اللہ عليه وسلم نے 
بھی متعدد:احادیث میں تجارت اور لین دین کے جمله 
امور میں امانت کی تحسین فرمائی اور خیانتِ ۔ سے 





روکاء خواہ یه ایک ایک دھا کے کہ براہر ھی هو 


(مسلم؛ کتاب الایمان عدد رو ب) پہم؟ سسند احمد؛ 
8 )٣بيم)‏ ۱ؤپڈيمۂ یۓںۂ ‏ چیہ و ۳ مرمے 
۱ئ)۴) >> م) ۸ج ق جج )حم و ي٤‏ )ےپ 


۲۸ ۹٣م‏ سم ہچںے" ابن ماجه؛ التجاراتء باب 
١؟ٴ‏ ترمدی؛ کتاب البیوع ؛ باب م ؛: اندارمی؛ کتاب 
البیوعء باب ۸ ) ۔ اس طرح تجارت میں دھوکا (مسلم؛ 
البیوع ؛ عدد ہو؟ الطیالسی:؛ عدد ہہے)ء مال 


سے 


بد ترین دشمنوں نے آپ؟ 


علم (معاشیات) 


کے نقص کو چھپانا (مسلم؛ کتاب الَانِغانء عدد 


٦‏ این ماجد؛ التجارات باب مم مسند احلل 
٣۳‏ م) جھوٹی قسموں کے ذریعے خریدار 
کو قائل کرنا (الہخاری؛ الیوع؛ باب :ےم 
و الرھن: باب ہ؛ مسلمء کاب الایمان؛ عدد روں 
و کتاب الہیوعء عدد وی 1مہ دا البٰوعء 
باب ہ) اور نرخ بڑھانے کے لیے اس میں ساڑ با کر کے 
ناواقف خریدار کو لوٹنا (البخاری؛ الہیوعء باب .ہپ 
۳ءٌء) ہے و الشروط؛ باپ ر٤‏ رب والحیل؛ 
باب 5 مسلم؛ کتاب سم عدد جم تاےوف؛) ؟؛ 


۱ ابو داود الہیوع باب ٹج ترمدی؛ البیوع؛ باب 


٥‏ پ؟ نسانئی؛ الہیوع؛ باب ےط تا ۰) جیسی تمام 
حرکات حرام قرار دے دی گئی ھیں ۔ اس کے برعکس 
صادق و امن تاجر کی بہت مدح فرمائی؛ ختی کہ یه 
بھی کہا کہ اگر کوئی تم سے خیانت کرے تو 
تم اس سے خیانت نه کرو (مسند احمد؛ :مم ١م)‏ 
اور آخر میں خائن اور بددیانت کے لیے وعید سنائی 
کهە جو شخص کسی کو دھوکا دے وہ امت مسلمه 
کا فرد تصور نہیں کیا جائےکا (مسلمء؛ کتاب الایمان 
عدد ۰ہ مسند احمد؛ :٤۲‏ ٭مك؛ جٍوی؛ ہم ١؛‏ 
ہ8٥١٤‏ ۳٣ھ۸١٤‏ ےؤج) سمسحجح)َ ‏ تح) وپحٹپ وب ؟: 
جام؛ محمہ٠‏ طیالسی؛ علذ رپ )ا خضور صل 
القہ عليه و سلم کا اپناا عمل ایسا تھا کہ آپ٭ کے 
کو ''امین'' کا لقب دے 
رکھا تھا ۔ عین ھجرت کی رات؛ جب کفار آپ کے 
قتل کے لیے آپ* کا محاصرہ کیے ھوئے تھے؛ آپ* ان 
کی اسانتوں کو واپس لوٹانے کے انتظامات میں: مشغول 

تھے ۔ آپ” کی تعلیعات اورزعمل کا یه عظیم اثر ھوا 
ہپ ۶ سے رس رر وا 
نظیریں قائم کی ۔ بیت المال کے معاملات. می 


خلفاے راشمدین کی حد درجے کی احتیاط ان کے احساس 


آمانت و دیانت ق وجہ ھی سے تھی ۔ ان نظبروں کی 
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علم (معاشیات) 


موجود گی میں بعد کے بگڑے موئے حکمرانوں کو 
بیت المال میں خیانت کے لیے مختلف حیلے اور بہائے 
تراشۓ پڑے کیونکە وہ بھی کھلے بندوں اىانت ق 
اس قدر کو پامال نہ کر سکتے تھے ۔۔انفرادی سطح پر 
بھی اسلامی معاشرے میں ھمیشهہ ایسے لوگ عزت 
کی نگاہ سے دیکھے جاتے رغے یں جو دیانت اور 
امانت کے اعتبار سے افضل هوں . 

لوگوں کے درمیان عدل و انصاف کا قیام تمام 
آسمانی شریعتوں کا مقصد رہا ےے (ےہ [الحدید] : 
٥م)‏ ۔ اللہ تعا یىی نے مختلف انبیاء کو زمین پر عدل ق 
حکمرانی قائم کرنے کے لیے بھیجا؛ چنانچہ اسلامی 
شریعت کا بنیادی مقصد بھی لوگوں کے باھمی تعلقات 
میں عدل و انصاف قائم کرنا ے ۔ عدل ایک بہت 
وسیع المعنی اصطلاح ےہ - اسلامی معاشیات کے 
نقطهة نظر سے ھم کہ سکتے ہیں کہ اس سے دراد لوگوں 
کے باھمی تعلقات ان بنیادوں پر قائم کرنا ے جن سے 
هر فرد کو اس کا جائز حق مل جائٌےاور ”جائز حقٴ' 
کو شریعت نے هر معاملے میں صریح فانون یا قانونی 
نظائر کی شکل میں مدون کر دیا ے . 

حونکهھ عدل کا قیام شریعت کا بمصہد ےے؛ 
لہذا اسلامی معاشرے 
عدل پر مبنی ھوں ؛ تحسین کی نظر سے دیکھے جاتے 

ہیں اس طرح لوگوں کے باھمی معاملات میں جب 
تک عدل کی روح کار فرما ے ء اجتماعی : ضمبر اس قی 
تائید کرتا رہتا ۓے ۔ حب یە تعاملات عدل ے 
ھث جاتے ہیں تو لوگوں ہیں اس کے خلاف احتجاج و 
اضطراب پیدا ھوتا ے۔ اس کی بنیاد قران مجید اور 
ایسی احادیث نبوی پر ۓے جن میں آپ٭ نے عدل ک 
تاکید کی سے ۔ قرآن مجید ہیں عدل کے معاملر میں 
دشمنوں سے سلوک (ے [المابد] : متا ہ؛: ہم 
[النحل] : .۹۰) اور خود اپنے نفضس کو بھی اس _کے 
تابم رکھن ےکا حکم ے(م [المابدة] : ہ؛ ہ[الانعام] : 


۱ 
٢جو‎ ٠ 


3 علم (معاشیات) 


۴ )۔ احادیث: میں عادل حکمران کو بلہّت بلند 
مرتبے کی خوشض خبری سنائی گئی بے (مسلمء 
الامارۃ؛ بمدد رع؛ هم؟ ترمذی؛ الاحکامء باب م؟ 
نسائیء آداب القضاةء باب م) - حضور* نے انصاف 
کرنے والوں کے لیے دعا بھی فرىائی ۔ حضور* کے بعد 
خلفاے راشدین نے بھی عدل کے قیام کے لیے بھرپور 
کوششیں کیں ۔ جہاں جہاں انھیں ناانصافی اور ظلم 
کی خبر ھوئی؛ انھوں نے فورا اس کے رفع کرنے کی 
سعی کی ۔ حخَلفاے راشیدین کے زمانے میں آزاد عدالتوں 
کا قیام اسی بات پر دلالت کرتا ھے ۔ وہ اپنی ذات کو 
بھی انصاف کے تقاضوں ہے بالا تر نہیں سمجھتے تھے . 
ہے اعسات 

جہاں عدل کا قیام شریعت کا مقصد ے 
وهاں۔ معاشرے میں خوثئی اھنگی اور حسن پیدا 
کرنے کے لے آپس کے معاسلات میں احسان 
کا رویه اختیار کرنے کی بھی تاکید کی گئی ےے ۔ 
احسان کی بہت سی تعریفیں ملتی یں لیکن همارے 
نقطه نظر سے اس کی ہوزوں تعریف يە ھو سکتی ےہ 
کە باھمی معاملات میں دیتے وقت دوسرے کے حق 
سے زائد دینے کی سعی اور لیتے وقت اپنے حق ہے کم 
پر راضی ھو جانے کا نام احسان ے۔ حق کی حدود 
شریعت نز متعین کر دی ھیں ۔ شریعت میں یه بات 
بہت سستحسن که لوگ آپس کے معاملات میں 
فیاضی ہے کام لیں (البخاریء الوکالةء باب م؛ ہہ و 
الاستقراضء باب س؛ ے؛ مم و الیبف باب سم 
ه٤‏ ابو داودہ البیوع؛ باب و تا إ<؛ئ؛ نہائی؛ 
البیوع ؛ باب سس, ہ؟ ابن ماجہ؛ الصدقات؛ باب ہم 
و الزھد؛ باب ہر! دارمی؛ البیوعء باب ہح؟ صوطاء 
البیوع ء عدد ۹ہ؟ مسند احمد بجی ےےبف؛ _۹۳ىس) 
رٰجژ+م؛ 9پہوم؛ چجےمء؛ ۹۹ ,هہ ڈج :_>٣‏ ۹ا۱ 
5۹ ٢م‏ ۹س سمم) ۔ ناپ تول سے باھمی 
لین دین میں انصاف توقائم ہو جاتا ے؛ لیکن 
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٦ 2‏ وج تںسویھو‪ڈوٹوچجی ہے -_ےسرر ور تےوں ےبو۱۹ ۱ ہب دوودجہج نے ۰ تچ 


مل (مافمائ).: 


زندگی کی شیریٹی ایک دوسرے ہے احسانء فیاضی؛ 
مروت اور لحاط ھی سے پیدا صوتی ع گر 
عدل شریست کی جان سے تو احسان اس کا حسن؛ 
چنانچە قرآن و حدیث میں اس کی بہت تاکید ے 
(م [البقرۃ]: ۳ہ؛ م [النسا] : ہم؛ ہر [التحل] : 
۰ءے) آبنی اسرا:یل] : مم؛ ہم [الاحقاف] :۰ ہ) ۔ 
حضور صلی اللہ عليه و سلّم نے ٹاجروں کو ایک 
دوسرے سے لین دین میں فیاضی اور سخاوت کی تاکید 
کی سے - قرضخواہ کو مہلت دیے کی ھدایت تو خود 
قرآن مجید میں آئی سے (م ([البقرة] :. مہ م) ۔ احادیث 
میں بھی اس ى تشریح موجود ھے۔ اسی طرح مقروض 
کو حکم ے کہ اکر اس کے حالات اجازت دیں 
تو اپنی حوشی سے قرضخواہء کو کچھ زیادہ می دے 
دے (ابو داود کتاب البیوع باب م؛ موط 
البیوع ء عدد ۹ہ)ء حت یک میاں ‏ یوی میں طلاق کی 
صورت میں بھی بیوی کو اچھے طریقے سے کجھ دے 
کر رخصت کرنے کی ھدایت کی سے (م [البقرۃ] : 
ے۲۳)۔لین دین کے علاوہ اپنے والدین اور عزیز واقارب 
اوز معاشرے میں بیواؤں اور سساکین کے ساتھ 
حن سلوک کی بہت تاکید ھوئی ے۔ حضور ۓ 
فرمایا کە یتیموں کی کفالت کرنے والا اور وہ خود 


جنتا میں ایسے ھوں گے جیسے دو انگلیاں (ترنذیء. 


کتاب الم و الصلة بابپ ۳م) ‏ شریعت یی ان 


تعلیمات کے تیجے میں ایک ایسا معاشرہ وحود مہی ۱ 


آتا ۓ جں میں لوگ ایک دوسرے ے احسان کا 
سلوک کرتے ہوں نہ کہ ایک ایسا معاشرہ جس 
نیف خود غرضی اور نفس پرستی ایک مسلمه قدر عو 
ے۔ تعاوں 

قرآن مجید میں ھے کہ تمام مومن آپس میں 
بھائی بھائی ہیں (وم [الحجرت]: ۰) ۔ اس 
٭ عالمگیر اخوت کی بنیاد پر حضور صلى اللہ عليه و سلم 
نے بہت سی هدایات دیںء جن ے ایک دوسرے سے 


"1ٔ 


فلخ (نعاعیات) 


خُر حخواھی؛ تعاونء غمگساری اور عمدردی کی فضا 
ھموار هوئی ۔ کہیں امت کو ایک دیوار ے تشم 
دی اور مومنوں کو اس کی اینٹیں قرار دیا (مسلہ, 
کتاب الم عدد, ہر؟ البخاری؛ المظالمء باب م تا و؟ 
ترمدی؛ کتاب الجرء باب ۹۶۹ مسند احمد ۲٢‏ َو 
۳٣ھ)‏ اور کہیں امت کو جسم کہا اور افراد 
کواس کے اغضا: (مسلم؛ کتاب ال عدد 
روہ تا مہ. طیالسی؛ عدد ۳,م؟ مسند احمد - 
۸ء کے ۳) 


اے ٢؛‏ ٣ے‏ ٤٢؛‏ ک(کے۲٢؛)‏ ہرے٣)‏ ۳ ئم) 


ص.م؛ ۹,م). چنانچه تمام معاملات کی بنیاد باھمی 
تعاون قرار پائی نه کە مسابقت ۔ اس وجه ہے ایک 
شخص کے سودے پر دوسرے کو سودا کرنے سے منع 
فرما دیا (البخارٰء البیوعء باب ۸٥ء‏ ۳ہ ہے و 
الشروط؛ باب ہ؛ ۱ , و النکاح؛ باب مم؟؛ ابو داود 
النکاحء باب ہم و البیوع ؛ باب سم پم؟: مسلم؛ء 
البیوع ء عدد .م تا ہم؛ ترمدی؛ النکاحء ہاب 
و البیوع؛ باب ےم؟ نسائی؛ النکاح باب ,م؛ 
5٣‏ البیوع ؛ باب ٥م؛‏ ہ۱؛ ۹۹م ابن ماجە؛ 
التجاراتء باب م) کاروبار میں بھی صرف وہ 
شکلیں جائز رکھی گئیں جو فریقین کے فائدے پر 
منتچ هو سکتی ھوں اور ایسا کاروبار حرام قرار دے 
دیا گیا جس میں ایک فریق کا یقینی نقصان هو ۔ 
اسی طرح شراکت و مضاربت کی بنیاد پر کاروبار کو 
پسند کیا گیا کہ اس میں باھمی تعاون کی شکل 
نکلتی ھے ۔ اسلامی معاشرے میں صحت مند رویه 
یہ ےہ کہ بائع و مشتریء آجر و اجیرں مزارع و 
زینداں صارف و صعتکار ایک دوسرے کے 
خحر خواہ ھوں (ترمدی؛ کتاب البر باب ے ؛)؛ 
نہ کہ ایک دوسرے ہے زیادہ جلب منفعت کے لیے 
کوشاں ۔ یه بات مغربی معاشرے ے بالکل مختلف 
ے؛ جس میں تمام معاشی عوامل صرف اپنے ذاتی 
منافع پر م رکوز ھوتے ہیں ۔ اسلام میں مومنوں کی یھ 
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علم (معاشیات) 


شان بیان کی گئی ےہ کم وہ تنگدستی کے عالم میں 
بھی اپنے اوپر دوسروں کو ترجیح دیتے هیں (وہ 
[الحشر] : و)؛ جچنانچهھ اسوهۂ حسنهہ سے اور صحابة 
کرام<* کے عمل ہے ایسی بہت سی بثالیں دی 
جا سکتی ھیں جب انھون نےاپنی ذات ثو پیچھے چھوڑ 
کر دوسروں کے لیے سرو سامان فراھم کیا (مسلم؛ 
کتاب الاشربةهء باب مع مم) ۔ تعاون کی اصل 
یہی ایثار عے ‏ یه بات مغربی معاشرے سے بین طور 
پر مختلف ے کہ جہاں باھمی معاملات مسابقت 
پر استوار اور مسابقت کی اصل روح خود غرضی ہے . 
-۔ صی شکر؛ توکل؛ قناعت 

یه چاروں اقدار ایک ھی قبیل سے تعلق 
رکھتی ہیں اور اپنے دائره عمل میں فرق ہے 
باوجود ان کا معاشی رد عمل بہت حد تک مشابه 
ے؛ لہذا ھم ان کوایک ساتھ زیر بحث لا رھ 
میں - صبر کے یوں تو بہت ے معنی ییان کے 
جا سکتے ھیں ؛ لیکن معاشی نقطة نظر سے اس ہے 
سمراد ےہ کسی شخص کا معاشی تنگ دستی کے 
زمانے میں اپنے آ پ کو صرف حلال ذرائع کی جد و جہد 
تک محدود رکھناء یعنی خواہء معاشی حالات کتنے 
بھی خراب ھوں کسی فرد کا صرف حلال ذرائع پر 
قناعت کرنا ۔ یه بات اجتماعی طور پر بھی درست یے۔ 
کسی قوم کی معاشی حالت خواہ کتنی ھی خراب ھو؛ 
شریعت اس کو اجازت نہیں دے سکتی کم وہ ایسی 
حکمت عملیى اختیار کرے جو شریعت کے دائرے 
سے باھر ھو۔ مثال کے طور پر اگر کمی سسلمان 
ملک کے لیے فقر و فاقہ سے نکلنے کے لیے یہ راستہ 
تجویز کیا جائے که وہ اپنے وسائل کو سود پر چلائے 
یا دوسروں سے سود پر قرض لے تو شریعت کی 
نگاہ میں یه پالیسی قابل قبول نہیں۔ ایسی حالت 
میں اجتماعم سے صبر کا مطالبہ ےے کہ وہ اپنے حلال 
دائرے میں رہ کر اپنے وسائل ہے مقدور بھر استفادے 


6)۴ ٰ علم (معاعیات) 


کی کوشش کرے اور کسی قیمت پر حرام کی طرف 
رجوع نە کرے ۔ قرآن و حدیث میں صبر کی بہٹ 
فضیلت وارد ھوثی ے (یس [الرعد]: ہم؟: ہم 
[النحل] ۰م ). 

شکر ہے مراد ید ےہ لہ میں جو کچھ 
مادی ال و اساب سرے ہے اک کی اعت تیر 
کریں اوراس کے لیے اللہ کا احسان مانیں ‏ اس سے 
خود بخود یه لازم آتا ے که ان نعمتوں پ رکوئی ایسا 
تصرف جو شریعت کے منشا کے خلاف هو ؛ ناشکری 
تصور ھو تا: چنانچە صرف دولت "کے باب میں شریعت 
کے اتباع کا دوسرا نام شکر ہے ۔شریعت میں ایک 
سوسن کے لیے اللہ کی جملہ نعمتوں کے بارے میں شکر 
کرنے کی بہت تاکید کی گئی ے بلکد بعضی مقامات 
پر تواىے عین ایمان سمجھا گیا اور کفر ی ضد کے 
طور پر لیا گیا ے (م [ال عمرن]: مم؛؛ بے 
[الدھر] : م). 

توکل سے مراد ے تمام مادی اسباب کے 
فراھم کر چکنے کے بعد نتائج کے لیے اللہ تعالی پر 
بھروسا کرنا ۔ مستشرقین نے معاشی میدان میں اس 
کا بہت غلط مفضہوم سمجھا ھے ۔ ان کے خیال کے 
مطابق سسلمانوں کے اصل زوال کی وجه ان کا 
توکل ے۔ بقول مشہور ممتشرق میکسم روڈنسن 
:۱ء71 ز۷3 : ہجرئا|م]اجریت و0۸ !9 )؛ ×ض ٠۸‏ 
ببعد) : ”'مسلمانوں کے هاں ام طور پر سعی و جہد 
کی روح کے فقدان کا ذکر کیا جاتا ھے اور 
قرون وسطی کے مسلمائوں کو ہےجان تقدیر پرستی ے 
متصف کرت ھوے خیال کیا جاتا ے کہ ان 
کا عقیدہ ے کہ الہ خود ھی انھیں وہ چیزیں دےکا 
جن کی انھیں ضرورت سے ۔ اسلام کے بارے میں یه 
تصور بہت عام رھا ے اور اب تو ایک سسلمه 
حقیقت کی حیثیت اختیار کر چکا ے'' ۔ صراد یہ ے 
کە مسلمان توکل ھی کے باعث کم ہمتی اور تقدیر 


۱۸۷۷۷۷۰06510۲900 018 ۷۷۷۸۲۵۳6۲887 


علم (محاشیات) 


پرستی پر راضی هو جاتے میں اور انھوں نے جد و جہد 
چھوڑژ دی ے ۔ توکل کے بارے میں یه تصور 
بہت غلط عےہ ۔ اس کا اصل مفہوم بة ےے که نتائج 
کا اختیار تو اللہ تعالی کے پاس ے؛ لیکن انسان کو 
چاھے ک۸ قام سکی ڈراتع ہے کام ےد و جید 
میں کوئی کسر نہ اٹھا رکھے اور اللہ پر بھروسا 
کر کے خطرناک سے خطرناک مہم میں. کود جائے : 
کوئی دنیاوی یا ظاھری خطرہ اس ی راہ میں رکاوٹ 
نہیں بننا چاھے ۔ دوسرے لفظوں میں تودل 
سمسلمانوں کو مہم جوئی کا درس دیيتا ےے نہ که 
تقدیر پرستی کا ۔ اس کا ثبوت اولیں دور کے مسلمانوں 
ہے لے کر اب سے ایک ڈیڑھ صدی پہلے تک 
مسلمانوں ى تاریخ ے ملتا ے ۔ سسلمانوں نے اپتنی 
مہم جوئی اورجد و جہد سے نە صرف فوجی کامیابیاں 
حاصل کیں بلکە اپنی بحری اور بری تجارت کا دائرہ 
پوری دنیا تک وسیع کیا ۔ مسلمانوں کی تجارتی 
سر گرمیوں دو دیکھ ک رکوئی دیانتدار شخص ا١ے‏ ایک 
تقدیر پرست قومکا عمل قرار نہیں دےسکتا ۔ مسلمانوں 
کی موجودہ معاشی پستی. کی وجهہ کہیں اور تلاش 
کرنی چاہیے نہ کہ ان کے عقیدہ توکل میں ء جں 
کی تعلیم قرآن و حدیث ہیں متعدد مقانات پر دی 
گئی ے (م [السم]: بہ؛ ۳م [ھودا:م 
ہكم [الفرقان] : رو؛ ےم [النملں]: و 
(الاحزاب] : .۰). 

قناعت ہے مراد ے حلال ذرائم سے حاصل 
عونے والے رزق پر اکتفا کرنا ۔ یہ صبر ہے ملتی جلتی 
قدر ۓے ۔ آدمی کے لیے لازم ھے کہ وہ حلال ذرائع 
سے ھرممکن کوشثشض کرے؛ پھر جو بھی رزق آے 
]لے اس پر قناعت کرے کہونکە لہ تعالی نے جتا 
ژززق اس کے لیے مقرر کیا تھا وہ اسے مل گیا ۔ 
حرام ذرا: ُم اختیار کرنے -- وہ اس ررق میں انبافہ 
ای سنوی اقہ تعا یل کی نارافگی ھی 


۳ں 


رھ 


جا سڈتة سہةے.ے.:.. ِا'<ح-*.٠‏ 1 پ-ں- :ہ۹۹س :--.۹×- اش رت ۵۸ہچ جن ز۱×<تک-۔----.س.ج-ج- 


'کتاب الزژَاةَ +4 عند 


علم (معاشیات) 
مول لے گا ۔ قناعت اسلامی معاشرے کی ایک ام قدر 

ےے ۔احادیث می اس کی فضیلت متعدد جگە وارذ أ 
ھوئی سے (البخاری؛ الرقاق, باب سم؟ مسلم؛ 
ترمدی) الزھد 
ساجه؛ الزھدء باب ۹ و؟ سسند احمدم' 


۳ سم“ ٣ں‏ ۰ء 


5 
٤١٦۹٦‏ ۹۱ ۹ه 
باب ٣۲٤م‏ +. ابن 


مندرجة بالا مثبت اقدارٴنہ صرف پیدائش دولت. 
بلکه صرفِ دولت اور تبادله دولت کے سلسلر میں 
شریعت کی طرف سے لگائی گئی حدود و قیود کی 
بس پابندی حاصل کرنے کے لیے بہت مؤثر 

۔ اسلامی معاشرے میں شریعت کی ہہت کچھ 
۳ اپنی اقدار کی عزت و تکریم سے حاصل ق 
جاتی ے . 
منفی اقدار 

جس طرح اسلام میں مثبت اقدار کے ذریعے 
ایک خاص طرح کا کردار تعمیر کیا جاتا ے 
اسی طرح منفی اقدار کے ذریغے ایک دوسری 


قسم کے طرز عمل سے کرات سکھائی جاتی ہے ۔ 


اس ى تفصیل درج ذیل ے :۔ 

ج۔ ظلم : جس طرح عدل کا قیام شریعت کے 
اھم مقاصد میں سے ےہ اسی طرح ظلم کا قلم قمع بھی 
شریعت کی نگاہ میں بہت اھمیت رکھتا ے (ہ 
[یوتس]: م+۱؛:, [ھودا:ےہ:ہ, [الکہف]:۹م)۔ 
انفرادی طرز عمل سے لے کر ریاست کے اہم امور تک 
جہاں جہاں بھی ظلم و ناانصافی پیدا هو سکتی ےء 
شریعت نے بند باندھ دیے اور یه ھدایت بھی دے 
دی کہ کوئی کسی پر ظلم نہ کرے (م [البقرة] : 
٭ے) اوراگر کبھی ایسا هو تو معاشرے کا اجتماعی 

ضمیر اتنا بالغ ھونا چاھے کہ اس پر سراپا احتجاج 
ن جاے ۔ قبرآن مجید میں متعدد مقامات پر ظلم 
کی ننکیر کی گئی ے ۔ حضور صلی اللہ عليه و آله 
و سلم کی تعلیمات میں بھی ظلم و غصہب ۷۳ 


۸/۸۷۷۷۰ ام٥٭٥ن۲١050019‎ ۷۷۲۵666. 


علم (معاشیات) 


مذلت میں بہت سی روایات پائی جاتی یں ۔ 
مثال کے طور پر کسی کے لیے جائز نہیں کہ کسی 
دوسرے کی ایک بالشت زمین بھی بغیر حق کے 
غصب کرے (الہبخاری؛ بد:الخلق؛ باب ہب؟ٗ مسلم؛ 
المساقاة و المزارعةء عدد ہر تا رے |؟ دارہی؛ 
البیوع ء باب ۳ مسند احمد؛ پر ےہر تا ءورو 
۳ وو ےرح؛ ہمرس چپی ٹم وج : ١ ے٢۲ ٢١٥١٣.‏ 
پچے ۱١ۂ؛‏ سح .جا ے۳) ڈث ٥‏ :مم) ہم م۳+)؛ کسی کے 
لیے جائز نہیں که ‏ وہ دوسرے ک زسین میں 
بلا اجازت کاشت کرے (ابو داود کتاب البیوع ؛ 
باب ٢‏ ترہدی؛ الا حکام باب ۹ : طیالسی؛ 
عدد .۹ م)ء یا اس کے سویشی بغیر اجازت کے دوہ لے 
(البخاریء. اللقطهء باب ہ؛ ٢٠ء‏ مسلم؛ اللقط4؛ 
عدد ہ؛ ؟ ترہدی؛ البیوع ؛ باب ,ہ؟ ٠ٔ‏ 
الجہادء باب مہر؟ ابن ماجه؛ التجارات؛ باب ہرہ؟ 
آجر کسی اچجیر نے کام لے 
کر اس کی مزدوری نہ دے تو حضور صلی القہ عليه 


مسند احمدء س٠‏ 0۸۸۰6 ۔ 


وسلم نے آخرت می حخود استغاثه دائر کرنے کا وعدہ | 


ابو داود؛ 


۴٢۳٣ 


فرمایا ہے (البخاری؛ البیوعء باب ہر و الاجارة . 
۱ ابن ماحه؛ الاطعمه؛ باب و جاے 


باب , ٛ؛ٗ ابن ماج الرھون؛ باب م؟مسند احمد 
یہ م٭"ومج:۹ھ؛ ہ(؛ بے) ۔ اسی طرح کسی 
زسیندار کے لے جائز نہیں کہ اگر فصل کسی 
آسمانی آفت ے تباہ هو گئی هو تو پھر بھی مزارع 
سے اپنا حصه طلب کرے (مسلم؛ المساقاة و المزارعة: 
: 

عدد م۸,؛؟ ابو داودں البیوعء باپ وم؟ نسائی؛ 
البیوعء باب ۹ م؟ ابن ماجه؛ التجارات:؛ باب سمے؛ 
دارسی البیوع ؛ باب؛ مہ موطا البیوعء عدد 
٠‏ ۹ 8 غرضیکهہ 
معاشی عواسل کے جملەه تعلقات میں جہاں عدل 
کے قیام کا اہتمام ہے وہاں اس کا بھی بندوبست کیا 
گیا ےہ کهہ کوئی شخص دوسرے پر ظلم نہ کرے , 

٢‏ ۔ اسراف و بخل : صرف دولت کے باب میں 


٣ ہا مسند اُحمد:‎ ١٢ 


سسصیکککع سحموعو ‏ - ےد .سو ۔-_ سْوچہجچجچجہ وسے-- کر -۔ 


علم (معاشیات) 


شریعت نے اسراف و بخل ى دونوں انتہاؤں ہے 
درىیان اعتدال کی راہ اختیار کرنے کا حکم دیا عے 
(ے| [بنی اسرآءیل]: وم؛ ہم [الفرقان] ؛ ےہ). 
اسراف ے مراد ےی :۔ 
الف ۔شریعت کی طرف سے ممنوعه مقاصد پر 
خرچ کرناء خواه یه کتنی ھی کم رقم ھو: 

ب ۔ حلال مقاصد پر ضرورت سے زیادہ خرچ 


سے 


کرنا (ضرورت کا معیار هر معاملے میں عرف عام پر 


منحصر ے). 

ج - اللہ کی راء میں سم یت 

بقل ہے یراد ےو بے [٠٠‏ 

(الف) اپنے اور اپنے اھل و عیال کی ضروریات 
پر خرچ کرنے سے گریز کرنا باوجودیکە ما ی 
استطاعت موجود ھو. 

(ب) الہ کی راہ میں خرچ کرنے سے پرھیز 
کرنا (تفہیم × القرآنء م :۳ م۔ مہم) ۔ قرآن محید 
ریم نی انسان کے ان دونوں رویوں ق شدید 
س- یق سی ےہ رر الاطعمهء باب ۔ںجحٴ 


ابو داود الادب)؛ باب 8٦۱‏ ابحتد احمد؛ ۳ چ--ت-پ 


| کتناز : | کتناز سے مراد ے مال و دولت 


کرس تا کر نے کرت بنا اور گن گن 


کر رکھناء جس نے وہ تو جمع کرنے والے اور نه _. 


معاشرے کے کسی دوسرے فرد کے کام اٴسکے یه بخل 
کی ایک انتہائی شکل هھے۔ چونکہ اکتناز سے گردش 
دولت میں رکاوٹیں پیدا ھوتیٰ میں اور معاشی عمل 


رتا ےء لہدا شریعت می اس ق شد بِد۔ مذمت: 


کی گئی سے (م, م [الهمزة] : م تام) ۔ قرآن مجید 
میں ےہ کہ ایسے لوگوں کو اس سیم وزر سے 
داغا جائے گا (۹ [التوبة] 


یں ۔ احلدیث میں ہے 


یی گردن میں ں ڈال د یا جائے کا اور وہ پکار پکار 


۸۷۷۷۷ .0۵910۴9۷506918.۷۷9۲۵0889 


علم (نعاشیات) 
کر کہے گا کہ میں تیرا مال ھوں (مسلم؛ ککتاب 
:الزكةء؛, عدد ہم) ۔ غمرضیکە متختلف تشبیہات ہے 
:مال کی اس غبر ستوازن محبت سے 2 ھے . 
م۔ حرش : اکتناز سے ملتی جلتی ایک نفسیانی 
بیماری حرص ہے اگرچہ مال و دولت کی مخبت انسان 
کی فطرت میں ہے لیکن شریعت نے اس محبت کو ایک 
توازن پر رکھنے کی تاکید کی ےے ۔ قرآن مجید میں 
حرص کی مذمت کی گئی ے (مہ [التغابن] : ۹ ) ۔ 
اسی طرح حدیث میں ہے کھ حرص اور ایمان٠ایک‏ 
۔ساتھ نہیں ھوسکتے (سنائی) الجہادء باب ہر؛ ترمڈی؛ 
البروالصلف باب رم ؟ ممسند احمد برع ہم مم 
۳ ۱۳٢۱م‏ الطیالسی؛ عدد پر  ,‏ مم م)۔ ایک جگەہ 


آدمی کہتا ےہ کہ میرا مال حالانکہ اس کا مال |. 
تو وہ ےہ جو اس نے کھا پی لیاء پہن لیا اور صدقه 


کر دیا؟؛ بائی دو یہی رہ جان والا ےڈ (ترمدی؛ الزھد 


باب ؛سم) ۔ ایک روایت میں کہ آدمی کی حرص: 


کو تو قبر کی مٹی هی پورا کرے گی ۔ حرص کی اتنی 
شدید مذمت اس لیے کی گئی ہے کہ اس کہ لیخ سے 
۔حلال وحرام کی تمیز باقی نہیں رھتی, 

ان منفی اقدار ے مطالعے ہے معاوم ھوتا ے 
که شریعت ایک ایسا معاشرہ وجود میں لانا چاھتی 
اےے جن: میں شریعت کے حلال و حرام کے ضابطے یىی 
رفا کارانه پابندی هو اور لوگ مجموعی طب 
شریعت گی حلود وقد ے باغی ته حوں معاشی 
اقذار کا یه سارا سلسلہ اسلائی معاشرے کے خد و خال 


معاشرے میں اسلام کے معاشی اصول و قوانین نے 
بحث کی جائے گی لیکن ان کے مطالعے کے وقت 
هر وقت ان اقدار کو بنیادی ضوابط کے طور پر ذھن 
۔میں رکھنا ضروری ے . 

ار مات 


رد 


ااوڈچ [التوبة]: 
کا منظر تصور میں لانے کے لیے کانی ےے.۔ اب اس | 


علم (معاشیات) 


معاشی حکمت ہے ماخوذ ہے؛ جوعقیدۂ توحید پَرامبنی 
ہے۔ اس ساری کائنات کو پیدا کرنے والا اھ وحد 
لا شریک ھے۔ کائنات میں عرح چیز اصلا اللہ تعالی کی 
لیت بے انا اس دنیا میں اللہ تعا ی کا نائی 

۔ الہ کے انب کی حیثیت سے اس کی بنبادی 
ہم دنیا مس اللہ کک رضا کو غالب اور اس ے 
احکام کی تبلیع کرنا ہے ۔ اپنے اس مشن کی تکمیل کے 
لیے اللہ تعا ی نے اسے مختلف قسم کے سر و سامان ہے 
نوازا ھے ۔ اس سر و سامان پر اعے حق تصرف و انتقاع 
عطا کیا گیا ہے ۔ پھر آخرت کی ابدی زندگی میں 
اسے اس انتقاع و تصرف کے بارے میں مکمل حساب 
دینا هو گا ۔ اس حکمت ہے مندرجۂ ذیل اصول اخذ 
کے جا سکتے ہیں جو کہ اسلام کے نظریه ملکیت کی 
بنیاد هیں :۔ 

(الف) کائنات کی کوئی چیز بھی اصلاوذاتا 
انسان کی ملکیت نہیں بلک وہ صرف اس پر صرف 
انابة و مجازا مالک و قابضن سے اس کے پاس سارا 
سر وسامان؛ حتی کہ اس کا اپنا جسم و جان بھی اللہ 
کی طرف سے ایک امانت سے (م [المؤسنون] : مہ تا 
مہ: وہ [الواقعة] سپ تا ہے [البقرة] : ۸(۴ ٠ء‏ 
م۳ [سبا] یم ےہ [الحدید] : ے)؟ٴ 

(ب) انسان.دنیا میں کسی خاص مقصد کے لیے 
پیدا کیا گیا ےء لہذا تُمام سر و سامان بھی اسے 
کسی خاص مقصد کے لے دیا گیا ے (م [النساء] : 
1۰م۔)؟ 

(ح) اقہ کی ساری کائنات پر حکمرانی اور باہقصد 
تملیک کا تقاضا یھ ۓے کە ذاتی و شخصی یا انفرادی 


ضروریات زندگی کے سوا باقی اشیاے پیداوار پ رکسی 


خاص طبقے یا گروہ یىی اس طرح مطلق العنان 


۱ اجارہ داری نه ھوجس ے دولت اسی طبقے یا گروہ 
| کے ہاتھوں ہیں سمٹ آئے اور دوسروں کے اسٹیصال و 


بنیادی حکمت ٠‏ : اسلام کا نظریة ملکہت اس ق ۱ احلاٍص پر منتحخم ڈو ؛ یا قوم ق اجارہ داریٰ نا دید 
۳ 5065101610170015.۷۸۷۵۰۲۱01683. ۷۸۷۷۷۷ 
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علم (معاشیات) 


حدرٹ یں ہے لە تمام مخلوق القہ کا "منبد ہے اور | کے جائز ذرائع یه ہیں 7 


اللھ کو سب ہے زیادہ محبوب وہ ھے جو اس ق مخلوق ٰ 


و- احباے موات؛ یعئی سردہ زسینوں کو ژندہ 


ہے احھا سلورک کرے زدیکھے مشکوڈ؛ باب ۱ کرنا؛ 
الشفقة و الرحمة علی الخلق)؟ ٰ س۔ شکار 
( حونکه انساں ذو اے پنے تمام نےہ: رفات ملکیت ۳۔- معادں ظاھرہ سے جمہتسی صرورت معدنیات 


کی جواب دھی کرنا 0 لہذا لازم ےہ که يد | کاحصول٠‏ 


تصرفات اللہ تعا ی کی رضا (شریعت ہی ۴ 
تابع ھوں . 
انفرادی ملکیت : اگرچه اسلام ملکیت کے 
مطلق العنان تصور کا قائل نہیں تاھم ان معنوں میں؛ 
کا ذکر اوپر ہو حکا ے؛ اسلام انفرادی ملکیت کا . 
مرف ات کنا ہے پلک اس کے تل کی 


ترائن ید اس حق ملکیت کے کید لے 
نازل کے گئے ہیں (مسلم؛ کپ سوہ خاہ ے٠‏ 
ابو ذاود المناسکء باپ +وم) ے قرآن ۔جید میں 
ہیں انفاقء وراثت: اور بیع وغیرہ کے جو معاملات 
مذکور ھوے ہیں سب اس پر دلالت کرتے ہیں که 
قرآن مجید انفرادی حق ملکیت کی تائید کرتا ے ۔ 
اس طرح قرآن و حدیث میں ظلم و غصب کے دریعے 
دوسروں کا :۔ال ھتیانے یا دوسروں کی الاک پر قبہضه 
درنے کے خلاف سخت وعیدیں آلی ھیں ۔ یه سب 
احکامات انفرادی ملکیت کے تحفظ ھی کے لے نازل 
کے 1 هھس ۔اس کے علاوہ شربعت میں بہت 


جائز و ناجائز ذرائم ہے بحث کی گئی ھے ۔ یه سارا 
ضابطه قوانین انفرادی ملکیت ىی تائید کرتا ھے. 
انفرادی سلکیت کا حصول : چونکه 
اسلام شریعت کے تابع انفرادی ملکیت کا قائل 
عے لہذا اس کے حصولء تصرف انتقال اور تحفظ 
وغبرہ۔ کے متعلق تفصیلی قوائین قرآن و حدیث و فقه 


میں ندوں یں کے ھی ۔ انفرادی ملکیت کے حصول.. 








ے۔ کسب؟ 

ہ- ورائت؛ 

ے۔ ثمرات ملکیت؛ جیسے کھیتی کی پیدوار. 
مویشیوں کی نسل کشی؛ کارخانے ى پیداواں وغیرہ ۔ 
ان تمام ذرائم کے بارے میں تفصیلی ضابطة قوانین 
و ٠‏ فقةہ کی کتابوں میں دیکھا جا سکتا 


یت پر تصرف کا حق بھی شریعت کے تاہم 
ے؟ دح بل فرد اپنی ملکیت پر ھر طرح 
کا تصرف کرنے کا مجاز نہیں بلکە صرف مندرجة ذیل 
ذرائم میں ہے کسی ایک یا ایک ے زائد ذرائع 
سے اپنی ملکیت میں تصرف کر سکتاے :۔ 
() نفم آور کاموں میں لگانا: جیسے ذاتی 
کاروبار: شرکت؛ مضاربت وغیرہ : 
(يی) کرايه پر چلانا: 
اںلاک کا کرای وصول کیا جا سکتا ے جس کا 
امتعمال انہیں بوسیدہ کر کے ان کی قیمت و حیثیت 


کو قدرتی طور پر کم کر دیتا ے؛ جیسے ماد 
وغمرہ۔ اگر ان کا استعمال انھیں بوسیدہ کر کے الہ قٌ : 


حیلیت و قیمت کو قدرتی طور پر کم نہیں _کرتا تو 
انھیں کرائے پر دینا اور نفع حاصل کرنا حرام ےہ کہ 
وہ سود قرار پاتاے؛ جیسے روپبە که اگر کوئی اسے 
دسی سے لے کر استعمال, کرے تو اس ا۔تعمال ہے 
پرانا ھو کر:اس ى قیمت و حیثیت میں قدرتی طور 


۱۸۷۷۸۷۷۷۰۰۰۹۱٢۲۳: ۷۷۷۲۹۲885۰ "001 


اس میں صرف انز 


۔. چٹھػ> تا ات 7اا تد لے یں شر و ای ہر ا 


علم (نعاعیات) 
پر کوئی کمی واقع نہیں ہوتی (کاسانی ء بدائم 
الصٹائمء م : مے ٤‏ ے:)؟ ۔ 

(م) به : اپنی زندگی میں اپنی رضا و رغبت 
کہ ساتھ اپنی املاک کا کوئی حصہ کسی دوسرے 
کو بخش دینا ۔ اس میں واعب کے لیے لازم ہے کہ 
ملکیت کے ساتھ قبضه بھی موھوب لَ کو دے دے۔ 


چجی(ب۔مس,كٴ[_سمیس9۔ 


اس طرح ایسا ہبہ جنن میں موھوب له کی موت کے 


بعد مال یا حائداد دوبارہ واعب کی طرف لوٹ آئے 
ناجائز ھے (مسند احمد زج رم سےا ەں۔سموم: 
ہے ٣۳‏ ۸۱ ب۳) 
)۰۶٥‏ ۹۹ ءٌء طیالسی؛ عدد ۹۸۹ر : ءے؛): ۱ 

(م) : وصیت : مرنے ہے پہلے کسی وارث کے 
نام اپنی جائداد کا زیادہ سے زیادہ ایک تہائی وصت 
کیا جا سکتا ےے ؛ 

(ہەہ)اوقف : اسلام میں جائداد کو 
عامة المسلمین یا کسی خاص گروہ یا شخص کے لے 
وقف کیا جا سکتا ے کہ وہ جائداد باقی رے اور 
اس سے حاصل هونے والا منافع موقوف عليه کو ملتا 
رے۔ حضرت عمر ؟ نے سب سے پہل وقف کی بنیاد 
رکھی جبکه انھوں نے اپنے خیبر کے حصۂ زین کو 
عامة المسلمین کے لے وقف لیا (مسلم؛ الوصیة: 
عدد .م؟ البخاریء الوصایاء باب ہم؛ ابو داود 
الوصایاء باب ہ؛ ابن ماجد؛ الوصایاء باب ہہ؟ 
مسند احمد؛ ‏ : ہم إ ٥مم)‏ ۔ اس کے بعد 
مسلمانوں کے تمدن میں وقف املاک کا رواح بہت 
عام ھو گیا (دلچسپ تاریخی معلومات کے لے 
دیکھے مناظر احسن گیلانی : اسلامی معاشیات؛ 
ص ۹ جم تا ووم) ۔ تفصیلىی ضابطهة قوانین کے علاوہ 
انفرادی ملکیت پر تصرف کا یه حق چند ایک عموسی 
حدود و قیود کا بھی پابند ے۔ مثال کے طور پر مال 
کو ضائع کرنے کی معانعت تے (البخاری؛ الزکاةء باب 


و 
ای 
کے 


١ +٣۳‏ ٴ۳)؛ ٤۳١۳٣‏ ے۱صس؛> ‏ پپ 


۶۸۶۸ء و الاستقراض؛ باب ۹ ۱ و الرقاقء 
00188.17 


ک٤‏ ك8" 


ا : 
٤‏ پا رانک 


ھلم (معاشیات) 
مسلم؛ الاقضیة؛ عدد ۳ء ١۳۴6۴‏ ٦ء‏ ))۔ اسیٰ طرح 
مال میں اسراف و تبذیر پر بھی قدغن ۔مال کو 


کسی بھی غیر شرعی مصرف میں نہیں لایا جا سکتا ۔ 
تنعم اور عیش کوشی ک زند گی گزارتے پر بھی پابندی 
ےہ (مسلم:؛ الاشربة؛ ع۵ ۱۸۳ ۱۸۳ وم روم+و 
اللہاس؛ عددم تاپ ہم تا ۹ ٣ب‏ تا _٘ 
۱))۔ اسی طرح مال کو دوسروں ى مضرت رسانی 
کے لے استعمال کرنے کا حق بھی نہیں ہے , 
اجتماعی ملکیت 
انفرادی ملکیت کے اسباب اور تحفظ کے 
بعد فطری سوال یه پیدا ہوتا ہے که کیا 
اسلام میں اجتماعی سلکیت جائز حے؟ اگر ے تو 
اس کی حدود و قیود کیا ہیں ؟ اسلام میں اجتماعی 
ملکیت کا نظریہ فرد اور اجتماع کے باھمی تعلق ہے 
ماخوذ ے۔ اجتماع کا بنیادی تصور یه ے کە انسان 
کو اپنا فریضۂ خلافت ادا کرنے کے لیے ایک منظم 
اجتماع کی ضرورت ے؛ جس میں تمام افراد رشته اخوت 
میں منسلک ھوں اور اجتماع افراد کے لیے شریعت کے 
مطابق زند گی گزارنے کا مناسب ماحول مہیا کرے؛ نیز 
اگرافراد کا کوئی گروہ دوسروں کے لیے شریعت کے مطابق 
زند گی بسر کرنے میں خلل انداز ھو تو اجتماع کی 
منظم قوت سے اہے روک دے ۔ دوسری طرف اجتماع 
کو اس کا یه بنیادی کردار ادا کرنے کے لیے افراد 
ضروری اختیارات اور حقوق عطا کریں تاکه اجتماع 
افزاد ے سامنے اپاھچ نہ هو۔ فرد و اجتماع ے اس 
بنیادی تعلق کو اسلام نے امر بالمعروف اور نہی عن 
المنکر کے بنیادی اصول پر استوار کیاھے(ء[الحج] : 
١م؛‏ نیز دیکھے البخاری؛ الشركة؛ باب ہ؛ مشکوة؛ 
کتاب الاداب؛ باب الاہربالمعروف) ۔ ایک طرف 
تو افراد کو ترغیب دی گئی کہ وہ اجتماعی مفاد 
کہ ساہمے اپنے انفرادی مفاد کو ترک کر دیں اور 


ڈیا ای ازم چا کہ ہکس خر 


علم (معاشیات) 


گروہ کے مفاد کے لیے کچھ دوسرے افراد کو ان کے 
جائز حقوق سے محروم نہ کرے ۔ جس طرح افراد پر 
اجتماع کی اطاعت شریعت کی پابندی ہیں رھتے ھوے 
لازم کی گئی ےء اسی طرح اجتماع کے لے بھی شریعت 
کی پابندی لازم (مسلم؛ کتاب الامارة؛ عدد مم 
۱ہ)۔شریعت کے بنیادی ڈھانچے میں رھتے ھوئے 
فرد اور اجتماع کا باھمی تعلق ایک دوسرے سے 
تعاون و عمدردی کا ےء نہ کہ تناقض اور ٹکراؤ کا 
(و [التوی8ة] : ہے؛ مہ [العائدم]: ) . 

اجتماع کا اپنا بنیادی وظیفے : 
افراد کے لے شریعت کے مطابق زندگی گزارنے 
کے لے ساز گار ماحول؛ ریاست کا ادارہ قائم کرتاے۔ 
حضور صلی اللہ عليه وسلم نے بھی ۔سدینڈ منورہ ہیں 
ایک ریاست قائم کی اور خود اس کے سربراہ کے فرائض 
انجام دیے ۔ آپ کے بعد آپ کے خلفا نے اس ادارے 
کو بحال رکھا؛ چنانچہ اسلامی ریاست اجتماع کے 
نمائندے کی حیثیت سے ملکیت کا حق رکھتی ےہ 
کیونکه ملکیت کے اس حق کے بغیر ریاست اپنے 
بنیادی فرائض انجام نہیں دے سکتی ۔ اجتماعی 
ملکیت کا بنیادی نظریه بھی یہی ے کھ ریاست اپنے 
فرائض کی انجام دھی کے لیے ایسے ذرائع سے حق 
ملکیت حاصل کر سکتی ہے جن کی شریعت نے اجازت 
دی ےے۔ اس طرح ریاست اپنی املاک پر تصرف کے 
لیے شریعت کے بنیادی ڈھانچے کی پابند عے . 

ا+تماعی ملکیت کا حصول : ریاست 
بہت سے ذرائم سے ملکیت حاصل کر سکتی 
سے ۔ ان سب ذرائع پر تفصیلی ضابطه قوانین کے 
ذریعے حدود و قیود نافذ کی گئی ھیں تاکه ریاست 
اور افراد کے درسىیان بنیادی توازن نە بگڑنے پائے ۔ 
ریاست مندرجحة ذیل ذرائم ہے ملکیت حاصل کر 
سکتی ےہ :۔ ۱ 

ملک کی ساری غبر 


۷۴۸ 


چین ھا 
جنگلات؛ جرا کاھیں ؛ دریاء جھیلی جشے؛ معدنیات: 
وغیرہ ہے ریاست کو افراد کی طرح مکمل حق 
انتقاع صاحل ےے: 

+۔ اسلامی ریاست ملک کی بعض املاک کو 
صرف اپنے لے مخصوص کرنے اور افراد کو ان سے 
استفادہ کرنے سے روک دے ۔شریعت میں اس حق 
کو حق حمٰی کہتے میں - حضور صلى انتہ عليه 
وسلم نے اور آپ کے خلفاے راشدین نے بعض 
جٍراکاھوں کو حمی قرار دیاء جن میں بیت المال 
کے اونٹ چرتے تھے ۔حمی قرار دینے کا حق صرف 
ریاست کو سے (البخاریء کتاب الشرکةء باب و 
ابو داوّدہ الخراج والامارۃء باب رم) ۔ افراد میں سے 
کسی کو یە حق حاصل نہیں کە وہ کسی ایسی 
قدرتی جراگاہ یا ذریعةۂ ملکیت کو حمی قرار دے 
جو افادۂ عام کے لیے کھلا هو 

معادن باطنه : ریاست ان معدنیات کے 
حصول کے لیے خصوصی انتظامات کر سکتی ے اور 
قانونا عام لوگوں کو ان معدنیات کی کھدائی ے 


روک سکتی ےھے: 

ہے زکوۃ؛ عشر اور خمسی سے حاصل ہونے 
وا ی آمدنی؛ ٰ ٰ 

وہ جزیه؛ حراج اور غیر مسلم شہریوں سے _ 
حاصل ھونے والے دیگر ٭حاصل؛ 


و-۔ ریاست انی الاک کی رسايه کاری کے 
ذریعے اس میں اضافے کے ذرائع اختیار کرسکتی ھے؛ 


۔ نئے ٹیکس ؟ ۱ 

ہ۔ ببروئی اہدادء دوست سمالک کے عططے 
وغبرہ : ْ 

و۔ جنگ کے غنائم 


ہے رکا ذقینهہ؛ لقطٍ : 
١ب‏ لاوارٹث افراد ۓے ہے 


۰۱۸۷,۲۲ 0۷01 10688 


طع سامم): 


انفرادی:: ملکیت کی طرح. ریاسٹ بھی ان ذرائم 
سے حاصل ھونے وا ی ملکیت پر تصرف کے لیے شریعت 
کے اتباع کی پابندیے۔ جو عمومی پابندیاں ایک فرد پر 
عائد عیں وہ ریاست پر بھی ھیںء یعنی یه کە وہ 
ملکیت کو عامة المسلمین کا حق جانے اور کسی 
خاص شخص یا گروہ کو ایسے تصرفات کی اجازت ئە 
دے جن سے دوسروں کی حق تلفی ھوتی هو ؟ چنانچہ 








شریعت میں اقطاع دیئے کا قانون اسی بنیادی اصول کو 


سامنے رکھ کر مرتب کیا گیا ھے (مفتی محمد شفیع : 
اسلام کا نظام اراضی؛ ص .مج :تا ۹م), -- 

ریاست اینی املاک میں تقریبا وہ سارے 
تصرفات کر سکتی ہے جن کا ایک فرد کو اپنی 
ملکیت می حق دبا گیا ے۔ عام حالات سیں شریعت 
نے ایک ایک معاملے میں بہت تفصیل ہے قانون و 
ضوابط مدون کر دیے ہیں؛ جن سے فرد و اجتماع 
ہیں حقوق کا تعین بالکل واضح ہھوگیا ہے؛ لیکن 
ریاست کو اجتماع کے مفاد کے لے افراد کی ابلاک 
پر بعض ایسے تصرفات کا حق بھی دیا گیا ےہ جو 
که فرد کو ریاست کی املاک پر حاصل٠‏ نہیں ۔ 
اس کا سبب يہ ھے کہ اسلام میں -اجتماعی مفاد 
انفرادی مفاد پر قابل ترجیح ھے؟ چتانچہ ان دونوں 
میں کسی وقت تناقض پیدا عو جائے تو اجتماع کے 
مفاد کو فوقیت دی جائے گی ۔ اس سلسلے میں شریعت 
نے ریاست کو کجھ حصوصی اختیارات دیے ہیں ؛ 
جن کا تذکرہ ذیل میں کیا جاتا ھے :۔ 

و۔ احتساب ملکیت : اسلامی ریاست 
کو یہ حق حاصل عے کہ وہ ىاضی کے بکاڑ کی 
اصلاح کے لے ایسے ذرائم آمدنی اور ملکیت 
کی چھان بین کرے جو شریعت کی خلاف ورزی 
کر کے حاصل کے گۓ ہوں ۔ ایسا هو سکتا 
کهہ بگڑے ھوئے حکمران کی ملى بھگت یا 
نااہلی سے ملک کا ایک طبقہ دوسرے لوگو ںکو اپنی 








۹ 


ٰ علم (معاشیات) 
معاشی قوت ہے نشانه استحصال بناتا ارے؛ ۔خنانحهہ 
تازیخ میں ایسے ادوار کی نشان دہی کرنا)ہشکل 


٠ 2 وت‎ 


نہیں۔ قرون اولی میں خلفاے راشدین کے بعد 


بنی آسیە کے حکمرانوں نے اقربا ہروری؛ ظلم و غصب 
اور ناجائز دولت کے بچت سے ذرائع استعمال کر کے 
بڑی بڑی جا گیریں بنا یىی تھیں۔ حضرت علٴ* 
اہن عبدالعزیز نے اسلامی ریاست کے اس حق احتساب 
کو استعمال کیا اور تمام جا گیریں اور جائدادوں کی 
ملکیت کے بارے میں تفصیلی چھان بین کی اور جو 
کوئی اپتی ملکیت کا دو ٹوک تثبوت فراہم نہ کر سکا 
اس کو ضبط کر لیا (ابو یوسف ؛ کتاب الخرآجء آردو 
ترجمه؛ ص ۹٣۱)۔اس‏ دورمیں اگر کبھی کسی 
ملک میں اسلامی رباست وجود میں آ جائے تو اس کے 
لیے بھی موجودہ معاشی عدم توازن کو دور کرنے کے 
لیے احتساب کا عمل شروع کرناھو گا (چند عملی تجاویز 
کے _لے_ دیکھے لعیم صدیقی : اسلام کا میزانی 
نظریڈ معشیت معشیت) . 

۲ تحلیدلد سلکیتے +۰ اگرحہ 
انفرادی ملکیت کے حق کا الثبات کرتا ھے 
اور اس کے تحفظ کے لے قانون کی مدد فراھم 
کرتا ے؛ لیکن اگر کسی وقت ملک کے 
حالات ایسے ھوں که آبادی کی ایک کثیر تعداد 
تو ضروری وسائل زندگی سے بھی محروم هو اور ایک 
قلیل گروہ عیش و تنعم ی زند گی گزار رھا هو تو 
اسلامی ریاست وقتی طور پر تحدیدملکیت کے اصول پر 
عمل کر کے لوگوں پر ایک حد سے زیادہ ذاتی 
ملکیت بنانے پر پابندی عائد کر سکتی ہے ۔ حضور 
صلى اللہ عليه وسلم کے دور میں اس کی نظیر آبپاشی 
کے پانی ے متعلق اس فیصلے میں ماتی سے جس میں 
حضورٴ* ۓ اوپر کے کھیت وال ےکو اپنی ضرورت ہوری 
کر لیۓ کے بعد باقی کا پانی نیچے والے کے لیے چھوڑ 
دینے کا حکمدیا تھا(البخاری؛ الشرب؛ باب پ؛ تا ہر 


۸/۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥٥0۷۷005009 ۷۷۵۲١601633 ..1 





علم (معاشیات) 
والشہادات: باب ٭عء؛ الحیل ہاب م) ۔ اس طرح 
شریعت میں احتکار(ذخیرہ اندوزی) ہر جو پابندی ےے 
اس کی بھی حکمت یہی ےہ کہ لوگ اپنی ضرورت 
ے زائد غلىے کو روک کر صعوام الناس کے لیے 
دشواری پیدا نه کریيں ۔ قحط کی وجهھ ہے 
حضرت عمرا نے عام لوگوں کے لیے خوراک کےسامىان 
کی راشنن بندی کر دی تھی ۔اس کی وجه بھی 
ان حالات میں عام لوگوں کو تنگی ہے بچانا تھا 
(موجودہ اقتصادی بحران اور اسلامی حکمت معیشت؛ 
ص ہےم) ۔ ان نظاثر سے ہمیں تحدید ملکیت کا 
اصول ملتا حے ۔ اس دور میں بھی ارتکاز دولت کو 
کم کرنے یا لوگوں کو ضیق سے بچانے کے لے 
نمی وام اور پر اض د ہے اح ان 
زندگی حاصل کرنے پر پابندی عائد کر سکتی ہے۔ 
مثال کے طور پر یھ طے کیا جا سکتا سے کہ کوئی 
شخص ایک خاص رقبے ے زیادہ کا مان رھنے کے لے 
نە بنائےء یا ایک سواری ہے زیادہ نە رکھے ‏ اس 
طرح ملک کےوسائل کے پیش نظر ایسی اشیاے صرف 
کی پیدائشء درآمد اور حصول پر مکمل پابندی عائد 
کی جا سکتی ہے جو تعیشات کے زسرے میں آتی هوں . 
+۔ سرکاری ملکیت : اسلامی ریاست بعض 
حالات میں ایسے وسائل رزق کو قوسی ملکیت میں 
لے سکتی عے جو کہ اجتماع کے فاشدے کے لیے 
ضروری هھرں اور جن کا انفرادی ملکیت ہیں رھنا 
اجتماع کے لیے تنگی کا باعث هو سکتا هو یا جن ے 
اسلامی ریاست کے دفاع کو خطرہ لاحق عو سکتا ھی 
مثلا ذرائع مواصلات؛ ذرائم نقل وحمل؛ دفاعی صنعتیں؛ 
بجلی؛ پانی وغیرہ ۔ اس طرح اگر کسی صنعت کے 
بارے میں اسلامی ریاست کی مجلس شوری سطمثن هو 
که انفرادی ملکیت میں رہنے سے اجتماع کا ضررۓے 
تو وہ آے سرکاری ملکیت میں لینے کا فیصله کر سکتی 
سے (اس کی بنیاد فقه کے سشہور اصول ''الضرریزال“' 


۴۰“ علم (معائیات) 





پر ے (دیکھے فقه اسلاہی کا تاریخی نی منظر می 
مم)؟: البته اس صورت ہیں جب کسی صدعت کو 
انفرادی ملکیت ہے قومی ملکیت میں لیا جائے تو اس 
کے اصل مالکان کو اس کا جائز معاوضه دینا لازم ے 
(اس کی بنیاد شریعت کے اصول تحفظ ملکیت پر ھے؛ 
دیکھے مسلمء کتاب الحجء عدد ےہا ابوداودہ 
المناسکگء باب ہم) - شریعت میں اس کی کوئی 
گنجائش نہیں کەکوئی ادارہ کسی فرد کی جائزملکہت 
سے اے بے دخل کر دےء خواہ ادارہ خود حکومت 
یکیوں نہ ھو۔ حضورصلى اللہ عليه وسلم نے سسجد 
نبوی کی تعمیر کے لے جو زین حاصل کی وہ دو یتیم 
بچجوں کی تھی؛ جنھیں باقاعدہ معاوضه دیا گیا ۔ اسی 
طرح خلفاے راشدین کے دور ہیں بھی مسجد نبوی 
میں هر آوسیع پر جن لوگوں کے مکانات حاصل کیے 
گئے انھیں معاوضه دیا گیا (البلاذری : فتوح البلدانہ 
صہ٠).‏ ۱ 

سم ۔ حجر: بعض غیرمعمولی حالات میں لوگوں 
کو اسراف اوز ضیاع مال سے روکنے کے لیے شریعت 
میں اصول حجر پایا جاتا ے؛ جس کے تحت اسلامی 
ریاست کو یه اختیار ے که وہ ایسے اشخاص کو ایک 


حخاص حلد ہے زیادہ صرف دولت ے منع کر ہے 


(تنصیل کے کے لیے دیکھے نجات اللہ صدیقی : 
اسلام کا نظریة ملکیت؛ ہ.: ہہم تا مے؛) اوز 
ان کے اعمال حکوست کی نگرانی ہیں رھیں تا آنکه 
ان میں مال کے مناسب استعمال ى صلاحیت پیدا 
عو جائے ۔ مثال کے طور پر ایک شخص اپنی کمعقلی 
(سفاھت) یا فخر و مباھات کے جذے کی وجه ے اسراف 
دولت میں مبتلا ے اوراس کے پاس دولت کثبر مقدار 
میں سے تو اسلامی حکوسمت اس پر یه قدغن لگا 
سکتی ےۓے کہ وہ ایک خاص حد (مثلا بیس ھزار 
روہے ماھوار) ے زیادہ خرچ نہیں کر سکتا؛ 
اس کی تمام دولت کسی بینک میں بطور امافت 
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مم (معاممات): 


رکھوانئی چا سکتی ے؛ جس ہیں ہے وہ انی متروہ حد | 
سے زیادهہ رقم حاصل ‏ نے کر سکر ۔ اصول حجر کا 
اطلاق ایک خاص مدت تک کیا جا سکتا ے خب 





دولت ے باز آنے کی صلاحیت پیدا ہوکئی ہے تو اس 
پر سے یه پابندی اٹھائی جا سکتی ے۔حجر کی پابندی 
عائد کرنے سے قبل هر معاملے میں مکمل چھان بین 
حکوست کی ذمه داری ے اور اس کا ہےمحابا استعمال 
کسی طرح بھی پسندیدہ نہیں . 
پیدائش دوہ !ےی 
انسانی اتسدن کے فروغ کے لے لازم تھے کہ 


انسان اللہ تعالی کے دیے ھوئے فطری سرو سامان کو 


مزید دولت ق پیدائش میں لگائے ۔ تمام سہذب اور 
متمدن معاشرے اسی طرح وجود میں آتے ہیں ۔ 
شریعت سی ے بھی ۴ عمل پیدائش 


لیے ہے دیکھے خی ایق سے زین ؛ محلت حم 
کی بحث) ۔ پیدائش کے عمل کو جاری رکھنے کے لے 
لازم ے کہ مختلف عوامل پیدائش ایک دوسرے 
سے تعاون کریں اور پھر اپنی اپنی خدنات کا جائز 
صله وصول کر لیں (جائز صلے کا تعین شریعت میں 
تفصیلی ضابطه قوانین ے کر دیا گیا ے). 

اسلام میں عوامل پیدائش تین ہیں : زہینء 
محنت اور سرمایهہ (ہفتی محمد شفیع ع اسلام کا سلام کا نظام 
اراضیء ص ۴ مغربی معاشیات کی تقسیم کے 
مطابق ایک عامل پیدائش پیل '' بھی ے 

لیکن اگر غور ہے دیکھا جائے تو تنظیم کا عمل 
انسان انجام دیتے ھیں اور عملا یہ محنت ھی کی 
ایک قسم ے ۔ اسلامی معاشرے میں محنت اور تنظیم 
کا فاصله یوں بھی کم ھوتا ہے کهە اسلام نے 
مجد وشرافت کے اعتیار سے تمام انسانوں کو براہر 
قرار دیا ے (وم [الحجرٰت] : م)؛ لہٰذا تنظیم اور 


ؤ‌1۴۰۷۹ك) 


علم (معاشیات) 


محنت میں صرف دائرڈ کا رکا فرق ے ۔ صلے کے اعتبار 
عم جس طرح ہجہ ہت ) اجرت غ کی ہپ تحق ع اسی طرح 


کیا جاء ۳ اظیم بھی ایک مقروہ معاوثے یا آننخوام ی مستحق 
ہمجحیون ے2 شخص مد نورہ میں ضیاع 


ےے ۔موجوده دور میں جس کہ ننظیم کا فریضهہ 
پیّه ور ناظم (۲5:ع08ہ) انجام دینے لگے ھی ؛ 
یه حقیقت اور بھی کھل کر سامنے آئی ہے ۔ انفرادی 
کاروبارکی صورت میں رب المال کا منافعم اصل ہیں دو 
اجزا پر مشتمل ہوتا ۓ ٠‏ ایک اس کی تنظیمی 
محنت کا صله اور دوسرا اس کے سرەانے کا نفم _۔ 

نقصان کی صورت میں پہلے اس کا نفعم ختم هوا اور بعد 
میں تنظیمی محنت کا صله؛ البتہ انفرادی کاروبار میں 

ایک فرق تنظیمی محنت اور عام محنت میں یه ۓے 
کہ تنظیمی محنت ہیں رب المال کا معاھہدہۂ محنت 
اپنی ذات سے هوتا ےے اور مزدور یا ملازم کا 
معاہدہ رب المال سے هوتا ے؛ لہذا رب المال 
پر یہ لازم آتا لے کہ پیدائش کے صلے کی تقسیم 


إ| کے وقت سزدور یا ملازم ہے کے گے غہد کو هر 


حال میں پورا کرے اور اگر نقصان اتنا زیادہ ھو 
جائے کہ اس کا اپنی ذات ے معاھدۂ سحنت پورا نہ 
ھو تو يہ اس کا ایک داخلى معاملہ ے۔ شراکت کی 
صورت میں بھی تنظیمی محنت کا معاوضہ شرکا کا 


إ ایک باھمی معاھدہ ہے۔ اگر اتنا نقصان هو جائے که 


شرکا اس مس تنظیمی محنت کا کوئی معاوضه نە لے 
' سکكکت تو یه ان کإ ایک داحلی معامله ےے؛ التہ 


کی طرف سے آتی ے ۔ جونکه نقصان کی صورت میں 


رب المال کا سرمایه ضائع ھوتا ہے ٭ لہذا مضارب کو 
ایک شریک کی حیثرت: سے يه ئثقصان اٹھانا پڑتا 
ے کہ اے اپنی سحدنت کا کوئی معاوضهہ نہیں 
ملتا ۔ غرض که اپنی اصل کے اعتبار ے ایک مزدور 
سو ہیی ہاور سا کوئی اصلی 


افرق نہیں سے . 
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< علم (معاشیات) 


اسلام عواملِ پیدائش میں سے زمین کو 
لگانء محنت کو اجرتٗ اور سرمائے کو نفع و نقصان 
کا اھل ٹھیراتا ے۔ اب ھم تفصیل سے دیکھیں گے 
کە عوامل پیدائش کے معاوضّوں کا تعین کس طرح 
ہوتا اےے :۔ 

١ہ‏ ژمن اور لگانِ ٠‏ زمین نے مراد تمام قدرتی 
وسائل ہیںء جو اللہ تعا ی نے زسین ہر پیدا کیے ہیں۔ 
ان میں زمین کے علاوہ سمندر؛ دریاء جھیلیں ؛ قدرتی 
الےء پہاڑ معدنیاتء خود رو نباتات جنگلات وغیرہ 
سب چیزیں شامل ہیں ۔ ان میں ے اگر کوئی چیز 
کسی یق انفرادی ملکیت میں هو تو وہ اہے عمل 
پیدائش میں لگانے کا معاوضہ لگان کی صورت میں 
وصول کر سکتا ے ۔ اسی طرح ریاست کو بھی ایسا 
ھی لکان وصول کرنے کا اختیارے . 

شریعت میں کسی ایسے مال کے استعمال کا 
کرایە وصول کرنے کا حق ھر مالک کو عہ جو 
دوران استعمال اپنی ھیئت طبعی کو برقرار رکھتا هو 
فقہی اصطلاح میں جس مال میں نقصان واقع هو 
(کاسانی : بدائع الصنائم؛ م:مے؛ ببعد)؛ مثال 
کے طور پر زمین مشینری؛ فرنیچر وغیر؛ وہ 
استعمال کے دوران میں اپنی ھیثت کو برقرار رکھتے 
هیں؟ لہذا ان کا کرای وصول کیا حا سکتا ے ۔ 
اس کے برعکس اناج؛ زر وغیرہ ایسی اشا ھیں جنھیں 
استعمال ھی نہیں کیا جا سکتا جب تک کہ وہ 
اپنی ھیئت طبعی تھو نه دیں؟ ان کا کرای وصول کرنا 
حرام ھے؛ البتھ یہ قرض حسنهہ کے طور پر کسی 
کو دی جا سکتی ہیں ۔ اس تصور کے ساتھ کرایه 
وصول کرنے میں فقہا کے درمیان کوئی اختلاف 
نہیں البته زسین کا ٦کرایه‏ (جو کهہ کرائے کے 
مذ کور بالا تصور پر پورا اترتا ے) کے نی 
فقہا کے درمیان شدید اختلاف واقم ہوگیا سے ۔ 
احتلا‌ف کی بنیاد وہ بہت سی واضح ارس 


جح۳ 


علم (دعاشیات) 


احادیث میں جو تقریبا سب کی سب ضحاح ستہ میں 
منقول صوثئی ہیں اور جن کی رو ے حضور نے 
زسین کا کرایہ لینے سے ملع فرمایا ے ۔ ان احاڈیث 
میں کرۂ ارض اور مزارعت کے الفاظ واضح طور پر 
آتے ہیں ۔ اس طرح نقد لکان (ٹھیکمە) کے بارے میں 
واٰضح تصریحات ھیں کہ حضور صلى اللہ عليه وسلم 
نے انھیں وصول کرنے ے مع فرمایا ۔ بعض روایات 
میں ے کہ حضورً نے اس امر تو پسند فرمایا کہ یا 
تو آدمی خود کاشت کرےء؛ یا دڈسی بھائی ک وکاشت 
کے لے (صدقے کے طور پر) دے دے لیکن اس 
سے کسی قسم کا معاوضه نہ لے (مسلم؛ البیوعء عد د 
.رم تا ,+م؛ البخاری؛ مغازی؛ باب ا ؟ ابن ماجہ؛ 
الرھونء باب ہ؛ سنائیء الایمان و الندور و المزارعة: 
باب یم؟ مسند زیدء عدد ہمہ؟ مسند اححد ۱: 
ہم ؤڑ :٢‏ و 


مہ ڑ ع:؛ پر ۳م؛ ۹مم؛ ۹۹؛ 


پرہجبج) جح پ جب و س ں .بج ےس مہا بح ڑب :؛ ٤ھ١؛‏ 


۶ء)ء. ۲ : 

ان احادیث کی بنیاد پر مٹکرین کے ایک گروہ 
نے بہت شد ومد ہے استدلال کیا ے کہ اسلام 
سوائے خود کاشت کے کسی اور طریقة مزارعت کو 
جائز قرار نہیں دیتا (دیکھے محمود احمد ج مسخلة 
زہین اور اسلام: مناظر احسن گیلانی ء: آسلام اسلام اور 
نظام حا گر داری و زمینداری؟ ضیاءالحق : 0:3ا۲4ھۃ 
ہوا: را×وظ زط ؛ھون۲ع فم)-۔ اپنے اس استدلال 
کی حمایت ہیں مذکورۂ بالا احادیث کے علاوہ وہ 
قرآَنَ مجید کی ایسی آیات کا حواله بھی دیتے هیں جن 
می زمن و آسمان پر الہ تعای کی سطفق ملکیت کا 
ذکر ے ۔ ان کا خیال ے که جونکەه من اصلا 
اللہ کی ملکیت سے اوو حضور صلی اللہ عليه وسلم نے 
واضح طور پر اس کا کرایہ وصول کرن سے منع 
فرمایا ے؛ لہذا یا تو ایک شخص زمین کو خود کاشت 


سے پر اھ ہس سپ ای 
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علم (معاشیات) 


ویر 


غلم (معاشیات) 


وصول نه کرے۔ _ 

اس کے برعکس ہم حضور* کے دور سے لے کر 
اب تک امت کا تواتر مزارعت کی مختلف شکلوں میس 
دیکھتے ھیں ۔ حضور صلی اللہ عليه وسلم نے خیبر کی 
زہینوں کے بارے سیں خود یہود سے مزارعت کا 
معاعدہ فرمایا (این ماجدء الزکكةء باب ۱۹) آپ 


کہ بعد صحابۂ کرام“ میں سے جلیل القدر صحابہ 


ساری زندگی اپنی زمیٹوں کو سزارعت کے معانعدے 
پر دیتے رعے ‏ اس کے علاوہ چاروں سشہور فتہی 
سکاتیب میں مزارعت کی کوئی نە کوئی شکل جائز 
ے (عبدالرحمن الجزیری : کتاب الفقه علىی مذاعب 
الاربعدء اردو ترجمه ۲ : مہے تاہہے). ۱ 

۔انَ بظاھر متناقض نظریات کے درمیان تطبیق کا 
کام وہ چند ایک روایات دیتی یں جن ہے پتا جلتا 
ےہ کھ موی تہ عليه وسلم نے سزارعت کو 


حرام قرار دیا جن میں زمیندار اور نسان کے درتیان_ 


معاھدۂ مزارعت ناانصافی. ظلم یا استحصال کی نوئی 
صورت اپنے اندر رکھتا ے (البخاری؛ : الحرث و 
المزارعء باب ۹ و الشروطء باب ے؟ مسلم؛ البیوعء 
عدد وم ۷ء ەٍم ؛ ابوداودں البیوے۔ باب .س٠‏ داری 
البیوعء باب ےٛے؟ سنائی الایمان و النذور و المزارعة 
باب ٣٥‏ موطاء کراہ الارضء عدد ہم تا م)ء:ورنه یه 
کیے سمکن تھا کہ خود حضورٌ ھی :خیبر کے 


۔معاملے میں شریعت کی مخالفت فرماتے؛ یا آپ؟ ہے۔ 


صحابه اور فقہاے عظام اس کے جائز ھونے پر متنق 
ھوتے - علماے مجتہدین نے سمانعت وا لی احادیث کو 
اس صورت پر محمؤل یا عے که مالک مزارع 
سے که دے کہ یه زمین تم کاشت کرو؛ فلاں جگەه 
سے فلاں جگهہ تک کی پیداوار تمھاری ھوکی اور 
بقیة میری ۔ ہوسکتا ے کہ مزارع کی طرف وا ی 
۔زمین میں کچھ پیداوار نە هو اور وہ نقصان میں 


ا کس پک ےم ےے۔] کا مر وک و مات 
77. 016.101901689 0070ی 


چونکہ اس صورت میں حقوق العباڈ متاثر ھُوئر 
ھی لہذا اس ہے منم فرما دیا گیا . 

لگان کا تسین : فقہ حنفی میں زراعت کی یه 
دونوں شکلیں جائز ھی کە مالک اور مزارع پیداوار 
میں بٹابی ے اصول پر معاہدہ کریںء یا مزارع مالک 
کو ایک مقررہ لگان دینا قبول کرے (خود امام 
ابوحنیفہ“ ہٹائی کو جائز نہیں سمجھتۓ؛ لیکن فقه حنفی 
کا فتوی صاحبین کے قول پر ہے کہ یہ دونوں شکلیں 
جائز ھیں ٠‏ دیکھے عبدالرحٰن الجزیری : کتاب 
مذد کور ہریےەے)۔ان دونوں شکلوں میں پھر بہت 
سے جچھوئے چھوثے اختلافات معاهھدے کی شتوں می 
پائے جا سکتے ہیں؛ جیسے بیج کھادہ پانی اور حکومت 
کے محاصل کی ادائی کے بارے میں ۔ فریقین کے 
درمیان باهھمی معامله یا لگان کا تعین مندرجة ذیل 
اصولوں کے تحت قرار پاتا ےے :- 

() بٹائی کے معاهہدے کی صورت میں زمیندار : 
ک زسین پر مزارع کاشت کرتا مے اور فصل کے موقم 
پر تمام اخراجات نکال کر جو باقی بجے اس میں 
فریقین مقفررہ تناسب ہے شریک ھوتے ہیں ۔فصل کے 
اخراجات میں اگر مزارع نے کچھ لگایا هو تو وہ اس 
کو واپس ملتا ے اورمالک نے کجھ لگایا هو تو اس 
کی تاھم زمیندار کا حصد نکالنے کے بعد مزارع کے 
پاس اپنے اھل و عیال کی کفالت کے لیے گزارے کے 


مطابق حصه بچنا لازم ے ۔اگر فصل اتنی کم 


عولی ہو کہ ہزارع کے حصے میں جو فصل آئے وہ 
اس کی ضروریات کی کفالت نه کر سکتی هو تو اخلاقا : 
مالک کے لے پسندیدم .ےہ کہ وہ اپنے حق میں ہے 
مزارم کو مزید کچھ دے دے ۔ اگر وہ ایسا نە 
کرے تو پھر ریاست کی ذمه داری ےے کہ وہ ایسے _ 
مزارع کی کفالت کے لیے ضروری امداد بہم پہنچائے۔ 
بعض صورتوں میں قانونا بھی سالک کو اس کا پابند 


بنايا:جا سکتا ےۓ کہ وہ اپنا لگان اتنا کم کرے کھ 
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علم (معاشیات) ۱ ۱ ٣۳٣م‏ علم (معاشیات) 


مزارم کی ضروریات پوری ھو سکیں لیکن ایسے ا ہر:مسند احمدہ ۹:۳,.م)۔حققیقت یه تا کہ 

ٰ 7 ب٠‏ لے ۱ 09 
قوائین میں خود مالک زمین ى ضروریات کو بھی | ”وضع الجوانح“' ی گنجائش کے بغیر مقررہ نقد لان 
دیکھنا ضروری ھوکا کیونکه جس طرح شریعت آ ظلم یىی صورت بھی اختیار کر سکتا عے اور بعض حالتوں 
مزارم پر ظلم کو جائز قرار نہیں دیتیء اسی طرح | میں اس میں وم علت پیدا هو جائے گی جو ربُو کی 
مالک زین پر بھی اس ئو درست نہیں مانتی ے حرمت میں ےے؟ للہذا اگر فصل کی پیداوار مزارع کی 
اپنی سستی یا نااہلی کے بجاے ایسے حالات کی 
وجه ے کم ھوجائے جن پر اس کا بس نهە تھا 


[زگان کے تعین کے بارے میں ية مصنف 
ھدا ىق راے عے ‏ اے رباضیاتی طور پر یوں ببان کیا 





جا سکتا ے : تو مزارم کو مقررہ نقد لکان میں حھوٹ ملنا 
پ۔ پیداوار ز۔ین؛ خ ‏ لاگت پیداوار: ک۔ کم إ ضروری ے . 
ہے کم مقدار جو مزارع ی کفالت کے لیے ضروری ے؟ ' [نقد لگان کے بارے میں مذ کورہ راے مصنف 
ل ۔ لگان . ھذا یىی ے ۔ ریاضیاتی طور پر اے یوں ییان کیا 
چانچه لے پا۔ہخ۔کا اس طرح ے که جا سکاڑے یی 
کیےپ۔ل۔ _۔ ۱ ل - پا۔اخ۔داک 
اگر خ میں مزارع اور زىیندار دونوں شریک ٠‏ (حروف پر خط متوقع مقادیر کو ظاھر کرتا ھے) 
ھوں تو فصل میں سے وہ اپنا اپنا حصه وصول کر :۔ اس طرح سے کهھ 
لی کے ۱ : ک پے پ۔ل ؛ 
(م) نقد لگان کے معاہدے میں فصل کے موقع اگر کوئی آفت آ جائے تو 
پر تمام پیداوارمیں ے مقررہ لگن مالک دو دیناھوتا نہ ہے پت ٰ 
ےء لیکن اس کے لے بھی لازم عے کھ لگکان ادا (ییہاں پ ے مراد حتیقی پیداواں پ ے. 
کرنے کے بعد مزارع کے پاس اس ىق ضروریات کے | متوقع پیداوار اور ت ے تباہ شدہ پیداوار مراد ے) . 
موافق فصل باقی رہ جانی چاہیے ۔ اگر کھیت اس ضر رہ می 
کو کسی آفت ہے نقصان پہنچا اور زراعت کا موقعم نہ ال ل۔تۂہ اس طرح سے کھ 
رھا تو اس ہے قبل کا لان دینا هو گا اور بعد کا نہیں ک پے پ۔ل 
اور اگر اس کے بعد زراعت کی جا سکتی ے تو لگان اگر ک < پ۔ل هو تو ریاست زکوة (ز) میں. 
پورا دینا هوگا۔ گویا اگر کسی قدرتی سبب ک بنا پر | ے مزارع کومدد دے گی؛ اس طرح سے کھ 
فصل نه هو یا پیداوار کم ھو تو اسی تناسب سے پ۔ل +زسے ک], 
مالک کے لیے سزارع کو لکان میں چھوٹ دینا لازم یٹاتی اور نقد لگان کی صورت میں فریقین گے 


ےے۔ اسے حضور نی کریم؟ نے ”وضع الجوانح'' کے | درمیان لگان کا تعین باھمی رضامندی سے هونا لازم 
نام سے موسوم کیا ے (مسلمء المساقاة و المزارعقء ا ے اس معاہدے میں کوئی ایسی شق نہیں ھوی 

عدد مم ابو داود البیوع ء باب وم؟ نسائی؛ | چاھیے جوفریقین میں ہے کسی پر بھی ظلم کا باعث 
الببوعء باب وم؟ ابن ماجه؛ التجاراتء باب,."م؟ | بے یا ایک. فریق کے یقنی نفع اور دوسرے 
دارمیء البيوع؛ باب ىجمں؟ موطاء البوعء عدد ج ںء ا فریقی کے یقینی نقصان پر منتج ھوسکتی ھو۔ مزارعت. 
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علم (معاشیات) 





کے ان معاھذوں میں اسلامی ریاست ایک فریق 3 
حیخییت سے شامل ھهوسکتی عہ ۔ اس کا ایک طریقه: 
یه ے کهە مختلف علاقوں اور مختلف فصلوں کے لیے 
مزارعت کے معاھدوں کی شرائط لو قانونی طور ہر طے 
کیا جا سکتا عے تاکه فریقین بس پر ظلم 
کی کوئی صورت پیدا نہ کز سکیں ۔ اسی طرح 
بزارع اور زمیندار کے حقوق و فرائض م۸ بھی 
قانونا طظ کیا جا سکتا ھے ۔ اگر اسلامی ریاست اپلے 
بنیادی فریضے؛ یعنی قیام عدل پر قائم رے تو مزارعت 
یر حاضر زمینداروں کی جا گیرداریوں سے بڑھ کر 
مفید اور صحت‌بخش عمل پید 
هو سکتی ےہ ۔ 


محنت ے مراد انسان کی جسمانی اور دھنی 
صلاحیتوں کا عمل پیدائش میں حصه لینا ےہ۔ اسلام 
نے محنت کو ایک عامل پہدائتی تلم کیا ے اور 
اے جائز قرار دیا ے کە کوئی شخص محنت کر ہے 
اس کی اجرت وصول کرے؛ لیکن محنت اور اجرت 
کا اسلامی تصور رائج الوقت مغربی نظریے سے یکسر 
مختلف ھے۔ مغربی معاشیات میں محنت بھی اسی طرح 
سے ایک قابل فروخت جیز غے جس طرح کہ کوئی 
دوسری ہے جان شے ۔ آجر اور اجیر کا تعلق ایک 
_سوداگر اور کاھک کا ہے ۔ اجیرکو جتنی بھی محنت 
کی ضرورت ھوتی ے وہ مزدوروں کی منڈی (ںہ١]‏ 
)٥۸۳۶۱‏ سے حخرید لیتا _ے۔ جب تنگ اس ثے (محنت) 
کک ضرورت ھوئی ے؛ وہ ا سے پاس رکھتا ے اور جب 
ضرورت نہیں رھتی ا ہے سے فارغ کر دیتا عے ۔ بنبادی 
طور پر یہ ایک غیر اسلامی نظریهة عے اور انسان ق 
تحقبر پر مبنی ےہ ۔ اس میں انسان کی محنت کو انسان 
سے جدا کر کے صرف ایک عامل پیدائش ق حیثیت 
سے دیکھا حاتا عے ۔ اس کے مر اسلام انسانی 
شرف و وقار کو بنیادی حیثیت دیتا عے ۔ آجر و اجیر 








کا تعلق دو بھائیوں کا سا ے (البخازی؛ العتق؛ 
مسلہ؛ الاہمان: عد ۸ 6 تا ہی ؟ 
ابو داود الادب, باب سد ابن ساحة4؛ الادب؛ 
ہاب ك- ترہمذڈی؛ ال والصلف باب ۳ نا - 
موطا الاہمععدان:ء عدد 


باب سے خ۸‌١‌‏ 


ٴم تا جم؟ مسند زید عدد 
ے۹۳ مسند احمد؛ ٣رث‏ ۹:۲ )“۶5م 
٥۰ےے‏ .ہج ہهہ٢؛ےہ١ں)۔‏ ان کے 
درمیان اصل تعلق ایک بائم اورمشتری کا نہیں بلکە 
ایک دوسرے سے خیر خواھی اور تعاون کا ے۔ اسلام 
آجر کو اس کی محنت ہے علحدہ کر کے نہیں دیکھتا 
بلک اس کا بنیادی کردار ایک ذی روح اور دی ایمان 
انسان کا ےۓےے؛ جو پیداوار کے عمل کو فروغ دینے کی 
شغشرض ہے کچھ وقت کے لے ایک دوسرے بھائی: 
(اجیر) ے تعاون کرتا ے ۔ اسلام کی نظر میں آجر کا 
سرمایة اور اجیر ق محنت براہر کے دو عوامل ھیں؛ جن 
نی ں کسی کو دوسرے پر کوئی فوقیت نہیں ۔ نە آج رکو 
یف4 حقی ے که وہ جب جاے اور جس بھاؤ پر حجاے؛ 
کسی کی محنت خرید لے اور نە اجیر ھی کو یه حق 
ے کے تعاون کا پیمان کرنہے کے بعداس 
میں خیانت یا بدعہدی کرے (البخاریء الوصایاء 
باب و و العتق؛ باب ے ؛ ہ ) ۔ دونوں ایک دوسرے 
کے بہی خواہ بنائے گے هیں۔ آجر پر لازم ے کہ اجیر 
کو جائے عمل پر کام کرنے کے لیے مناسب ماحول؛ 
کی سردی سے تحفظ اور سشکل اور ناخوشگوار کاموں 
میں اعانت وغیرہ کا بندوبست کرے ۔ اسی طرح اج 
پر لازم عے که مقررہ وقت می آجر ہی کا کام کرے 
اور اس وقت'ئّیں نە کام چوری کرے نە وقت ضائع 
کرے (بعض فقہا نے کام چوری کو اسی طرح 
”تطفیف'“ شمار کیا ے جس طرح کم تولے کو: 
دیکھے مفتی محمد شفیع : اسلام کا نظام تقسیم دولت؛ 
ص مم). 

اہرث کا تمین : 


٣ڑ‏ ەهہ 


اسلام کا نظر یه اجرت 


۱۸۷۷۷۷۰ .0015.۸۷0۲9061658تاں۹1779‎ ٥٦۰ 


0000000 یپ مت رت 


علم (معاشیات) ۱ ّ 


بھی مغربی معاشیات کے نظطریے سے محختلف عے۔ 
مغربی معاشیات سیں اجرت کے تعین کے دو 
نظریٔے زیادہ مشہور ھیں: نظریة طلب و رسد اور 
نظریهۂ مختتم پیداواری - پہلے نظریے کے تحت 
محنت کی منڈی میں اجرت کا تعین طلب و رسد 
کے ابدی قانون کے ذریعے سے ہھوتا گے اور اس 
میں اس بات کا کچجے لحاظ نہس که وہ اجسرت 
کس قدر ۔ دوسرے نظریے کے سطابق اجرت کا 
تعین نظریة مختتم پیداواری اور نظریة تحلیل 
پیداواری کے باھمی عمل کے نتیجے میں سب سے کم 
پیدا کرنے والے اجیر کی پیداوار کے برابر ھو گا ۔ اس 
میں بنیادی مفروضه یہ ہے که جوں جوں کسی عمل 
پیدائش میں اجیروں کی تعداد بڑھائی جاتی ے؛ ان 
کی پیداوار میں کمی ہوتی جاتی ے؛ عتی کہ 
مختتم اجیر کی پیداوار کے بعد آجر مزید کسی مزدور 
دلو نہیں رکھ سکتا کیونکە ایسا کرنے میں 
اس کا نقصان ے ۔ مختتم اجير کى پیداوار کو معیار 
بنا کر پہلے والے سب اجیروں کی اجرت متعین ق 
جاتی سے ۔ نو کلاسیی معیشت دانوں کا یہ نظریه 
عرصۂه دراز تک مقبول رھاء لیکن اب اس پر 
بھی عدم اطمینان کا اظہار کیا جانے لگا ے کیونکه 
اجرتوں کا تعین بہت حد تک مزدور انجمنوں 
(8ہز05ا 1:6) کے ذ ریعم ھونے لکا ۓے اور یه بات ابھی 
حتمی طور پر طے نہیں ھوسکی کہ آجر اور یونین کے 
درمیان مذاکرات کے بعد جو اجرت طر ھوتی ھ اس 
میں کون کون ہے عوامل مؤئر کردار ادا کرتے 
ھیں؟ للہذا اس وقت نظریة اجرت ایک غیر یقینی 
صورت حال کا شکار ے (ص٥ہ(1]‏ و ط٤ظ‏ : اہٹءہ؟ 
۸۶ءءاء1 ۱۲۱۸ء بل ر] 8 ۰ء نا۷[) صض .یس تا مم ۲ : 
اسلام بنیادی طور پر انسانوں کے درمیان 
صلاحیتوں اور قوت کار کے مدارج کو ایک فطری امر 
تسلیم کرتا سے (مم [الزخرف] : ہم)ء لمہذا ان کے 


علم (معاشیات) 


درمیان اجرتوں کے لحاظ سے مکمل یکسانوت کا قائل 
نہیں ےہ _ دوسری طرف جونکە اجیر ایک بے“ 
نہیں کے اہسے خریدا جا سکے؛ لہا اجرت کے 
تعین میں اس ي بنیادی ضروریات ک کفالت کو 
ایک لازمی شرط قرار دیا گیا ھے ۔ حضورصل انتہ 
عليه وسلم نے فرمایا : '”يه (مزدور) تمھارے بھائی 
هیں۔ انھیں ویسا کھلاؤ جیسا خود کھاتے ھو؟ 


ویسا پمہناؤ حیسا حود پہنے جے “ (مسلم؛ 


الایمانء عدد رہ تا مہ؛ البخاری: العتقء باب 
ہٰ؛ ۸) ۔ اس سے یه لازم آتا ے که بنیادی 
ضروریات کی فراھمی کی حدتک آجر اور اجیرً میں 
کوئی فرق نہیں هونا چاھے؟ للہذا اجرت کے تعین 
میں سب سے پہل ایک ثم سے کم معیار زندگی 
کا تسلیم کیا جانا ضروری ےے اور اس کم سے کم 
معیار زندگیٴ کو برقرار ررکھنے کے لیے جس اجرت ی 
ضرورت هو اس سے کم کسی کو اجرت نہیں دی 
جا سکتی ۔ اس کے بعد اجرتوں میں تفاوت کو قوتکاں 
ڈھنی وجسمانی ملکیت؛ تعلیم و تربیت اورعمل پیدائش 
میں حصهہ جیسے عوامل سے طے کیا جا سکتا ھے ۔ 
یە دوسرے عوامل بجا طور پر اجرتوں میں تفاوت کا 
باعث ھوں گے؛ لیکن اسلام کسی ایسے تفاوت کو 
بھی پسند نہیں کرتا جو معاشرے میں عدم توارں 
یا ارتکاز دولت کا باعث ہو سکے ۔ اس کے لیے اگرچھ 
دوسرے قوانین بھی موجود ھیں؛ تاھم اسلامی 
ریاست کا بھی فرض ے که وہ اجرتوں میں باھمی 
توازن کو برقرار رکھے اور ایک طبقے یا علاقے 
کے لوگوں کو اجرت میں بلا وجہ کوئی فوقیت 
نه دی جائے (دیکھے موجودہ اقتصادی بحران اور 
اسلامی حکمت معیشت؛ ضص ہہ؟ مفتی محمد شفیع : 
اسلام کا نظام تقسیم دولت؛ ص ٠)٣‏ 

دیگر سہولتیں : اسلام صرف اجرت 
کے تعین میں ایک مخلصانه رویے ھی پر اکتفا 





۱/۷۸۷ .۵0٥9٠0۲۴۷569118.۷۲۵0887 


علم (معائیاٹ) 


َ‫ جچرئوے- -- ےہ گے 


نہیں کرتا بلکدہ اس سے بڑھ کر اج کے ساتھ 


احسان کے سلوک کی بھی تاکید کرتا ے ۔ مثال 
کہ طور پر اگر اجمر سے کوئی قصور هو جائے 
تو حتی الامکان اس سے عفو و درگزر کی تاکید ے 
(ترمذی؛ کتاب البر و الصلة: باب رس) ۔ اس طرح 
اج جو چیز پیدا کرنے میں شریک ہو اس میں سے 
اجرت کے علاوہ تھوڑا سا حصہ اجیر کو دینے کا حکم 
ےے؛ خواہه وہ . وہ بلا قیمت دیا جائے یا کم قیمت پر 
(البخاری؛ الاطعمہ؛ باب و و٠‏ سسلم؛ الا یمان عدد - 
ابو داوٰدہ الاطعمد؛ باب ,و؟ ترسذی؛ الاطعمه 
پاب مم؟ ابن ساجہ؛ الاطعمہ؛ باب ۹ ۱)۔ اگر اجبر 
کی محنت شاقہ ے آجر کو متوقع مقدار ہے زیادہ 
منافم ملے تو اہے چاھے کے وہ اج کو بھی اس 
میں شریک کر لے کیونکےه اس منافع میں اس کی 
محنت کا بھی عمل دحْل تھا ۔ یه بھی سطلوب ے که 
اجر کی اجرت میں سے کچھ رقم کاٹ کر آنسی 
نفم آور کام میں لگائی جانے اور اس کے ثمرات اج 
کو لوٹائے جائیں (ابو داودء کتاب البیوعء باب 
++)؛ خواہ بھ نفم آور سرمایه کاری خود اس 
کاروبار میں حصہ ڈالنے کے ذریعے ھو یا کسی 
دوسری جگہ ۔ بہرحال اس عمل ہے اجیر کی معاشی 
جالت کو ایک سپارا مل جاتا ے ۔ آجر کے لیےٴ یە 
مطلوب ےے کہ وہ اپنے اجیروں کو ان کی ضرورت کے 
وقت قرض حسنہ کا کوئی نظام راٹج کرے؛ یا ایسا 
ان قائم کرے جس میں ہے مشکل وقت میں ! اجبروں 
کو قرض مل سکے ۔ ٰ 





رہاست کے فراٹضء اسلاسی ا 


میں آجر و اجبر کے معاملے میں ریاست ایک 
خاسموشض تماشائی نہیں سے ۔ ریاست کی ذمہ داری 
ےۓے کے وہ اہرتوں کے تعین؛ اوقات کار 
پیداواری سپولتوں اور اجِبیروں کے حقوق ک 
پاسبانی 


ے ۷۴۳۲ 


.000ر 3 


لم (معاشیات) 


وہ ہیر کو نعانۂ استحصال بنانے ۔ اس طرح و 
اجروں کے حقوق کی بھی نگہبان ہے تاکہ اجبر کسی 
اجتماعی عمل کے ذریعے عمل پیدائش کو نە 
روکیں یا آجر کے مال کو نقصان نه پہنجائیں ۔ 
ہاھمی تنازے کی صورت میں الث کا کردار بھی 

ریاست ھی کو ادا کرنا ھوگا ۔ اس طرح ریاست 
اجیروں کے چھوٹے چھوٹے سرمایسوں تو کاروبار میں 
لگانے کے لیے ایسی صنعتوں کو رائج کر سکتی ھے 
جن سے اجیروں کا سرسا یه ار اور و سکے اور انھیں 


معاشی تحفظ مل سکے . 
۱ ۳۔ سرسایه اور سنافم 
اسلام میں سرمایه بھی ایک عمل پیدائش مے ۔ 


جس طرح دوسرے عوامسل پیدائش میں خدمات انجام 
دینے کا معاوضه لیا جا سکتا ے؛ اسی طرح شریعت میں 
سرمانے کا معاوضه بھی جائز ےے۔ سرمانے کے معاوضے 
سے مراد ھے عملِ پیدائش ہے پیدا هونے والے نتائج 
میں اپاے تناسب سے حصہ لینا؟ چنانچه شریعت نے 
لازم ٹھیرایا عے که سرمایه کاروبار کے شع و نقصان 


دونوں میس شریکف هو (ابن ساحه؛ التجارات: 


باپٴ , ح؟ مسند احمد؛ ٣‏ : ہےإ؛ ہےإ)؛ ەمہں؟ 
طیالسی؛ عدد ےہ م)ء کیونکه اگر کسی سرماے 
کے کاروبار میں لگنے سے نفع ہو سکتا ے تو نقصان 
ہونے کے امکانات کو بالکل ھی ختم نہیں کیا 
جا سکتا؟ لہذا اگر سرمایہ اپنے نفع کا مستحق ے تو 
کاروہار میں ھونے والا نقصان بھی سرمائے کے حمے 
میں آا چاھے ۔ یہ اصول مغربی معاشیات کے اس 
مسلمه اصول کے بالکل برعکس عے جس میں 
سرمائے کو تمام عواسل پیدائش پر فوقیت دی جاتی 
سے اور اس کے معاوضے کو کاروبار کے نتائج, ے 
غیر متعلق کر کے ایک مقررشدہ معاوضہ سود کی شکل 
میں بہرحال دیا جاتا ھے ۔ شریعت نے اس طرح کے 


5080000061 سان تا حصہ بیئے, سے 








علم (معاشیات) 


طے کر دیا جائے اور نے کاروبار کہ نفع و نقصان سے 
متعلق نە رکھا جائے؛ ربو قرار دیا عے ۔ ربو قرآن 
محید یىی رو سے حرام عے (م [البقر٥]‏ 
احادیث نبوی میں بھی دی حرمت وارد ھولی ےہ 
(البخاری؛ البیوع ؛ باب ٥ہ؛ ۱١۳‏ و الطلاقء باب 
ا و اللباس باب ہر؛ ہو؛؟ سسلم؛ المساقاة و 
المزارع ؛ مع ۲0 ے۔٢۱؛‏ ترہدی؛ البیوع ؛ باب 
و التفسیں؛ ہرم ٣‏ سنانی؛ التطبیق؛ باب )٤‏ ۔ 
وی حرمت کے پیجھے یہی اصول کار فرما ے کھ 
نقصان کی ذمه داری کے بغیر نفع جائز نہیں ۔ ملطقی 


۔)٣ےہ+‎ 


طور پر یه بات لگتی بھی درست ىے ۔ سرمایەدار کا یه 


دعوی کہ عمل پیدائش میں نم صرف اسی ي وجھ 
سے ھوتا ے؛ لہٰذا اس کا حصہ بہر حال یقینی هونا 
چاھے؛ مربی دنیا کے مشاهہدے کے برعکس ہے ۔ 
وھاں لفع کا تعین بےشمار عوامل ہر ھوتا ے؛ جن 
میں سایيه بھی ایک عامل ے؛ لہذا ح حجب تکگ 
تعام عوال کے باھمی عمل سے نثافع وجود می 
نە آئےء کسی ایک عمل پیدائش کو یقینی حصے کا 
حقدارمان لینا خلاف عقل ے . 

ربو کی حرمت سے بعض لوگوں نے یه سمجھا 
ے کے اسلام صفر شرح سود کا داعی ے ۔ اگر اس 
سے راد يہ ے کہ اسلام سرنائے کو بطور ایک 
عامل پیدائش کے کوئی معاوضه دینا جائز نہیں 
سمجھتا تو یه بات ھ رگز درست نہیں ۔ شریعت میں 
شراکت ومضارت کے معاھدے جائز ھیں؛ جن میں 
سرما یه ایک عامل پیدائش ہونے کا ءعاومهہ وصول 
کرتا ے . 

غیر سودی کاروباری شکلیں : 8:880 حرمثت 
کہ بعد شریعت نے سرہائے کو کاروہا رکا ایک شریک 
عاسل بنایا ے؛ چنانچه وہ تمام معاهدے جائز قرار 
دپ ےگئے ہیں جن میں سرمایہ ایک شریک کے طور ہر 


شامل ہو (برعکس ان ہعاھدوں کے جن 
۷٦‏ - 066 





۸ء۳۴۳۲ 


علم (معاشمات) 


صرف نفع کٍ شریک هو اور نقصان نے ہےغرض) ۔ 
حضور صلی اللہ عليه وحلم کے زمائے میں دونوں ھی 
طرح کے تجارتی کاروبار رائج تھے۔حضور* نے اول الد کر 
کو جائز قرار دیا اور مؤخرالذ کر کو ناجائز:ٴ پھر 
جائز صورتوں میں ش رکت و مضاربت کو پسند فرمایا 
(ابو داد البیوعء باب ےم تا ہم؛ ابن ماجە؛ 
التجاراتء باب سہ) ؛ جنانجە بعد میں سلمان 
معاشروں میں شرکت اور مضابت ى بنیادوں پر 
تجارت نے بہت فروغ حاصل کیا اور شرکت و 
مضاربت کا قانون بہت تفصیل ے مدون کیا گیا ۔ 
جہاں تک شرکت ومضاربت کے شرعی اصول کا تعلق 
عے؛ یه ایک قانونی بحث ھ اور اسلامی معاشیات 
دیں اس کی تفصیلات ضروری نہیں؟ لہذا یہاں صرف 
ایک اجمالی تعارف پر ھی اکتفا کیا جائے گا. _ 
شرکت ۰ غعر سودی کاروبار کی سب ے معروف 
شکل تو انفرادی کاروبار ے؛ جس میں ایک آدمی اپنے 
سرمائے اور نت کے ذریعه ےکاروبار کرتا ے؛ لیکن 
قدیم زمانے سے کاروباز میں شرکت بھی رائج رمی 
ےش ۔ مسلمان فقہا نے شرکت کی مختلف قسموں کے 
بارے میں بہت ے تفصیلی قوانین مرتبی کے ھیں ؛ 
َْ میں شرکا کی ذمه داریاںء ان کے حقوق؛ نفع و 
نقصان میں ش رکت,؛ باھر کے ل وگوں سے تعلقات؛ دولت؛ 
رھن) و س فسخ (9ہاںاہ:ٴٰة[) جیسے معاملات 
ذیل میں کی ۔خافف میں ۷ 7 
میں فقہی نقطه نظر کا خلاصہ پیش کیا جاتا.ے 


٭(ہتن میں حنفی فقه کا نقطه نظر بیان کر دیا ے اور 


بعض جگہ تشریحی نوٹ میں دوسرے فقہی مکاتب 
کے اختلافات بھی ظاھر کے گئے ھیں) :۔ 

١۔‏ سرکة الملکیت : شرکت کی یە قسم 

زیادہ معروف نہیں ۔ فقه کی ابتدائی کتاہوں میں اس 

ذکر ملتا ے (حنفی فقه میں اس کا ڈ کر 
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علم (معاشیات) ۲۲۹) علم (معاشیات) 


سب سے پَنہلے ٴامام القدؤزی تے-التختصر میں کیا) جیے مختلف ٹامؤں ہے یاد کیا جاتا تیا(کتابِ 
کیونکە کاروبار کے نقطۂ نظر ہے اس میں بدلٹے حز؛ ہ : ہم) ۔ محنت کی شراکت من 

هھوے کاروباری تقاضوں کے سطابق ڈھلنے کی گنجاٹش ٠‏ بھی سب شرکا ایک دوسرے کے وکیل بھی ھوتے 

کم ے ۔ شرکة الملک ہے مراد ے کسی الا کی ھیں اور کفیل (ضامن) بھی (السرحسی؟ جر:١٤|ہأں)۔‏ 
ملکیت میں شریک هھونا۔یه ملکیت معاهدے کے قابل | حنفی فقہا نے استحسان کے اصول کو استعمال کر کے 

دو یا دو ہے زائد اشخاص کےدرمیان باھمی رضا سمندی ' ایک اور طرح کی شرکت کو بھی جائز قرار دیاٛے؛ 
ہے طے پا سکتی ےہ (جیسے کہ وہ کوئی مشترکہ | جس میں ایک شخص کسی دوکان (سٹاک) وغبرہ 
جائداد خرید لیں) اور ان کی رض مندی کے بغبر بھی ۱ کا مالکے ے اور ایک شخص کاریگر اور دونوں 
(جیسے کہ ورائثت کے طور پر کوئی مشترکہ جائداد | نفع و نقصان میں شریک ہیں ۔ قیاس کے مطابق 
ان کو سنتقل ھو) ۔ دونوں ھی صورتوں میں ان میں | ایسی شرکت جائز نہیں؛ لیکن حنفی فقہا نے 
ہے کوئی بھی دوسرے کی اجازت کے بغیں مشترکه | استحسان کے اصول پر اے جائز قرار دیا 
ملکیت میں کوئی تصرف نہیں کر سکتا (القدوری : | ہے (السرحًسی ۱ر:۹١ں)۔اس‏ طرح دویادو 
المختصر ص م) ۔ ملکیت کے واقع ھونے والے کسی | ے زیادہ اشخاص محض اپنی ساکھ کی بئیاد پر بغیں 
بھی نفم یا نقصان میں سب فریں براہر کے شریک کسی سردائے یا ھنر کے اکھٹے ہو سکتے ہیں اور 








ے۔ہ۔۔-۔ 


ھوں ؛ گے (السرخسی المسبوط ٦۹ء‏ ج٠‏ کسانی : محض ادھار کے ذریے اپنا کاروبار چلا سکتے ھیں ۔ 
پدائم الصنائع؛ پ: ہو؟ الم تب : الھدايه؛ | اس طرح کی شرکت کوشر کة الوجود یا شر کة الناس 
۰۲ء کے نام ہے تعہبیر کیا گیا ہے (السرخسی؛ ۱۱ : 


۔ شرکة المعاوضه : شركة المعاوضه میں | +)ں)۔ شرکة المعاوضه کی, تمام قسموں میں جمله 
دو یا زائد اشخاص مساوی سنرسانے کے ساتھ اور نفع و شرک کو کاروبار چلانے کی مکمل آزادی شونی ےۓےے۔ ھر 
نقصان میں برابری کے اصول پر کاروبار میں شریک | شریک کو امین تصور کیا جاتا ے؛ جو دوسرے 
ھوتے ہیں (السرخسی؛ ؛|۱م: ہ٠م)۔‏ ھر شریک شرکا کے سال کا امانت دار ھوتا سے (السرحسی؛ 
دوسرے شریک کا وکیل بھی ھوتا مے اور ضامن ١ےہ‏ ۔ اس کے تمام افعال کی ذمه داری جمله 
بھی ۔ تمام شرکا کی ذمه داری غیر محدود ھوتی ے ۔ شرکا پر ھوتی ۔ ے؛ لیکن کسی شریک کو کاروبار کے 
کاروبار کے آغاز کے لیے لازم ہے کہ شرکا سال حاضر | ااثوں پر تہرع کا حق نہیں؛ صرف تصرف کا 
یی ھوں (کاسانی ہ : .ہ) ۔ سٹاک یا || حق ہے . ٰ 

جب الوصول اائوں ے ساتھ شركکة المعاوضه وجود شرکة المعاوضہ میں کوٹی شریک سشترکهة 
میں نہیں آ سکتی (کتاب سذ کور _ہ : ۹ہ) ۔ شرکة |ٴ کاروبار کا کوئی مال .کسی دوسرے کو ابداع کے 
المعاوضه ہی دونوں فریق اپنی محنت ک بنیاد پر طور ہر دے سکتا ے؛ جس میں سبدیع (ے ابداع پردیئے 
بھی اکھٹے ہو سکتے ہیں؛ جہے دو کاریگر ایک | والا) کسی مستبدیع (ے ابداتع پر لینے والا) کو کاروبار 
می جگہ کام کرنے کے لیے اکھٹے ہو اور ان کا | کے کچھ سال کا وکیل' بنا دیتا سے اور مستبدیع 
کوئی مشترکہ سرمایہ نہ ھو۔ اس قسم کی شرکت | کاروبار کے لیے خرید وفروحخت کی مختلف خدمات انجام 
کو ش رکة الاہدان؛ ش رکة الصنائم اور ش رکة المتصل | دیتا رھتا ے؛ لیکن کوئی معاوضۃ ان سمد نہیں 
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علم (معاشیات) --_ ٦١ےے‏ ےم ج0 ٰ غلم (معاشیات) 


لیتا (یہ طریقہ قرون وسطی میں بہت رائج تھا ۔ دوسرے شریک کا وکیل ھہوتا ےے؛ ضامسن نہی 
مختلف جگہوں پر کاروبارزی لوگ ایک دوسزے کے | (القدوری : المختصر؛ ص جم): حنانحهہ اگر ایک 
وکیل یا مستبدیع بننے پر تیار ھوجاتے تھے اورمعاوضه آ شریک دوسرے شرکا کی رضا مندی کے بغیر کوئی 
لینے کے بجانے اپنے کاروبار کے لے دوسرے فریق سے ایسا عمل کرتا ے جس میں کاروبار پر کوئی 
ایسے ھی سلوک کی توقع کرتے تھّے) ۔ ابداع ق ذمه داری آے تو بای شرکا اس کے ذمه دار نه 
صہورت میں اگر کوئی نقصان هو جائے تو ذمه داری | ھوں گے بلکه وہ اپنی ذاتی حیثیت میں اس کا ذمه دار 
شرکت کی ھوتی سے: اس مس نە سبدیع ذمه دار | ٹھیرے گا۔ شرکة العنان کی دو قسمیں ہیں : 
ٹھہرتا سے اور نہ مستبدیع (الکاسانی : بدائع الصنائعء | () شرکة العنان الخاص؛ جو کہ کسی خاص مقصد 
کے لے وجود میں لائی جاتی ہے اور عام طور پر ایک 
ھی خرید یا فروخت کے عمل پر مشتمل ہوئی ے۔ 
(م) شرکة العنان العامہ؛ جو کہ عام کاروبار کے لیے 


ٰ ۱ ہا‎ ::٦ 
شرکة المعاوضه میں کاروبار کا مال کوٹہی‎ 
بھی شریک دولت کے طور پر رکھ سکتا ےہ ۔ اسی‎ 
طرح کوئی بھی شریک اس کو رهھن رکھ کر کاروبار وجوڈ میں آتی عے ۔ شرکة العنان می بھی کاروبار‎ 
کے لیے قرض بھی لے سکتا ھے اور تمام کاروبار اس | صرف سال حاضر ہے شروع کیا جا سکتا ے ۔ مال‎ 
قرض کو ادا کرنے کا ذمه دار ھوتا ےے ۔ ھر شریکر غائب یا مال تجارت یا واجب الوصول ااثوں کے‎ 
کو حق حاصل سے کہ کاروبار کے انجام دینے کے‎ 
سلسلے میں جو اخراجات اٹھیں وہ کاروبار سے وصّول‎ 
کرے (الشیبانی : کتاب الامل) ۔ اسی طرح کوئی‎ 
شریک سشتر که کاروبار کا کوئی حصہ کسی بہرونی‎ 
شخص کو مضاربت کے طور پر دے سکتا ے یا پھر‎ 
باھر ہے کوئی سرمایهہ اس اصول پر مشترکه کاروبار‎ 
کے لیے لے سکتا ے 27 لی ھذا کوئی بھی شریک کسی‎ 
باہھر کے شخص ہے اس کاروبار کے لیے ش رکة العنان‎ 
| کا معاہدہ کر سکتا عہ یکو کی دہ‎ 
شخص ہے بممۃرکهہ معاوضے کا کوئی دوسرا معاھدہ‎ 
اس کاروبار کے لیے یا اپنی حیثیت میں نہیں کیا‎ 
جا سکتا۔ شرکة المعاوضہ کسی شریک کی سوت ؛ اس‎ 
کے سرتدھونے؛ دارالحرب قرار پانے یا باہمی رضا مندی‎ 
ٰ سے فمخ ھوجاتی ۓ‎ 
۔ شرکے اللعخنان : شرکة العنان میں دو‎ 
یا دو ہے زائد اشخاص غیر مساوی سربایوں اور‎ 


ذریعه شر کت العنان وجود میں نہی آتی (الشیبانی 
کتاب الامل) ۔ شرکت العنان میں شرکا کے فرائضش؛ 
حقتوق اور ذمه داریاں صرف اس مال کی حد تک 
محدود ھیں جو انھوں نے اس کاروبار میں لگایا 
ۓے ‏ جونکه اس معاهدے میں ہر شریک دوسرے 
کا محض وکیل ھوتا ے اور کغفیل نہیں ھوتاء 
لہذا وہ دوسرے شرکا کے افعال ے پیدا ھونے وا یق 
ذہىە‌داریوں کا ضاسن نہں هھوتا؛؟ٴ صرف اپ انمال 
کا غبیر محدود حد تک ذمەدار ھوتا ۓے (السرخسی : 
المسبوط؛ إ,م: ‏ ے؛م)۔ باھر کے لوگوں کے ساتھ 
معاملات میں ان میں سے هر شریک اپنے اہنے افعال کا 
خود ذمەدار ھوتا ےے؛ یعنی ان کی ذمه داری مشتر کہ 
نہیں ھوتی؛ لیکن کاروبار کے اندرشرکا کے درمیان 
آپس کی ذسەداری مشترکهہ ے ۔ اسی طرح اگر 
کاروبار کے کسی واجب الوصول قرضے میں ایک 
۱ | شریک سہلت دے دیتا ے یا کچھ چھوٹ دیتا ے 
آغیر سماوی نفع و نقصان کی لسبتوں سے کاروبار نو دوسرے شرکا اس کے اس عمل ے بریالذمه 


کرنے کے لیے جع ھوسکتے ہیں۔ اس میں ھرشریک |, ھیں(السرخسی ور ےے؛) ۔ ھرشریک: کاروبار کو 
7 ۸۷۳۲۳۲69 ۴000ای ا کر 





وےیڈیںںںویپرِے ھت ا کر ےہ لت ود ہا ہش شش تا کت ےر ےر ہس نے یی لے گے نے ہے ہر رکٹ ,۷ ے.۔ کی 


۔علم (معاشیات) 





چلانے کے لے تمام اخراجات کاروبار ہے وصوّل کر 
سکتا سے ۔ شر کة العنان میں بھی هر شریک کاروبار 
کے مال کو ابداعء دولت؛ رهنء یا مضاربت کے طور 
پر دے سکتا سے (السرحسی؛ ۹۰:۱۱ الاسانی؛ 
٭: ۹و) ۔ اسی طرح وہ ان صورتوں میں باھر کے 
۔لوگوں کا مال لے سکتا ے ۔ش رکة العنان بھی ان 
تمام صورتوں میں حتم ھو جاتی سے جن ہی 
شر کة المعاوضهٴ 
مضاریت : مضاربت ایک فریق (رب المال) کے 

سرمائے اور دوسرے (مضارب) 5 یق محنت سے کے جانے 
والے ایسے کاروبار کا نام ۓے جس میں نفع کی صورت 
میں دونوں فریق طٍٰ شدہ تناسب ہے شریک ھوں اور 
۔نقصان ى صورت میں یه صرف رب المال کا هو اور 
مضارب کو اپنی محنت کا کوئی صله نە ملے ۔ اس 
کاروبار کو قراض یا مقارضہ کے نام سے بھی یاد کیا 
جاتا ھے ۔ اسلام سے پہلے عربوں میں اس طرح کے 
کاروبار کا رواج تھا ۔ حضور صلی اللہ عليه وسلم نے 
حضرت خدیجه““ کےساتھ تجارت مضاربت عی ى بنیاد 
پررکی تھی (ابن سعد طبقات ۱ : ۳ہ وہ :۹)۔ بعثت 


کے بعد بھی حضور صلی اللہ عليه وسلم نے اس کاروبار: 


کو برقرار رکھا؛ چنانچە خلفاے راشدین اور بعد کے 
۔ادوار میں مسلمانوں کے ہاں مضاربت کا رواج بہت 
وسیع پیەانے پر رھا ۔ حضرت عمر فاروقۃ* عراق اور 
۔مدینه کے درمیان تجارت کرنے والے تاجروں کو یتیموں 
کے اموال مضاربت پر پر دے دیتے تھے۔ حض رت عائشہ“*اور 
حضرت عبداللہ بن عمر*بھی یتیمو و ں کے اموال” لومضاربت 
پر لکا دیتے تھے (الشیبانی : الاصلء کتاب المضاربة) ۔ 
اسی طرح روایات میں حضرت عبداللہ بن مسعودۃ 
اور حضرت عباس* بن عبدالمطلب کے مضاربت کرنے 

کا ذکر آیا ہے (السرخسیء ہم . 
عمر فاروق۸؟ ے دونوں بیٹوں نے جب سرکاری رڑنے 


بے رہ 


۹ س۳ 


علم (معاشیات) 


نو حضرت عمر فاروق“ نے مضاریت کے معاعدرے کے 
تحت ان ہے منافع میں سے بیت المال کا حصه وصوّل 
کیا - اس رواج کی وجە سے فقہا نے اس کاروبار کے 
متعلق تفصیلی قانون مدون کیا اور اس میں روز مرہ 
مسائل کی شرعی حیثیت متعین کی - 

مضابت کے لے یه ضروری نہیں که 
ربالمال صرف ایک هو؛ بلکه افراد کا | ایک گروہ بھی 
کسی ایک مضارب کو اپنا مال مضاریت کی بنیاد پر 
دے سختا ۓے ۔ یه بھی ضروری نہیں که مضارب. 
ایک هو بلک ایک ربالمال کئی مضاربوں کو ابنا 
مال دے سکتا حے ۔ اس طرح نە صرف مضارب اپنے 
سرمائے کو کاروبار میں لگا سکتا ہے بلکہ ایک 
شخص اپنے سرماے کے ساتھ کسی دوسرے کا مال 
بھی بطور مضاربت لے سکتا ےہ ۔ ایسی صورت میں 
نععم و نقصان کا حساب سرمائے کے تناسب ہے کیا 
جک ے۷ مداید کی فہۃ سرت تی سال پر مت 
ھوگی جو کہ مضاریت کی بنیاد پر لیا گیا ھو؛ اس 
کا ذاتی سرمایه مضاربت کی شرائط ے مہبرا ھوکا 
(دیکھے الشیبانیء کتاب المضاربة) . 

مضاربت میں مضارب ى ذمەداری باھر کے 
افراد کے ساتھ اپنی ڈانی حیثیت میں ھوتی ےے اور 
رب المال اس کا ذمەدار نہیں ھوتا بلکہ باعر کے 
افراد کو یه جاننے ى بھی ضرورت نہں که مضارب 
کسی دوسرے کے سرمائے سے کاروبار کر رھا ے؟ 
لہذا عام طور پر رب المال کی ذمەداری اپنے مال 
تک ھوتی ے؛ حتیکه حضاربت کے عام معاھدوں . 
میں مضارب پر پابندی لگا دی جاتی ے کہ وہ 
اصل زر سے زائد سرمائے سے کاروبار نہ کرے 
تاکه رب المال اپنے ہے زیادہ کا ذمەدار نە ٹھیرے ۔ 
اس کے حخلاف مضاربت کی صورت میں مضارب کی 
دمەداری ذاتی عوتی ے ۔ اگر مضارب اصل زر ق 


کو بیت المال کے لیے لاتے هوئے راستے میں تجارت ک | حد سے زیادہ قرض لے لے تو پھر اس زیادہ کی حد تک 
۷۷۲۵٥٣٥‏ :05ل 5٥5٥0۷‏ ۸/۸۷۷۷۰ 


علم (معاشیات) ٴ 





اس میں اور رب المال میں شر 
سمجھا جاتا عہ ۔- رکٹ 


جنس کے ذریعے یه کاروبار شروع نہیں کیا 
حا سکتا ۔ رب المال ”ٹسی ایسے سرمابے كقرمفایث 
پر دے سکتا ےہ حواس کے اپنے قبضے میں توٴنة ھو 
بلکه کسی جگه دولت کے طور پر.رکها هو یا 
کسی ہے واجب الوصول ہو ۔ رب المال ٹسی 
شخص کو یه اختیار دے سکتا عے که وہ اس کم قرض 
وصول کر کے مضاربت ق بنیاد پر کاروبار می لکائے ۔ 
یه سہولت خصوصا دور دراز کی جگہوں سے 
واجب الوول زقوم کے سلسلے ہی بہت فاندەمند 
ھوئی سے (السرحسی؛ ۹:۲۲ ۲۹). 

رب المال کے لے لازم نہیں کە وہ ساری رقوم ' 
مضاربت قٌ بنیاد پر مضارب کو دے بلکە وہ اس رقم 


کا کجھ حصه مضاریتء کچھ ٹرش* کچھ آبداع اور 


ئحی ودیعت ے 
رب المال قَ لمع و نقصان ی پوریشن مضارب ق 
بە نست قدرے زیادہ محفوظ هو جاتی ےے (دیکھے 
الشیبانی؛ کتاب المضاریة) . 

مضاربت کے معاھدے کے لے لازم کھ 


طور پر دے سکتا مے ۔اس سے 


مضارب کومال کے تصرف پر ہکمل اختیار هو اور 


یه اختیار یا تو مال کو اس کے حوالے کرنے سے دیا 
جائے یا اس مال کو استعمال کرنے کی واضح اجازت 
کے ساتھ؛ لیکن قاهونی طووتچر یه رب المال کی ملکیت 
می رھتا ےے( کتاب مذ کور) . 

مضاربت کےمعا هھدے میں ربالمال اور مضارب 


کے درمیان نفع کی تقسیم کسی بھی نسبت سے ہو 


بکتی ے؛اس کے لے کوئی شرعی پابندی نہیں‌؛ 
لیکن کسی بھی فریق کا حصہ حتمی رقم کے طور ہر 
مقرر نہیں کیا جا سکتا کیونکه یه رو کی ایک 
شکل ھے۔معاهدے کے قانونی ھونے کے لے یه بھی 


۲۳م 


کة الوجود کا معاهدہ لازم بے کہ نفم کی یہ نسبت واضح طور ہر طے قَ 
کی طرح کر 5 ۱ 
براہر کے اصول پر بانٹا جائے گا ۔ اگر مضارب ایک 











علم (معاشیات) 





جانے ۔ غاں؛ اگر یه نسبت واضح نه ھوتو پیر اسے 


سے زبادہ ھوں تو بھّی نفع کی تقسیم کا یه اصول برقرار 
رعے گا(دیکھے کتاب سا کور) . 
مضاربت کے معاهدے میں عام طور پر مضارب 
نقعصعان میں شریک نہیں هوتا كکیونکهہ اس کا 
."ا اس نے ایک عرصے تک محنت ق اور 
سے کجحھ نهە ما لیگ اس کے ساتهھ ھی مضارب 
پر لازم ے کہ وہ ربالعال کے سسائے کو اسانت 
تصور کرے اور اس میں کوئی ایسا تصرف نہ کرے 
جو عام کاروباری طور طریقوں سے ھٹا ھوا هو ۔ اگر 
کی طرح سے مضارب کی بدنیتی یا بددیانتی ثابت 
ھو جائے تو اس طرح کے نقصان کا وھی ذمەدار 
ٹھیرے کا ۔ نقصان سے بری النمه وه اسی 
وقتٹ تک ہے جب تک وہ امین رھنے کا حق 
ادا کرتاارےے . 
مضاربت کی دو قسمیں ھیں: (الف) غیر محدود. 


(ب) محدود . 


اس میں رب المال. 

مضارب کو اختیار دیتا رخ ہو نر 
مناسب سمجھے؛ کاروبار کرے _ ایسے کاروبار می 

مضارب کو اس قسم کے اختیارات حاصل دو کے 

ھس (السرحسی؛ م: ۳۹؛“.م):۔ 

() بیم و شریء تجارت کے جس مال می بھی. 

وہ حا ےہ : 


(,( نقد یا ادھار حرید وفروخت ؟ٴ 


(۔( ابداعء ودیعت)؛ رھن ک آزادی ٠‏ : 

(م) اجرت پر معاون رکھۓ ک اجازت ٠‏ 

(م) کرائے پر سواری یا سامان حاصل کرنے 
کی اجازت ٠‏ 

(ہ) تجارت کی غرضص ہے مال لے کر سفر کرئے. 
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علم إنعایا 


احازت ٠‏ 
(ے) زب المال کے سرمائے کو اپنے سرماے سے 
خلط ملط کرنے کی اجازت ء 
(۸) کسی دوسرے کو آگے مضاربت پر مال 
دی کی اجازت ؛ 
(۹)ا کسی دوسرے کے ساتھ شرکت کی اجازت؛ 
آخری دو اختیارات کی رو سے مضاربت در 
مضاریت اور شر کت در مضاربت کی شکلیں وجود میں 
آتی یں ۔ پہلی دونوں صورتوں میں مضارب کی حیثیت 
تیسرے فریق ہے رب المال کی ھوتی ےے۔اس طرح دو 
ما ملح معاھدے وجود میں آتے ھی٠‏ ایک 
معاهدہ مضارب اور تیسرے فریق کے درمیان اور 
درا سافن مشارب آور رب اتعال ك فوسیاق ۔ 
دونوں معاھدوں میں شرائط معاهدہ اور نفع کی تقسیم 
کا اصول واضح طور پر طے کیا جاتا ے . 
محدود مضاربت : اس ى صورت میں مضارب 
کو آخری تین اختیارات سے محروم سمجھا جاتا ے ۔ 
(دیکھے السرحسیء محل مذکور) ۔ بعض صورتوں 
میں مضارب پر کسی خاصئ علاقے میں تجارت کرنے 
کی پابندی لگا دی جاتی ۓے ۔ ایسی صورت میں اگر 
مضارب اس ى خلاف ورزی کرے تو ذمه داری اس 
یىی ذاتی ھوگی ۔ اس طرح رب المال کسی خاص قسم 
کے مال تجارت میں کاروبار کرنے کی پابندی لا سکتا 
اس قسم ى پابندی کی محرک رب المال یىی 
۳3م بصیرت ھو سکتی ے۔(السرخسیء ہم : .م)۔ 
رب المال مضارب کی تجارتی پالیسی پر بھی پابندیاں 
لگا سکتا سے ۔مثال کے طور پر وہ یه پابندی لگا سکتا 
ےہ کہ کسی حاص فریق سے کاروباری تعلق نه 
رکھا جائے ۔ ایسا عام طور پر اس لیے ھوتا ے که 
بعض لوگوں ہے تجارتی معاملات کے بارے میں 


رب المال کو اطمینان نہیں ھوتا ۔ اسی طرح بعض 


اش ار خر 


علم (معاشیات) 


لک کر کاروبار کو صرف نقد تجارت تک محدود کر 
دیا جاتا ے (السرخسی؛ :٣۳‏ ۲ )۔ غرضیکه کاروتار 
کے سفاد نے تحت مناسب شرائط عائد کی جا سکتی 
ھیں؛ لیکن اکر کسی ضرط کی باررے میں مضارب اور 
رب المال میں اختلاف ھو جائے تو قانون کا رححان 
غیر محدود مضاربت کو سہارا دینے کی طرف ھے. 

مسنافع کا تعین: اب ہم منافم کے 'تعین کا 
سوال رر بحث ہیں ۔ کاروبار انفرادی هو یا 
شرا کت یا مضاربتء بہر حال رب المال کو ایک 
منصفانه منافع ے زیادہ وصول کرنے کا حق نہیں 
ےے اور نفنثصقالهہ سے یراد وہ منافع ۓے جو 

(الف) عام حالات میں طلب و رسد کے قانون 
کے تحت آزاد منڈی میں لین دین ہے پیدا هو ۔ آزاد 
منڈی سے یراد ایسے حالات میں جن میں 
حکومت اور کاروباری حضرات کی طرف ہے ایسے 
اقدامات نه کے جائیں جو طلب و رسد کے 
فطری قانون کے عمل میں خلل انداز هوں ‏ مثال کے 
طور پر حکومت کی طرف ے اجارہ داریوں کے قیام 
بعض افراد کے لیے پرسٹ اور لائسنس کے اجراء اشیا 
کی نقل وحرکت پر پابندیاں یا قیمتوں کا تعین(تسعیر) 
0 و لم یں جو آزاد منڈی کے عمل میں 

خلل ڈال سکتے یں ۔ اسی طرح کاروباری لوگ احتکاز: 
سٹے بازی؛ جھوٹی اور دل فریب اشتہار بازی 
" وغیرہ کے ذریعے مصنوعی قلت پیدا کر سکتے ہیں۔ 
یه سب باتیں منڈی کے آزاد عمل کے منافی ہیں؟ 

(ب) جومنافع نظام پیداواری و فروخت میں دیگر 

عواسل پیدائئش کے لیے طےشدہ حقوق ادا کرنے کے 
بعد بجا رۓے؛ مثلا عمارت کا کراید؛ ملازنہین کی 
اجرت؛ اور دیگر اخراجات وغیرہ . 

([ج) جومنافع صارفین کی قوت خرید سے مناسب 


قیمتوں ے حاصل کیا جائے (موجودہ اتتصادی بحران: 


اوقات مال ابداع یا ادھار کے طور پر دینے پر پابندی | سطبوعۂ جماعت اسلاسیء. ص ۳م) ۔ لیکن 
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علم (معائشیات) 


مباسب قیمتوں سے کیا سراد ے؟ فی الواقع یه ایک 
مشکل سوال ہے اور اس کم دائرۂِ عمل کاروباری 
حضرات کی اپنی ذھنی تربیت اور ایمانی حالت پر ے۔ 
ہنڈی کے آزاد عمل کے باوجود بعض اوقات کاروباری 
حضرات اس پوزیشن میں ھوے عیں که وہ اپنی لاگت 
پر کثر نفع کما سکیں ۔ ایسے وقت ہیں ان ى اپنی 
فھنی اور ایمانی حالت ان کا محاسبہ کز سکتی ہے 
کہ وہ لوگوں ے ایسا منافع ند کمائیں جو ان ک 
قوت خرید سے زیادہ هو یا ان کی اپنی مشقت ہے کوئی 
نبت نه رکھتا هو عام طور پر ایسی صورت 
حال اس وقت پیدا ھوتی مم جب صارفین کے 
پاس منڈی کے حالات کے بارے میں مکمل معلوبات 
ِھ حوں _ اس سلسلے میں حکوبت عام اشیا ے 
ضرورت کی لاگت؛ پیدائش اور دیگر مصارف کے 
باررے میں معلوماتی لٹریجر شائع کرنے کا تقاضا 
کرسکتی ے تاکه صارفین کی رعنمائی ھو۔ خود صارفین 
بھی اپنی انجٍنیں بنا سکتے ہیں اور ایسے تحفیعی 
ذرائم اختیار کر سکتے ھیں جن کے ذریعے وہ ناجانز 
منائم خوری ہے خلاف جد و جہد کر سکیں ۔ اس تے 
علاوم حکومتب کاروباری حغمرات کی دینی تربہت اور 
انھیں دوسروں ہے خر خواھی؛ تعاون اور احسان ق 
تعلیمات ے بہرہ ور کرنے کا انتظام کر سکتی ے ۰ 
اپ طرح ایک اجتماعی ضمیر بیدار کیا جا سکتا 
ہے که لوگ ناجائز منافم خوری کرنے والوں کے 
غلاب عملی احتجاج کریں اور ان کے مال کا بائیکاٹ 
کریں ۔ پہلے ادوار میں مسلمان جکوہتوں میں 
الحسبه کا محکمه قائٔم کیا جاتا تھاء جس کے فرائض 
ہیں اورباتوں کے علاوہ ناجائز سنافع خوری پر نگرانی 
بھی شامل تھی . ٣‏ 
صرف دولت ۱ 

حلال ذرائم سے دولت پیدا کرنے ى پابندی 

کے بعد اسلام نے صرف دولت کا بھی ایک ضابطه غطا 


م ٢‏ مم 


علم (نعاضیات) 
کیا عے ۔ اسلامی معاشرے میں وظَیٰیفة صرف 
نا رف مم مسعمی) کا مطالعه اس ضابطی كیَ 
روشنی ھی میں حقیقت پسندانه هو سکتا ے۔ ایک مغربی 
معاشرے سی لوگ صرف دولت میں پالکل آزاد ھیں 
اور ان کا اپنا ذاتی مفادھی ان کا اصل راهنما ھوتا ے۔ 
وهاں ھر فردکونسکمل آزادی ے که وہ جو چیز چاے 
طلب کرے اور جتنا جا مے اس پر صرف کرے۔ اس کے 
برععکس اسلام نے صرف دولت کی کحه حدود و قیود 
متععن کی ھیيں ۔ ھر فرد کوان حدود کے اندر 
مکمل آزادی ےے جبکه ان حدود کو پامال کرنے قَ 
اجازت کسی کو بھی نہیں ء مثلا : 

اول : اسلام نے سادہ زندگی کو ایک مطلوب 
تے گردانا غے (ترمڈذی؛ کتاب الزھد باب ۹ ؛ مسند 
إحمد؛ ٣٦‏ چم سم 8 ۳٢.۔‏ وسپٹب و ےو جم حس؛ ٭ ٦3‏ _- 
۹ تا م++) ۔ حضوراکرم صلی الہ عليه و سلم کا 
اسوهۂ جسنه اس پر دلالت کرتا ے (مسلم؛ کتاب الزھد؛ 
عدد ٣م‏ تا ہ٭م؛ البخاری؛ الھہة؛ باپ ؛ و فرص 
الخمیسء باپ س و المناقب؛ باب مم؛ ترمڈیءکتاب 
الزھد باب پرسء ابن ماجه الاضاحی باب م؛ ۹ج) 
ہمہ والادب؛ باب ,تا مم ٴ نسائیء الصحایاء باب 
ے٣٠‏ بوطاء صفة الاہی؛ عدد ۹م تا ۶+)۔ آپ “ہے 
نعد خلفاے راشدین ٣‏ کی زند گیاں بھی ساد گی کا ایک 
نمونه تھیں۔ یىە حضرات اگرچہ دنیا جہان کے مال و 
اساب کے حصول پر قادر تھے؛ لیکن انھوں لے 
انے لیے بە رفاو رغبت ایک سادہ اور ہےتکلف 
زند گی کو پسند کیا (تہذیء کتاب الزعد؛ 
باب ,)٣۰‏ 

دوم : اسلام نے اسراف وبخل کے درسیان اقتعماد 
(اعتدال) کی راہ کو پسند کیا اور اقتصاد ي یه 
روش جہاں عام افراد کے لے پسندیدہ ہے وماں 
قومی سطح پر بھی حکومت کے لے روا نہیں کھ و 
عام لوگوں کے ہال کو اسراف ہیں اڑا دے یا پھر 


۱۸۷۷۷۷۰٣٥10۲9056 0118.,۷۷۵٣۲۵6۲888 ۳۲ 


علم (نسامیائم)_ 


خود انھیں خرچ کرت میں بخل کرے(مسند احمدء 
۱ء). ۱ 

سوم : اسلام نے تنعم کی زند گی کو سخت اپسند 
کما ے اور ان تمام راستوں پر پہرے بٹھا دیے میں 
جو تنعم کی طرف لے جا سکتے ہیں ؛ مثلا مردوں کے لیے 
جائز نہیں که وہ ریشم ہپنیں (مسلمء کتاب اللباس؛ 
عدد پم تا مم؟ البخاریء اللباس؛ باب وم؟ ابوداود: 





باب ے؟ ترہڈی: الادب؛ باب ہ؟ اہن ماجہ؛ اللباس؛ 
ہاب پ )ء یا زیورات کا استعمال کریں (سسلمء اللباس؛ 
عدد مء م؟ البخاری؛ الجنائز باب م و النکاح؛ باب 
وے؟ ابوداود؛ اللباسء باب ہ) ۔ اسی طرح شراب اور 
جوثے جیسے مسرفانهہ استعمال کو مکمل طور پر حرام 
قرار دیا گا سے (ھ [المائدم]: ,و؛ نیز مسلم؛ 
الاشربہ؛ عادد ے۹ البخاری؛ البیوع ہاب مم م؛ ۳٠١؛‏ 
٥ػ‏ ابوداودں الاشربھ؛ باب رم یْ؛ و؛ 
١٢٦|‏ ترہذی؛ الاشربہ؛ باب ر؛ ۳) پر سسند احمد 
۴٣ھ))۔‏ عیش و عشرت کی دیگر نشائیاں: مثلا 
مصوری اور سنگتراشی (البخاری؛ البیوعء باب .م و 
بدالخلق؛ باپ ے٤ے‏ | و الابنیا؛ باب ہم؟ مسلم؛ کتاب 
اللپاسء عدد ہم تاےم+م؟!. ترمذی؛ الادب: ہاب 
۴م ابوداود؛ الطہارة؛ ہاب ۹ہ و اللباس؛ ہاب 
٥م))ء؛‏ عورتوں کا مصنوعی جوڑے باندھنا (مسلم؛ 
کتاب اللباسء عدد و م؛ البضاری؛ الانبیاء؛ باب 
و؟ ترمڈی) اللباس؛ ہاب و م)ء؛ یا ایسے فیشن اختمار 
کرنا چن میں دولت کا ضیاع ھو؛ انْ سب کو ناجائز 
قرار دیا گیا ھے . 

اسراف و تنعم کی زند گی پر پاہندی کا سب ہے 
نمایاں اثر ملک سیں صنعت وحرفت کی سمت پر پڑڈتا 
ے ۔ان چیزوں کی جرہت کے بعد کسی کاروہاری شخص 
کہ لیے یہ سود مند نہیں ہو سکتا کہ وہ ان اشہا کی 
پہدائش کی طرف متوجہ ھو۔ علاوہ ازیں ان کی تجارت 
پر بھی ویسی ھی پابندی ے 





۰ مس 





عم (معاشیات) 





خود تجارتی نقطة نظر ہے بھی ان کا کاروبار نفع بخش 
صارفین کے لیے ایک طبقے کے لیے اشیاے تیعم کی 
پیدائش پر صرف عوسکتے ہیں ان کو ایسی اشیا کی 
پیدائش میں لگایا جا سکتا بے جو عوامالناس کی 
صرورت ھوں ۔ اس طرح ایک محدود طبقے کی حد ہے 
گزری هوئی عیاشی کا رخ موڑ کر عام لوگوں کے لے 
گنجائش کی صورت پیدا ہو سکنی ہے . ۳۲ 

چہہارم : انسان کی اس دولت ہر جو حکوست 
کے واجبات (از قسم عشر؛ زکوٰة) وغیرہ ادا کرنے کے 
بعد بچے؛ معاشرے کے بہت سے دیگر افراد کے حقوق 
بھی ثبت کر دیے گۓ ہیں۔ ان میں اپنے اھل و عیال, 
والدین؛ معاشرے کے غربا و مساکین؛ مستحق اعزاو 
اقارب اور دیگر اجتماعی بہبود کے لیے مشاغل شاسل 
ھیں۔ ان پر اپنے مال کو خرچ کرنے کا نام انفایق ے۔ 
قرآن و حدیث میں اس کی بہت فضیلت وارد ھونی ےے۔ 
انفای اتنا محبوب عمل ے کہ جب لوگوں نے سوال 
کیا کہ اللہ کی راہ میں کیا خرچ کیا جائے تو وحی 
نازل ھوئی : ”العفو یعنی ضرورت ہے جو زائد و 
وہ سب دوسروں پر خرچ کر دیا جائے (ء [البقرۃ] : 
9٥9))۔‏ یہی وجه ے کە صحابہ“ الفاق میں ایک 
دوسرے ہے سبقت لے جانے کی کوشش کرنے لگے ۔ 
ایک حدیث میں آیا ے که حضور* نے فرمایا کە جیں 
خی زائد کھانا هو وہ اپنے بھائی کو دے؛ جس کے 
پاس زائد سواری هو وہ اپنے بھائی کو دے؛ حتی کە 
راوی کو شک, گزرا کہ همارے لے جائز نہیں 
کە ھم اپنی ضرورت ہے زیادہ کوئی چیز اپنے پاس 
رکھ سکیں (مسلم؛ کتاب اللقطہ؛ عدد ۹). 

آیة العفو اور مذ کور بالا قسم کی احادیث ے 
لوگوں نے یه مطلب سمجھا ے کہ اسلام میں اپنی 
ضروریات سے زائد رکھے کی سانعت ے) للہڈا تن بدنہ 











بیسی صرف پر؛ لیکن کے :کپڑوں اور زندہ رھلے کی خوراک کے علاي: باقی 
071 .0000069 0 ۸۷۷۷۷۰۵۵ 





علم (معاشیات) 


ھر چمر پر ذاتی ملکیت ناجائز ے (غلام احمد پرویز : 
قرآن کا نظام ربوبیت)؛ لیکن یه درست نہیں کیونکھ : 

() ذانی ملکیت کا نظريه اسلام کی بنیادی 
حکمت؛ حمله عبادات اور تمام قوانین کا مر کزی تصور 
ےےء ل ہدا اس تاویل سے اس تصور کی نفی کر کے تمام 
شریعت کی نفی لازم آ جائے گی؛ 

)6 قرآن میں بعض آیات قوانین بیان: کرتی 
یں اور بعض مس صرف مطلوب عمل کی نشان دھی 
کی گئی سے ۔ امت میں کسی نے بھی یھ استدلان 
نہیں کیا کہ آیة العفو کوئی قانون بیان کر رھی 
ےء بلکہ اس پر اجماع ہے کہ یه ایک مستحب عمل 
کی نشان دھی کرتی ے٠‏ 

(م) بعض لوگوں کا خیال سے کہ یه 
آیٹ ان حضرات کے سوال پر اتری تھی جو 
اللہ کی راہ میں ساروا مال خرچ کرنا چاھتے تھے 
اور جب انھیں حضورٴ نے اس۔ سے روکا تو آنھ۔وں 
نے پوچھا کہ کتنا مال اللہ کی راہ میں خرچ کیا 


جائے ۔ اس پر بتایا گیا که اپنی ضرورتوں کو پورا | 


کرنے کے براہر ضرور روک لو تاکه تنگی نہ هو 

(م) حضورٴ سے دوسری روایات میں منقول سے 
کە بندے کے لے زیادہ مناسب ہے که وہ اپنی اولاد 
کو متمول چھوڑ جائے بجائے اس کہ کھ وہ ان کو 
فقر و فاقے میں چھرڑ جائے ۔ یه بات بھی حضورٴ نے 
ایک صحابی کے اس اصرار کے جواب میں فرمائی جو 
اللہ ک راہ میں سارا مال صدقه کرنا چاھتے تھے (مسلم؛ 
کتاب الوصیةء عدد م تا ۱ ٴ) ۔ غرضیکه شریعت نے 
انفاق میں بھی اقتصاد کو پسند کیا ے . 

تہادلهۂ دولت 

پیدائش دولت اور صرف دولت کی طرح تبادلة 

دولت کے باب میں بھی شریعت نے چند قواعد و ضوابط 


م۳٢‎ 


علم (معاشیات) 





مراد ایسی قیعتیں ہیں جو بائع اور مشاری مین سے 
کسی پر بھی ظلم کا باعث نه ھوں ۔ چونکه شریعت 
نے فریقین کے حقوق و فرائض تفصیل ے ییان کر 
دیے هیں؛ للہذا کسی ۔مقابلے میں ان حدود ے تجاوز 
کسی دوسرے پر ظلم کا باعث ھوسکتا عے ۔ ایسا 
بازار جو فریقین کو ان کے جائز حقوق وفرائض پر 
کاربند رکھےء عادلائنه تصور ہوا ۔ اسلام نے 
ایک طرف تو بیع ک ان قسموں کی نشان دھی کر دی 
جو ناجائز ہیں اور دوسری طرف جائز بیع کے لیے 
لازسی عناصر کا تعین کر دیا ۔ اسی طرح قیعتوں کے 
بھی بارے میں اصوى ھدایات دی گئی میں اور 
تاجروں کے لیے ایک ضابطۂ اخلاق فراھم کیا گیا 
ے ۔ ذیل میں ھم اختصار سے آن قواعد و ضوابط کا 
جائزہ لیتے ہیں :۔ 

ٹقیمتوں کے تعین کا عام اصول : . 
طلب. اور رسد کی قوتوں کے ذریعے متعین ھونے 
والی قیعتوں کو شریعت نے ایک فطری طریقے ہے 
تسلیم کیا ے ۔حضور* کے زمانے میں ایک بار 
مدین سنورہ میں اشیا کے نرخ چڑھ گئے تو لوگوں 
نے حضور ہے استدعا کی وہ قیمتوں کا تعین فوما دیں؛ 
لیکن حضور نے ایسا کوئے ہے انکار فرماھا کیوٹکھ 
اس میں فریقین میں سے کسی ایک پر ظلم کا اندیشه 
ے(ترمذیء کتاب البیوعء باب ہے؟ ایوداودہ البیوغ؛ 
باب ہم ) ۔ شریعت کی اصطلاح میں قیمتوں کے تعین 
کو تسعیر کہتے ھیں ۔ عام حالت میں تسعیر کے 
اجائز هونے میں تقریبا کوئی اختلاف نہیں لیکن 
بعض متقدمین نے مذ کورۂ بالا حدیث کی تشریح کرتے 
ھورے بە بات بہت وضاحت سے کہی ےہ کے تسعیں 
صرف انھیں حالات میں ناجائز ھے جب منڈی میں 
قیمتیں طلب اور رسذ کے آزادانہ عمل سے متعین 





متعین کے ہیں تاکہ منڈی میں عادلانه قیعتیں | ھوتی ھوں ۔ اس کے برعکس اگر منڈی میں کسی 


رائج ھوں اور ظلم 


کا سدہاب هو۔ عادلانه قیمتوں ہے' ! < 


اندازی کرنے والے عنصر کی وجه ے تاچروں 
۱۷۸۷۷۷۷۸۷۰٢69106‏ 


1 
ا 
ل٦‏ 
٦‏ 
سر جار ۱ 1 
‪٠‏ ۴ح مو اس یو پل سر .2 


علم (نعاشیات) 


”کو ناجائز منافع خوری کے مواقع حاصل هو رۓ ھوں 





دو اسلامی ریاست کا فرص ے کے وہ سداخلت کر کے ۱ 


تسعیر کرے اور تاجروں کو ناجائز منافع خوری 
سے منع کرے (ابن نجیم الحنفی : الاباہ و النظائر؛ 
ص حم تا۹مم؟:ابن تیعیہ : الحسبہ فی الاسلام 
ص ےم تا و۹ م) ۔ ناجائز منافعم خوری کے یہ مواقع 
مختلف طریقوں؛ بثلاً ذضرہ اندوزی؛ سمگلنگ:؛ 
سٹه بازیء اجارہ داریوں کے قیامء بڑے بڑے 
کاروباروں کے اشتراک (ەااجەم) کے ذریعے منڑڈی 
پر قبضےء؛ جھوٹی اشتہار بازی؛ مصنوعی طریقوں 
ہے رسد کو کم رکھنے؛ ضیاع مال؛ وغیرہ سے ہہدا 
نے جاتے ہیں۔ اگر اسلامی ریاست محسوس کرے 
کہ عوام الناس کو غیر فطری قیمتیں دینے پر مجبور 
کہا جا رھا عے تو وہ تسعیر کے ذریعے قیمتیں مترر 
کر سکتی ے؛ لیکن چونکے تسعیر کا عام طور پر 
نترحه یه ھوتا ے که اشیا ہازار ے غائب ھونے لگتی 
ا ہیںء لہذا جہاں ایک طرف قیمتوں کے تعین کو 
قانوئی تحفظ دی ک ضرورت ھوگی وجاں تاجروں کے 
گوداموں اور ان کی ذخیرہ اندوزیوں پر بھی نگہ 
رکھنا ھوگی تاکهہ تسعبر کے ساتھ ھی اشیا منڈی سے 
غائب نە هو جائیں. ٰ 

منڈی میں خلل ڈالنے والے عناصر : 
ایک طرف شریعت نے عام حالات میں تسعیر 
کی اجازت نہیں دی اور دوسری طرف طلب اور رسد ى 
توتوں کے آزادائه عمل کے لے ایک سازگار فضا چیدا 
کرنے کا اھتعام کیا ىے؟ چنانچە ان تمام عناصر پر؛ 
جو مارکیٹ میں مصنوعی طلب یا مصنوعی قلت پیدا 
کر سکتے ہیں٠‏ پابندی لگا دی :۔ 

١۔احتکار:‏ اس ے راد ے گرانی پیدا کرنے 
کی نیت ے غلے کو روک رکھنا ۔ حضور* نے احتکار 
ہے منم فربایا ۔ اگرچہ احادیث میں صریحا غلے کے 
احتکار کی ممانعت وارد ے؛ لیکن یه ایک عمومی 


۳۳٣ 


علم (معاشیات) 





ھدایت ہے جو ھر قابل بیع چیز پر وارد. غوّتی ے ۔ 
منڈی میں اگر کسی چیز کی سانگ ھو او رکسی تالجز 
کے پاس اس کا ذخیرہ هو اوراسے نفع بھی ملتا هو تو 
اس کے لے جائز نہیں که وہ قیمتوں کے چڑھنے _کے 
انتظار میں اس کو روک رکھے؛ (مسلم؛ کتاب 
المساقاة و المزارعة؛ عدد ےہ ۱٠‏ ہ۰:). ٰ 
۔سٹه بازی : اس ہے راد غانب مال کے 

سودے ھیں۔ شریعت نے بیع وشری میں اس بات کی 
اجازت نہیں دی که جو مال موجود نہ هو یا جس کی 
کھہت یا کیفیت کے بارے میں کوئی ایک فریق 
لاعلم ھو؛ انے خریدا یا بیچا جائے۔ اسی طرح سے ایسے 
باغ کو جس کے پھل پکے نہ ھوں یا ایسے کھیت کو 
جس کی فصل میں ا بھی دانے نە پڑے ہوں)؛ فروحٰتَ 
نہیں کہا ۔ہا سکتا (مسلم؛ کتاب الببوع؛ عدد ۳ نا 
ےم؟ البخاری؛ فیت باپ +مأ؛) مٍِیئ) ٭ٴو. ؛ ابوداودء 
البہوع؛ باب وہ؟ ترمدی؛ البیوع؛ باب ہو؟ نسائیە 
البیوے؛ باب مو ەو؟ّ ابن ماجە؛ التجارات؛ باب ےج؟ 
دارسی؛ البیوع ؛ باب وع ؟ مسند یا عدد ٦‏ 
پروی یاعارق ھگں ہر بسدوم کی فہرست میں 
آتی ہیں ؛ اور قیمتوں میں مصنوعی اضافے کا باعث 
بنتی هیں ۔ موجودہ دور میں بھی سٹہ بازی کے ذریعے 
بعض اوقات ٹیلیفون ھی پر ایک مال کئی کئی 
ھاتھوں میں فروحت هوتا رھتا ے؛ حتیکە جب.وہ 
صارفین کے لیے منڈی میں آتا ے تو اس پر سنافع کے 
متعدد ردے چڑھ چکے ھوتے ھیں۔ یه سب درمیانی 
لوگ کوئی خدمت انجام دی بغیر اس میں منافع 
کماتے ہیں ۔ شریعت نے اس کی روک تھام کے لیے 
غائب مال کے سودوں پر سمل پابندی عائد 
کر دی ہے . ۱ 

۔ بیع حاضر لباد: :حضوراکرم صلی الہ علیہ و 
کے زمانے میں یە ایک خاص طریقہ بیع کا نا تھا۔ 
دنوں یه عام رواج تھا کہ جب دیانی بل ررش 
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علم (معاشیات) 


اپنی اجناس لے کر شہر پہنچتے تو بعض دلال 
قسم کے تاجر ان سے غلہ لے کر شہر کے لوگوں میں 
فروخت کرتے اور اس عمل میں وہ دیہاتیوں کو بہت 
تھوڑی قیمت ادا کرتے اور شہر کے لوگوں سے بہت 
زیاد. وصول کرتے؟؛ اس طرح وہ دونوں طرف سے 
خوب نفع کماتے ۔ ۔ دیہاتیوں اور شہریوں میں چو:کہ 
آپس میں ربط نہیں ھونے دیا جاتا تھا اور دونوں طرف 
کو منڈی کے اصل حالات سے بےخبر رکھا جاتا تھا؛ 
لہذا اس درىیائی گروہ کے لیے یہ سمکن تھا کہ وہ 
اشیا کی قیمتوں:کو مجموعی طور پر ایسے معیاروں ہر 
رکھے جہاں اسے نائدہ پہنچے ۔ حضور ا کرم صلی 
اللہ عليه وسلم نے اس درمیانی گروہ کو اس کارروائی 
سے سنع فرسا دیا (البخاری؛ البیوع ؛ باب ,رہ؛ مہ؛ 
۸ء .ے و الشروط؛ باب ہ۰ و الحیل؛ ہاب ہ: 
مسلم؛ البیوع؛ عدد ۳ تا وں؟ ابوداود البیوع ؛ 
باب ہم؛؟ ترمذی؛ البیوع ؛ باب -- نسانی؛ 
البیوع ء باب ",م؛ ٭/لم؛ ۸إ(؛ .کٴُ ابن ساجہه؛ 
التجارات؛ باب م ؛ موطأ البیوع ؛ عدد ہو ؛ ے:٠)‏ 
بلکہ حکم دیا کە جب دیاتی غلہ لے کر پہنجیں 
تو انھیں بازار میں حود فروخت کرنے دیں اور پور 
طلب و رسد کے آزادانه عمل ہے جو قیمتیں متعین 
؛ ھوں ان پر سب خریا۔ و فروخت کی جائے . 

م۔ بیع تلنی الر کہان ؛ حضوراکرم 
اص الہ عليه وسلم کے زمانے میں رواج تھا 
کہ جب شہر میں کسی قافلے کے آنے کی 
اطلاع پہنچتی تو ھوشیار قسم کے تاجر شہر ہے 
.باھر پہنچ کر قافلے کو جا لیتے اور پیشتر اس کے کہ 
قائلے کو شہر یق رانج قیمتوں کا اندازہ هھوتاء وہ 
سمتے داموں ان ے مال خرید لیتے اور بعد ازاں اس 
مال کو شہپر لا کر سہنگے داموں فروخت کر تے ۔ 
اس کو بیع تلفی الرکبان کہتے تھے ۔ حضور 
اکرم صلی تہ علبه وسّم نے اس ہے ملع فرہا 


۸ں 


ِ- سے تد 


-ے۔ 


علم (معاشیات) 


دیا۔ بیع تلفیٰ الرکبان میں بھی اصل معامله :ایک 


فریق کو دوسرے فریق سے مصنوعی طور پر جدا کر 


کے اور دونوں يٗ :اواقفیت سے فائدہ اٹھا کر منافم 


خوری کرنے کا تھا . 
موجودہ دورمیں حضورا کرم صلی اللہ عليه وسلّم 
کی ان ھدایات پر عمل کروانے کے لیے لازم ہوکا کهہ 
اسلامی ‏ ریاست منلڈی کے حالات کے بارے میں 
معلومات شائم کرنے کا مناسب بند و بست کرے ۔ 
اس کے علاوہ جو لوگ دیبہات سے غله لے کر شہر 
پہنچین ان کے لیے منڈی کے حالات کا جائزہ لینے تک 
اپنے مال کو کہیں رکھےۓ کا انتظام هو کیونکه 
عام طور پر دلالوں کا گروہ اس وقت اپنی کارروائ یکرتا 
‌ے جب وہ دیہاتیوں کو مجبور دیکھتا ۓ که وہ 
اپنی اجناس کو شہر میں ایک دو روز کے لے بھی 
نہیں روک سکتے ۔ اس کے علاوہ حکوست اجناس کی 
ایک سنصفانه قیمت مترر کر دے تاکہ اگر بازار 
میں تاجر کم بھاؤ پر ایکا کر لیں تو کاشتکاروں کے 
تحفظ کے لیے حکومت اپنی مقرر کردہ قیمت پر اجناس 
خرید کر انھیں تاجروں کے استحصال ے بچائے . 
۔ جھوٹی اشتسہار بازی :تاجر عام طور 
پر اھک کو راغب کرنے کے لے مال کی خصوصیات 
اور قیمتِ خرید کے بارے میں جھوئی قسمیں کھانے 
رھتے ہیں۔ حضور اکرم صلی اللہ علیہ وسلم نے بیع ذ 
شری میں اس قسم کی ترغیب کی سمااعت فرمائی ے 
(سلم؛ کتاب الایمان؛ عدد ہپ و , و البیوع؛ عدد ۰۹م 
البخاری؛ البیوعء باب ۱٣‏ ے و الرھن؛ باب ہے؟ 
سسند احمد سم : ہم م) ۔ اس دورمیں علاوہ انفرادی 


معاملے کے اجتماعصی. سطح ہر کاروباری ادارے 


اپنے مال ی تشہیر کے لیے اس کی ایسی خوبیاں بیان 
کرتے ہیں جو فی الواقع اس مال میں موجود نہیں 
ھوتیں۔ اسی طرح وہ اشتہار بازی میں انسان کے سفلی 
جٍبات؛ ازقسم جُس) حرضصض دنہا؛ حھسبٹ جاہ؛ غعرس مال 
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وغبرہ کو بھی ‌اپیل کرتے میں تاکھ ان کے مال ک 
طلب پیدا هو ۔ یه ساری باتیں ایسی ھیں جن کی 
ایک اسلامی معاشرے میں گنجائش نہیں ۔ اسلامی 


۔معاشرے میں جہاں تاجروں کے انئرادی اخلاق کی 


طرف توجه دی جائے گی وھاں یه بھی لازم ھوکا کہ 
اشتہار بازی کے فن کوشرعی قواعد و ضوابط کا پابند 
کیا جائے اور کسی مر کزی ادارے کی ہنظوری ہے 
قبل ایسے اشتہارات شائع ن٭ ھونے دے جائیں جن ہے 
یا تو سفلىی جذبات کو انگیخُت ھوتی غو؛ یا اسراف کی 
ترغیب هھو؛ یا جن میں دی گئی معلومات غلط 
عوں ۔ ظاھر ۓے که یه بہت کٹھن کا کام ےے اور 
آے بتدریج ھی انجام دیا جا سکتا ےے ۔ اس میں اس 
.بات کا اہتمام بھی کرنا هہوگا کە اشتہار بازی پر 
پابندی عائد کرنے والا ادارہ خود ظلم کا راسته اختیار 
نھ کرے. 

ہہ تناجشی: اس ہے مراد ے مصنوعی'طور پر 
آپس کی ملی بھگت ہے قیمت میں اس طرح اضافه کرنا 
کہ گاھک کو اس ملىی بھگت کا علم نہ ہو سکے ۔ 
۔مثال کے طور پر اگر ایک شخص کوئی سودا ایک 
قیمت پر خریدنا چاھتا ۓے تو ایک دوسرا شخصء جو 
”لہ بائم ھی کا آدمی ےء آگے بڑھ دراس ے زیادہ 
قیمت کی پیشکش کرتا ہے ۔ اس طرح اصل اھک 
کے لے اس مال کی قیمت بڑھ جاتی ےے۔ اس طرح کے 
معاملاتء جن میں مصنوعی طور پر قمتوں کو بڑھا 
ایا جاتا ےء ناجائز هیں (البخاری؛ البیوع؛ باب . ؛ 
۶ءء و الشروط باب ہ؛ ‏ و و الحیل؛ باب : 
ملح البیوع عدد رتا .)۱١‏ 


موجودہ دور میں بڑی بڑی کارپوریشنیں 


.(فدہناد:ہ٥ءہء)‏ ابس کی ملی بھگت ہے اشیا کی قیمتوں کا 
تعین کر دیتی ہیں ۔ ان کا گٹھ جوڑ صارف کے مفاد 
میں ھرگز نہیں ھوتا بلکہ وہ زیادہ منافع حوری کے لے 
باہمی‌مشورے نے ایسا کرتی هیں۔ چونکہ منڈی ہیں 


۲) ۹ 


٭ر 


علم (معاشیات) 


تمام بیچے والے ایکا کر لیتے هیںٴء لہذاضارفین کو 
مقررہ قیمت ادا کرنی پڑتی سے ۔ اس طرح سے قیمّتوں 
کا تعین تناچش کی زد میں آتا ے ۔ اسلامی ریاست 
کہ لیے لازم ہے کہ وہ کارپوریشنوں کا اس طرح ہے ٴ 
قیعتیں مقرر کرنے کا اختیار محدود کرے اور ان کک 
قیمتوں کو ان کی لاگت ہے متناسب معیار پر لان کے 
لیے قانون سازی کرے . 

ے۔ انضباط کساد بازاری . 
شریعت کا مقصد ایک فطری طریقے سے منٹی 
میں قیمتوں کا کم از کم تعین ےء لہذا اگر 





جونکه 


ا 


کوئی ایسا انفرادی یا اجتماعی عامل وجود می 


آجائے جو که منڈی میں رائج قیمتوں کو تجار ک 
اکثریت کے خلاف انافے کی صورت میں بدل دے تو 
اسلامی ریاست اس عامل کو کسی ضابطے کی پابند 
بنائے گی تاکه زیادو لوگوں .کو ضرر نہ پہنچے ۔ 


اس کی ایک عملىی مثال حضرت عمر“* کے زمانے میں 


ملتی ےے جب مدینة منورہ کے بازار میں کوئی تاجر 
باھر سے منقی لا کر فروخت کرنے لگاء جس کا بھاؤ رائح 
بھاؤ ہے زیادہ تھا ؛؟ حضرت عمر* نے اہے کہا کہ 


یا تو اپنا بھاؤ منڈی کے بھاؤ کے براہر کر لوہ یا پھر 


عماری منڈی سے اٹھ جاؤ (ابن تیمیہ : الحَسبه فی 


الاسلام ص ٍں؛ ئ؛ بحواله نجات الله صدیفی :. 
اسلام کا نظریة ملکیت؛ ص ۳۲))۔ اس طرح کا "کونی 


مظہر؛ یا کسی ایک شخص یا ادارے کا عمل؛ جو 
ااکثریت کے لیے ضرر کا باعث ھو؛ اسلامی ریاست ک 
زد میں آ جائۓ ػا ۔ اس دور میں ایسی صورت حال 
جدید ایجادات کی شکل میں ملتی ےہ جبکھ اچانک 
ایک ادارہ ایسی مشینری یا ٹکنالوجی لگا لیتا 
ےۓ کہ اس میدان میں باقی سب کاروبار یا تو 
بند هو جاتے ھیں یا شدید حسارے ھا سامنا 
کرتے هیں ۔ اسلامی ریاست ایسی صورت میں جدید 
ایجادات یا پیدائش کے ایسے طریقوں کو کسی 
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علم (معاشیات) ٰ كب۴۴۳ ۱ 


تدریج یا منصوبه بندی ہے راج کرے گی جو 
قیمتوں میں نمایاں تفاوت پیدا کر کے اکثریت کو 
متاثر کر سکنے ھوں ۔ اس کی ایک صورت تو 
ید هوسکتی ےہ کہ ایسی ٹکنالوجی کے لگانے سح جن 
لوگوں کے کاروبار متأثر ھوں انھیں یا تو کسی 
دورے کاروبار میں کھپا نے کے اسباب فراھم کے 
حائسء یا پھر سب لوگوں کو ایسی ما ی یا فنی امداد 
مہا کی جانے جس سے وہ بھی جدید ٹکنالوجی ہے 
ثمرات سے بہرەور ھو سکیں ۔ اس سلسلے میں یه بات 
بھی اہم ے کہ شریعت کے نزدیک اصل چیز 
راج الوقت قیعتوں کا تحفظ نہ بلک عوام الناس ک 
معاشی سہولت کا تحفظ ۓےء جوکه ایسے کسی بھی 
مظہر سے تباہیکاشکار هو سکتی ے۔ منڈی ہیں کساد 
رک" پیدا کرنے والے ایسے تمام عوامل کا اسلامی 

ست گہری نظر ہے جائزہ لے گی اور پھر ان کو 
٣‏ منصوبے ۓ تحت تدریج نا نافذ ھونے کی اجازت 
دے گی۔ 

ہ۔ مصنوعی قلت رہد 
پر انرانداز ھونہ والا ایک عنصر مصنوعی 
اس ہے مراد ے کسی کارخانے 
یا صنعت میں اپنی گنجائش سے کم مقدار میں اشیا 
تج تیاری اور اس طرح دیگر عوامل پید 
جان بوجھ کر خال یىی رکھنا تاکە اشیا ى پیدائش تم 


قیموں 


قات زس غے ہ۔ 


عواورمنڈی کے بھاؤ نیجے نە آ سکیں ۔ جیسا کهھ: 


آگے چل کر بیان کیا جائے گا؛ شریعت میں وسائلِ 
پیدائش کو بےکار رکھنے کی سخت تنبيه ہے (دیکھے 
نیچے معاشی ترقی کے عوامل)؟:ٴ چنانجہ کسی 
شخص کو اس امر کی اجازت نہیں دی جا سکتی 
کە اس کے پاس وسائل پیدائش هوں اور ان اشیا ک 
_ لوگوں :کو ضرورت بھی هو اور وہ ان وسائل کو بےکار 
رکھے ۔ بعض حالات میں ان اشیا کی پیدائش کو فرض 
کفايه کا ذرجة دے "کر ایسے صعنت کاروں کو اپنے 





ائشش ک 


علم (معاشیات) 


کارخانے پوری گنجائش پر چلانے پر مجبو ركیاا جا سکتا 
عے (ابن تیميه : الحبەفی الاسلامء ص ے ہ؟ صدیقیٰ): 
اسلام کا نظریة سلکیت؛ : ۲ہ). 

۔ تجارتی نابطة اخلاق : شریعت 
نے ایک طرف تو ایسے تمام راستوں پر بند 
باند ہے ھیں جو منڈی کے فطری رجحان میں 
خلل ڈال سکتے ہیں اور دوسری طرف بیع وشری 
کے معاملات کو ایک ضابطه اخلاق کا پابند بنا 
دیا ےے؛ مثلا :۔ 

اولء کوئی سودا باھمی رضامندی کے بغیر 
ناك هو (م [النساء]: وحٴ نیز دیکھے ابن ماجه؛ 
التحاراتء باب ہ ہ؟ الئرمدی؛ البیوع ء باب ے ئ)؛ 
چنانچه جبر و اکراہ یا اغطراری کیفیت میں کے گئے 
سودے قانونی مار سے معتر نہی (ابو داود 
البیوع ء باب ہم مسند احمد ر: (١)ء‏ 

دوم سودے میں کوئی دھوکا یا فریب 
نہ جو زسم البیوعء عدد ہم؟ الطیالسیء؛ عدد 
۸'‌) حتی ئه اگر مال میں کوئی عیب ےہ تو 
ییعنے والے پر لازم ےہ کہ اسے ظاھر کر دے (مسلمء 
الایمانء عدد ہہ ہ٠‏ ابن ماجهء التجارات؛ باب ہم 
مسند احمدء ۹۱۰۰۰۳م): 

وع لن دین میں ایک دوسرے سے 
فیاضی کی جائے (البخاری. الوتآلة باب م؛ ہ وھ 
الا۔تقراضء باب بس ے؛ ۳م والهبةہ باب ۳٢؛‏ یء؟ 
مسلم)؛ المساقاۃء عدد ہم ہ تا ۹م۱) ء 

چہارم؛ ناپ تول میں کسی دوسرے کو حسارہ. 
نە پہنچایا جائے (م [المطففین] : ٠ )١‏ 

بدجم؛ تمام ایسے سودے ناجائز یں جو 
01+ یقینی نقصان پر منتج ھوں ٠‏ 

ششمء اگر کوئی شخص ایک مال کا سودا 

ری ہے2 اس بودے پر سودا 
نہیں کرنا چاھے۔ اے شریعت میں آساوم کہتے ھیں۔ 
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- ےت ٣‏ ۱ ۶7 
علم (معاشیات) _ 


(البخاری؛ البیوع باب ہر٤ٴ؛‏ مہہ .ے و الشروط؛ 


ان م۱۶۸ و النکح باب مم؟ سسلم؛ الببوم ؛ جکہ 


عدد .متا ہم) :؛ 

ہفتم؛ باھمی تنازعے کی شکل میں شریعت میں 
بائم وسشخری کے حقوق کا تفصیلیى قانون سموجود ے؛ 
جس میں دونوں کے احتیارات گی حدود مقرر نر دی 
گئی ھی ؟ 

ھستم؛ باھمی لین دین میں عہد ىي پابندی 
کی جائ؛ مثلا "نسی ادائیگی کا جو وقت طے ٹیا گیا 
عے اس پر حتی‌الوسع ٹائم رھا ۔ہائے (البخاری؛ 
الحوالات؛ باب م٤‏ ى و الاستقراض؛ باب ۱۲ء مم ؟ 
سسلم؛ المساقاۃء عدد وم ؟ٴ الترمدی؛ الببوع ‏ باب 
۸ہ النسائیء الببوع؛ باب ,ہم تام) ؛: 

نہم؛ تنازعات لو کہم کرنے کے لیے 
مقررہ مدت پر ادائیگیوں کے پیمان دو گراھوں کی 
سوجود گی میں لکھ لے جائیں (م [البقرة] : +ہ). 

رر اور اعتبار 

براه راست تبادله اور زر: قدیم زمانے 
سے انسان ایا کے تبادلے کے لیے مختلف 
ایا کو استعمال کرتا رھا ے ۔ پہلے پہل 
تو اشیا کا تبادلهہ سطلوبه انیا سے براہ راست کیا حاتا 
تھاء لیکن جوں جوں تمدن کی ضروریات بڑژعیں ء انسان 
نے محسوس کیا که براہ راست تبادله ایک مشکل اور 
پیچیدہ طریقه ے؛ لہذا کوٹی ایسی مشت رک ٹہ بطرر 
زر مان یی جانی چاھے جو واسطة تبادلھ کا کام دے ۔ 
اس کے بعد زر کے طور پر مختلف اشیا استعمال موتی 
رغیں؛ جن میں جانوروں و کر محتلف ہم یق 
دھاتیں شاسل هیں ۔ بالاخر انسان نے سونے اور جاندی 
کو اس کام کے لیے موزوں ترین پایا 
اپنی رسد کی کمی کی وجه ہے خود اپنے اندر بھی 
ایک قیمت رکھتی تھیں؛ جلد خراب نەھوتی تھیں 
چھوٹے چھوٹے اجزا (سکوں ) میں ڈھا ی جا سکنی تھیں 


ے لهة دھاتی ۱ 


‌ں؟۳۱[۰ 


علم (معاشیات) 
اور بہت سی دوسری اشیا کے مقابلے میں اتهٰان۔ایک 
سے دوسری جگھ سہولت سے لے جایا جا کنا 
تھا ۔ ان خوبیوں کی وجه ہے جب یہ زر کے طود 
پر استعمال ھونے لگیں تو ایک طویل عرصم 
تک (یعنی زرِ کاغذی کے چلن سے پہلے) بازار زر 
میں یه دونوں دھاتی حکومت کرتی رھیںے 

. چھئی صدی عیسوی میں جب حضور اکرم 
صلی الله عليه و سلم کی بعثت هوئی تو انسانی تمدن 
اتنا شرقی کر چکا تھا کہ سونے اور چاندی کے سکر 

دش میں آ چکے تھے ۔ جزیرہ نماے عرب میں 
انھیں ڈھالئے کا کوئی باقاعدہ نظام نہ تھا اور 
یمہاں دوسری متمدن اقوام کے ڈھالے ھوئے سکے ھی 
زیر استعمال تھے؟ چنانچه ان دنوں مختلف اوزان 
اور مختلف شکل و صورت کے سکے گردش میں تھے 
افر یا سبھی قابل قبول تھے ۔ حضور اکرم صل ال 
عليه وسلم نے اپنی کوئی ٹکسال نہیں لکائی 
تھی بلک مروجہ سکوں ھی کے استعمال کے 
باررے می اصولی ھدایات دے دیں ۔ ان میں سی 
سے پہلی ھدایت تو یه تھی کہ حتی الامکان براہ راست 
تبادلے کے طریق ہے گریڑ کیا جائےکیونک اس 
میں علاوہ تبادلے کی پیچیدگیوں کے ایک فریق کا 
دوسرے فریق پر ظلم کرنے کا اسان باقی رھتا تھا؟ 
چنانچه براہ راست تبادلے کو صرف ایک خاص صورت 
میں جائز رکھا گیا وھی چپ اہ کی ہن بات عو 
اور تبادله. نقد عو۔ اس کے برعکس اکر ایک ھی جنس 
هو تو پھر تبادلے "میں مقدار کا برابر ھونا بھی لازم 
فرار پایا گیا (البخاری؛ البیوع ء باپ ر؛ م٦)‏ مے؟ 
٦ے؛‏ ہ۸ے؛) ۲۸۰ ۱ہ۸) ۹ہ: مسلم؛ المساقاء عدد ‏ و 
تا ہو؛ ابودازدہ الیموعء باب ۱٦‏ ۷ء ےر؛ الٹرمڈیہ 
البیوع؛ باب ۳ء مہ ہم؛ النسائی؛ البیوعء باب 
ار تاي٥],‏ ۲ 
اس زسانے میں عرب میں براہ راست تبادلے ق 
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علم (معاشیات) 






جن میں سے اکثثر 


ایک فریق کے چھے ترتسیر وت نقصان پر 
منتج ھوتی تھی' حنانحه حضور اکرم صلی التہ عليه 
وسلم نے براہ راست تبادلے کے لیے ایک ھی نی 
کى چیزوں کا مقدار میں برابر ھونا لازم قرار دیا ' 
اگ تبادله اس طرح سے هو ا ام 
لیکن مقدار غیر مساوی تو حضور راکرم صلی اللہ عليه 
وسلم نے اس کو ربوالفضل کے نام ے تعبیر کیا له 
یه بھی ایک طرح نے سودی معاملهھ ھے: حنانحهھ 
جس طرح سے لین دیين پر ریو "کو قرآان مچجید میں حرام 
قرار دیا گیا ے؛ حضورا کرم صلی القہ عليه و سلم نے 
برا راست تبادله نے معاعدوں می ربو الفضل کو 
حرام قراردیا ۔ 
براہ راست ت تبادلے کے معاملے کو محدود کر دیےۓ 
شارع اسلام' کی منثشا یه تھی کە زر ئوتبادلے ۓے 
واسطے ےطور پر اپنا جائُ : جنانچه بعضں موئعوں پر 
! اللہ عليد وسلّم نے صرف وو الفضل 
کی حرمت ىا ھی اعلان نہ فرمایا بلکه صریح لنظلوں 
میں تاکید قیق لە ایک شے 


حضورا ٹرم صا 


کا دوسری شے سے تبادلة نه 
لیا جائے بالکە پہلے ایک کو بیچا جائے اور اسکّی 
قیمت سے دوسہری لو خریدا جاے ۔ اس رح ہے 


حضور اائرم بل اللہ عليه وسلم نے تمدن کی ایک 


اعم ضرورت؛ یعنی زر: لو رانج ٹیا اور !سے واسطة 
ٰ تبادله کے طور پر قبول فردایا ۔ حضور ا کرم عملی ئنه 
- عليه وسلم نے زر کو ذخْیرۂ قدر کے طور پر بھی تسلیم 
کیا ۔ اس کا ثبوت شریعت نے فانون ‏ زکوة ہے ملتا 
ھے۔ زکوٰة ھرقسم کے مال نامی پر لگتی ے اوراس 
پر است کا اجماع ھےۓ که زر بھی مال نامی ھے: 
حنانحہ زر ی زائد از نصاب مقدار پر ز کوة کا اطلاق 
ھونا ےج اس ہے پنا جلتا _ے که شریعت نے زر نو 
ذحیرے کے ذریعے کے طور پر بھی تسلیم "نیا . 


اعتہار: ہبہ ہراہ راسٹت نبادلہ: ٹو محدود و اور 


ری رز 


۱ 


علم (معاعہات) 





زر کو رائج کرنے کے ساتھ ھی اعتباری لن د؛ن ا٥ء‏ 
صہ؛:1۱۲37158) کو بھی شریعت لے ایک حاص ابطے 


کا پابند بنایا کے 


اول؛ء شریعتٹت سے 
کو جائز قرار دياء حنانحه حضور اکر و ات 
عليه وسلم کا اپنا عمل اور آپ* کے صحابه تا عمل 
اس پر گواہ ے۔ آپ٭ کے زسانے میں تجارتی معاملات 
می اعتباری لین ديین کا عام حلن تها ۔ اس ہے 
تاریخی شواہد مستند ذرائع ہے ھم تک پہنچے ھیں 
(ہائ؛ذ۷٦٥0]‏ : ۸٦اذ/‏ إوممزف/ن':۸/۰ ہرز بززومغ ۱و م۰۰۱1٢٢۲۱۷۷ ٣۶۴‏ 
صادےے) : 

دو اسلام ے اعتباری لین دین میں ربو 
کے حرام قرار دیا ےے ۔ ربو : ھے کهە زر کو کچھ 
عرصے کے ادھار پر دیا جانے اور عند الومرل اصل رز 
کے ساتي کحى زائد بھی 
نے بڑے وانذح الثاظ میں اسے 
ےتک اس ے باز نە آئیں ان "لو جنگ ى وعید 


وصول کا جائے ۔قران محید 


حرام قرار دیا ے افر 


سنائی سے . : 
اس دور ہیں بعض لوگوںٴنے قرآن مجید کے 
نظ ؛٭ لو“ یک اختلاف کا 


( مثلا دیکھے ےد بعقوب شاه : 
مسائل 


لسم می 
اوں۔ اسلام؛: حوعدری محمد میں سوک 
حعفر شاہ پھلواروی : ”فرقل 
وم سی ان کا خیال سے کھ 

ُج الوقت سود قرآن کے ربو سے مختلف ہہ اور اس ہے 
72 سختاف دلائل دہ ہیںء مثاد یه کە قرآن مجید نے 


در ثقافت؛ لاھور . 


ان قرضوں پر سود کو حرامقراردیاے جو 
عارفین اپنی نجی ضروریات کے لیے لیے ہیں یا یه 
کہ حضورٴ کے زمانے میں تجارتی لن دین پر سوہ“ 
نہ نیاء یا يهھ ”که شریعت نے سود رکب کو 
پر اے کوئی اعتراص 
نہیںء يا یه ته موجودہ بتک کاری نظام میں سوہ 





کا رواح 


حرام کیا ۓ اور سود سفرد 
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:مل غامد 





اسل پر ئقح سس شرکت کا دوسرا نام سے ۔ 
بایں ہمہ حقیقت یه ےہ کھ رائج الوقت سود ھی وہ 
ربو ے جس کو قرآن مجید میں حرام قرار دیا گیاے ۔ 
قرآن مجید میں اس کی حرمت مطلق ے اور کسی 
مقصد کے ساتھ مقید نہیں اور نہ کسی خاص شرح کو 
حلال اور کسی دوسری کو حرام کہا گیا ے بلکهە 
صاف کہا گیا رع که اصل زر واپس لے لو اور اس پر 
زائد جو کجھ ے اس کا مطالبه نة کرو۔ خود حضور 
اکرم صلی الّہ عليه وسلم نے اس کا یہی مطلب 
سمجھا اور حجة الوداع کے سوقع ہر آپ؟ نے اہن جج 
کہ معود کو باطل کیا (ابوداود البیومء باب م؟ 
الدارىی؛ الیبوع؛ باب سم) ۔ اس کے علاوہ پجھلے حودہ 
سرگر یو ا ےی نیقی نہ سی پر ٹیخم بعا 
ھے ػکھ اصل زر پر ھر قسم کی زیادتی؛ خواہ وہ زر ک 
شکل میں عو یا کسی دوسری منفعت کی شکل میں؛ 
حرام ےی ۔اس دورے سوہ کو ویر سے یز کرنے یق 
ضرورت محض مغربی تہدیب ى یلغار اپنی دھنی 
شکست اور نفضیاتی ے چارگی کے سوا کچھ 
ددھ آ۔ٛےے ء 

امتباری لن دیِن میں سود کی حرمت کے بعد 
اسلام رب المال کے لیے دو راستے کھلے رکھتا هھے : 
اول یه که وہ اپنے مال کو تجارتی بنیادوں پر دوسرے 












کو دے؛ یعنی اس ہے شرکت اور مضارہت کی کوئی 
صورت پیدا کرے ۔ اس صورت میں؛ جیسا که اوہر 
بیان کیا جا حکا ے ؛: وہ شرعی ضابطے کے سطابق 


نفم و نقصان دونوں کا ضامن ہوگا: دوم یه 
کە وہ اپنا مال ظرض حلصه ہے طور پر ذوسرے 


کو دے دے . 








قرض حسدہ 
قرض حسنہ اسلامی شریعت کا ایک ایسا 
ادارہ (ہمكاتااآا:م)) جس : حور ۱ اٹسرم 
صلى افقہ عليہ و سلم نے اپنی ایت کو ثٹرغیت 


امم 


غلم (معافماد) 


دی ےے (الطیالسیء ے علہ رس 1 سى یه شریعت 2 
معاشرتی تحفظ کے منصوبے ]]30٥8٥6 8٥۵٥۵٥00(‏ اون٥‏ 
کا ایک اہم ستون ے۔ هر شخص کی یه ذمه داری ےۓ 
که وہ اپنے ھمسایوں؛ قرابت داروں اور حاجت مندوں 
کی ضروریات کے لیے قرض حسنہ دے اوراس ہے ھ رگڑ 
گریز نہ کرے کیونکہ جب خود اہے ایسی ھی 
ضرورت لاحق ھوگی نو دوسرے بھی اس کی اسی طرح 
مدد کریں کے ہ اعزہ و اقارب اور پڑوس کے لوگوں 
کی طرف سے فرص حسلنه کا بندوبست نە ھوز کی 
صورت میں حاجت مند کے لیے قرض حسخه کا انتظام 
کرنا ریاست کی ذمه داری ے . 

قفرض حسنہ کے اس ادارے کے ساتھ ھی دائن 
اور مدیون کے لیے ایک ضابطه اعلاق بھی وضع کیا 
گیا ےہ : 

(ك) فرص حسھ لینے کے لے ضروری ےہ که 
لین والا انتچائی حاجت مند هو ۔ آسائش یا 
تتعم کے حصول کے لے قرش حسنه طلب کرنا 
اسلامی اخلاق کے منافی ھے۔ حضور صلى التە عليه 
وسلم نے اس ہے بھی منع فرمایا ہے که کوئی شخص 


ایسی چیز خریدے جس یىی اس میں استطاعت نہیں 


(سند احمد؛ وع ۳ہم) ۔ ظاھر عے کھه ضروریات 
زند ؟ یىی اس سے مسنشثنی هہیں ۔شرعی فرائض ىک 


ادائیگی تک میں استطاعت کو مقەم رکھا گیا عے ۔ 
جس دین میں حچ اور قربانی کہ لیے قرض حسنهہ کی 
اجازت نہیں؛ وہ تنعم کے لیے اس کی کیونکر اجازت 
دے سکتا ٴے ۔ اس طرح دیۓ والے کی بھی ذمه داری 
صرف اس قرض حسنهہ تک ہے جو ضروریات زند گی 
کے حصول کے لے مانگا جائے ۔ اس سے اندازہ ھوا 
که آج کل ساسان تعیش کی فروہذت کا جو 
سلسله مغربی معیشتوں میں فروغ :پا چکا ہے ؛ شاید 
اسلامی معاشرے میں اس کی زیادہ گنجائش نه ھو, 

(ہ+) قرض ححہ کی قرارداد کو لکھنے کی 
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علم (معاشیات) ۱ ۴مم 


تاکید کی گئی سے تاکہ معاملت میں الجھاؤ پیدا نە 
هو اور اس پر گواہ مقرر کرنے کا طریقه بھی رائج 
کیا گیا. 

(م) دائن مدیون سے ضمانت کے طور پر شخصی 
ضعانت (کفالت) یا رھن کے طور پر کوئی اائه لے 
سکتا ےے ۔شریعت میں سمرھونه اثائے کے بارے میں 
تفصیلىی ضابطده موجود عے جو کہ فریقین کے حقوق و 
فرائض کا تععن کرتا ےہ (مسلمء المساقاء عدد 
ہم تا ہےم؛ البخاریء البیوع؛ باب مظم؛ سم 
ہم و السلم؛ باب: ےو؟' ااتریدئ؟ البیوع ء باب ے ؟ 
النسائیء البیؤع باب ے٥٤ ٣٥۸‏ ۸۲). 

(م) مدیون کے لیے لازم ے کە وہ مفررہ وقت 
پر قرض کی ادائیگی کا پورا اھتمام, کرے ۔ حضور 
صلی اللہ عليه وسلم نے قرض حسنه ي بروقت اور 
مکمل ادائیگی کے لے بہت تا کید فرمائی ےہ . 

(م) اگر مدیون وقت مقررہ ہے پہلے قرض حسنه 
واپس کرنے کے قابل هو گیا ہو تو اس کے لیے لازم 
عے کہ وہ وقت مقررہ کا انتظار کے بغر جلد از جلد 
نے واپس کر دے . 

(ہ) دائن کو تاکید عے کہ وہ دیون کے 
ساتھ نرمی ہے پیش آئےء تقاضے میں سختی نه کرے 
اور اگر وہ مہلت مانگے تو اہسے خوش د لی ہے 
دے دے بلک سمکن هو تو زیادہ تنگ دست سدیون 
کو معاف کر دےء یا کم از کم اپنے مطالبے میں 
سے کچھ وضع کر دے . 

(ے) اگر مدیون دینے کے قابل نە ھز اور دائن 
مہلت ديینے کو تیار نہ هو تو پھر ریاست کی 
ذمەداری ے کہ ایسے مدیون کی مدد زکوٰة ہے 
کرے ۔ اس کے لے مصارف ز و مس باقاعدہ ایک 
مد (”'عازمین '') مقرری گئی ےہ . 

عاریة اور ماعون 
قترض حسنه کے علاوہه کم از کم 


علمم (معاشیات) 


دو اور ادارے ایسے میں جنْ) ,کو اسلامی 
شریعت نے معاشرے میں رائج کیا ھےَ۔ریه 
عاریة اور ماعون ھی . 

عاریة سے راد ے ناقابل استہلاک 
املاکے کو دوسروں کے استعمال کے لے دینا 
تاکه وہ اس ہے ہنفعت حاصل کریں؛ حصول منفعت 
کے بعد یه املاک مالک کر با خر جاقی 
هیں۔ شریعت نے اس بات کو پسند کیا ے که لوگ 
عاریت کے طور پر ایک دوسرے کی مدد کرتے 
رهیںء لہٰذا هر مسلمان کا فرض ہے کہ اس کے 
پاس جو اسلاک بے کار ہیں ان سے فائدہ اٹھانے کا 
اپنے کسی حاجت مند بھائی کو موقع دے ۔ 
صحا به کرام ۶* کا دستور تھا کهە اپنی ضرورتوں 
کو کم کر کے بھی دوسروں کو عاریت پر اپنی 
الاک دے دیتے تھے (البخاری؛ الحرث و المزارع؛ 
باب پر٠‏ مسلم؛ الہیوعم عدد پرمم تا |أەٍر. 
ابن ماجه؛ الرھونء باب ے؛ )٦١ ١٢١۹‏ . 

ماعون ہے یراد ہیں ایسی چھوٹی چھوٹی 
استعمال کی چیزیں جو پڑوسی ایک دوسرے سے اھنے 
استعمال کے لیے مانگتے رھتے ھیں - اسلامی معاشرے 
میں یه بات بنیادی اخلاق کا جز ے کم اگر ایک 
پڑوسی ڈوسرے سے استعمال کی کوئی چھوٹی موٹیٰ 
چیز مانگے تو وہ اسے بطیب خاطر دے ۔ اس بات کو 
مدموم اخلاق میں شمار کیا گیا ے کہ کوئی 
ماعون دینے ے بھی انکار کر دے (ے.٠‏ 
[الماعون] : ۸) . ۱ 

غٍر ربائی بنکاری 

سرمایه کاری پر ربو کی حرمت کہ فوڑا .بعد 
ذھن اس طرف منتقل ھوتا ے کہ ایک غیر ربانی 
معیشت میں بنکاری کا نظام کیسے چلے گاء اس لیے 
کە دور حاضر میں بنکاری کا نظام ربو پر مبنی ے۔ اس 
نظام کی کارکرد گی؛ اس کی خدمات؛ ساری دنیا می 
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علم (معاشیات) 
اس کی قولیت اور اس کے متبادل کسی دوسرے 
نظام کی غیر موجود گی ذھنوں کو یه باور کرنے پر 
مجبور کرتی سے کہ شاید موجودہ بنکاری کے نظام 
میں ربو ایک اصل کی حیثیت رکھتا ےے؟ جنانجہ یه 
سوال بار بار ڈھن میں اٹھتا ے ‏ کە غیر ربائی بنکاری 
کا ڈھانحه کے اٹهایا جا سکتا ےے اور اس ک 
کامیابی کے ٹیا امکانات ھی ؟ 
اگر موجودہ بنکاری کی تاریخ کا مطالعه ‏ نیا 
جائے تو یه بات روز روشن کی طرح ابھر کر سامنے آتی 
عے که اس میں ربو ایک اصل کے طور پر موجود 
نہیں بلکه وه اس کا ایک اھم جز بنا دیا گیا 
عہ ۔ بنکوں کے نظام کے فروغ اور اس کی کامیابی کا 
راز دو باتوں پر ے ٠‏ اولء لوگوں کی یه عادت کہ 
وہ اپنا جتنا سال بنک میں رکھتے ھیں وہ کبھی بھی 
سارے کا سارا وہاں ہے نہیں نکلواتے بلک ھمیشهہ 
اس کا ایک بڑا حصه بنک کے پاس کسی نہ کسی 
شکل میں موجود رھتا ے؟ دومء لوگوں کا یه یقین و 
اعتماد که جب بھی وہ چاہیں گے بنک سے اپنا 
سرمايه بغیر کسی خوف و خطر کے واپس لے سکیں 
گے اور بنک ان کو ادائیگی کے لیے کبھی انکار 
نہیں کرےگا۔ غور کریں کهہ اگر ان دونوں میں سے 
کوئی ایک بات بھی موجود نہ هو تو بنک ایک 
لے کے لیے کام نہیں کر سکتے ۔اکر لوگ 
اپنے سرمائے کا ایک بڑا حصہ ھر وقت بنک میں 
رکھنے کی عادت ختم کردیں تو ظاھر ے بنک کا 
وجود قائم نہیں 
بنک کی اھلیت پر اعتبار نه رے تو بنک تخلیق اعتبار 
کا کاروبار نہیں کر سکتا ۔ تخلیق اعتبار اسی صورت 
میں ممکن ے گت لوگ بنک پر اپنا اعتبار رکھیں ۔ 
یه اعتبار ختم ھوتے ھی بنک بھی ختم هو جائے گا؟ 
لہذا بنک کی اصل یہی دونوں باتیں هیں ۔ جہاں تک 
بنک میں ری ا مز ے وہ اس میں بعد ازاں ایک 


رہ سکتا ۔ اسی طرح اگر لوگوں کو 


٤‏ )) ص 


علم (معاشیات) 


منفعت بخش ادارے کی صورت میں داخل "کیا گا 
>- ٹک نے جب دیکھا کہ وہ لوگوں کے مال يے 
ربو کما سکتے ھیں تو اس نے اہے اختیار کر لیا ۔ 


"بعد ازاں اپنے اس ب و کو دوسروں کے لے قابل هضم 


بنا لینے کے لیے بچتیں رکھۓ والوں کو بھی رب وکا 
لالج دیا گیا ۔اس طرح بنک کا اور بجت کاروں کا مفاد 
اس کیب اید تر کر این کو آھسته آمسته رائج 
کر دیا گیا ۔ همارا یه کہنا کە ربو بنکاری کی اصل 
نہیں اس سے بھی ثابت ھوتا عے کہ بنکاری کا یه 
نظام چل سکنا ےہ لہ اگر بنک اپنی خدمات کا صرف 
کمشن وصول کرے؛ بشرطیکە مذ کورۂ بالا دونوں 
باتیں‌ء جن کو ھم نے بنکاری کی اصل کہا ے؛ 
موجود ھوں ۔ اس طرح ھم ڈیل میں دکھائیں گے 
کە نفع و نقصان میں شر ئت ربو کے علاوہ وہ دوسری 
بنیاد ہے جس پر بنک اپنا کاروبار چلا سکتے ہیں ؛ 
چنانچھ اگر ریو کے بغیر بھی یہ نظام چل سکتا ہو 
تو یہ کہنا ہے جا نہ هو گا " ثه ربو بنکاری کی اصل 
نہیں بلکه اس کا ایک اہم جز ھ؛ جو که ارتقاے 
تمدن کے دوران اس _کے ساتھ حپکا د یا گیا کەه اس 
میں بہت سے لوگوں کا مفاد وابستہ هو گیا تھا . 
غیر ربائی بنکاری ى بنیاد: اسلامی 
مفکرین کا تقریبا اجماع ے که موجودہ دورسیں غیر ربائی 
بنکاری شر کت و مضاربت کے اصول پر چلائی جاسکتی 
ہے ۔بعض نے شرکت کا اصول بیان کیا عے اور 
بعض نے مضاربت کا ۔ تفصیلات میں بھی تھوڑا بہت 
اختلاف پایا جاتا ے۔ چونکە غیرربائی بنکاری کا کوئی 
نمونہ سمخصوص شکل میں موجود نہیں؛ لملہدا یه 
اختلاف فطری بھی عے ۔ ذیل میں غیر ربائی بنکاری 


کا ایک اجمال ی نمونه پیش کیا جاتا عے۔ اس سلسلے 


ہیں اب تک جو نمونے پیش کے گئۓے ہیں اسے ان 
سب کا ایک نمائندہ نمونه کہا حاسکتاے( یه نجات اللہ 
صدیٹی : غبر سودی بنکاری ہے ماخوذ ے) . 
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علم (معاشیات) 


بک کاقیام : غیر ربانی بنک کا قیام شر کت 
کی بنیاد پر وجود میں لایا جا سکتا ےے ۔ دو یا زیادہ 
افراد کا ثئوئی کاروباری ادارہ غرم محدود ذسدداری 
۴ بنیاد پر غیر ربائی بنکاری کا ادارہ قائم کر سکتا 
عے ۔ یه حضرات اپے ذاتی سرسانے کے علاوہ ہہرونی 
لوگوں کو بھی حصہ دار بنا سکتے ہیں ۔ تفع میں 
شرکت کی کوئی بھی نسبت طے کی جا سکتی ھے؛ 
البته سرمائے ق نسبیت سے نتصان میں شرکت اس قَ 
شرط لازم ےے ‏ اس ہی زیادہ اھم بات غير محدود 
ذمە‌داری یق ئۓ ۔ شریعت میں شرکا کی ذمەداری 
غیر محدود رکھی گئی ے تا کہ باھر کے لوگوں کے 
مفاد کو ضرب نه لگے۔ دور حاشر میں تمام بنکوں قَ 
ذمە‌داری محدود ے ۔- اسلامیٰ ریاست میں محدود 
ذمەداری ک بنباد پر بتک کے قیام کے لیے لازم وکا 
له نقہا کا اس پر اجناع ھو؟ لٰہذا اس مسئلے پر 
مزید غورو خوض ي ضرورت ےے . 
پنک کا کاروبار: غیر ربائی بتک مندرج4 ڈذیل 
اقسام کے کاروبار کرے کا - 
و۔ کمشن دے کر انجام دی جانے وال یىی 
حدمات ؛: ان می مال کا انتقال؛ لا کرز ي فراھمی؛ 
ٹریولرز جیک:؛ کاھکوں کے بلوں کی ادائیاںء بلٹیاں 
چھڑاناء سالیاتی امور میں مشورے دیناء اھکوں 
کے حصص کی خرید و فروخت,؛ وغیرہ شاسل ہیں - یه 
خدمات ربانی بنکاری میں بھی بنک کمشن پر انجام 
دیتے ھیں ۔ غیر ربائی نظام میں یه خدمات انجام 
دینا شریعت کے کسی ضابطے کے خلاف نه ہو ػا؛ 
لذا ان مفید اسور کو غیر رہائی بنک بھی ادا کر 
سکم کا . 
-٦‏ شرکت' کی :بنیاد پر سرسایه کاری: 
ُیٰ بنک کاروبازی 'حضرات دو شر ذت کی شاذ 


غُبر رہا 
پر سرمایه فرأاھم اثر سکتا عےہ ۔ نفع و نقصان میں 


)ٴ٦‎ 





علم (معاشیات) 


حونکەہ بنک اپنے امانت داروں کی رقم کو سرمایەکاری 
کہ لے دے تا لہا لازم ہے ده معامدۂ شر کت 
میں بنگکگے کی ذہے داری صرف اس سرساے 
تک محدود هو جو وہ سرمایه کاری کے لیے دے ۔ 
یه بات بنک کا اعتبار قائم رکھنے کے لے بہت 
اھمیت کی حامل ے۔ بنک اپے سرمانے کی حفاظت کے 
لیے اگر چاے تو کاروبار کے انتظامی اسور میں دحل 
دینے کا متعین حق معاعدے میں طے کر سکنا ھے؛ 
لیکن عملا بنک کا ایسا دخل بہت زیادہ نہیں هوسکتا 
کیونکه اس سے بنک کے اصل کاروبار میں حلل 
پڑنے کا اندیشہ ے ۔ آج تل کے تجارتی بنک کسی 
کاروبار میں شرکت کے اصول پر ٹوئی سرمایه کاری 
نہیں .کرتے؛ لہذا ان کا دائرۂ عمل عام طور پر 
ابتدائی چھان بین تک محدود رعتا ے اورایک دفعه 
قرص 7ے کے بعد انھیں کاروبار کے معاملات میں 
نگرانی کا کوئی حق نہیں رھتا ۔ اس کے برعکس 
غیرربائی بنک کو ٴ کسی حدتک اس نگرانی کا اھتمام 
کرنا هو گا اس لے ان کو لازنا ایسا عمله ھمه وٹی 
بنیادوں پر رٹھنا ھوکا جو انتظامی امنور میں 
مہارت ر کھتا فو یه بات تو واضح ہے کهھ بنک اس 
طرح ىٗ سرسایه کاری بیت چھوٹے پیمانے کے کاروباروں 
میں نہیں کر سکناً بلکع بڑی سرمایه کاری کے 
منصوبول ھی ہیں ایک شریک کی حیثیت سے شامل شو 
سکنا ے ۔ ایسا بھی هو سکتا عے له بڑے متصوبوں 
میں شر دت کی بنیاد پر کاروبار ے لیے مخصوص بنک 
وجود میں آئیں اور عام تجارتی بنک روزمرہ تجارتی 
ضروریات کے لیے تام 'ترتے رهیں . 

مضاربت کی بنیاد پر سرمایه کاری : 
بتک شرکت کے علاوہ مضاررت ىي بنیادوں پر بەی 
سرمایەکاری کر سکتا ےے _ مضاربت کے معاھدے میں 
بتک زب المال ھنوگا اور کاروباری مضارب ۔ 


شرکت کی نسبت پہلے ہے طے کی جا سکتی ےء لیکن | بنک کے بہرمائے ہے مضارب کاروبار کرے گا ۔ نع 
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اج 


علو(ہ معاشیات) 

میں فریقین ایک مقرزہ لسبت ہے شریک هوں گے؛ 5 
لیکن نقصان کی صورت میں نقصان صرف سے 
هو کا اور مضارب کا نقصان یه ھوکا کہ اس ى ساری 
محنت ضائعم گئی ۔ بنک اور مضارب نفع کی شرح 
متعین کرنے میں بالکل آزاد ھوں گے: لیکن عملا 
اسلامی معیشت میں طلب اور رسد کی قوتوں کے عمل 





سے ایک راج شرح ۲٥۵۱٢(‏ ۱!مم3ہ:) وحود میں آ جانے 
گی اور بنک اس رائج شرح پر کاروبار کرے گا۔ 
شرح کو مر ئزی بنک بھی متعین کر سکتا ے اور 
مختلف کاروباروں کے لے یە شرح مختلف 
هو سکتی ے . ۱ 
مضارب کو یه اختیار ھو گا کە وہ بنک ے 
سرمانے کے علاوہ اپنے سرمانے "کو بھی کاروبار میں ۱ 
لگا سکے ۔ اس صورت میں تمام نفع لو سرمائے ق 
بنیاد پر دو حصوں میں بانٹا جائے کا ۔ پھر اس نفح کو 
جو بنک کے سرماے پر ھو؛ بنک اور مضارب اپس 
میں تقسیم "کر لیں گے ۔ یہی معامله اس سرمائے کے 
ساتھ بھی ھوگا جو مضارب کسی دوسرے ذریعے 
سے قرض حسثه؛ یا مضاربت یا نے کے کی ساد ور 
حاصل کرے ۔ ان سب صورتوں میں بنک کے 
نقطهة نظر ہے اس کے سرمائے کے علاوہ باقی تمام 
اید مخارب ۴ا غمار درگاہ خواہ اس کی آ سر ”کسی 
بھی ذریعے سے حاصل ٹیاھو۔ یه مضارب کا اپنا ذاتی. | 
معاملد ے کہ وہ دوسرے فریقینٴ ہے نفع کی تقسیم کا 
کیا فارمولا طے کرتا ے۔ اگر مضاربت کے معاھدے 
میں مضارب کسی چالو کاروبار کا مالک هو تو بنک 
کی سرمايه کاری کے وقت اس کاروبار کی مالیت کا اندازہ 
لگانا ضروری ھوگا لیونکه اس کہ بغیر بنک اور 
کاروبار کے باھمی تناسب کا پتا نہیں حل سکتا اور 
یه ایک سنکل اىسر ے ۔ ا گرحہ اس کا عموسیٰ قاعدہ 
تو يہ ھوسکنا ے ‏ دہ کاروبار کے تمام اائوں ک 
قیمت مس ے اس کی واجبات ننہا کر دی جانی ؛ 


ے ڈ'؟۲)؟" 


'علم (معاشیات) 


لیکن اصل دشواریٰ یه غے کہ ااثون کی, قیمت کس 
بنیاد پر لگائی جائے؟ کیا یه قیمت ااثوں کی اصل 
قیمت منغی فرسودگی هو یا وہ جو انھیں بیچنے گی 
صورت میں اس وقت مارکیٹ میں مل سکتی ے 
(یعنی ۵نا آ۵ 53۲۶۰۱۱)؛ یا وہ جو انھیں اس حالت می 
بازار ہے خریدتے وقت لگے (یعنی ٤وہ‏ ٥۵٥1ء٥‏ ام٣‏ )- 
یه بہٹ ھی مشکل سوالات هیں اور ان کا کوئی 
حتمی جواب نہیں دیا جا سکتا ۔ ہو سکتا ےہ که 
قانونی طور پر مسختلف قسم کے کاروباروں کے لے 
مختلف بییادیں رکھ دی جائیں ۔ اس کے 
لیے اجتہاد یق بھی ضرورت عو گی اور قانون ک 
بھی - یه اندازہ کیا جا سکتا ے کہ اہسته آھہسته 
معیشت سی غبر ربائی بنکاری راج ھو جانے پر 
سسلسل عمل ہے مختلف بنیادیں صرف عام کے طور 
پر رائج هو جائیں گی۔ ابتدانی طور پر الجھاؤ سے 
بجنے نے لیے قانون ساري ى ضرورت ھوگی . 
ایک مسثله, مضاربت ‏ کی معاھدے کی مدت کا 
۔ اس کی ایک صورت تو یہ ےے که هر معاھدۂ 
مضاربت .- اس کی مدت کا تعین اور اس سدت 
کہ خاتے پر نفع و نقصان کا فیصله کر لیا جانے ۔ 
اس کی دوسری صورت یه ے کكه صرف عام کے طور پر 


سال کو دو یا تین یا حار حصوں میں بانٹ لیا جانے 


اور عاء طور پر مضاربت مب یا م ماہ کی مدت کے 
لیے هو جس کے حاتمے پر فریقین جاھیں تو اسی مدت 
کے لیے اس کو مزید بڑھا سکیں ۔ مختلف 
کاروباروں کے لے یه مدت مختلف بھی ہو سکتی ےہ ۔ 
اصل میں اہم بات ننم و نقصال میں تعیین کٌ 
ہم سشتر لهھ سرمائے یق دمہپنی میں 
سرمایه کاری : بنک اپنے سرمائے دو مشتر ٴله سرمانے 
ک بی قممینیوں کے حصسص خریدئے میں لگا سکتا ھے ۔ اس 
کے علاوہ بنک حکوست کے ٭ شر کت حصص یا مضارت 
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علم (معاشیات) ۱ ۸ء علم (معاشیات) 





حصص میں اپنا سرمایة لگا سکتا سےء جو حکوست | سرمایہ بنک کے حوالے کر کے کسی نقصان کا خطرہ 
مختلف منصوبوں کے لیے سرمایە فراھم کرنے کی غرض | مول لینا نہ چاہیں گے ۔ ایسے لوگ اپنا سرَعایھ بجت 
ہے جاری کرے گی اور جو آج کل کے رہائی بلوں ا کھاتوں میں بنک کے پاس قرض حسنه کے طورآئز 
زوالاظط ع16 3ع ا د6۲۴٢]:1)‏ کا پدل ھو کا -‫ اسلامی رکچ پيے کی جونکھ یه لوگ اپنے سرمائے کا ایک 
معیشثت می سٹاک ایکسچینچ کے پورے کاروبار کو | ک٠ثبر‏ حصه کبھی بنک ہے نہیں نکلواتےء لٹہدا 
بھی شریعت کی روشنی میں استوارٴ ٹیا جائے تا تاالہ | بنک کے لیے سمکن ھوگا که روزمرہ ضروریات کے لیے 
اس میں سشہ؛ رب اور دیگر کاروباری مسفاسد کا ' ایک قلیل حصه نقد کی صورت میں رکھیں اور یاقی 
حاتمه ھو سکے (4روں رن۱ بیز ۱:٥۱۳‏ : ۰ ۱٣٦:|ء0×‏ پل00:< ۱ سرمانے "کو اپنے تصرف میں لے آئیں ۔ مر کزی بنک 
کی طرف سے یہ لازم کیا جائے گا کە بنک بحت 

کھاتوں کا ایک حصہه (مثلا . ٍ فی صد) نقد رکھیں؛ 

قرض حسخےۂ :نفع بخش کاموں میں روپیه | دوسرا حصه (مثلا, ہ فی صد) قرضص حسنه کی سہولتیں 
لگانے کے علاوہ غیر ربائی بنک کی ایک اھم دینے کے لیے رکھںی اور باقی (مثلا فی صد) کو 
ْ 


وبرہمزہء جوز (۸:۷ہ؛) ڈر ب0و[۶۱:۱۲٢‏ ت :/7؛ جنوری ہے۹ ۱ء 
ص رپ تا ہ۳ 


ذمەداری اپنے گاھکوں کو قرض حسنە کی سہولتیں | مضاربت یا شرکت ک بنیاد پر منفعت بخش کاروبار 
فراھم کرنا عے ۔ قرض حسنہ کی یه سہولت صرف ان | میں لگائیں ۔ مرکزی بنک کی طرف ے یه تناسب 
مواقع کے لیے ہے جن میں بنک کے لیے مضاریت یا | معیشت میں زر کی طلب و رسد کے پیش نظر وقتا فوقتا 
شر کت کا کوئی معاہدہ کرنا سمکن نہیں اور لامحاله | بدلا جاتا رے کا , 

یه مواقع بہت ھی تھوڑےعرمے کے لیے درکار رتوم اس بات کا امکان ہہ کہ چونکہ قرض حسنه 
تک محدود هیں ۔مثال کے طور پر اگر نسی ک6روبار | کی کوئی لاگت نہیں لہذا کاروباری حضرات 
کو ایک دن؛ ایک هنتہ. ٠‏ یا ایک ماہ کے لیے بھی ٰ بہت بڑی تعداد میں قرض حسنە لیے کی طرف رجوع 
کریں ۔ اس طرح بنک میں ایسی درخواستوں کا ہے پناء 
ھجوم هو جائے گا ۔ ایسی صورت میں بتک کو احختیار 


کوئی رقم درکار هو تو نہ بتک هی کے لیے یه مفید | 

ہے کہ کسی ایسے کاروبار میں مضاربت یا شرکت 

کا پیمان َ ٹرے جس کے معاملات میں اس کا دخل | هو کە وہ اس سلسلے میں ان لوگوں کو ترجیح 
صرف جحند دنوں کے لیے هو اور نە کاروباری حضرات ۱ 22 جن کے ساتھ ان کے کاروباری روابط زیادہ هیں ۔ 
کے لیے یہ آدوئی سود مند صورت ہے ٴ که وہ اتنے اسی طرح بنک کوئی اور معیار بھی مقرر کر سکتا 
س عرصے کے لے بنک کو شریک یا ربالمال | ے؛ جس پر درخواستوں کو رد یا قبول کیا جائے. 
بنا لیں ۔ ' ایسی صورتوں میں وہ پنک ہے قرض حسله | یہاں بجا طور پر یه سوال کیا جا سکتاے کھ 
کی درخواست می "ٹر سکتے ہیں ۔ بیہال پر سوال پیدا | خود بنک کے لیے قرض حسنه دینے ی کیا ترغیب ے؟ 
ھوتا ےۓ کہ بنک ایسے سام پر قرصض حسنہ ذڈینے اس سلسل میں مندوَحجة ذیل امور مؤثرثابت ھوں گے :۔ 
کے لے سرمایه ‏ کن ذرائع سے جاصل ”درے کا؟ جیسا ٰ () سر کزی بنک کی طرف ے ضابطه طے کیا 
کھ ہم ابھی تفصیل نے غرفٰ آدریں گے؛ بنک کے | جائے کہ هر بنک بچت کھاتوں کا ایک حصه قرض 
ٹھاته داروں مس ایک طبقه ھمیشہ ایے لوگوں کا حسنه کے لیے وقف کرے اور باقی کو(نقد ریزرو کے 
وجود رے گا جوش رکت و مضاربت کی بنیاد پر کوئی | بعد مضاربت یا شرکت کی بنیاد پر کسی نفع بخش 
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علم (یحاشیات) 


کاروبار میں لکائے ۔ ینتک کو لوگوں کے سریانے سے 
نفعم کمانے کی یه سہولت اس شرط پر دی جا سکتی ھے 
که بنک خود بھی قرض حسنه کی سہولت کے لے 
کچھ سرمایه فارغ رکھے ۔ اگر کوئی بنک قرض 
حسنه کی مقدار میں کمى کرے؛ یا بالکل ھی بند 
کر دے تومر کزی بنک اسی تناسب ہے اہے بحت 
کھاتوں میں رقوم رکھنے کے حق سے محروم کر 
سکتنا سے ؛ 

(() ہر دزی بنک اپنے تاریخی کردار 
نی دائن'/[۱ءەیم: 8 ) اہ ۲ ٭3ہمع)) اور ''بنکوں 
کہ بنک'' کے تحت تجارتی بنکوں کو قرض حسنه 
کی سہولت دے لا ۔ مرکزی بنک کی طرف سے 
تجارتی بنکوں کو قرض حسده کی 
مقدار پر معلق ھوگی جو تجارتی بنک عام لوگوں 
پر تی گر. اگ ”کو 
نک اپنی نت شدی ‏ ( 10ا٥۶‏ 19010107]) کو 
بہتر بنانا چاہتا ےہ تو اس کے لیے ۔یہی مناسب 
وکا کہ وہ سر زی بنک کی سہولت قرض حسند کو 


وہ : 
ٹو قرص حسند کے مطور 


اس ى سا کی قائم ذرنے کے لیے سوزرں ھو 
گی سہولت ایک عامل کے طور پر کام ‏ در سکتی ے . 

بنک ےوسانئل سرمایمه :بنک اپنے کاروبار 
کے لے مندرجة ذیل ذرائم ہے سرماید فراھم درے کا :۔ 

() شرکاے بنک کک اپنا سرسایه: 
جس سے وہ بنک کا آغاز کریں و 

(ہ) محضاریت کے دھانے : بنک کا دوسرا 
اعم ذریعه مضاریت ػھاته داروں کا سرسايهہ ھوکا۔ 
"ٹھاتے مضارت کے اصول پر کھولے جائیں گے ۔ ان 
کی کم سے کم مدت تین ماہ یا چھے ماہ رٴٹھی جائے 


۹ ۷م 


علم (نعاشیات) 


گی ۔امدت معادہ حتم ھونے ہے قبل رقم بنک ہے 


واپس نہیں لی جا سکے گی ۔ کھاتے دار اور بنکَ 
کی حیثیت مضارب اور ربالمال کی ھوگی ۔ بنک 
اپنے تمام منافع میں سے سضارب کكھاته داروں کے 
"ڈل سرہائے پر منافع کا حساب لگائے کا اور اس میں 
هر کھاتەدار اس کو اس کے سرمائے کے تناسب ہے 
شریک کرے گاء لیکن بنک کو نقصان کی صورت 
میں یے نقصان کھاتہ داروں کا ہو کا جو ان کے 
سرمائے کے تناسب سے وضع کیا جائے کا ؛: 7 

(+) بجت کھاتے :ینک کا تیسرا اہم ذریعه 
بچت دھاتوں میں رٴدھی ھوئی رقوم ھوں گی ۔ یه 
بچت کیاتے ان لوگوں کے ہوں گے جو بتک سے 
مضاربت کر کے کسی قسم کا خطرہ مول نہیں لینا 
چاهنے اور هر وقت اپنے پیسے کو نکلوانے ک آزادی 
برقرار رکھنا چاھتے ہیں ۔ ایسے لوگوں کا پیسه 
بنک کے پاس قرض حسنہ کے طور پر ہو گا ۔ بنک ان 


|| ہے سرمائے کا ایک حصه سزید قرضص حسنه کے لے 


رکھ کر باقی کو نفع بخش کاموں میں لگانے کا مجاز 
ھوگا ۔ بنک کو ایسے کھاتوں پر کسی قسم ی 
اجرت یا محنتانہ وصول کرنے کا حق نہیں ہو کا 
"لیونکہ وہ ان رقوم کے ایک حصے کو نفع بخش 


کاسوں ہیں لکارھا ھو کا ؛: 
بنکوں میں باھمی سسابقت کے لیے بیی ترض ۔حسله 


(م) تخلیق زر: بنک اپنی سا ٹھ کے اعتبار پر 
تخلیق زر کا رائجالوقت عمل بھی درے گا ۔ موجودہ 
زمانے میں بنک اعتبار کی بنا پر اپنے نقد اٹائوں 
سے کی گنا زیادہ رقوم ربؤ پر قریض دے دیتے ھیں ۔ 
ال میں تخلیق زر کا یهە ععل ربو کا مرھون منت 
نہیں بلکہ اس کی اصل لوگوں کی یه عادت ے 
لہ وہ سب کے سب اپنا سارا روپپہ یکمشت نہیں 
نکلواتے اور ان کا یہ یقین ے ”دہ بنک کے پاس ان کا 
پیسہ محفوظ ہے اور وہ اسے هر وقت لے سکتے ھیں۔- 
یہ اعتبار بنکاری کی جان ے۔ اس کے بغیر موجودہ دور 
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علم (معاشیات) كة۰ علم (معاشیات) 
میں رہائی بنک بھی نہیں حجل سکتے ۔ غیر ربائی (+) بنکوں کے مرٹزی بنک می محفوظط 


بنک کے لے بھی ایسا اعتبار قائم کرنا لازم ھوکا: 
للہذا غیر ربائی بنک بھی تخلیق زر کا عمل جاری کر 
سک کا اور اس سے اپنے وسائل میں اضافه کر 
سک کا . 

مسرکزی بنک : اسلامی ریاست میں تجارتی 
بنکوں کے ساتھ مر کزی بنک کا قیام بھی لازم ھوتا 
بلکه صحیح بات تو يہ ہے ػه سم کزی بنک کے 
کنٹرول اور رھنمائی کے بغیر تجارتی بنک کا کامیابی 
ہے چلنا ناممکن ہے ۔ اسلامی ریاستکا سر کزی بنک 
قریب قریب وہ تمام وظائف انجام دے کا جو له 
موجودہ دور کے مرکزی بنک انجام دیتے ھیں۔ 
مثال کے طور پر یه معیشت میں قانون زریی تخلیق کا 
یه بنکوں کا بنک ھوہًء جس 
نے بنک اپنے کھاتےٴ دھولیں گے۔ یه بنکوں کی 
آپس کی حساب فہمی کے لیے ''کلیرنگ ھاؤس“ 


واحد اجارہ دار ھوکا؛: 


زءساە[ا عصضظدہ!0)) کا کام دے گا: یه بنکیوں کے 
لے ۶ ری دائم'' کہ ف اض انجام دے ک: یه 
رینت خچ قربای نت ك لے سال راس 
کا اهم دریعه هو ذظ اور معیثقت میں زر اور 
اسرار 6 ی زسد کو گنٹرول کرے گا ۔ ان ہی سے 


تقریبا تمام وظائف ایسے ہیں جو موجود دور 
میں صرف ربو کی شرح کو کھٹا بڑھا کے عمل 
میں آتے ھیں . 

سوال پیدا ھوتا عے کە غبر ربائی سر دزی 
بنکگ اس اہم فریضے سے کیے عہدەبرا هو تا؟ 
ذیل میں ھم ان اقداسات کا ذ کر کرت ہیں جن کے 
ذریعے غیر ربانی مرکزی بنک معیشثت میں زر 
اور اعتبار کی رسد کو مطلوبه پیمانے پر رھ 
سکتا ے ٭۔ 

() شرکت یا مضاربت حصص کی خرید و فروحذت' 

(ہ) بنکوں کے نقد سرمائے کی شرح میں تبدیلی: 


سرمائے ى شرح میں تبدیلی؟ 

(م) بت کھاتوں میں نقد قرص حسلنه کے لے 
سرمائے اور مضاربت کے لیے سرمائے کے تناسب 
میں رد و بدل: 

() مر کتزی بنک ىی طرف ہے تجارتی بنکوں 
کو ان کے قرض حسنه ي بنیاد پر مزید قرض حسنهھ 

دینے یق شرح میں تہد یل ۱ 

(ہ) اخری دائن کی حیثیت ہے تجارتی بنکوں 
کو قرض کی سہولتوں میں ل می بیشی: 

(ے) مضاربت کھاتەدار اور تجارتی بنک کے 
درمیان شرح مضاربت میں تبدیی۔ 

(,) تجارتی بنک اور تٗروباری حضرات کے 
درمیان شرح مضاربت میں تبددلی: 

(و) اخلاتی ترغیب: 

(, ؛) راست اقدام, 
ہس بہاٹی 


بننکری کے حند اھم 


خر ربائی بنکاری کا جو احما لی خاکھ 


سکگلی 
اوپر پیش لیا گیا ہے اس پر بہت ے سوالات وارد 
ئے کے جا سکتے ہیں دذیل میں هھم ان سوالات پر 
بحث کریں گے اہ ور نچھ تجاویز پیش کریں گے؛ جن 
پر مزید گفت و شنید کی ضرورت ے ُ- 

نمغم و 


نے 


(كئ)مہوجودہ معیار دیانت اور 
نقصان یىی تقسیم :غیر ربائی بنکاری پر سب سے 
بڑا اعتراض یه لیا جاتا ے که موجودہ معیار دیانت 
کہ ساتھ اگر ٹوئی بنک لوگوں سے شرکت و 
مضاربت کی بنا پر مال ی این دین کرے گا تو ایسے 
لوگوں کی تعداد بہٹ ئم ھو گی جو دیائتداری 
ہے اپنے حسابات کا انکشافك کریں کے اور زیادہ 
لوگوں کی خواھش ھوگی دہ وہ اپنے اصل منافع 

"لو چھپا لیں . 
اس میس شک نہی کہ یه اعتراضصی عملی 
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علں (جماشیات) 


دنیا کر سمشاھدے پر مبنی بعہ اور اگر کوئی ایسا 
انتظام نە کیا جائے جو لوگوں :کو دیانت پر پابند 
کرے تو بنک ق کارکرد گی حطرنا ک حد تک 
متاثر ہو سکتی ھے ۔ اس کا اصل حل تو لے عرصے 
کی منصویه بندی کے ذریم لوگوں کی دھنی تربیت 
اور ایمانی حالت.کا ارتقا ہے؛ لیکن اس نصب الععن 
کے حصول تک کے درمیانی عرضے کے لےسندرجة ذیل 
تجویز پر غور لیا جا سکتا اع :۔ 


حکوست ار خاری شعبوں کے لے اسے | 


معاشرتی مطالعے اور تجزے کا مستقل بندوبست کرے 
جو که مار کیٹ کے اتار چڑھاؤ؛ بین الاقوامی تجارت؛ 
ملی پیداواں مزدوروں کی کارکردگی اور لاگت 
پیدائش جیسے عوامل و عناصر کو پیش نظر رکھ کر 
تمام کاروباروں کے متعلق رپورٹیں شائعم کرنے کا ایک 
سلسله شروع کرے ۔ یھ رپورٹیں هفته وا پندرہ روزہ 
یا ماھوار ھونی چاھیں اوران کے ذریعے هر کاروبار 
میں اوسط منافع کی شرح کا معیار مقرر نر دیا جار 
جو هر اعتبار ہے ایک معتدل معیار پر هونا چاھے؛ 
یعنی یه نه تو ایک بہت زیادہ سستعد آجر کا معیار هو 
اور نه ایک تن آسان افر بگڑے ہوئے آجر کا ۔ اس 
شرح کو متعین کرتے وقت حکومت کم ے تم 
معیار نگرانی (٭ ۸٥‏ اع سصەنمنھ) کے اصول پر 


کام کرے؛ یعنی هر کاروباری کہ لے لازم هو دہ 


وہ بنک کے سرماتے پر ایک لم ہے کم معیار کے 
مطابق نگرانی کرے اورراے ضائع نہ کرے ۔ یه 
کم سے کم معیار کھلے طور پر شائم کیا جا سکتا 
ےے؛ جس سیں هر آجر کے لیے مختلف مواقع میں جس 


کم ہے کم کاروباری صلاحیت کی ضرورت ے؛ اہے 


اوسط منافع قی شرح سے ٹم شرح کا اعلان کرے 


اس کے حسابات کی تفصیلی جھان بین بنک کا فتی ' 


گے 


علم (معاشہات) 


عملد کرے ۔ اگر ہڑتال کے دوران میں پتا: چۓ کہ 
آجر نے بنک کے سرسائے پر کم سے کم نگراتیٰ) کا 
اصول استعمال نہیں کیا تو بنک اس کے اعلان 
ک٥ردہ‏ منافع کو قبول کرنے ہے انکار کر سکتا ے ۔ 
جھگڑے کی صورت میں ٹالئی عدالتوں میں مقدمہ لے 
جایا جا سکتا ے . 

اگر یه نابت هو کھ منافعم تو اصل میں اتنا 
ھی ے جتنا که کاروباری ظا ر کر رھاے (یعنی وہ اخفا 
سے کام نہیں لے رھا) تو بنک کے لیے اسٰ کے سوا 
کوئی حارہ نہ ہوکا کے وه اس ظاعر کردہ نفع 
میں سے بھی اپنا حصه قبول کرے؛ لیکن آئندہ کے 
لیے بنک ایسے کاروباری کو سرمایه فراھم کرن پر 
پابندی لگا سکتا ے ۔ ایس ےکاروباریوں کے نام بھی بنکوں 
کہ گزٹ میں شائع آ ئیے جا سکنے ہیں تا کہ دوسرے 
بنک ان ہے ھوشیار رھ . 

اسی طرح اگر کوئی کاروباری بنک کے سرمائے 
پر نقصان ظاھر کرے تو بھی بنک کو اختیار هو کا 
کہ حسابات کی تفصیلی پڑتال 'ترائے ۔ پڑتال کے 
دوران میں ا کسی بد دیانتیء اخفا یا عدم خلوص 
کا ثبوت مل جائے تو بنک کو اختیار هوگا که وم 
کاروباری کے ظاھر کردہ حسابات کو ماننے ہے انکار 
9 دے ساس صورت سیں سارا نقصان اس کاروباری 
ٹکو برداشت ٹرنا پڑے کا. 

بددیانتی؛ حسابات میں گڑ بڑ؛ مال کے 
ضیاع ی دائستةہ کوشثی؛ وغیرہ اقدامىات کو قانونا 
سخت سزا کا مستوجب بھی قرار دیا جا سکتاے تا کە 
وگ ان کی طرف راغب نه ھوں .. 

یه بات بھی اھم ۓے کہ جن صورتوں میں 
کسی کروباری کے حسابات کی پڑتال کى ضرورت پیش 
آئے گی؛ وہ حسابات اس کاروباری شخص کے اخراجات 
پر جانچے جائیں گے تاکہ بنکه کے اخراجات 
بھی کم ہے کم رھیں اور لوگ بھی اس بوجھ ہے 
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علم (معاشیات) 


بج کے لے حسابات میں گڑ بڑ نہ کریں . 

(م) بچت ق رسد غیر ربائی بنک پر یه اعتراض 
بھی کیا جا سکتا ےہ کھ ربو نہ ملنے کی صورت میں 
لوگ بنک میں اپنی بچتیں نہیں رکھا کریں گے کیونکه 
اب ان کہ لے اس کے علاوہ کوئی چارہ نہیں رع کا 
که وه يا تو انھیں بچجت کھاتے میں رکھیں 
اور کہوئی ربو نه کمائیںء یا پھر مضاربت کی بنیاد 
پر رکھیں اور نقصان کا خطرہ مول لیں اور ھر وقت 
رقم نکلوائے کی سہولت سے دستکش هو جائیں؟ لہذا 
عام لوگ بنک میں اپنی بچتوں کو رکیۓے ہے 
اخراز کرین کی 

در اصل یه خطرہ ہے در ہے غلطیوں کا ننیجہ 
ے ۔ اول تو یە بات ھی طے نہیں کە لوگ بچت ربو 
محرکات ہیں ء جن میں سے ربو صرف ایک مے بلکه 
خود مغربی معاشرے میں جمع کے گئے اعداد و شمار 
کی روشنی سیں پتا چلتا عے کە شرح سود میں تبدیلی 
ہے بچتوں کے معیار پر کوئی قابل لحاظ اثر نہیں | 
پڑتا (زر اور اعتہار کمیشن رپورٹء نیو یارک ‏ ۱ 
ہہو رع ص بس تام نیز ریڈ کا ف کمیٹی رپورٹہ ' 
مطبوعة لنڈن؛ ص ہہ). 

دوم؛ اکر کسی بعثتث: سن یُو کے تعام | 
راستے بند هو جائیں تو اس جدبد دور میں لوگ اپنی 
بچتوں کا ”نیا کریں گے؟ ان کے لیے تین ھی راسنے 5 
کھلےهیں: یا تو وہ کاروبار کرلیں : یا انھیں مضاربت 





یا شر کت ي بنیاد پر بنک - 
میں امانت قرض حسنه کے طور پر رکی دیں ۔ 
علاوہ کوئی اور صورت ممکن نہیں - ھم نہیں سمجھتے 
کە اس دور میں کوئی شخص اپنی بچت کو گھر 
میں گڑھا کھود کر اس میں دبا دے گاء خاص طور 
پر ایک اسلامی معیشت میں ء جہاں کاروباری بہت 
ترغیب ہے اور حضور صلی انتہ عليه واله وسلم کے 


دو دے دیںء یا پھر بنک 


۳ٴ) 


این 


علم (معاشیات) 


لوگوں کو اپنا سرمایه کاروبار میں لگانی کی طرف توجه 
دلائی ے (دیکھیے نیجے بذیل ''ترقی کےمعاشی 
عوامل''). 

(م) ھنڈیوں میں کٹوتی وپ الوصول 
ھنڈیوں میں رائج الوقت کٹوتی صریحا ربو ے ۔ ایک 
غیر ربائی بنک اس معاملر میں کیا رویه اختیار 
کرے گا؟ کیا وہ ھنڈیوں کو بھنانے کا دستور ھی 
رائج نہ کرے گا؛ یا ان کو پوری رقم پر( بغیر کٹوتی 
کے یا قرض کے حسنه کے طور پر) بھنایا جا 
سکر کا؟ اگر يہ قرض حسنہ ھی ے تو کیا بنک ان 
نتمام مطالبات سے عہدہ برا ھو سکے گا جو اس سلسلے 
میں اس کے گاھکوں کی طرف سے اس پر کے 
جائیں گے؟ 

اس کا ایک جواب تو وھی عے جو اوپر بیاں 
ھوا ے؛ یعنی بنک اس کو ایک خدمت حخَلق سمجھ 
کر قرض حسنہ کے طور پر پوری رقم کے عوص بھنانے 
کا بندوبست کرے گا؛ لیکن معاشی نقطهۂ نظر ے یه 
بات بہت زیادہ دل کو نہیں لگت ؛ ل ہدا ایک دوسری 
الوصول ھنڈیوں کو 
بھنازز کا انتظام کریں اور اس میں جو کٹوتی متررہ 
کی جا وہ بنک کے لیے قرض حسنه کے طور 
پر ھو اور بنک اے اس تناسب سے استعمال کرے 
جس تناسی سے اس نے کسی کاھک کو ھنڈی کے 
ذریعه ما ی مدد دی ے ۔مثال کے طور پر اگر کٹوتی 
کا نرخ دس فیصد ے اور ایک ھنڈی برائے . 
روپے تعن ماہ کے بعد واجب الوصول ے؛ و پیک 
آج.ے.ے و روپے نقد ادا کرے؛ جو که گھر یا بتک 
کی طرف سے اس شخص کو تین ماہ کے لیے قرٹص حسنه 
ے اور اس کے ساتھ ھی اس حسن سلوک کے جواب 
میں اوہ شخص بنک کو اہر رویے ےم ماہ 
3 ػیع۹) تک کے لیے قرض حسنہ کے طور پر دے؛ 

جے بنک یه مدت گزرنے کے بعد شخص مذکور کو 


ریہ ید که بتک واسب 
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مشچ 


علم(معاشیات) 


واپس کر دے ۔ قرض حسنہ کی یہ مدت کٹوتی کی ' 


شرح اوربل کی مدت کے حساب ہے طے ہھونی چاھے ۔ 
یه ایک باھمی احسان کا معامله ےعے؛ جس میں شرعی 
اعتبار سے کوئی نقص معلوم نہیں ھوتا. 

م۔ صارفین کے قرضے : مذ کورهۂ بالا غیر ربائی 
بنک میں صارفین کی ضروریات کے قرضوں کا ذ کر نہیں 
آیا سوال پیدا ھوتا عے که صارفین کو ضروریات کے 
لیے قرض حسنه دینے کا کیا طریقة هو کا ؟ عام طور 
پر صارفین ى تعداد بہت زیادہ اور ان کے سطلوبه 
قرضص ى رقم بہت قلیل ہوتی سے ۔ علاوہ ازیں 
انھیں یه قرض روزسرہ ضروریات کے لیے درکار ھوتا 
ج٠‏ لہذا ایک تجارتی بنک کو ان بےشمار چھوۓ 
چھوٹے کاھکوں ہے قرض حسنه کی بنیاد پر معامله کرنے 


میں ایک تجویز یه پیش کی گئی ےے که غیر رہائی 
صارفین کے سٹورز (وہ یی ان کو فرص حسنه دینے 
کا بندوبست کریں ۔ یه سٹور عام لوگوں کو قرض 
حسنه کی ضروریات فراھ مم کریں گے اور اس قرض حسته 
کے تناسب ہے تجارتی بنک ان سٹورز کو قرض حسنه 
دیں گے ۔ بعض صورتوں میں تجارتی بنک ان سٹورز کے 
ساتھ مضاربت بھی کر سکتا ے ۔ اس کا انحصار اس 
مدت پر بھی ےہ جس کے لے کسی سٹور کو بنک ہے 
روبیە درکار هو, ۱ 

ہ۔ ضمانت برائے اصل ننع و نقصان: 
اس سلسلے میں حسب ذیل سوالات اٹھائے 
جاتے یں : 

() کیا حکوہست کر لیے یه جائزے له وہ یه 
ضمانت دے که اگر غیر سودی بنک کو نقصان اٹھانا 
پڑے تو اس صورت میں بھی عندالطلب ٹھاتے 
داروں کا پورا سرمایہ محفوظ رےۓے کا (جاے حکوست 
کو اپنے پاس ہے ادا کرنا پڑے) : 

() کیا بنک کو نقصان ھونے کی صورت میں 


۳ سخ 


علم (معاشیات) 


حکوست ان کھاتے داروں کے نقصان کی تلفی کرے 

جنھوں نے اپنی رتوم بنک ہیں نفع و نقصان سی 
حصہ داری کے اصول پر رکھی تھیں؛ 

(+) اگر ایک خاص شرح ہے کم نفم ہو تو 
کیا حکوست اس کمی کی (الف) عر حال میں تلافی 
کرے گی؛ یا(ب) اس حال میں تلافی کرے کی جب 
۰ نقصان کسی اتفاقی یا قدرتی وجه سے ھوا هو یا 
(ج) اس حال میں تلافی کرے گی کہ اس کی وجہ یا 
تو حکومت کی پالیسی ہو یا غیر متوقع ملی یا 
بین الاقوامی عواسل؛ 

اگر اس قسم کی غمانتیں دی جا سکتی ہیں تو 
"لیا یه ضمانتیں حکوست'ٴ کے بجائے ییمہ کمپنی بھی 
دے سکتی ے؟ 

سوالات کے انداز سے ظاھر ھوتا ہے کہ یه اس 
مفروضے پر کے گئۓے ہیں کہ شرکت و سضاربت کی 
شکل میں بنکاری پر لوگوں کا اعتماد قائم رکھنے کے 
لیے حکوست کسی طرح سے یه ضمانت دے دے کهہ 
ایسے نئے تجربے میں کسی نقصان کا احتمال نہیں ۔ اس 
سلسلے میں حسب ذیل معروضات قابل توجە هیں : 

() جہاں تک بنکاری کے لیے نئے نظام پر 
اعتماد قائم کرنے کا تعلق ہے اس ہے انکار نہیں کیا 
جا سکتاء بلکه اگر یه اعتماد نہ هو تو بنکاری کا 
تجربہ سرے سے آزمایا ھی نہیں جا سکتا ۔ اعتماد یىی 
صرف یہی ایک صورت نہیں کە حکوست اصل زر کے 
تحفظ یا نقصان نەھونے کی بدیہی ذمهە داری اپنے سر 
لے ۔ آج کل کاغذ کے کرنسی نوٹ گردش میں ہیں۔ _ 
جب اول اول یہ گردش میں آئے تو انھیں سونے 
چاندی میں تبدیل کرایا جا سکتا تھا ۔ آہسته آھسته 
حکومتوں نے یه تبادله بالگل ختم کر دیا ۔ اب محض 
زسم کے طور پر ھر نوٹ پر تبادلے کی ضمانت کے الفاظ 
لکھے ھوتے ھیں۔ اگرچہ یہ نوٹ سونے چائدی میں 
تبدیل نہیں کے جا سکتے؛ تاہم نوٹ پر صمرتسم 


۱۸۷۷۷۷۰507190170 0145.۷۷۵۲961653 .7 





علم (معاشیات) ٣‏ 


علم (معاشیات) 
الفاظ بہرحال ایک ضماتت فراعم کرتے ھیں ۔ بعد ھی کی جا سکے گی ۔ اس میں کوئی بالمتطم قسم 
طرح کی ضمانت ک ایک مثال زر ک تاریخ موب ضانت نہیں دی یا سی 

ےۓ کہ حب ھٹلر کے بعد جرسنی میں ‌قیمتیں دس لا کھ گنا (م) هاں؛ اگر کوئی شخص اپتے سرمابے 
تک چڑھ گئیں تو لوگ بوریوں کی بوریاں مارک کی | کے تحفظ کے لیے اسلامی اصواوں پر استوار 
لیے پھرتے تھے؛ لیکن کوئی چیز ند خرید سکتے تھے۔ ۱ ایک باھمی انشورنس کمپنی ( تہ ت:م1 ۸40:۱ 
اس وقت کی حکومت نے تمام ۔وجودہ کرنسی کو ختم ٰ 61) میں اپنے سرمائے کا بیعه کرا لیتا ے تو 
کر دیا اور ایک نیا سکه؛ جس کا نام رینٹن مارک ٰ یه ایک جائز صورت عے ۔اس صورت میں اس شخص 








۷۸ ٤ء‏ تھاء جاری کیا اور اعلان کیا کۂ 
اس سکے کے پیچھے پورے ملک ىی زہسین نہمانت 
ے (بورلہودوی : مبہ/( ٠ہ‏ ءمزا0ن یر ص”ص ہ)۔ 
ظاھر ےہ که یف ایک لفظی اوت ا 
ضمانت سے لوگوں کا اعتماد ان ٹرنسی پر 

گیا ۔لہذا غیر ربائی بنکاری ہیں او با یں 
لازم ہوکا کہ وہ مجمل الفاظ میں تام نظام ک 
کامیابی ک ضاسن بن تمام ربائی کاروبار سحتی ہے 
بند کرے اور قانون کے پورے تحفظ کے ساتھ اس 
نظام کو رائج کرے ۔ ان اقدامات ہے لوگوں کا 
اعتماد قائم کیا جا سکتا ‏ . 

(ہ) رھا یه سوال کهە حکومت اصل زر نفع ىَ 
ایک خاص سقدار یا نقصان کے واقع نە ھونے يٌ 
ضمانت دے تو یه سارے معاملے کو ربائی رنگ دے 
گاء جس میں دہ ھم آج دل ستلا ھی. 

(+) تاریخ اسلام میں ایسے نقصانات ى تلافی 
کا ایک انتظام سلتا ے اور اگر ضروری هو تو اس 
انتظام کو دوبارہ رائج ثیا جا سکتا ے ۔ اس کی اجما ی 
شکل یہ ے کەہ جس شخص لو اپنے نقصان کی تلافی 
مقصود هو وہ بیت المال کو اس کی درحُواست دے 
اور اس درحواست میں اپنے تمام سا ی ٹوائف اورمدد 
کے استحقاق کی وحوە تفصیل ے بیان ترے ۔ پھر 

یبت المال اہے وسائل کی حد تک (نهہ له پورے 
نقصان کی حد تک) اس ىی اعانت کر دے؛ لیکن 
باعانت ہر معاملے میں اس کا استحقاق ثابت ۰ 


''کر وید ' کی "کو ایک پریمیم الگ ے ديینا ھوکا۔ 
یه ضمانت ہنک کی طرف سے نہ ھوگی؛ البته ہک اس 
کا واسطه بن سکتا عہ که ایسے تمام کكھاته داروں 
کا پریعیم ایک گروپ کی شکل میں کمنی کو 
ادا کر دے ۔ نقصان ق صورت میں صرف نقصان ىٌ 
حدم ص ہیی ےو ضت پور ادرے گی اور اگر 
اصل زر محفوظ رعے تو کمپنی کے ذمسے کونی حق 
کسی فرد کا ثابت نہیں ھوکا . 

۔قرضوں کا نیلام : بعض ماعرین کا خیال ے کھ 
بنک لمے عرصے کےلے پیداواری قرضوں پر مقررہ شرح 
سے سود لینے کے بجائے اپنے قرضوں کا نیلام کریں ‏ 
اس کی فرضی مثال یه ھھے کہ بنک ؟الف' کے پاس 
دس کروڑ روپیە لی مدت کے لے قرض دینے کو 
دستیاپ عے ۔ بٹنک مدت اور رقم کہ لحاظ سے اسے 
مختلف اجزا میں تقسیم کر دیتا ے؛ جسے :۔ 

پجاس لاکھ روپیه م سال کے لے 

بچاس لاکھ روپیه ے سال کے لیے 

ایک کروژ روپیه ە سال کے لیے 

پحیس پچیس لاکھ کے آٹھ اجزا دس دس سال 

کے لے اور 

دو کروڑ روپیه جار سال کے لے . 

بنک ٹنڈر طلب کرتا ے که جو شخص مقررہ 
سدت گزارنے کے بعد سرہایه اور سرسائے کا زیادہ 
ہے زیادہ نفع فیصد دینے ک پیش کشن کرے کا 
ا انے یه رقم دے دی جائے گی. 
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یھ معاسله اول تا آخر ایک رہائی معامله ے ہے 


عام رہائی معامل اوراس میں صرف اتغا فرق عے که 
یہاں ربو کی شرح مدیون مقرر کر رھا ے . 

اس طرح کا کوئی اقدام صرفۂ اسی صورت 
میں جائز ھوسکتا ہے کہ ٹنڈر میں مدیون اپنے نفع 
کا جو حصه بنک کو دیئے کا پابند ھو اس کا اظہار 
کرےےء یعنی یہ اصلزر پر نہ و بلک متوقع نفع کا 
کوئی حصہ ہو۔ اس طرح کا کوئی ٹنڈر بنک کے لیے 
اسی صورت میں سودمند ہو سکتا عے جب خود نفع کا 
کوئی یکساں تصور سب کے لیے استعمال لیا 
جا سکر؛: لہذا اکر بنک یه طے کر دے .که لا گت 
پیدائش میں کون کون ہے عناصر ھوں کے اور نع 
کا تعین کیسے کیا جائے کا تو پھر بعض صورتوں میں 
تقابل سمکن ھوکا۔ ان صورتوں میں بہت ہے دوسرے 
عواسمل از قسم کاروباری تجربه؛ ہاضی کک 
کا رکرد گیء بنک اور کاروبار کے باھمی تعلقات؛ 
ضمانتء مدت واپسی؛ وغبرہ بھی نظر انداز نہس 
کے جا سکیں گے . 

اسلامی معمشت میں بممه کاری 

ناگہانی آفات و مصائب ھر متمدن معاشرےمی 
انسان کے لے لمحة فکریه رھی ھیں اور انسان قدیم 
زمانے سے ان آفات کے نقصانات کو کم ہے لم کرنے کے 
لیے پریشان رھا ےے؟ چنانچه تمام متمدن معاشروں میں 
بے کا کوئی نہ کوئی تصور موجود رھا ے ۔ قدیم 
یونانی تہذیب میں بحری تجارت کے نقصانات کا 
مقابله کرنے کے لیے ''تجارتی قرضوں“ کا ایک نظام 
موجود تھاء جس میں بعض اشخاص تحارتی جہازران 
کو ایک رقم رائج الوقت شرح سود ہے زاند شرح 
پر قرس دیتے تھے ۔ جہاز کے بخیربت اپنی منزل پر 
پہنچنے پر یە رقم جہازران کا کونی وثیل سع سود 
کےواپس ٹر دیتا تھا اور راستے میں ٴ دوئی حادثه پیش 
.۰ اجانے اور جہاز کا مال و اسباب نہاەھو جانے کی صورت 


٣ جط‎ 


لم (معاشیات) 


میں قرض خواہ کا اپنی رقم پر دعوی بھی باطل هو حاتا 
تھا ( ے رہم ھ ٢۷ا٦٠ ٠:‏ +ہی۹ہا۔ حدید 
انشورنس اس قدیم یونانی نظام سے ماخوذ معلوم ھوتی 
ھے ۔ فرق صرف اتنا عے که تب قرض کی رقم نقصان 
ہے پہۓے دی جاتی تھی اوراب نقصان ھونے کے بعد ۔ 
اس طرح قدیم عرب معاشرے میں بھی نا گہانی 
مصیبتوں کا مقابله کرنے کے لیے عاقله کا نظام رائج 
تھا۔ اسلام ہے قہل عربوں کے معاشرے مس 
قباٹلی نظام رائح تھا اور قبائل کے درمیان 
حنگ و جدال؛ لوٹ مار اور قتل و غارت عام رھتی 
تھی ۔ چونکہ اس لوٹ مار میں ناگہانی نقصانات 
کسی بھی شخص ہے لیے تباہ کن ہو سکتے 
تھے اور کسی ایک شخص کے لیے یه ہمکن نہ تھا 
که وہ قبیلے کے اجتماعی تحفظ کے بغیر زندہ بھی رہ 
سکے؛ للہدا تمام افراد کے باھمی مفاد کے تقاضے کے 
پیٹ نظر قبیطر کے افراد ایک دوسرے کے محافظ اور 
ضامن بن کر رھتے تھے۔- قبائلی عصبیت اتنی قوی تھی 
که قبیۓے کے ایک شخص پر حمله تمام قبیل پر حماہ 
تصور کیا جاتا تھا ۔ اس طرح ایک شخص کے نقصان 
کو قبیلے کے ھر شخص کا نقصان سمجھا جاتا تھا ۔ 
جنگ و جدال کی اس آگ کو ٹھنڈا رکھنے کے لے 
عربوں میں دیت کا قانون رائج تھا ۔ اگر ایک قبیلے 
ھاتھوں مارا جاتا تو قاتل کےقبیلے پر لازم تھا کہ یا 
تو وہ مقتول کے قبیلے کو دیت دے ورنه جنگ یا 
لوٹ مار کے خطرے کے لیے تیار و جائے ۔ ارتقانی 
طور پر یه دیت انسانی جان ۓے لیے سو اونٹ کے برابر 
طے پائی تھی .. اس طرح کم تر نفصانات کے لیے دیت 
کی شرحیں مضلف تھیں ۔ ایسے موقعوں پر جس قبیلے 
کو دیت دینا پڑتی تھی اہے عاقله کہا جاتا اور اس 
عائله ے تعام افراد مل کر اس دیت کی ادائی کرتے۔ 
عام طور پر یه ادائی تین سال کے اندر اندر یق جاتی ۔ 
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علم (معاشیات) 


اس کا جہاں یه فائدہ تھا کہ ھر قبیله اپنے افراد ق ٰ 


نقل وو حرکت پر نگاہ رکھتا تھا تا کہ کوئی ایک فرد 
تمام قبیلے پر کسی مصیبت کا باعث نە بنےء وھاں 
یه بھی تھا که اگر کسی ایک شخص پر دیت ادا 
کرنے کی مصیبت آ ھی جائے تو اسے سب مل کر ادا 
کریں ھا ۴ یه تصور حضور صلی انقہ عليه وآل 


وسلم کے زمانے میں ناج تھا اور حضور صلی اللہ عليه 


و آله وسلم نے اہے چند ترمیمات کے ساتھ قبول 
کر لیا (رله یه عاقل۔ 

بیمه کاموجودہ تصور: جدید دور میں 
بیمه فریقین کے درمیان ایک معاھدے کا نام ےے؛ جس 
میں ایک فریق (بیعة کم"نی) دوسرے فریق (بیمه 
کرانے والے) کے ایک نامعلوم نقصان کے واقع ھونے 
پر ایک مقررہ رقم ادا کرنے کا ذمہ لیتا ےے اور اس کے 
بدلے دوسرا فریق ایک مقررہ رقم اقساط(پریمیم) ىَ 
شکل میں اس وقت تک ادا کرنے کا عہد کرتا ے 
جب تک کهہ وہ نامعلوم نقصان واقعم نہ هو جائے۔ 
یہ نامعلوم نقصان انسانی موت؛ مال کے اتلاف؛ 
یا حادات وغبرہ کی شکل مس ظاھر ہو سکتا ے - 
بیمه کمپنیاں ان اقساط کو جو مختلف لوگ ادا 
کرتے یں ء عام طور پر سودی کاروبار میں لگا دیی 
ھیں اور اس ىي آمدنی ہے ان نقصانات ی تلافی کرتی 
هیں جنھیں پورا کرنے کا اس نز ععہد کیا ہوتا ے ۔ 
انسانی زند گی کے بیے کی صورت میں عام طور پر 
ادائی مرحوم کے ورا میں ہے اس شخص کو کی جاتی 
ہے جسے بیمە کرانے والے نے اپنی زندگی میں خود 
ناسزد کر دیا ھو, 

اگر کوئی شخص جند اقساط کی ادائی کے بعد 
سزید قسطیں نه دے تو اس 


قسطیں کمپٹی کے حق ہیں ضبط تصور کر ی جاتی 


۹ 


چا صى‫-صسع ے سسسٌٗے۔وسسچوست ہم سسسوس سس وےوس-سسف ٠٤ٗ‏ ٛمٗس“سبھ٢صٗجھہت-‏ سحے سکاىے۔ےسسسسیوكسمسپ-یپس-٘--صطپپکسوجچے- 


عیں ۔ اسی طرح اگر کوئی شخص اپنی پالیسی | 
چھوڑنا چاے تو کمپنی اس کی رقم کا ایک حصه | کے ضمن میں آتا ےہ اس میں دونوں فریق ٠ي‏ کا 
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علم (معاشیات) 


( ۱ج۷ ٢۶۲ا؟‏ جاءوت) واپس کٍّ ہی ے اور بقایا 
ضبط کر لیتی حے ۔ انسانی زندگی کے ییۓ ,کی 
صورت میں اگر مقررہ مدت گزرنے کے بعد بھی بیمة 
کرانے والا زندہ رےے تو کمپنی اس کو تمام رقم 
مع سود کے واپس کرتی ےے۔ اسی طرح اگر وہ نقصان 
پہلی ھی قسط دینے کے بعد پیش آ جائے جس کے 
خلاف بیمه راہ اس رت 
پوری رقم ادا کرنا لازم تا ے ۱ 
موجودہ بےمےه کاری کی شرعی حیثیت : 

شرعی حیثیت سے انشورنس کی موجودہ شکل پر حسہب 
ذیل اعتراضات وارد ھوتے یں اوران پر اس دورے 
علما کا اجماع ہے *۔ 

() پیم کے معاھدے میں جس خطرے کے 
خلاف بیمه کیا جاتا ے وہ ایک نامعلوم واقعه ھوتا 
ۓ؛ جس کے بارے میں یقینی طور پر نہیں کہا 
جا سکتا کہ وہ پیش بھی آئۓ کا یا نہیں اور اگر آئے کا 
تو اس میں اصل نقصان ککنا ھو گا؟ ہی بات ا سے 
قماری ایک شکل بنا دیتی ے۔ قماری تعریف یه ے 
کە یہ ایک ایسا باھمی معاھدہ ھوتا ے جس میں 
ایک فریق کسی نامعلوم واقعے کے پیش آنے پر کوئی 
رقم یا اس کے متبادل کوئی چیز دوسرے ضریق 
کو دینے کا وعد ہکرتا ے(لمرمٰف 01ا جاکذاوسا 0×[/9۲۵) 
بڈیل ءج۷۷) اور قمار شریعت میں حرام عظ _ 

(م) بیے کا معاھدہ ایک ایسا معاھدۂ بیع ے 
جس میں ایک فریی دوسرے فریق کے ھاتھ تامین خطر 
٥(‏ ۱۷۴۲38 یإہ8) فروحت کرتا ے (مصلح الدین : 
+0 ح6ابر6ي/19 /0۸ |.ك"میباء ص ہے اور دوسرا 
فریق اس کے لیے ایک مقررہ رقم (وںنہ:٥)‏ ادا کرنے 


ى پہلے سے دی آئی ' ہد 'کرتا ے ۔ شریعت میں بیع کی کئی قسمیں 


نقدی کا نہادله ھوتا ے ۔بیمے کا معاهدہ بیع ضرف 


علع: (معاقیات) 


تبادله ھی کرتے ھیں؛ لیکن شریعت نے بیع الصرف ک 
صرف اس صورت کو جائز رکھا عے جس میں دونوں 
فریق برابر مقداروں میں اور دست بدست تبادله کری 
٢0٥٥۱ ۰ (‏ ,3 : بزءہہہ و مبہا؛یں براو؛ ص ہ) ۔ 
بیے کی شکل میں یه دونوں شرطی پوری نہی 
ھوتیں؛ اول یهة که ایک فریق (ہیمه کرنے والا) جس 
وقت اپنی قسط ادا کرتا ے تو دوسرا فریق ا سے دست 
بدست اس کو نہیں دیتا بلک کسی دوسرے وقت 
پر دینے کا وعدہ کرتا ھے ۔ یه نقد ادائی کی شرط کی 
خلاف ورزی. ے؟ دوسرے یە که اگر نقصان عو جائے 
تو بیمه کرنے والے نے خواہ کتنی ھی قسطیں دی 
ھوں بیمه کمپنی کو پہلے ہے مقررہ شدہ پوری رقم 
ادا کرنا لازم آتی ے ۔ اس طرح مقداروں میں برابری 
کا اصول بھی ٹوٹ جاتا ے ۔ انسانی زندگی کے ییے 
کی صورت میں اگر متررہ مدت کے اندروموت واتع نهە 
غو تو بيمه کمپنی پوری اقساط مع سود _کے واپس 
کرتی ے ۔ یە کھلا ھوا ربائی معاملہ ہے . 
جونکه موجودہ بیمه بیع الصرف کا ایک 
معاہدہ ہے اور جونکہ اس میں نقد تبادله اور ,راہر 
مقداروں کے شرعی اصزل ٹوٹتے ھی ؛ لہذا شریعت ی 
نظر میں یه ایک ربای معادہ ےہ اور حرام اع . 
(ء) انسانی زندگی کے بیے کی شکل میں موت 
ھونے کی صورت میں بیمە کمپنی مرحوم کے مقرر کردہ 
وارث کو بیے یىی رقم ادا کرتی ے۔ یه بات شریعت 
کے قانون ورائت کے خلاف ے ۔ اصولا یہ رقم 
سرحوم کے باقی اثاثوں کے ساتھ شامل کر کے مام 
ورا میں شریعت کے مطابق تقسیم ھونی جاہیے ۔ !ام 
کا کسی ایک شخص کو مل جانا شرعا جائز نہیں ؛ 
() بعض اقساط کی ادائیگی کے بعد بیمە پالیسی 
۰ چھڑوائی (:ام:عیںت) یا اتساط کی یک طرفهہ 
بندش پر دی گئی اقساط کی ضبطی میں یبعہ کمپنی 
غصب ق مرتکب ھوتی ے؛ جو اکل بالباطل کے 


جے 


ے ۳۳8 


علم (معاشیات) 


ضمن میں آتا ھے ۔ کمپنی کو یہ حق کللی شرعی 
قانون کے تحت حاصل نہیں هہوتا که وہ دی گی 
اقساط کو مکمل یا جزوی طور پر ضبط کرے ؛ 

)٥(‏ یمہ کمپنیاں لوگوں کے سرمائے کو 
سودی کاروبار میں لکاتی هیں ۔ یه بات معلوم ھونے 
کہ بعد بیمه کروانا تعاون علی الائم والعدوان ی زد 
میں آتا ھے اور مسلمانوں کے لیے جائژ نہیں که 
ایک گناہ کے کام میں معاون بنیں , 

بےمے ى اسلامی شکل :اس میں کلام نہیں 
کہ بیے کا تصور انسانی عمدردی اور فلاح پر مہنی 
ےۓے ۔ یہی وجه عے کھ ہر متمدن معاشرے میں اس 
کی کوئی نہ کوئی شکل موجود رعھی سے ؟ لہذا اگر 
یے کی رائج الوقت شکل شرعا جائز نہیں تو شریعت 
کہ ڈھانچے میں رھتے ھونے اس سفید انسانی ادارے 
کو کیسے برقرار رکھا جا سکتا ے؟ 

اس سے قبل يه اشارہ کیا جا حچکا ہے که 
حضور صلی ات عليه وسلم ے قرب میں رائٔج عاقله 
کے نظام کو قبول فرمایا ۔ اس دور میں بھی ھم اسی 
نظام ى روشنی میں ببے کا بندوبست کرسکتے ھی :۔ 

اول یه که عاقله کسی منفعت بخش کاروبار 
کا نام نه تھا؛ چنانچہ سب ے پہلے تو تجارتی 
بنیادوں پر نفع کمانے وا ی بیمه کمپنی کو ختم 
ذر کے اسے باعمی تعاون کے تصور کے ساتھ وجود میں 
لانا ھو کا ۔ اسلامی ڈھانجے میں بیے کے لے معاھدہ 
یبمە کمہنی اور بیمه کرانے والے کے درمیان نہیں 
ھوگا بلکہ اس میں وہ سب لوگ اکھۓے هو کر ایک 
ادارہ قائم کریں ۴ جو نقصانات کے لے ایک 
دوسرے کے معاوں بٹنا حاھتہ عوں ۔ اس کے تمام 
ارکان ایک دوسرے کے معاعد ھوں گے اور ھر رکن 


دوسرے کا و کیل اور ضامن ھوکا ۔ اس طرح بیمهة صحیح 


معنوں سی ایک اجتماغعی ادارہ ٤‏ سکتا 0ے : 
ڈوم دا کہ سب ارکتان اٰاس مقصد کے لے ایک 
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علم (معاشیات) 


پر تج ۳۳۷ 


علم (معاشیات) 


مقررہ رقم اس ادارے میں ادا کریں لے اور یهە ادانی ۱ جانچ پڑتال؛ اداررے کے روز مرہ انتظاساتء؛ وغرہ 


ہب (بخشش) مع تملیک و قبضه کے طور پر ھوگی؛ 
زە که اہانت کے طور پر . 
سوم یہ کە بیے کا یه ادارہ جن لوگوں 
کے باھمی تعاون کے اصول پر قائم کیا جائے کا 
اگر ان میں سے دسی بھی شخص کا کوئی ایسا 
نقصان واقع هو جائے جس کے تحفظ کے لیے یه 
ادارہ قائم کیا گیا تهاء تو وه اس شخس کے اصل 
نقصان کی تلافی کرےکا ۔ یه تلافی اسوال ى صورت 
میں آسانی ہے طے کی جا سکتی ےےء البتد جانی نقعصان 
یىی صورت میں اس کا تخمبنه لکانا ایک مشکل اىر 
ہوکا؛ جنانجہ اس کے لیے طے کیا جا سکتا ے کە اگر 
کوئی شخص اپنی طبعی عمر (جو کہ اوسطا 
سال مقرری جا سکتی ے) سے قبہل فوت هو جاے 
تو ایک مقررہ رقم تمام افراد کے اجتماعی فنڈ سے 
بتقل کر کے ادارے کی طرف سے اس کے زیر کفالت 
وارثوں میں تقسیم کر دی جائے . 
چہارم یه کە اگر کسی سال ارکان کے نقصانات 
ان کے ادا کردہ جندوں ہے زیادہ ھوں تو تمام 
ارکان ایک مقررہ نسست سے زائد نقصانات کی ادائی 
کے لیے سزید چندہ ادا کرنے کے پابند ھوں گے؛ لیکن 
اگر کسی سال ادا کردہ جندے نقصانات سے زائد 
ھوں تو تمام ارگان نقصانات کی ادائی کے بعد ج وکچھ 
یچ رہ ائے باہم تقسیم "کر سکیں گے : 
پنجم یه که اس ادارے کو محکم بنیادوں پر 
اعتوار کرنے کے لیے نقصانات کی ادائی کے بعد ارکان 
کے حندوں میس ے ایک حصه بطور محفوط رم 
(ریزروفنڈ) ر تھا جا سکتا ےے؛ جسے نھ صرف شر ات و 
مضاربت ي بنہاد پر کاروبار می لکایا جا سکتا عے بلکه 
اس پر سلنے والے نفع ”دو ارکان کے درہیان ان کے 
جندوں کی نسبت سے بانٹا بھی جا سکتاےے: 






سشورے ہے طے پائیں : 


ھفتم یه کهھ حکومت اس 'دارے کے کَامیابی 
سے جلنے کی ضعانت دے تا لہ لوگ اس پر اعتماد 


کر کے آ گے بڑھیں اوراس کام کوفروغ دیں : 


ھشتم یه که اگر کوئی رکن دوران سال اپنا 
جندہ واپس لینا چا تو اس کے لے فمواعد و ضوابط 
وضم کے جا سکتے ھہیں؛ جن کی رو سے نهھ نو 
یہ ادارہ غصب کا مرتکب هو اور نه کوئی رٹن 
یایک اپنا سرنايه نکال کر ادارے کی سا ی حالت 


کو ایسا نقصان پہنجا سکے جو دہ باقی ارکانں ہے 
مفاداتے سنافی هو 


اسلاسی حکوست کے مالیات عامه میں 
ہے المال ک ادارہ ایک رآ حشیت تا حاسل 


ےہ ۔ مضورخل ا عليه وسلم کے دور میں بیت المال 


کا تصور بنیادی طور پر موجود تها؛ لیکن اس نام کا 


ادارہ خلفاے راشدین کے دورمسں انٰابطه طور پر قائم 
کیا گیا اس زسانے کے حالات کے مطابق بیت المال 
بک وقت ملکی خزانےء مرکزی بنک؛ کفایت عامه 
اور اجتماعی تحنظا ی خدمات انجام دیتا تھا ۔ ریاست 
کے تمام محاصل بیت المال می داخل کر دیے جاتے 
اور وعیں ے اس کے تمام اخراجات پورے کے جاتے 
تھے ۔ بیتالمال کا حساب کتاب رکھنے کے لیے 
باقاعدہ خازن اور دیگر عمله مقرر ھوتا تھا 

ٰ خلفاے راشدین کے عمل ے بیت المال کا جو 
تصوراست سسلمهھ میں رائج ھوا ےے اس کک تحت 
بت المال ایک مقدس ادارہ قرار پایا ہھے؛ جس کے 


ھوتے ھی اور ان می انتظلايه٭ کے سربراہ (خلیفه) یا 
بیت‌المال _کے سربراہ (خازن)ء کسی کو بھی کلی یا 
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علم [متافيَا) ‏ 


19۹ 


علم (معادیات) 





حتمی اختیازاٹ حاصل نہیں۔ خلیفه کی حیثیت بیت‌المال 
کے لیے یٹیم کے وی ہے زیادہ نہیں کە اگر حاجتمند 
هو تو بقدر حاجت لے لے اور اگر صاحب حیثیت هو 
تو رکا رعے (ابو یوسف : کتاب الخراج؛ اردو ترجمة؛ 
ص ہےم) ۔ خلفاے راشدین ببتالمال کے بارے 
میں بےحد حساس تھے اور ان کے دور ق بہت سے 
مثالوں ہے پتا جلتا عہ که وه ذاتی اسلاک اور 


بیت‌المال ق الاک ہی بہت باریگی کے ساتھ استیاز 


کرتے تھے . 


اسلامی ریاست میس بہت المال ۰2 سمحاصل و ۱ 


مصارف کے بارے میں ملک کی انتظاميه مکمل طور 
پر جوابدہ سے ۔ اس احتساب میں جہاں یه بات اھم 
ے کھ کوئی شخص اپنے اختیارات ہے ناجائز فاندہ 


اٹھا کر بیت العال کی املاک کو ذاتی مصرف میں | 


ن٭ لائے وہاں یه بھی ضروری ھے کهە اجتماعی 
مقاصد کے لیے مصارف بھی پوری سوجھ بوجھ اور سای 
بصبرت کے ساتھ کے جائیں ۔ کسی کو یه حق 
نہیں که وہ اجتماعی مقاصد کے لیے بھی بیت‌المال کے 
سراف کرے مسق احمد وب ہے)۔ ایسے 
تماماخراجات قوسی اسراف کی زد میں آتے ھیں اوران کے 
لیے وھی وعیدیں ہیں جو ذاتی صرف کے سلسلے میں 
دی گئی ہیں ۔ بیت المال کے اسوال میں مکمل سا ی 
بصرت کے استعمال کا ایک تقاضا یه بھی ے لہ اسلامی 
ریاست ان کے استعمال میں وه تمام فنی اور تکنیکی 
معلوبىات کو کام میں لائے جن کے ذریعے اسوال سے 
زیادہ ہے زنادہ اجتماعی فوائد حاصل کے جا سکتے 
ھوں ۔ ھمارا اشارہ اس دور.۔ی راج بہت سی حساباتی؛ 
شماریاتی اور مشینی ایجادات کی طرف ےے؛ جن کے 
استعمال سے اموال پر مصرف میں نیاع کو لم سے لم 
اور انتقاغ کو زیادہ ہے زیادہ کیا جا سکنا ھے.ٴ 

اسلاسی حھانکوست کے ذرانم امدن 

۱- ا إ اسلامی حکوبت کے ذرائم ادن 


اہوال میں ! 


میں زکوة سب سے اہم ہے ۔ زکوۃ اسلام کا ایک 
بنیادی جز (مسلم؛ کتاب الایمان؛ عدد م تا 2 اوڑ 
نماز کی طرح کی ایک فریضه ے ۔ قرآن مجید میں 


کم و بیٹی ھر جگہ اقامت نعاز کی تاکید کے ساتھ 


اداے زکوۃ کا حکم ملتا ے ۔متعدد احادیث میں 
زکوة کی ادائی میں کسی قسم ‏ یکمی کرنے والے کے 
لے سنگین وعیدیں وارد ھوئی ہیں (مسلمء؛ کتاب 
2 مر عدد ۸()۔ قرآن مجید کی انہی تعلیمات یق 
روشنی می خلفة اول۶۶ ے بنکران ا کہ ا خلاف 
جنگ کی اوران ہے بجبر زکوة وصول کی (البخاری: 
الز کوةء باب( .م و استتابة المرتدینء باب ئح؟ 
مسلمء الایمانء عدد ہم؛ ابوداودء ال زکوٰةء باب ٴ 
ات تدقیٰ؛ الایمانء باب ). 

زکوڈا تقریبا تام اقسام کر اموال پر عائد کی 
جاتی سے - نقد زیورات؛ سونا چاندی؛ تجارتی اموال؛ 
نجارتی حصص اور مال سویشی وغیرہ سب پر زکوۃ 
کی ادائیگی واجب ے ۔اگر تجارت کی غرض ہے 
خریدی گئی صنعتی سشینری کو ذریعة معاش بنایا 
جائے تو اس کے حاصل زر پر حسب ضابطة شرعيه 
زکوۃ وجب ھ وگی؛ سشینری پر نہیں [صنعتی مشینری 
پر ض کا مسشثله متنازعهة فی سے ۔ عام راے 
یہ ۓے کہ می مشینری زکوۃة سے اسی طرح 
مستثنی عے جس طرح کاریگر کے اوزار (دیکھے 
مودودی ۰ یس وسم): لیکن ایک دوسری 
راے یہ ے ػه مشینری بھی اسی طرح ے مال نامی 
یں بے ہے کوئی دوسرا مال ؛ لہذا اس دور 
میں مشینری کو کاریگر کے آلات پر قیاس 
نی ػیا جاسکتاء جانجھ اس راے کے مطابق 
سشینری پر بفی زکوة لگنی چاھے]ٔ 7 عو سرت 
سے کم مالیت کے اموال کو نے مسنثنی ھیں ۔ 
یه نصاب سونے کے لیے ,ء مثقال اور چاندی؛ کے لیے 
.ےم درھم ے ۔ زیورات: تجارتی اموال اور تجارتی 
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علم (معاشیات) ۱ 6۴۰) 


علم (معاشیات) 
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حصص کے لیے نصاب کو سونےچاندی کے مد کورہ نصاب ٰ که حد نصاب کے مطابق جاندی کی مالیّت پاکستانی 


کے برابر مالیت کا هونا ضروری ھے۔ حضور صلى الہ 
عليه و سلم کہ زمانے میں سونے اور چاندی کے 
سکے گردش میں تھے ۔ متعدد روایات ہے پتا چلتا 
عہے کے اس زمانے می ذس سونا اور , . م درھم 
جاندی کی مالیت برابر تھی؛ یعنی اس وقت سونے اور 
چاندی میں ایک اور دس کی نسبت تھی ے بعد می 
چاندی کی مالیت گرنے لگی؛ ؛ حتی کے آج کل سونے 
اور چاندی میں تقریبا ایک اور پینتیس کی نسبت ھے۔ 
ان دھاتوں کی مالیت میں اس تفاوت کے پیدا ھونے 
سے نقد اور تجارتی اسوال پر زکوة کے نصاب کے 
تععن مس ایک بہت بڑا تضاد پیدا ھو گیا ے ۔ 
اس سلسلے میں متعدد سوالات اھم ھی ٭۔ 

(م) کیا سونا اور چاندی کا نصاب باھم ستبادل 
ے؛ یعنی کیا ان دونوں میں ہے کسی ایک دھات 
کہ برابر نصاب موجود هونے پر زکوٰۃة لاگو هو جائے 
گی؟ اگر جواب ہاں میں ے تو اس میں تضاد یه 
عے کہ اگر کسی کے پاس ساڑے باون توله چاندی 
هو تو وہ غنی قرار پاتا ے؛ لیکن اگر اس کے پاس 
چھے تولە سونا و تو اگرچه وہ زکوۃ نہیں لے سکتا 
لیکن غنی بھی نہیں کہلائے کا ؛ 


(م) لیا کسی ایک دھات کو نصاب کے طور ا 


پر مقرر کر سکتے ہیں کهە تمام اسوال کو اس پر 
محسوب کیا جائے؟ مثال کے طور پر ٹیا صرف جاندی 
یا صرف سونے کو شرح نصاب کے لیے مقرر لیا جا سکتا 
عے؟ اگر ایسا ے تو اس کے لی ےکوئی نص هونی 
چاهیے ۔ اس کے جواب میں بعض لوگوں نے یه راے 
دی ہے که چونکە چاندی پر نصاب کی احادیث باعتبار 
روایت زیادہ قوی هیں؛ لہذا تمام اسوال پر چاندی کے 
حساب ہے نصاب کی حد مترر کی جائے (الکاسانی : 
بدائم الصنائم؛ ص پ ؛ٴ سودودی : رسائل ومسائل؛ 
٣‏ ببعدم)؟ لیکن اس میں مشکل یه پیش آتی ےہ 


,کرنسی میں آج. کل کے نرخ پر تقریبا ایک:ہزار 


روپے بنتی عے ۔ يد اتنی تھوڑی حد ے کہ آگز 


ا| اسے شرح حساب مقرر کر لیا جائے تو شاید کوئی 


ایسا شخص ند هو کا جو غنی قرار نہیں پائے گا ۔ 

چھوے چھوٹے دوکاندا ٹھیلے والےء پان والے؛ 

حتی کہ پھیری والے بھی شاید اس نصاب پر پورے 

اتریں گے؛ حالانکه يه عام مشاعدہ ےہ که ان 
میں سے اکثر لوگ استحقاق زکوٰة کے اس معیار 
پر پورے اترتے ہیں جو که شریعت نے مقرر 
فرسایا ے . 

(م) کیا نصاب کی شرح کو ھر دور کے حالات 
کے مطابق بدلا جا سکتا عے ؟ بعض .اصحاب کی یه 
راے ھے کہ اسلامی ریاست میں صرف ایک ھی 
ٹیکس لگانا چاے اوروە زکوة هو اور محاصل کی 
مقدار کو پورا کرنے کے لیے اس کے نصاب اور شرح 
میں حسب ضرورت ترمیم کر ی جائے (محمود احمد : 
رصدا:] ہا تءزا1ءسڑ اون ءوگ؛ ص رو تامں) : اس راے 
پر بہت ے اعتراضات وارد ھونے ھیں۔مثال کے طور پر 
امت کا اس بات پر اجماع ےہ کھ زکوٰة کا نصاب 
اورشرح اسی طرح سے دائمی اورایدی ےہ جس طرح 
نماز کا طریق کار ۔اے شارع عليه الصلوۃ و السلام 
نے مقرر لیا سے اور آپٴ کے بعد کسی کو 
اس میں تبدیلىی کا حق نہیں ۔ اگر زکوٰة میں 
مذکورئ بالا ترمیم کے حق کو تسلیم کر لیا جائے 
تو است کا اجتماعی ضمیر اس کے خلاف اٹھ کھڑا 
هو کا اور نہ صرف اس کا وہ تقدس ختم هو جائے کا 
جس کی وجه ے لوگ اے ادا کرنے پر مائل 
ھوسکتے هیں بلک اس طرح بگڑے ھونے حکمرانوں پر 
اپنی عیاشیوں کے لیے زکوة کے نام پر من مانے 
محاصل اکھٹ کرنر کا دروازہ بھی کھل جائے کا ۔ 
امت کا جودہ سو سال کا عمل اس بات پر گواہ ھے کھ 
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کسی دور میں بھی زکوٰۃ کے نصاب اور شروح میں 
تبدیلی نہیں ک ئی؟ لہنا یه تجزیہ کہ نصاب کو 
قابل ترمیم بنا دیا جائے؛ ناقابل عمل ہے۔ تو پھر اس 
تضاد کا کیا حل ے9۹ 

عمارے خیال میں یه مسئله اجتہاد کا طل بکار 
ے‫ ۔علماے وقت کو اس بارے میں کوئی فیصله 
کرنا چاے ۔ ایک تجویز یه زیر غور لائی جا سُکنی 
عے که سونے اور چاندی کے نصاب کو ایک دوسرے 
کا متبادل ان معنوں میں لیا جار کە ھر دور میں 
ات کے ارباب حل و عقد جس دھات کے نصاب کو 
مناسب سمجھیں نافد کر دیں ۔ عم سمجھتے هیں کہ 
شارع عليه الصلوۃ والسلام نے دونوں دھاتوں میں 
نصاب کو بیان کر کے شریعت میں بنیادی لجک 
فراھم کی ہے ۔اگر آج کے دورمیں سونے کا نصاب 
زیادہ مناسب ۔عے تو فی الحال تمام حسابات اسی کے 
مطابق لازم قرار دے دیے جائیں اور اگر کسی 
دوسرے وقت میں جاندی کا نصاب زیادہ مناسب معلوم 








ہو تواے رائج کیا جا سکتا ھے ۔ سوال یه پیدا.ھوتا 
ےہ که مناسب قرار دینے کا معیار کیا ے؟ اس سلسلے 
میں رائج الوقت حالات میں دونوں دھاتوں کی تیتوں 
کے بارے میں زکوۃ دینے والوں کی استطاعت اور 
زکوۃ وصول کرنے والوں کے حق وغیرہ عوامل کو 
سامنے رکھ کر فیصله کیا جانا چاعیے ۔ ۔ ھمارے زمانے 
میں چونکه افراط زر ی وجهہ ے ایک درمیانے درے 
کی زند گی بس رکرنے کے لیے بھ یکم از کم اتنا سرمایە 
ضرور ھونا چاھے جوکہ شریعت کے مقرر کردہ سونے 
کے نصاب پر پورا اترتا هو لہذا ھمارے خیال میں 
اگر اس دور میں سونے کا نصاب راج کر دیا جائے 
تو زیادہ مناسب رع کا. 
نصاب ہے زائد تمام اسوال پر ڈھائی فیصد کے 
حساب ہے سپ و وجب ھوتی ے؛ البته مال مویشی 
پر زکوۃ کے شروح مختلف ہیں جو کے متعدد 


گر 


علم (معاشیات) 


احادیث میں وارد ھهوثی ہیں ۔ (الیخاری؛ 
کتاب الزکوة؛ بابے ےس ۸ ابو داود الزکوہ) 
' الترمذیء ال زکوة باب م؟ ابن ماجدہ 
ال زکوۃ؛ باب ۳ الدارمی؛ ال زکوۃ؛ باب ہ) ۔ اس 
طرح صرف ان اموال پر ڑکوۃ عائد ھوتی ہے جو 
ایک سال تک کسی کے پاس رےہ ھوں (ابن ساحجہ)؛ 
نخغرت الترہذی؛ الزکوۃ؛ باب .؟ 
بط الزکوة؛ عاہ مہ ہ٢‏ تسد ام :٤‏ 
۸))۔ عملی طور پر زکوۃ ة کے نفاذ کے بعد زکوۃ 
ى تحصیل کے لیے ایک ما ی سال کا اعلان کر دیا 
جائےگا اور سال کی آخری تاریخ پر جس کے پاس نصاب 
سے زائد مال هو کا وہ زکوۃ ادا کرے گا؛ خواہ اس 
مال میں اضافه اس یو سے چند روز قبل ھی ھوا 
هو ۔ اس کے بغذیر عملا زکوة کو نافذ کرنا 
ناممکن سے . 

۔مصارف زکوة : زکوۃ کے نصاب اور شروح 
کی طرح اس کے مصارف ق مدات بھی شریعت میں 
مدون کر دی گئی ہیں ۔ قرآن مجید میں ے کھ 
زکوة مندرجه ذیل آٹھ مدوں پر خرچ کی جائے : و۔ فقرا؛ 
+۔ مساکین؛؟ م۔ عاملین زکوۃ؟ م ۔ مؤلفة القلوب> 
ہ ۔ غلام کو آزاد کرنا؟ ہ ۔ غارمین ؛: ے ۔ جہاد 
فی سیل اے' ہ ۔ مسافر(و [التویة] :. ہ) ۔ ان آٹھ 
ہدات کے سوا کسی دوسری مد پر خرج کا حق خود 
اہ کے رسول*٭ کو بھی نە تھا. 

فقرا وہساکین : فقرا وسماکین کے ٹھیک 
ٹھیک معنی متعین کرنے میں فقہا کے درمیان اختلاف 
ہے؛ لیکن اس پر سب متفق ہیں کہ یه حاجت مندوں 
کے دو گروہ ہیں 

عام طور پر فقیر سے مراد وہ ھے جس کے پاس 
اپنی ضروریبات کے پورا کرنے کے لیے کجھ بھی نه 
ھو اور سسکبن وه ےے جو نصاب ہے کم مال رکھتا 

ھسو اورحلال ذرائم سے اسے جو کچھ سلتا هو اس 


یاب ”ص۵٢‏ ٣۱ء‏ 


باب 7- 
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علم (معاشیات) 


ی اور اس کے عیال ک ضروریات کے لے کامی نە ھونا 
هو (الترضاوی : فقر و فاقه اور آسن 5 اسلامی حل؛ 3و 
ترجماں ترحمان القرآن؛ ہے :]: ..سم) ۔ [فقبر اور سسکین ق یھ 
تعریف امام شافعی' ۶ ٣‏ وڑب کی سطازق ىق: گت 
ے (لان العرب؛ ۰ء : ؛ہ): جبکے آسام 
ا حجتا' ک نزدیک فتبر وہ ۓغے جس کے پاس 
کہازز کو کجھ نه کحی ھو اور سسکین وہ ے جس 
ے پاس سرے سے کے نام ھا و (ھداید ١ر:ے۸١)]۔‏ 
اض نے نلاھر هونتا ے کہ فترا و مسا کین صرف 
بھیک سانگےۓے والے پیشہ ور گداگی معذور و 
حاحت مند؛ ہیبوہ و یتیم می نہیں بلکہ وہ لوگ ای 
هیں جو بظاھر سنید پوشّں میں اور کسی نہ کسی 
کام کاج میں بھی لگے ھونے ھی ؛ لیکن اتنا نہیں کما 
سک کہ جو ان کی بنیادی ضروریات کے لیے کافی هو۔ 
حضرات صحابهھ ذرام ہس بھی فقرا و سا لن کا ایا 
گروہ موجود تھا جس کی تعریف خود فَرآَنّ مجید میں 
کی گئی ے کہ وہ عزت نفس کے مارے کسی ہے 
لپٹ کر سوال نہیں کرتے (ع [البقرة] : 
معاشرے میں اے لوگ عام طور پر پہچانے نہیں 
جات جب تک کە کوئی قریبی واقف حال ان کے 
بارے ہیں آػاہ نه کرے - فقرا ومساکن میں وہ 
لوگ بھی شامل ھہیں جن کے پاس رہنے کو مکان 
تو هو لیکن گ زر اوقات کے لیے کافی آسدنی نه ھو ۔ 
امام حسن بصری“ کا فتوی ےہ کہ جس کے پاس 
مکان اور خادم هو وہ بھی ستحق ز کو عو تا سے 
(کتاب الاموالء 1 اردو ترجمە؛ ٣‏ 


۔)٣ےہ‎ 


: مم آسام احمد 
ابن حنبل“ کی راے میں اگ رکسی کے پاس غیر منقوله 
جائداد ہو جس ہے آمدن ھوتی هو یا دس ھزار 
درعم یا اس ہے پیش کوئی جائداد ھو لیکن وہ 
انی ضروریات پوری نہ کر سکنا ھو“تو وہ اک سے 
کچھ لے سکتا عے (القرضاویء در ترحمان القرآن: 
سے : ۰٢۲‏ ۔شوافع کی راے بھی یہی ہے که ایسے 


ا خر 





شخص کو جائداد نہیں بیچنی چاھے بلک زکوة 
سے مدد لے لینی چاھیے (القرضاوی؛ محل مذ کور)۔ 
اسام مالک“ فرماتے ھیں که اگر کسی آدمی کے 
پاس زکوٰة کے نصاب یا اس ہے زیادہ دولت هو اور 
موزوں و مناسب گھر اور خادم بھی هو تو کثرت عیال 
: وجه ے ے اسے زکوة دینا جائز ھے (القرضاویء 
محل مذ کور)۔ احناف اس بات کے قائل ھیں کە اگر 
کسی آدمی کے پاس رھنے کو گھر ھو: ضرورت کی ھر 
حیز؛ حتی که حادم سواری؛ اسلحه؛ تن کے کپڑےء 
وغیرہ موجود هو (اور اگر وہ اھعل علم میں ے ہو تو 
کتاییں بھی موجود ھوں) تو اس میں کوئی مضانقه 
نہی که ایے زکوٰة دے دی جائر (الکسانیء 
.-- ۴۸). 

بایں مه ایسے قابل کار افراد زکوة کے 
مستحق نہیں جو جان بوجھ کر بےکار رہ رے ھوں 
کیونکہ ایسے لوگوں کو زکوٰة دینے کا سطلب 
معاشرے ہیں ٹکھٹو لوگوں کا ایک طبقه پال لینے کے 
مترادف ھوکا. 

یہاں یه بات بھی اھم ےہ که شریعت نے 
ہسند فرمایا ے کہ فقرا اور مساکین کو زکوٰۃ کی اتتی 
متدار دی جاے اور ایسی شکل میں دی جائے کهە وہ 
اپنے پاؤں پر کھڑے و سکیں‌۔ معذوروں اور نابالغ 
بجوں کو چھوڑ کر باقی لوگوں کے لیے کوئی 
ستقل ذریعة آمدنی پیدا کر دینا اس ہے بدرجہا 
بہتر عےے که ان کو ھر سال زکوٰة کی مد سے نوازا 
جائہ؟: حنانحه اگر کوئی شخص دسٹکاری کے قابل 
هو تو ا سے ضروری اوزار لے دیے جائی اور اگر کوئی 
زراعت کر سکتا هو تو اسے کاشت کے قابل زہین اور 
آلا تکشاورزی 2 کر دے دے جائیں۔ اسی طرح بیوہ 
عورتؤں کو بھی گھریلو دستکاری کا وسيله فراھم 
کیا جا سکتا ے (القرضاوی)؛ در ترجمان القرآن: ‌ے ٠‏ 
ہ.م) ۔ ھمارے دور میں زکوۃ فنڈ سے ایسی 
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ملو (یمضاتا ‏ 


یر 


علم (معاشیات) 





بڑی بڑی صنعتیں لگائی جا سکتی ہیں جن میں 
مستحقین زکوۃ؛ لیکن قابل کار لوگوں کو ملازمت 
مل سکے ۔ ایسی صنعتوں کے منافع کو انھیں 
مستحقین کے نام منتقل کیا جا سکتا ے ۔ یه بھی کیا 
جا سکتا ے کہ زکوٰۃ فنڈ سے قائم کی گئی صنعتوں 
کی ملکیت مستحقین زکوۃ کو منتقل کر دی جائے 
تاکە آئندہ سال وہ زکوۃة لینے کے بجائے زکوة دینےوالے 
بن سکیں(فر یدی ؛: برئمإط اوء ء۶ ارہ 601م20؛ ص ٣٢۲ا.‏ 

غرض که دور جدید ىقَ بنیادی ضروریات ۔-ے 
رھائشء لاس خوراک؛ طبی سہولتیں ؛ تعلمم 
پوری کرنے کے لیے جس قدر کم سے تم 
آمدنی کی ضرورت هو وہ زکوة فنڈ ے لوگوں ک 
ایسی مدد کو بطور اسانت سہیا کی جائر تا که وہ 
بنیادی معیار زند گی کو قائم رک یھ 

عشاہلتن 3 عاملن رت سے مراذ دک 
وصول کرنے والاً عمله ے ۔اس عملے قق تتخواھوں ہے 
اإحراجات حود کک فند ھی سے ادا کے جائیں گے ۔ 
اس ے دو باتوں کا پتا حلتا ےہ: اول یه کهھ 
منشاے الٰہی زکوة کی انفرادی ادائیگی یا انفرادی 
خیرات کو رائج کرنا نہیں بلکہ ایے ایک اجنماعی 
فریضے کے طور پر منظم کرنا ے اور دوم یه کہ زکوۃ 
کا نظام اپنے اخراجات کا حخود تفیل ے؛ یعنی یه 
ایک ایسی سکیم ےے جو اپنا بوجی خود برداشت 
کرتی ہے . 

مؤلغة القلوب : ان ے مراد وہ 1 گے ھی 
جن کی تالیف قلب مقصود هو ۔ حضور* 
یه یا تو وہ لوگ تھے 


 هہغو‎ 


زمانے میں 
جو نئے نئے اسلام قبول ٹرتے 
تھے اوران کے اس عمل ہے ان ی معاشی 
نے گتے ہیں چنائیہ نک کر مال سرارا دج نے 
لیے زکوۃ میں ہے شخرچج ‏ لیا جاتا تھاء یا ان میں وہ 
لوگ شامل تھے جن کے شر کو مال کی طاقت سے 
دفع کیا جاتا تھا ۔ حضرت عمر فاروق” نے اپنے 


زمانے میں زکوۃ کے اخراجات کی انابندر کو منسوخ 
فرما دیا تھا کیونکه اس وقت اسلام کی شان ؤٴغشوکت 
اتتی بڑھ چکی تھی که دشمنان اسلام کو خاموشٰ 
رکھۓ ے لیے کسی تالیف قلب کی ضرورت باقی نہیں 
رھی تھی(مودودی : معاشیات اسلام؛ ص .ہم 
تا ++م) ۔ اس ہے بعض ای در که 
مؤلفة القلوب کی مدھمیشه کے لیے ختم ھ وگئی ہے حالانکہ 
قرآن مجید کی آیت کو حضرت عمر“ کے اجتہاد ہے 
منسوخ نہیں کیا جا سکتا ئیونکہ ان کا اجتہاد 
اپنے زمانے کے حالات کے مطابق تھا ۔ اب بھی اگر 
کسی دور میں اسلام کی شان و شو کت فیالواقم 
اتی بلند هو جائے کهە کسی تالیف قلب کی ضرورت 
نه رے تو مؤلفة الغا وب ک مد پر وقتی طور پر زکوۃ 
کا حوج روکا جا سکتا ے؛ لیکن جیسا که سب کو 
معلوم ےد : مملمان اس وقت اپنے عروح کو کھو 
چک هیں؛ لہدا اگر نسی سلمان حکومت میں 

و ت 56م رائح ھو تو لدسی مسلمان ى تالیف قلب 
7 


سے4 


ٹر 


:-ےيٛكککتت 


لیے زکوۃ فنڈ میں ہے خرچ کیا جا سکتا ھے . 
غلام آزاد کرانے کے لیے : دنیا میں اس وقت 
غلامی کا دستورختم ہو چکا ے؛ لہٰذا بظاعر زکوۃ 
فنڈ کا یه مصرف تو حالات کی تبدیلی کی وجهھ سے 
خُود بخود حتم هو گیا ؛ البته اس دور میں اس یی ایک 
تعبیں یہ کی جا سکنی غے کہ ایسے علاقے جہاں 
مسلمان کسی اتبدادی قوت کے پنجے میں غلامی ‏ 
اتد کی گزار رے ھوں وہاں کے مسلمانوں کو آزاد 
'ٹقراترے کے لے پک فنڈ ہس ے پالئی ابہداد دی 
جاسکتی ِعے ۔ مسلمانوں کی ایسی آبادیاں آح کل بھی 
دنیا میں "کئی جگه پائی جاتی ھیں ۔ ظاھر ے که 
اس قسم نا اقدام بین الاق:وامی سیاق وسباق کو 
سامنے رتھ کر عی کیا جاسکتا 0 
غارسین : ژکوۃ میں ہے ایسے مقروضوں کٌ 
مدد کی جا سکنی سے جنھوں نے اپنی ذاتی یا تجاری 
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عجلم (معاشیات) 


بس رز 


علم (نعشہامت) 


ضروریات کے لیے قرض حسنہ لیاء لیکن پھر ایسے | کے ان معنوں پر علما کی طرف ہے اَجنْماعی توثیق کی 


جالات میسر نہ آ سکے کہ اہے لوٹا سکیں۔ اگر 
قرض سواہ وقت مقررہ پر مہلت دیے کے لے تار 
نہ هو اور مقروض کے پاس اداے قرض کا کو ولی ذریعه 
عوتو۔ او ا می ے اتک بجی جا سك 
عے ۔ غیر ربائی بنکاري' میں بھی ایسے قرضوں کى 
ادائی زکوٰۃ میں سے اداکيی جا سکنی ے جن کے 
مقروض بنک کو رقم واپس کرنے پر قادر نه ھوں یا 
بغیر کوئی مال چھوڑے مر گے ھوں . 

فی سہمل الله : یه اگرجە ایک عام اصطلاح 
ےےء لیکن اس پر است کا اجماع ۓے که اس ہے مراد 
جہاد فی سبیل اللہ ے ۔ جہاد فی سبیل الہ صرف تلوار 
تک ھی محدود نہیں بلکه اس میں وہ نمام 
سعی و جہد بھی شامل ے جوالقہ کے دین کو غالب 
کرنے کے لیے ضروری ھو (سودودی : معاشیات اسلام؛ 
ص مہ ہم) ۔ جہاد فی سبیل اته میں باقاعدہ فوجوں 
کا قیامء اسلحه اور دفاعی تنصیبات کا حصول وغیرہ 
سب چیزیں شامل یں ۔ دوسرے الفاظ میں ملک یق 
جغرافیائی اور نظریاتی سرحدوں کی حفاظت کے لیے 
تام اخراعبات زکرة اڈ ہے ادا “کے جا نے مین 
(بشرطیکە تملیک کی شرط پائی جائے). 

این السبیل : ابن السبیل سے مراد سمسافر 
ھیں اور ان کے لیے فقرا و .سا کین ھونا لازم نہیں 
بلکہ ایسے سسافر بھی جو اپنے گھروں میں 
صاحب حیثیت ھوں سفر کی حالت میں ضرورت پڑنے 
پر زکوۃ ہے مدد لے سکتے ھیں ‏ بعض لوگوں نے 
جدید دور میں ابن السبیل کی مد میں مسافروں 
کہ لے سفر کی سہولتیں فراھم کرنے کہ لیے زکوة 
فنڈ کو استعمال کرنے کی تجویز بھی کی ے ۔ان ک 
راے میں ملک میں س ڑکیںء ریلوےسٹیشن ء ایر پورٹ؛ 
سرائےء ھوٹل؛ مسافروں کے لیے معلوساتی لٹریجر؛ وغیرہ 
اس فنڈ سے فراه مم کیا جا سکتا ے؛ تاھم ابن السبیل 


ضرورت ے [مگر واضح 
کرنے سے جن میں مستحقین کی تملیک نہیں پاتیٰ 
جاتی؛ زکوۃ سے عہدہ برا هونا ممکن نہیں] . 

تحصیل زکوٰۃ : حضور صلى اللہ عليه وسلّم نے 
عاملین زکوٰة کے لیے تفصیلی ھدایات چھوڑژڑی ھیں۔ 
یه ھدایات مویشیوں کی زکوة وغیرہ وصول کرنے 
والوں کو دی جاتی تھیں :۔ 

() لوگوں کے بہترین اموال کو زکوٰہ میں 
وصول نه کیا جائۓ بلک اوسط درجے کے اموال نکالے 
جائیں (البخاری ء ال زکوۃ؛ باب مہ٠‏ ابو داودہ 
ال ڑزکوٰةء باب و؟ الترمذیء ال زکوة؛ باب ہ؟ٴ 
ابن ماجه ال زکوٰةء باب (ك؛ ٣‏ 
ال زکوة؛ باب |۱ ۹)ء _ 

(م) زکوٰة کی ادائیگی کے لیے لوگوں کو 
اپنے مال مویشی کسی دور دراز جگہ پر لے جانے کے 
لیے مجبور نہ کہا جائے (ابو داودء الزکوةء باب۹). 

(م) علحدہ علحدہ ریوڑوں کو زکوٰة کے لیے 
اکھٹا نه کیا جاے اور نە آاکھۓ ریوڑوں کو 
علحدہ علحدہ(البخاریء ال زکوٰۃ؛ باب مم و الحیل؛ 
باب ے؛ ابن ماجهء ال زکوٰةء باب ٣٣٣۱٠٣.‏ 

موطاء ال زکوۃء باب ۲۳). 

(م) کسی عامل زکوٰۃ ے لے جائز نہیں کھ 
وہ زکوة دی والوں سے کسی قسم کا کوئی ھا یه 
قبہول کرے (سلم؛ کتاب الاأمارة؛ عدد ہس تا 
تا +م). 

(م) زکوٰۃة ی وصول کے لیے لوگوں کو 
کسی طرح عراساں اور پریشاں نه کیا جائے(ابن ماجەء 
کر کجوہ) اب م م؛ الترمڈی؛ الز کوٰۃء باب ۱۹ 
0 احمد؛ م ؛ م۲۳). 

(ہ سال میں ایک دفعه سے زیبادہ زکوة کَ 
وصولں کے لیے نه جائیں . 
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ہے شر تپ ۔ چ۔' چج۔ کچ چتت ے۱ 





طہڑنطقیات): 
(ے) زکوۃ ۵ عسابات میں مکمل دیانٹ 


اختیار کریں (البخاری؛ العبہادء باب وم ہ؛ ابو داود 





الخراح والامارة پاب ٠‏ کو۲ الاقضضےء؛ باب 7ت 


این ماجه الزکوٰۃ؛ باب مم؟ الدارمیء ال زکوٰۃ: 
باب .۳). 

۲ 1 دینے والوں کو بھی هھدایت ےہ که 
زکوٰة کی ادائیگی میں. مصدق کو راضی کر کے 
بھیجں (مسلم؛ ال زکوۃ؛ عا۔د ۲۸ ابو داود 
الزکوۃ؛ باب ب؟ الترمدی؛ ال زکوةء باب .مإ؛ 
النسانی؛ الزکوۃ؛ باب مہ؟ٗ ابن ماجه؛ الزکوۃ؛ 
اب ر؛ الدارہی الوکوٰقہ باب ح؛ الطیالنی 
عدد ےہ مسند احمدء مم ٠‏ 
جمع اسوال کر متسر مب نه کریں 
علحدہ کو جمع اور کسی حیلے بہانے سے کر کی 
کرنے ک کوٹش نه کریں (البخاری؛ کتاب ال زکوٰۃ, 
باب .مم و الحیلء باب س؟ٗ ابن ماجهء الزکرۃ؛ باب 
ببعد: موطاء ال زکوۃ؛ عدد ۲۳). 

ز تی ضيھ بت لیت ایکی تکس : اگرحه 
زکوة اسلامی عبادات کا ایک رکن ے؛ لیکن ایک 
مال یی فریضے کے اعتبار ہے په ایک ٹبکس ےل _۔ 
۵ئ ء٢‏ بحیثیت ایک ٹیکس کے مندرجة ڈذیل 
حصوصیات کا سی ہے ۔ 

وہ زکرت سد ساب ساب 7ور ےو جاند 


,ظ۲" 


۳ٰ٠‏ بعد )؛ '"اپے. 
اور نة 07 


علم (معاشیات) 
مقدار صرف ھو اس کے لیے شرح زکوةۃ کم بے اور 
یه بات عدل کہ عین مطابق ے؛ 

٣۔‏ نصاب زکوۃة اتا کم ےے که آبادی کی 
ایک بڑی تعداد زکوة دینے والوں میں شامل 
ھوجاتی ہے ۔اس سے بہت سے لوگ اپنی آبادی کے ٣‏ 
مستحقین ى امداد میں شریک هو جاتے ہیں؟ 

زکوۃ ایک ایسا ٹیکس ے جس کو ادا 
کرنے والے خود اس ہے فائدہ نہیں اٹھا سکتےکیونکه 
بنیادی طور پر زکوۃ اغنیا سے لے کر فقرا میں 
ثقسیم کی جاتی کے (البخاری: ال زکوۃ؛ باب و ۸ 
٭+؟ ابن سعد بی طبقات م٠‏ .؟ پر دای الزکوۃ؛ 
باب و م؟ الترمڈی؛ ال زکوۃ؛ باب ؛م) ۔ دنیا میں 
کوئی دوسرا یکس ایسا نہیں جس کا فائدہ خود 
ٹیکس دینے والوں کو نە پہنچتا هو 
مساوی روجیے: زکوۃ اگرچہ ایک متناسب 


(306ہ0۶0۱:۷٠ح)‏ ٹیکس سا کر ا جونکهہ یا بجٹ 


یا سرمانے پر لگتا لہڈا اس کے اثرات ویسے . 
ھی ھهیں جسے کہ آمدئی پر متزائد (۲۴5[۷۶۰ )٤٤٤0‏ 
ٹیکس کے۔ سرمائے پر ایک مقررہ شرح ہے ٹیکسں امبر 
لوگوں کے سرمائے کا بڑا حصہ ٹیکس کی صورت میں 
لے جاتا ۓ؛ جہکه اس کم سرمائے والوں 
پر اس کا بوجھ کم پڑتا ھھ . 

حتمصسیت ؛ رہ کا نصاب؛ شرح اور ادائیگی 


جاتی ے اس ہے وہ لوگ خود بخود مسٹثنی ہو کا طریق کار ھمیشه کے لے شریعت میں طے کر دیا 


جاتے یں جو اپنی ضروریات کے بقدر یا اس ہے کہم“ 


املاک کے سالک ہیں ۔ اس طرح تو ےرب 
لوگوں ہر عائد کی جاتی ھے جو ایے دی کی اھلیت 
رکھتے ھی ؛ ۱ 

ہ۔ زکوة کی شروح کا مطالعه بناتا۔ عے که 
جس دولت کو پید پیدا کرنے میں محنت اور سرہائے کی 
کم مقدار صرف ھو اس مس الہ تعال کا سی زیاد 
ھے اور جس میں انسانی محنت اور سرہائے کی زیادہ 


گیا ے ۔ ایک معمولی سوجھ بوجھ کا آدمی بھی اس 
کو یقینی طور پر جان سکتا عے اور اس میں تبدیلی کا 
بھی کوئی امکان نہیں ۔ اس لحاظ سے یە دنیا کا سب 
سے زیادہ حتمی محصول ے : 

سہولت : زکوة سال میں ایک دفعہ لگائی 
جاتی ے؛ البته فصلوں پر زکوة ہر فصل کے موقع 
پر عشر یا نصف عشر کی شکل میں وصول کی جاتی 
سے ۔ اہے ادا کرنے کے لیے جہاں قسطوں ک 
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علم (معاشیات) 


سہولت ے وهاں یه قبل از وقت بھی ادا کی جا سکتی 
عے _ اس طرح نقصان یا حسارے ي صورت مںس 
وضع الجوائح کے تحت زکوة میں سہولت دی 
جاتی ےہ. ۱ 

کفایت : زکوة ایک خود کفیل ٹیکس ے ۔ 
اس کے عاملین کو اس فنڈ میں سے ایک حصه دیا 
جانا ے۔ اس طرح اس کی تحصیل بیت المال پر کوئی 
بوجھ نہیں . 

لجک:ز ة دو اعتبارات سے ایک لحکدار 
ٹیکس بىتے : اول؛ آبادی میں اضافے کے ساتھ اس نے 
محصول میں اضافه ھوتا ے اور دومء سال بسال 
زکوٰة کی تقسیم کے بعد زکوة لینے والوں ى تعداد 
کم ھوتی جاتی سے اور دیے والوں کی زیادہ - اس 
طرح زکوٰۃة کی آمدنی میں بتدریج اضافه هوتا جاتا 
سکیموں پر 


٭٭ 


ےے؛ جو اجتماعی تحمفظ ى مختات 
لگایا جا سکتا عے . ٣‏ 

سعاشضی اثرات: زکوة کا ادارہ معیہشت پر 
گہرے اثرات کا موجب هوتا ہے ۔ذیل میں ہم 
اس کے جند اثرات کی طرف مختصرا اشارہ کریں گے :۔ 

(م) زکوة اغنیا سے وصول کی جاتی ےے اور 
فقرا میں بانٹی جاتی سے ۔ یه ایک عام مشاہد ے 
که فقرا یں رجحاں صرف (1016 10ہ )5٤۱٤٤00:11 )٥‏ 
ےا کی و یت ات غخرتا ےرا از 5تت 
کے نغاذ کے بعد کسی بپی مسعیشت مسں 
سمجموعی بتدا ر صرف زا٥‏ ا٤5‏ ۴08507 ۲۴۵۸۰۰ئ8ئ٥))‏ کا معیار 
بلند ھونے لگتا ےے ۔اشیاے صرف کی طلب میں 
اضافے کے ساتھ سرمایهة کاری میں اضافه ھوتا ےے اور 
ملک میں روز کار کے مواقع بڑھتے ہیں (محمد اکرم 
حاں [8/6۷٠‏ ؛بأ ۲٥‏ جبرہ|‌ برع ۶ًزں 0۳ہ ,|7 رت : 

(م) زکوٰة ملک میں سرمایهة کاری میں اضانے 
کا ہب بھی بنتی ۓے ۔ چونکە یه سرمائے پر عائد 
ی جاتی ہے؛ للہا کسی بھی شخص کے لیے سرمائے 


“۶۲٦ 


علم (معاشیات) 


کو بےکار رکھ کر اس پر زکوة ادا کرتےرھنا کوئی 
سود مند مشغله نہیں رہتا بلکە عر شخص یىی حخواھشض 
ھونی امہ کہ وہ اپنے سرمائے کو کاروبار میں لکاے 
تاکه وہ اتنا کمائر که کم از کم اپنی زکوةۃ ادا 
کر سکے ۔ اس طرح ز کوة ہے کار سرمائے کو کاروبار 
میں دھکیلتی ےے؛ جس ے مل معیشت میں کاروباری 
سر گرمیاں پڑھتی هیں اور تجارت وصنعت ہے لروغ ہے 
روزگار میں اضافه ھونا ے . 

(م) زکوة اجتماعی کفالت عام (مزاطاںط 
:1 8 ) ک بہت بڑا د ریعه ے ۔ملک می 
بے روزگاری؛ بیماری؛ حادثات؛ کاروباری بحران 
وغیرہ کی صورت میں ہر شخص ز کوۃ فنذڈ ے مدد کا 
سستحق ےے ۔ يە ایک ایسا فنڈ ےے جس میں هر 
شخص,؛ جب وہ صاحب حیثیت ہوتا ے؛ اپنا سرمايه 
جمع کراتا ےج اور پھر اگر حوادثت اے مسستحق بنا 
دیں تو وه اس ے وصول کر سکتا ہہ ۔ مغرب کے 


اجتماعی محاصل اور رکوہ می ایک تاذ فرقیف 


یہ ے کہ زکوٰۃ کے استحقاق کے لے اس فنڈ میں 
سی مس کر ہے کوئی جچ دن ي خی 
بالکل نہیں بلکہ ایک شخص ساری عمر اس فنڈ 
میں ایک پیسه دی بغیر اس ہے مدد لے سکتا ےے؛ 
حسکهة راج الوقت معاشرتی بیمے (ھ10:0:۵ امن ہ8) 
کی سکیموں میں صرف انھیں لوگوں کو مدد دی جاتی 
عے جنیوں نے قابل کار اور برسر روزکار ھونے کے 
زمانے میں اس فنڈ میں چندہ دیا ھوتا ے . 

(م) ز کوٰة بنیادی طور پر علاقانٌی منصوبه بندی 
کی تندییر سامنے لاتی ےے ۔ ہر علاقے کے اغنیاً سے 
اکھٹی ی هوئی زکوة اسی علاقے کی فلاح و 
بہبود پر خرچ کی جانی چاے اور اگر کسی علاقے 
کی ضروریات ہے ژزکوٰة بڑھ جائے تو وہ مر کزی 
یت المال میں بھیجی جا سکتی ے۔ موجودہ دور میں 
علاقے کی تعریف میں صوبے لائے جا سکتے ہیں اس 
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علم.(معاشیات) 


طرح علاقائی استحصال کی وہ شکایت جو بہت ہے 
سیاسی اور تمدنی مسائل کا موجب ے؛ آپ سے آپ 
ختم ھوسکتی ےہ . 

زکوة بحیمیت ایک سالماتی اآله: 
اسلامی معیشت میں زکوٰة ایک مؤثر مالیاتی آله 

(اہہ؛ ۷7ج داعدم) کے طور پر استعمال کیا جا سکتا ے ۔ 
ڈذیل میں ھم اس کی چند ایک مثالیں پیش 
کرتے ھیں :۔ 

. الف ر وة وثیيقه جات: جیسا که ھم عرض 
رے ہے از لم خر تی کی سروہ بت 
تقسیم کرنے کے بجائے صنعتوں میں سرمایه کاری کے 
لیے استعمال کیا جا سکتا ے۔ ان صنعتوں میں ز کوۃة 
کے مستحقین کو حقوق ملکیت دیے جا سکتے ہیں ۔ 
اِس تدبیں کو افراط زر پر قابو پانے کے لیے اس طرح 
امتعمال کیا جا سکتا ہے کہ ان صنعتوں کے سنافع 
کو نقدی کے شکل میں بانئٹنے کی بجائے زکوٰة 
وثقه جات (تا؛دەقنا::٥‏ ٢8ت‏ اومی جاری کر دے 
چائیں جو که .ایک خاص مہدت کے بعد نقدی میں 
تیدیل هو سکتے ھوں ۔ اس طرح ۔جموعی سعیار صرف 
کو کم اور اضراط زر کو کنٹرول کیا جا سکتا 
سکتا سے ۔ 

پ۔زکوٰة بجٹ: چونکه زکوة کی مدات 
صرف مقرر هیںء لہذا اسلامی ریاست میں زکوٰۃ کا 
پجٹ علیحده تیار کرنا لازم ھوگا۔زکوة بجٹ 
کو مالیاتی انضباط (ام۶ امہ مد ەمج) کے الے کے 
طور پر استعمال کیا جا سکتا عے ۔مثال کے طور پر 


اگر ملک میں افراط زر ہو تو زکوۃ کا فاضل بجٹ_ 


تیار کیا جا سکتا ےے؛ یعنی جتنی زکوة جمعم ھو 
اس ے کم خرچ کی جائے ۔اس ہے شریعت کے کسی 
قاعدے کی خلاف ورزی نہیں هوتی ۔ کساد بازاری 
کے زمانے میں زکوٰة میں حسارے کا بجٹ تیار کر 
کے جتنی زکوة جمع ھواس ہے زائد خرچ کر دی 


ے ۳۴ 


علم (معاشیات) 


جائے اور آئندہ سالوں کے محصولات ے اس کی کمی 
کو پورا کر لیا جائے ۔ وقتی طور پر یە رقم بیٹالعال 
کی کسی دوسری مد سے قرض لی جا سکتی ے . 
جچ۔تناسب مصارف: اگرجه زکوٰة ی 
مدات سمصارف مقرر ھیںء لیکن ان کا باھمی تناسب 
(×ز0 طے شدہ نہیں ۔ اسلامی ریاست معیشت کے 


حالات کے مطابق مختلف مدات میں زکوٰۃ کے 


اخراجات میں کمی بیشی کر سکتی ہے ۔مثال کے 
طور پر اگر ملک میں افراط زر رونما هو گیا عو تو 
فقرا و مسا کین پر خرچ کم کیا جا سکتا ےے اور اس 
کے بجائے غارمین کی مد پر حرچ بڑھایا جا سکتا ۓ 
کیونکە غارہین پر خرج بالاخر قرض خواھوں کو 
پہنچتا ے؛ جن مس غنی ہونے کی وجه نے رجحانِ 
صرف فقرا کے مقابلے مس کم ہوتا ہے ۔اس طرح 
ہے مجموعی معیارطلب کو کم کر کے افراط زر کو 
کنٹرول کیا جا سکتا مے . 
۱ ام عشر 

عشر زکوٰة کی ایک قسم ہے ۔ عشر 
بارانی زمینوں پر پیدا ھونے وا لی فصلوں پر دس 
نی صد شرح سے وصول کیا جاتا ھے البتہ اگر زمینوں 
پر مصنوعی ذرائم سے آبہاشی کی جاتی ہو تو صدقے 
کی شرح نصف هو جاتی عے (مسلمء ال زکوۃ؛ عدد 
.؟_سنداحمد؛ +: ہمم)۔عشر کے مصارف ک 
مدیں بھی وھی ہیں جو زکوۃ کی ھیں ۔ اگرچھ 
امام ابو حنیفه“ کے نزدیک تمام پیداوار پر اخراجات 
وضع کرنے سے قبل عشر وصول کرنا لازم ے؛ لیکن 
صاحبین کے نزدیک پانچ وصق ہے کم پیداوار پر 
عشر واجب نہیں ( کتاب الخراج؛ آردو ترجمه؛ ص 
۸ہ ؛)۔ اگرفصل کسی آسمانی آفت یا کیڑے لگنے 
ہے تباہ ھو جائے تو اسی قدرعشر میں تخفیف کر 
دی جائے . 
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علم (معاشیات): 


ہ۔ خراج 


۸ ‌ٔٴ۴؟) 


علم (معاشیات) 


خراج اسلامی ریاست کے ذرائع آىدن کا | کے صلے میں جزیه عائد کیا جاتا ے (کتاب: الخراجء 


ایک بڈڑا ذریعه ےے ۔ بيەة خراجی زبینوں پر 
قابل کاشت رقبے کے تناسب. ہے وصول کیا جانے والا 
ٹیکس ے۔ اس کی شروح شریعت نے متعین نہیں کیں 
بلکہ اسلامی رباست کی صوابدید پر چھوڑ دی گئی 
ہیں ۔ خراج کی ابتدا تو حضور صلی اللہ عليه و سلّم 
کے زمانے ھی میں ھوگئی تھی جبکہ حضور*ٴ نے 
خیعر کی زمینوں کو یہودیوں کے قبضے میں رھنے دیا 
اور ان سے نصف پیداوار خراج کے طور پر لینا قبول کیا 
تھا (ابن ماجە: ال زکوۃ؛ باپ ۹:) ۔ اس ۔فیصلے ہے 
, بعض لوگوں نے مزارعت ک اباحت سراد لی سے اور 
بعض نے خراج کی ابتدا ۔ بہر حال اس کا باقاعدہ 
انضباطٰ حضرت غمر فاروق“ کے زمانے میں هوا 
جبکءە ایران و عراق اور مصر کے علاقے فتح کے 
گے ۔ حضرت عمر فاروق/۷* نے صحابه““ کے مشورے 
سے یه طے کیا که ان سفتوح علاقوں کی زسینوں کو 
سابقة دستور کے خلاف فوجیوں میں تقسیم ئلە کیا 
جار بلکہ خمس کی وصولى کے بعد فوجوں ہی 
صرف مال غنیمت تقسیم کیا جائے اور زمینوں کو 
تمام مسلمانوں کی فی قرار دے دیا جائےۓ؛ حنانحه 
انھوں نے ان زمینوں کو تمام مسلمانوں کی ملکیت 
قرار دے کر وہاں کے مقیم لوگوں کو سمسلمانوں کے 
ایما پر کاشت کر لینے دے دیا اور ان پر خراج 
عائد کر دیا ۔ یه خراج بیت المال میں داخل کیا 
جاتا تھا جو که فوجوں کے قیامء سرحدوں کی حفاظت 
اور ملک ے دیگر انتظامات خرج پر ھوتا ۔ حضرت 
عمر فاروق““ کے بعد خراج اسلامی ریاست کے مستقل 
ذرائع آسدن میں شامل هو گیا (کتاب الخراج 
اردو ترجمہ؛ ص ۹م تا م۴ہ). 
ہے جعریهہ 


اسلامی ریاست می قابل کار سردوں پر 


اردو ترجمفء ص مم تامہم) ۔جزے یىی کوئی 
شرح شریعت نے مقرر نہیں کی ۔ اگر کوئی علاقه 
جنگ کے ذریعے فتح ھو جائے تو اسلامی حکومت کو 
حق حاصل ہہ کہ غیر ۔سلموں کی استطاعت کے 
مطابق جو جزیهہ مناسب ھوعائد کر دے ۔ اسی 
طرح اگر کوئی علاقہ صلح کے ذریعے فتح ہو تو 
جزیه صلح کی شرائط کے مطابق عائد کیا جاتا ے 
اور اسلاسی ریاست کو اس میں کوئی تبدیلی کرنے کا 
حق نہیں ےہ ۔ ذمیوں کے بوڑھوں؛ عورتوں اور 
بچوں پر جزیهە عائد نہیں کیا جا سکتا . 
یہ عتشور 

غیر مسلم تاجر اسلامی ریاست کی حدود میں 
داخل ھوں تو ان پر دس فی صد ٹیکس عائد 
کیا جاسکتا ے ۔ یه ٹیکس بحضرت عمر فاروق““ ے 
زمانے میں باضابطه طور پر اس وقت عائد کیا گیا جب 
بیرون عرب تجارت کی غرض ہے جانےوالے مسلمان تاجروںه 
کو غیر ممالک ہیں ٹیکس دینا پڑتا تھا ۔ اسلامی 
ریاست نے جوابی عمل کے طور پر غیر مسلم تاجروں پر 
ٹیکس لگا دیا ۔ یه ٹیکس سال میں ایک دفعه وصول کیا 
جاتا تھاء خواہ کوئی شخص کئی دفعه اسلامی ریاستم 
کی حدود میں داخل هو ۔ عشور مسلمانوں سے وصول 
نجس کیا جاتا ے ا مر لمح سے جن 
کے سمالک میں سسلمانوں پر کوئی ٹیکس نه لیا جاتا 
هو( کتاب الخراح؛ اردو ترجمةہ؛ صض ,.,م تا ج,م)م ‏ 
عشور کا نرخ شرعا مقرر نہیں بلک اس میں حسب 
ضرورت کمی بیشی کی جاسکتی ہے ۔ حضرته 
عمر فاروق““ کے زمانے کے عشور کو موجودہ دور کے 
بین الأقوامی تحارت کے محاصل (ہەزاں0] 8٥٥٥۵‏ ۷)). 
کے طور پر سمجھا جا سکتا ھے ۔اس سے پتا چلتا ے 
که اسلام بنیادی طور پر تو آزاد تجارت کا حامی ےہ 
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علم (معاکیاع) 








لیکن اگر کسی ملک میں مسلمانوں کے اسوال پر میں لگ جائیں ۔ جس ملک کی پیداوا 
ٹیکس لکایا جاتا هو تو اسلامی حکوست کو بھی ایسا | بلند هو 


[!۲۹ 


علم (معاشیات) 


ز کا سَیانجتنا 
اتنا ھی وہ معاشی ترقی کی راہ میں آگرٗ 


کے آگے بند باندھنے کی ایک راہ پیدا ھوتی ے . 
٥‏ دیگر محصولات 
شریعت نے زکوة کہ صلاوہ بھی 
مسلمانوں کے اموال پر ٹیکس لگانر کا اختیار 
اسلاممی ریاست کو ديا سے ۔ اگر کسی 
زمانے ہیں بیت المال کے ذرائعم کم رہ جائیں اور 
ضروریات زیادہ ھوں تو اسلامی ریاست مزید محاصل 
عائد کر سکتی ے (الترسذی؛ ال زکوٰة؛ باب ے م) . 
معاشی ترقی 
موجودہ دور میں ھر قوم معاشی ترقی 
کے حصول کے لیے کوشاں سے ۔ بیسویں صدی 
میں بہت ہے سمالک نو آبادیاتی غلامی ہے آزاد 
ھوے اور ان سب میں یه احساس بہت شدت 
سے ابھرا که مغربی اقوام کی طرح سب ہے پہلے 
انھیں اپنے ملک کی معاشی حالت بہتر بنانی چاھے 
کیونکە آزادی کے وقت تک ان ممالک کے عوام 
گی حالت مالی اعتبار ہے بہت ابتر هو حکی تھی اور 
غربت؛ جھالت اور بیماری کے منحوس حکر ہیں 
گرفتار هو کر ان کے لیے انسانی معیار پر زندہ رھنا 
بھی سشکل ہو کا تھا . 
اگرحہ معاشی حالت سنوارنے کے تصور ہے 
پنیادی طور پر کسی اختلاف کی گنجائش نہیں؛ تاہم 
معاشی ترقی کا وہ حاص تصور جو مغرب میں رائج ھوا 
اور جس کے پیش نظر مغرب نے مادی ترقی کہ عروج 
تک رسائی حاصل کی٠‏ بذات خود محل نظرھے ۔ 


سے سراد ملک میں سرو سامىان اور خدمات (9ولمری 
))٥ 9‏ کی پیدائش میں زیادہ ہے زیادہ اضافہ 
ےے تا آنکه ملک کے تمام وسانل پیداواری مقاصد 





سرمایه دارائه معیشت میں آزاد منڈی کہ نظام اور 
اشتراقی معیشت میں ریاستی منصوبه بندی پر انحصار 
کیا جاتا ے۔ دونوں طرح کی معیشتیں معاشی ترقی یىی 
ایک منزل ہے دوسری منزل تک ایک خاص نہج پر 
چلتی ہیں اور بالاخر وہ ممالک ترقی یافته شمار 
ھوتے ہیں جن میں تمام کارآمد وسائل پیداواری 
مقاصد میں لگ جائیں . 

اسلامی نقطه نظر ہے ترقی کا یه تصور انتہائی 
ناکافی ےے . 

اول ٠‏ اسلام میں ترقی کا تصور اسلام ى بنیادی 
حکمت سے مأاخوذ عے؛ جس میں انسان کی حیثیت 
محض الہ تعالی کے نائب کی سے اور دنیوی زندگی 
ایک دارالامتحان ےہ ۔ اصل زندگی ہسوت کے بعد 
شروع ھونے وا ی ےے؛ جو ابدی اور پائدار هو گی اور 
اسی زند گی میں کامیابی اصل ترقی سے ۔ قرآن مجید 
کی اصطلاح میں اسے فلاح کا نام دیا گیا ہے ۔انسان 
کی زندگی کا اصل مقصد فلاح کا حصول ہے ۔ 
جو شخص آخرت کی فلاح نہ پا سکے اس کے لیے دنیا 
کے تمام سرو سامان اور مادی سہولتیں ہےکار ھیں۔ 
اجتماعی طور پر شریعت کے نقطة نظر میں وہ معاشرہ 
ترقی یافتة عے جس میں اسلام کے تمام افراد کے لیے 
آذوی فلاح کے حصول کے کافی سواقع سوجود عوں 
اور ھر وہ معاشرہ غیر ترقی یافتہ ے جس میں احروی 
فلاح پیش نظر نە هوہ یا آخروی فلاح کا حصول ممکن 
نہ هو (محمد | کرم خان : ررروجررو|٭+ط |ہ ؛جءجہ+> 
ہوا: ۰ط) - اس کا يہ مطلب ھرگز نہیں اسلام 
اس دنیا ی زندگی کو یکسر نظر انداز کرتا ے ۔ 
قرآن مجید میں اس دنیا کے سازو سامان کو نعمت 
کہا گیا ھے اور بندے کو اس نعمت پر شکر ادا 
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ے (معاشیات) ٰ 7 ہے ۳۴ 


کرنے کی تلقین ک گئی عے (مم (الضحی] : ٣)۔‏ 
حضورصلّ اللہ عليه و آله وسلم ہے متعدد روایات میں 
تر بھوک؛ تنگ دسنی اور افلاس کی تنگ سب 
ہوئی ہے (النسائی الاستعاذے باب سم تا ٦ا؟‏ 
١ابن‏ ماجه؛ الاضاحی؛ باب باب حتوریل اہ عليه 
وسلم اس بات کو پسند فرماتے تھے کہ مسلمانں 
مادی طور پر خوش حال ھوں ۔ کسی کو مفلسی اور 
فاقه سستی ہس دیک ثر آپ* کے جہره سبارل کا 
رنگ متغر هو جاتا اور اس وقت تک اضطراب باٹی 
رھتا جب تک که وہ اس کی حالت کو بدلاً ھوا 
نہ دیکھ لیتے (مسلم؛ العلی؛ عدد ٦‏ الیخاری؛ 
إلاعتصام بالکتاب والسنةء باب ہم إ ؛ الترمدی؛ العلم؛ 
لنسائی؛ الزدوٰةء باب ۰2 ۔ عفد 
صلی الہ علية و سلم سے منقول عے که زرائیح عو سرد 
کے لے مال ایک نعمت ے (الحا تم + مسر گے 
مطبوعة حیدر آباد (د ٹن)؛ ج عدد م) ۔ اسی طرح 

سی عبادات _؟ کے لیے بھی سال کی ضرورت ےہ ۔غرض 
خی اسلام می۔. اس دنیا _کے نقطه نظر ہے پسندیدہ 


۰٠ پاب‎ 


حالت یه حے کە افرادامںس خوشحال لی ھو؛ ان کق 
بنیادی ضروریات پوری ھرتی موں اور وہ اہ کی نعمتوں 
ہے بہرہ ور هو رۓے ھوں'؛ لہذا تلاع کا صحیح مفھوم 
اس دنیا مس مادی خوشحالی کے ساتھ ساتھ اخروی 
کامیابی پر مشتمل سے ۔ ایسا معاشرہ جس میں لوگ 
بھوک اور افلاس کا شکار ھوں؛ فلاح یافتہ معاشرہ 
تصور نہیں کیا جا سکتا, 

دوم: ا گرحه شریعت افراد ي بادی 
حالت کو سنوارنے کے لیے جمله مادی وسائل 
بروے کار لانے کو فقر و فاقہ پر ترجیح دیتی ے؛ 
لیکن ان مادی وسائل کو پیداوار (صمزاء0٥۴۲0)‏ 
پنانے کے لیے شریعت کے ڈھانچے کے اندر رھنا بےحد 
ضروری سے ۔ ترقی کے مغربی تصور اور اسلامی تصور 
میں یه بنیادی فرق ے ۔ مغرب میں تعیار صر ف ٹھوس 


علم (معاشیات) 
مادی حساب کتاب ے ۔اگر معاشی تفُظه نر ہے 
کوئی پیداواری عمل مفید ےہ تو معاشی ترقی کے 
لیے وہ ایک معاون تصور ھوتاعے ۔ اس کے برعکسن 
اسلامی معیشت میں وسائل کو پیداواری بنانے ہے لے 
شریعت کے ڈھانچے میں رعنا لازم زعے ۔اس کی حدود 
کو توڑ کر جو مادی ترقی کی جائے گی؛ 
نقطة نظر ہے وہ تنزل ۓے کیونکه وہ اخروی ناکامی 
بنے گی(مم [الشوری] : ۰م). 

سوم : ترقی کے مغربی تصور میں اصل اھمیت 
پیدائش کے عمل کو تیز تر کرنے کو دی جاتی 
ے؛ حنانحهہ کسی ملک میں اشيا و خدمات کی 


کا ذریعه بی 


پیدائش جتنی زیادہ ھوگی اتنا ھی وہ مادی لحاظ 
ہے زیادہ ترقی یافتہ سمجھا جائے کا ۔ یہی وج ے 


کە تژقی اپنے کے تمام پیمانے اجتماعی طور پر ملک 


: پیدادار ھی کو ناپتے ہیں لیونکه ترقی میں 
اصل خچیسز پیداوار بڑھانا ے (طائو حااہ6 : 7۶ 
۴٤ 50۱(‏ ) ۔ اس کے برعکس اسلام میں قسیم 
دولت بنیادی اھمیت کی حامل ے ۔ شریعت کا 


بنیادی اصول یہ ے کہ دولت چند لوگوں میں' 


گزذشیس نەہ کرتی رےغے (و. [الحشر]:ے): چنانچّھ 
دولت کے بہاؤ کو تیز تر کرنے کے لیے متعدد قانونی 
اور اخلاقی تداپیر شریعت میں موجود ھیں؛ جن سے 
اندازہ ھوتا ے که اسلامی نقطهً نظر ہے اصل ترقی 
افراد ی مادی حالت سنوارنے می مضمر ےہ نہ کھ 
مجموعی پیداوار میں اضاقھ کرنے میں ؟ لہذا اسلامی 


دریافت ری کس ھوں کے جو ملق وسائل کے 


خالص قوبی آمدنی؛ نجی قومی آمدنی؛ ف یکس آمدنی؛ 
وغیرہ کے مغربی پیمانے اسلامی معیشت میں زیادہ 
کارآمد نہیں رعیں گے بلکہ ییہاں اصل سوال اس 
طرح کے ھوں گے : ایک سال میں کتنے ے گھروں 
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علم (سیائیم/.۔ 

کو گھر ملے؟ کتنے سریضوں کو علاج نصیب ھوا؟ 
کتنے بے روزگاروں. کو روزکار ملا ؟ کت بے کسوں 
کو اپنے پاؤں پر کھڑا کیا کیا ؟.ایسے اعداد وشمار: 
سامۓ آنے کے بعد ھی کہا جا سکتا ے کہ سال بھر 





۳٣ے‎ 


علم (معاشیات) 


حیثیت پیدائش اراضی کو حاصل تھی؛ جتائخه آپ نے 
ران خریی زیر کاشت لانے کی ترغیب دی ۔ جن 
مردہ زسینوں کا کوئی مالک نە رھا ھو؛ یا جن کے 
مالک لاپتةه هوں؛ ان کے بارے میں یە قانون نافذ 


میں دولت کا بہاؤ اغنیا ے فقرا ی طرف کس حد | کیا گیا کہ جو بھی ان کو آباد کرے کا وہ ان کا 


تک ھوا اور ارتکاز ی شرح کیا رھی ؟ 

جہارم : فرآن مجید میں ید بات متعدد جگهە 
پر بیان ھوئی سے که اس دنیا میں مادی حوشحالی کا 
راز اللہ تعا لی کی اطاعت میں ۓے ؟ چنانچه جو قوم 
اللہ تعا ی کی منشا کے مطابق ۔اپنی زند گی کزارتی ھے 
اس کے لیے خوشحالی کی نوید دی گئی ے (؛ 
[ھود] : م) ۔ اگرچه یہ بات مسلمانوں کے لیے ایک 
عقیدے کی حثیت رکھتی ےے؛ تاہم اگر غور سے 
دیکھا جائے تو اس ہے براد ید مھ که اگر توئی 
قوم شریعت ىی تمام تعلیمات لو اپنا لے تو اس نے 
علاوہ جو اسلام نے معاشی عمل لو تیز کرنے کے لیے 
استواری ے؛ شریعت نے افراد اور اجتماع کو معاشئی 
عمل پر ابھارنے کے لیے تئی ھدایات دی ھیں۔ جدید 
معاثنیاتك یق اصطلاح میں شریعت می بہت ہے 
عوامل ایسے هیں جو مادی ترقی کا باعث بنتے ھیں- 
مادی ترقی کے ان عواما ل گٌ روشنی میں کہادایکتااے 
لے کہ قرآن محید کا یه پیان َ نہ التہ کی اطاعت 
میں مادی حوشحا لی کا راز ے محض خوشں عق گی 
ھی نہیں بلکد اس ہیں وه ضروری مواد موحو 
ےے جو قوموں ى مادی ترقی کا ادوں نے 

محاشی ترقی کے عواسل 
() احیاے سوات 

شریعت نے تمام بادی وسائل کو بروے کار 
لانے کی شالػکید کی ہے ۔ حضور صلىی اللہ عليه 
وسلم کے زمانے میں مدینه منورہ زرعی معیشثت 
والا حطهہ تھاء جہاں سب سے بڑے عامل کیک 


حالات سنور سکتے ہیں ۔ اس اجتماعی فضا کے 





جائز مالک فرار پائے گا (الہخاری؛ الحرث و المزارعء 
باب ںٴ و المظالم و الغضبء باب سم ؛ ابو داود 
الخراج و الامارۃ باب وم؟ الترہذی؛ الاحکام؛ 
باب رم) ۔ اس طرح اس بات کی بھی معانعت کی گئی 
کہ لوگ محض حد بندی کر کے زمین کو روک 
رکھیں۔ حضرت عمر فاروق“ نے تو اس کے لے زیادہ 
سے زیادہ مدت تین سال مقررکی تھی که اگر دوئی 
محتجر تین سال کے اندر زمین آباد نہیں کرتا تو اس 


ےٰ حق ملکیت ساقط هو گیا: اب اگر اسے کوئی اور 


آباد: درے تو محتجر کا کوئی دعوی نہ4 هو تا ) خاف 
الخراجء اردو ترجمه؛ ص ۹۰۰) ۔ مزید برآں جو لوگ 
مرن دوخود کػانت نه کر سکتے ھوں انھیں ترغیب 
دی دہ وہ یا تواے دوسروں کو هھدیه دے دیں یا 
پھر سزارعت کی کوئی شکل طے کر لیں (مسلمء 
ن ماحه؛ ‏ الرھونء باب ہ؟ النسانی؛ 
ہے 0 ار 


وەدسب تک ٭--- 


ت باب جؿٴ ب٣‏ ٭ 0.0 ریا۔: تق ےت 


یہ سد احمد ریم مرو موم :مم 


ور جح بجہبجۂ ہے مو جم .ےج اں؛ ۳م ا 
لم + ئلظ دے ۸۰۲ء۸ ۱)۔ مزارعت کا قانوں اس طرح 
ا ے مرتب کیا گیا که جانبین ہیں سے کسی پر 
ظلم نہ هو اور مزارعین کے لیے زمین کاشت لد رنے یق 
اس پیدا هو ۔ مزارع کو ان ہےشمار جکڑ بندیوں 

سے آزاد کرکے؛ جن میں وہ اب تک ح٭ آ رما تھا 
اے زمیندار کا ایک ساجھی اور شریک بنا دیا گیا 
اس معاشرتی تبدیللی ہے مزارعین میں کام کا حدبه 
پیدا ھوا اور جاگیرداری نظام کی بےتوجہی اور 


بےرغبتی ختم ھونے لگی . 
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علم (معاشیات) 


اس دور میں یه اجتہاد کیا جا سکتا. ےہ 


۴۳۳ 


علم (معاشیات) 


ےہ ہے ۱ 
٠‏ : کوختم کر کے کچھ کے بغمر دولت ‏ کے حصول کا 


کہ کسی وسیله پیدائش کو بےکار رکھنا شریعت 
کے منشا کے منافی قرار دیا جائے؟ چنانجہ تمام 
صنعت کاروں کو مجبور کیا جا سکتا ےہ که وہ اپنی 
فیکٹریاں پوری گنجائش پر چلائیں - جو صنعتکار 
کسی وجہ ہے ایسا نہ کر سکتے ھوں ان سے ان ک 
صنعتیں معاوضهہ دے کر سرکاری ملکیت میں لے لی 
جائیں تاکە قومی وسائل کو مفید مصرف میں لایا 
جا سکے ۔ یه بھی قانون بنایا جا سکتا عے که 
ایک خاص مدت تک ایک فیکٹری بےکار رکھےۓے ہے 
بعد حکوست کو حق حاصل ھوگا کہ اگر وہ مناسب 
سمجھے تو اسے قومیا لے . 

(م) صنعت کی ترغیب : مادی ترقی کے لیے 
دوسرا عامل پیدائش محنت سے مکی یل اہ عليه 
وسلم نے محنت کی کمائی کو بہت بہتر فرمایا ۔ 
زس رید عدد و۹ حّ؛ ۰× مہ٥‏ ؛ ٣م‏ ں) اور لوگوں کو 
ترغیب دی که وہ اپنے ھاتھ نے کما کر کھائیں ۔ حضور 
صلى اللہ عليه وسلّم کے اپنے عمل ہے لوگوں میں کام 
کی عظمت کا احساس پیدا ھوا ۔ ان لوگوں کے لیے جو 
محنت کر کے کماتے ھیں دنیوی اور اخروی کامیابی 
کی خوشخبریاں سنائی گئی هیں (م [المایدہ] : ےہ: ہ 
الانفال] : وہ؟ ہ, [النمل] :م۱م)۔اس کے ساتھ 
ھی بےکار رهنے؛ بھیک مانگنے اور قابل کار هھونے کے 
باوجود دوسروں پر بوجھ بنئ کو سخت ناپسند فرمایا 
گیا سک ال زکوۃ؛ وہ عہ ٹا ۱۳ میس 
الگیت راب ہو5 ابو فاودہ لت لوۃ؛ بے“ 
ای وہ ال زکوۃ؛ باب ہم) ۔ خضور صلی اللہ علبے 
وسلم نے ایسے لوگوں کو جو سحنت کر سکتے ھوں 
محنت کرنے کی طرف لگایا تال وہ معاشرے کے 
مفید رکن بن سکیں . 

محنت کی اس ترغیب کے ساتھ ھی ان مشاغل 


کی سمانعت کی گئی جو انسان کی پیداواری صلاحیتوں 


ذریعة بن سکتے ہیں؟ چنانچھ جوئے کی حرمتِ کی 
وجوہ میں ے ایک یه بھی عے که یه انسان ک وکام 
کے بغیر دولت حاصل کرنے کی غلط راہ پر لگاتا 
عے ۔اسی طرح وقت کی قدروقیمت کا احساس بھی 
دلایا گیا ہے کے هر هر لمحد ایک نعمت ے اور 
اس کے بارے میں باز پرس ھو گی قرآن مجید میں 
وعید نازل ھوئی که اگر کسی کے ہاں دعوت پر جاؤ 
تو کھانے کو بعد خوش گپیوں میں نہ لگ جاؤ(مء 
[الاحزاب] : ٭م) ۔ اس آیت میں جہاں حضور صلى انت 
عليه وسلم کی عظمت کی تلقین ھے وہاں بیہودہ زند گی 
کو مفید اشغال میں بسر کرےۓ کی ترغیب بھی دی 
گئی ے ۔اگر کسی معاشرے کی ساری آبادی محنت 
یىی عظمت کو پہچان لے اور اپنا وقت مفید اشغال 
میں لگائے تو وهاں مادی خوشحا لی ییدا ھونے میں 
زیادہ دیر نہیں لگتی ۔ یه ایک ایسا خیال ہے جس. 
کی تائید روزمرہ کے مشاہدے سے ھوسکتی مہ . 
(م) سرساییە کاری کی ترغیب : قرآن مجید 
میں اللہ کا فضل تلاش کرنے کی تلقین کی گئی ےء جو 
دراصل مادی وسائل کو بروئے کار لا کر دولت ک 
پیدائش کے عمل کو جاری کرنے ھی کا دوسرا نام 
ےہ( ہہ [الجمعد]: . ) ۔ الته تعالی کو بندوں کا یه 
عمل اتنا پسند عے که عین حج کے دنوں میں بھی 
جب که انسان تمام مادی آلائشوں سے کنارہ کش 
و کر اللہ کا فقیر بن کر جاتا ےء تجارت کی اجازت: 
دی گئی (ں [الیبقرة] : ہ۹ر)۔ شریعت میں 
مادی جد وجہد کو اتنی اھمیت حاصل ے کھ دین 
اور دنیا میں کوئی تفریق باقی نہیں رکھی گئی؟ 
جنانحه جو شخص تجارت کر کے روزی کماتا ے وه 
بھی اس شخص جیسا ےہ جو ھمیشه عبادت میں 
مشغول رے ۔ مادی ترقی کے مشاغل بھی عبادت ھی 
کی ایک قسم شمار ھوتے ھیں؛ جن پر اسی طرح سے آجر 
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علم زمعاشیات) 


ملےگا جس طرح خالص روحانی عبادت پر ۔ احادیث میں 
سرمایه کاری کی ترغیب دی گئی ہے ۔ حضور صلى التہ 
عليه و سلم نے اس بات کو اپسند فرمایا کہ کوئی 
شخص اپنی کوئی جائداد بیچجے اور پھر اس سے 
کوئی دوسری جائداد نە خریدے (مسند احمد, م : 
ے مو9 ہ: ۳م)۔اس کا اشارہ صاف طور پر اس طرف 
کھ دولت پیدا کرنے والے اسموال کو سمحض صرف 
نہیں کر دینا چاھیے بلک ان سے مزید دولت پیدا 
کرنے کی کوئی تدیبر کرنی چاہیے ۔ حدیث میں 
ے کہ یتیم کہ وی کو چاہیے کہ اس کا مال تجارت 
میں لگا دے تاکھ زکوة ھی اس مال کو نە 
کھا جائے (کتاب الاموالء اردو ترجعہہ ہ : ہ, م) ۔ 
اسی طرح حضور صلی الہ عليه و سلم نے اس شخص 
بہت تعریف فرمائی جس نے کسی کو ابنا ملازم 
رکھا اور سلازم جب اپنی مزدوری نه رر کر گیا 
تو مالک نے اس یىی سزدوری کو کاروبار میں لگا کر 
اس سے بہت سی دولت پیدا کر لی اور جب وہ 
اپنی مزدوری لینے آيا تو انے اصلزر کے علاوہ وہ 
نمام دولت بھی دے دی جو اس کی دولت ہے پیدا 
ھوٹی تھی (ابو داودہ البیوعء باب ,م) ۔ حضور 
ضز اللہ عليه و سلّم نے اس سے منع فرمایا کہ کوئی 
شخص اس ذریعے کو بلا وجه چھوڑ دے جس ہے 
وہ رزق حاصل کر رھا هو (ابن ماجه؛ التجارات باب 


م) ۔ اسی طرح ایک طرف تو شریعت نے سرمایه کاری 


کی ترغیب کے لے واضح هدایات دی ہیں اور دوسریٴ 


طرف اس کے لیے ایک سازگار اجتماعی فضا پیدا کی اور 
ایک مفصل تجارتی قانون اور ضابطهة اخلاق کے 
ذریعے ظلم؛ تنازعات اور غصب کے امکانات کو کم 
کر کے فریقین میں زیادہ ے زیادہ عدل قائم کیا 

علاوہ ازیں تحارت میں انفرادی تحارت کے علاو 


شرکت و سضاربت کی شکلوں کو جائز قرار دیا گیا ٰ 
تاله جو لوگ حود سرمایه کاری نہ کر سکتے ھوں . 


۳٣ کے‎ 





ٍ 





مسلم؛ الاقضے؛ علہ ڈے ٦‏ "َء ے ؛ 


علم (معاشیات) 
وہ بھی اپنے سرمائے کو کام میں لگا سکیں. 

(م) وسائل کا ہؤثر استعمال : شریعتث 
تمام وسائل کو اتہ تعالی کی نعمت قرار دینی عے اور 
انسانوں سے مطالبہ کرثی ہے کہ وہ ان وسائل کو 
زیادہ سے سے زیادہ مفید کاموں میں استعمال کریں ۔ حضو 
مل لہ علیہ و سلم نے یسائل کے غائع کرنے ى 
ممانعت فرمائی ( البخاری؛ ال زکوۃ؛ باب نی تا +ی؟ 
١‏ الدارہیء الرقاق: 
باب ۳ء الموطاء مایکرہ سن الکلام عدد ں؟ 
ہت احمدء؛ م 


:۹۰۰م 


ہہ؛ م٥م)۔‏ اس طرح 
تمام وسائل کو حۃ تی الوسع انسانوں کے لے کارآمد 


بنانے کی تاکید فرمائی ہے ۔ ایک حدیث میں ےھ 


که حضور صلی اقہ عليه و سلہ نے ایک مردہ بکری 
کے بچے ىی کھال کو استعمال کرنری ترغیب دی ۔ 
جب لوگوں ز کہا کہ حضور یه تو مردہ ے؛ 
تو حضور صلى الہ عليه و سلم نے فرمایا کە اس کا 
گوشت کھانا تو حرام سے البته کھال کو (دباغت 
کے بعد) کام میں لایا جا سکتا ہے (البخاری, 
الذباح و الصیدء باب .م؛ مسلم؛ کتاب الحیض؛ 
عدد ہك تا مم؟ ابو داود اللباس؛ باب ہ م؟ الترمدی؛ 
اللبہاسء بابے) ۔ اسی طرح متعدد دوسری تعلیمات میں 
بھی وسائل رزق کو زیادہ سے زیادہ مفید مصرف میں لائے 
کا حکم ے؛ مثلا آپ* کا یه حکم کہ کھانے کے بعد 
ھاتھ دھونے سے پہلے انگلیاں چاٹ لیا کرو (البخاری: 
الاطعمهء باب م٘ۓ؛ مسلم؛ 
تا ہے ؛)۔ بظاھر یه ایک اخلاقی ھدایت ے؛ 
لیکن اس میں بھی حضور صل اللہ عليه و سلم کی 
تعلیم کا یه پہلو واضح طور پر جھلکنا ے کبە رزق 
کے ایک ذرے کو بھی ضائع نہ کیا جائے کہ یه 
اللہ کی نعمت سے . 


لظ٭۔ 
الا شربیة؛ عل۔ ڈ 


(م) توھهھمات پرستی ق سمانعت : شریعت 
نے توھم پرستی؛ رسل؛ فالء شکون لینےء یا ستاروں کے 
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علم (معاشیات) 


ذریعے قسمت بننے بگڑنے جیسے تمام امور ى ممائعت 
ی ے (البخاریء الاذانء باب ہٍں: سمسلم؛ 
الایمانء عدد م) ۔جہاں یه تعلیمات لوگوں کو 
جہالت سے نکال کر علم کی دنیا میں لاتی ہیں 
وھاں ان کو تقدیر پرستی اور هاتھ پر هاتھ دھر کر 
بیٹھے رھنے کے منحوس امراض ہے بھی نجات دلاتی 
هیں۔ قوسوں کی مادی ترقی میں یه ایک اھم عامل 
رھا عے ۔ جو قوسیں توھمات پرستی کا شکار هو جاتی 
میں وہ ےعملىی اختیار کر لیتی ھیں‌۔ ان کے وسائل 
ان کی محنت اورجد وجہد کے سنتظر رھتے ہیں اور وہ 
ستاروں ڈّ کی گردش اور مختلف لايیعنی مظاھر ے 
شگون لیے رھے ھیں؛ جنانحچه ایک ابدی غربت اں 
کا مقدربن جاتی ےہ ۔ اسلام نے انسانوں کو ان 
تمام خرافات سے نکال دیا ے اور انہیں سعی و جہد 
ىی تعلیم دی ے . 
ان عوامل کے بیان سے واضح ھواٴ دہ اسلام 
میں مادی ترقی بہت اھمیت رکھتی ے؛ لیکن یه 
کہنا درست نہ ہوگا کە مادی ترقی اسلامی 
نظام حیات کا کوئی بی یوب حکورمل اننہ 
عليه وسلم نے جہاں مال و دولت اور مادی خوشحا ی 
و پسند فرہایا پا ںامز ار ۳ 


بھی آآئہ "لیا 2 اوت احمد)؛ م ؛ ابو حا 


البیوع؛ باب مم) ۔مادی ترقی تو نے فلاح کا 
ایک ذریعه عے ۔اگر یه حُود ایک مقصود بن جاے 
تو اسلامی نظام حیات کا تمام نقشه بگڑ جاتا ے ۔ 
یہی وجہ ے له عحضورمل اہ عليه وسلم کواپنی 
امت کے فقر کا ڈراتنا نہیں جتنا دولت کی کثثرت کا - 
خود قرآن مجید میں دولات یی بےجا دوژ دھوپ کو 
ناپسند کیا گیا ے (, , [الکثئر] : ) . 

۔معاشی ترقی کے مغربی تصور اور اسلامی تصور 
میں یه ایک بت بنیادی فرق ہے اور اسی کی روشنی 
میں مذ کوره بالا بحث کو دیکھنا چاھے , 


ہے ۷۷۴ 


علم (معاشیات) 

مخ : (الف) عربی :۔ 

(م) القرآن الحکیم؟ ۰م) الہخاری :الجامم | الصحیخء 
لنڈن مہ ۔ ہہ ءھے؛ (م) مسلم : الجامع الجامم الصحیحء 
ببروت مےم,ھ؟ (م) ابوداود: سنن) قاھرہ .۱۲ھ 
(م) الترمڈی :سنن ءبولاق ؛ و د؛(ہ) السنائی :سننء قاعرہ 
(ے) ابن ساجه: 
الدارمی : سننء دہلی ے+م,ھ؛ (و) مالک بن انس : 
الموطاء قاھرہ وے+ھ؟ (. م) الطیالسی ء مسندہ حیدرآباد 
22ء ر7 ن) رید د بن علی: مسندہ میلااو 1۹و اء؟ 


٣‏ سننء قاھرہ +۱م۱ھ؛ (ہ) 


اانقات ٹکو ھ‫.ٹت دسر ربق 
الیخعغطیب ا 7070 المصابیح ء ملوعة مکتھة رحمیمیة 
دیو بند؛ (م:) الحا ٹم : سجد رت حیدر آباد ..- 


ہم ۳/,٘ھ .رہ) البلادری : تیم البلدان: فاغرہ ہے رع 


ر(ے )١‏ سحون : المدوند الکہ ری قاھرہ م .۶۱۳٣‏ ا 
ائسرخسی : ٭ المصوط: فاعرصں سم كھ :)۹ ٢‏ الشائعی : الام 
فاغرہ ۱٣٣۱‏ سے مج سم‌ہھ؛ (,ں) ابراھیم الدسوقی : 


الحببے فی الاسلام؛ تاعرہ ‏ رم,ھ؛ (رم) الشیبائی 
جو > سیت ہے میں بعد جا 
مصی مہو اع؛(مم) ابن قدامہ المغنی؛ قاھرہ ەم۶۰۱۳؟ 
(+م) القدوری : المختصر؛ دہلی ۶۳و ً۶:(مم) السانی 
بدائم الصٹائم قاھرہ پر مظھ؛ (ہم) المرغینالی : 
اُنھدايه. 

(ب) اردو:۔ 

(وم) ابو عبید : کتاب الاموالە اردو ترجمه از 
عبدالرحمٰن طاھر سورتی؛ ادارهۂ تحقیقات اسلامیء اسلام آباد 


۹۰۸ ۶؟ر(ے) ابو یوسف : کتاب الحراجء اردو ترجمه از 


نحات اللہ صد بعیء کراجی ہ۹ بدے: ے۸ شیح 
مےتموے احمد ٠‏ ملۂة ات اور اسلامء اداره فت اسلامیه٤_‏ 


ڈھور وہ و ردء! (وم) چو سس 
اور بنکاری؛ در ثتافت (لاھور)ء ااکتوبر, بے صض ہب تا 
+؟ (,م) ایس ۔اے ۔ارشاد : بلا سود بنعاری کراچی 
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علم (معاشیات) 


و ۹ 2 (م) حوغد ری معتما اسمعیل ٠‏ سود؛ در ثقافت 
(لاهور)؛ ج ۹؛ شمارہ م 
القرآن زاردہ ی٤‏ مصضوعة اھل حد یٹ اکادمی؛ لا ھور؛ (م+م) 


تا ::(+م) امام راغب 4 * سفردات 


محمد تقی امینی : فقه اسلامی کا تاریخی پس منظر؛ لاھور 


ہ٥۹‏ ١۶(ہم)‏ غلام احماد پرویز : قرآن کا نلام ربوبیت+ء' 


(ەم) مفتی وی حسن ٹون : اسلام اور 
بیمدء در بینات (کراچی)ء مارچ ۔ اپریل و ء ۹ ۱ء؛ (ہم) 
عبدالرحمن الجزیری ٠‏ کتاب الفقة على مداھب الاربعة؛ 
اردو ترجمەہ؛ مطہوعة محکمەہ اوقاف پنجاب؛ لاھور ؛ (ےم) 
جعفر شاہ پھلواری : کمرشل انثرسٹ ىی فتہی حیثیت 
لاھور .۰و ع:(ہم) موجودہ اقتصادی بحران اور اسلاّمی 
ےک وں وت مطبوعة جماعت اسلامی لاھورےےووعء؟: 


۶۱۹١١ اھور‎ 


(وم) عبدالغففار حسن : مزارعت پر تحقیقی نظر در 
ترجمان القرآن (لاھور)؛ ۳۳:: 
(ےہم) فضل الرحمن تعحقیق الربوں در فکر و نظر 
(اسلام آباد)ء نومہر +۹۹ ۱ء! (۱م) رفیع ائتہ : زکوة کے 
مصارفء درفکر و نظر (اسلام آباد)؛ء ج وہ شمارہ م 

(جم) سید یعقوب شاہ چند معاشی مسائل اور اسلام, 


تا ِا رو تا۲٦‏ مرن 





لاھور ے+۹ ۱ء؛ (مم) مفتی محمد شیع : اسلام کا نظام نظام 
تقسیم دولت٠‏ ٹراچی ۸+ ۱ ع؛(مم) وعی مصلف : اسلام 
اور بیمهء دربینات: ( کراچی)؛ ج ٦ء‏ شمارہ () وعی 

مصنف : اسلام کا نظام ا اراضی؛ کراجی یو رڈ زس 
رفیع اتہ شہاب : اسلامی ریاست کا مالیاتی تی نظامء اسلام 
آباد ہے۹ ء؛ (ےم) نصیر احمد شیخ : اسلامی دستور اور 
اسلامی اقتصادیات کے چند پہلوی کراجی ٥۶۱۹۰۱‏ (ہم) 

محمد اسحق صدیقی : مشین پر زکوٰۃ؛ در ہینات (کراچی))؛ 
. ج.م)؛ شمارەم و ج۲٢۱‏ ٢ء‏ شمارہ 
صادیقی : اسلام کا نظریلہ ملکیت ملکیت م جلد لاھور ہ+ورء؛ 
نج( وھی مصنف : : غیر سودی بنکاری؛ اھور ۹و+ہو۱ء؛ 
(رم) نمیم صدیقی: بیمة بیم زندگی اسلامی نقطه نظر ے؛ 
لاھور .و ء؛!(مہ) وھی مصنفب : اسلام کا میزانی نظریۂ 








ہ؛ (وم) نجات اه 








معیشت) لاھور ۹ ءع؟ (جم) محمد طاسین : صنعتی 


علم (معاشیات) 


سرمائے اور عمارات ہر زکوٰۃ در فکر و کال الام آیام, 
و ا (مم) دھی مصلف : مشینوں پر کو 
مسئله: در بینات ( کراح )جح ۹ ؛ شمارہ وج عم 
شمارءم+ءم؛؟ (٥ہەئ‏ یوسف القرضاوی ؛ فقر و فاقه اور اس کا 


اسلامی حل؛ در ترجمان الترآن (لاھور)ء ہے . ؛ ےے؛ تا 








(۱۹إ]) رجمح تا ۹ ك٤‏ ۲۹ تا ٢١۳.۹۹‏ ۹۹۸۰ ٌ۳ کن یں 7 
جے : سم تاغم؛ ٹہ تا ۳ ٦ً‏ تاووہ؛ - تا 
مم 9 و تا ٣‏ ۹م تا ے8ەہ+وو8ەے ہم تا 
ہم ۹۳ تا ٦‏ کے ؛ 8م تام ہے تا ےم ؛ (وہ) 
ڈی ۔ ایم ۔ قریشی : بل سود بنکاری؛ مطبوعة آل پاکستان 
ایجو کیشنل تانگرس؛ لاھور! (ےہ) محمد یوسف گورایا : 
نظام زکوٰة اور جدید معاشی سائل؛ اسلام آباد 
۳۲ (ہم) مناظر احسن گیلانی : اسلام اور نظام 
جا کیرداری و زمینداری: طہع گورایاء لا ھور ہے ۶۱۹ : 
ر(وہ) وھی معبنف : اسلامی معاشیات : کراجی ےم۹ء؛ 
(.ہ) صغیر حسن معصومی : انورنشس؛ بیمه یا تأمینء 
در فکر و نظر (اسلام آباد)ء ج .١ء‏ شمارہے: 
(۹۱) ابو الاعل مودودی میں تعلیمات؛ لاھور 
۹ ع؛ (۰ہ) وھی مصنف: تفہیم القرآنء ہپ جلدیں؛ 
لاھور ۹و ١ع؛‏ (۹۳) وھی مصنف : مسثلة ملکیت زمین؛ 
لاھور ۹۹و رع؛ (مہ) وھی مصنف: معاشیات اسلام 
لاھور ۹ہو رع؛ (ہب) وھی مصنف: تفہیماتہ ج ۔؛ 
لاھور ۹و رع . 

(ج) انگریزی :۔ 

(وہ) 03ا۸ .کا : 


تع ہیں ع۲0 0۲۰۱۳+ |): 


× رہز ب بر جہرجی|۱۶ء(1 +070011"ط 
مہ بوخ ار ع زرمہہا|:ا ہہ 
:۱۲۱۱١۶(‏ ٢٢ہ‏ و 1|10یان؛ غب سطبوعه مقاله برائے ڈوئٴ 
:ءزعسمدہ:. ٤‏ نصدادز دہ ۳۷ ۱۲ ت۱ آد۵۵٥٥:ہ‏ ءعاص] 
پہےورع؛ (ڑےہ) شیخ محمود احمد :ےم ) )ول ا٥ا‏ 0ڈ 
؛ (ہہ) نتاظر احسن ۸0-1 


ہبیط ||7۶ و:ا؛ ررز عانمء ئ؛؛ز خثہم ]۸40؛ ذِر 


٠۰۶۱۱ ۳۳۱‏ کراجی؛ ستمہر ے۶۱۹ (۹م) محمد علی _ 


روں/:] وز؛ لاھور ”ے۱۹ے 


۸/۷۷۸۷۰ ا5٥٥۷ 5ب0‎ 001 ۷۷۵۲0٣۹.::٥٢ 


علم ىعاعیات) 


٦‏ ے ۴۴ علم (معاشیات) 





ودهة!ا۶:] رہ برونعزاہظ 76ء لاھور ہرےورع؛ ر(ےے) 
٦٣ف‏ ووںتا؛ ۷ ۰ گرم جررءبیری وہ 7+0 ا1 
وریز[وطء لاھور ہےوںع؛ (رے) معط 5.0٠۰۲0٠۸۷‏ :40 
(ءہہ4 ۶ ہززبینء لُڈٹن بہوضع؛ (ہٍے) .×ط 
وءزرمو/ا+ظ ! (ءءے) ؛:۵[[٣۸٣ ٣۰٢.‏ : ۱۰۱ئ۶ 4ہ ٥1:ا.2‏ 
(ءإ[20؛ غیر مطبوعه مقاله برائے مکه کانفرنس ے۶۱۹ 
(مے) طاد:ءطلو0) ××( ۔[ : بریماءەػگ ۲۶ء ااق/ -ط7؛ 
لنٹن ریەو۹ظع؟ (ەے) وغی مصنف :ے وہ ی ٢۵۷0٥1:‏ 
گمزاءںق ۴ں جببم؛وبری؛ در لہ" وءط ہی:٥٥:5‏ 
۲ص2 مطبوعه لنڈن: ص ہم تا ہے؛ (ہے) وھی 
مصخنف :۔ ع 700ب هاإطاط ہہ ىم زویو لخنٹن 
+٭ے۶۱۹٤‏ ڑےے) )٦1[11‏ ۔]ٴ لن عهفتاء 73 : یہ ںعاججرم ہو :5 
5716۲[ عء إ2 کیلیفورنیا ہے9 رع (ہے) ضیاەالحق : 
رہوا۶] برا0 ہز ؛برںو0+ جن ل۳ ںن|ل۵ 0ھ ]؛ مطبوعۂة اداره 
تحقیقات اسلامیاسلام آبادےے۹ع؛:(وے)1 31-11053۷0 .3۸: 
ئآ برا و ع:]ا؛ ہز ورا:اہ] بر|اإ رر[ 0۶٠٥۶1|1ر:]‏ :0٢ء‏ 
در پوز۷ء8 عاوبرم/ء؛ لنڈن فروری ۹ہو ,عء؛؟ٛ(.ہ) 
1103 1۰ 2 طموداہ :8 188 :۹ہ ء عا۷۰ ١٥وا‏ ہک 
|71۶ آ/۸ہ(1:۸۶۱۲۱]؛ اوکئسفڑڈ ہے ۱۹ء ) ۸)۷" 
امام دن ۲ براموک ب ا:4 بہإ ب7:۶5]۔|/؛ در ع:۸]]|:] 
١۵ء‏ حیدر آباد (ے گکن) جنوری م+و,إعء: (مہ) 
محمد | کرم حاں : م۴رم ۱( برہ|عوٴھ] گرہ 7|8 7116 
٥ء‏ در .1/1 عاہہچو/:]ء؛ لاھوں اپریل رہہ ۱عء؟ (٣ہ)‏ 
وغی مصنف : صص][ بر ہم ہرررں|١ں(1 0٥‏ ٣ج0۸۷‏ 
در ۲۱۸7۸٥۱!۶٣()؛‏ کراجی؛ خولائی ]ا گت ۶۹ ؛(مہ) 
وھی مصنف : ۸۶٥ا۷۰1‏ ہار حا:ہہا: ہ,:٣جہواءءڑ 5۹:١۸‏ 
ا۶ ”ٴ٣‏ ۳و 7ر اج ۰٢‏ 08 در +۶:۲:]۱:؛1/)؛ کراجیء جنوری 
۱۹۲ء۹ (ہہ) وغی سصنف ؛ /ہ-" 79+01۱۱ برممل ہ۷ 
21؛ :در ومزاہەواط بوا:ا؛ لاھوں سئلی ۔ جون 
۲۷ص٣۶۱۹‏ (ہہ) وغی مصنف :]رہ رہز ۸:0وء] :]|7 
أ٥ا۲9ٌ؛‏ در ٥٥۷‏ ءء٥نی0ء‏ کراحی؛ فروری ےے ۶۱۹؟(ےہ) 


ومی مبعتف : ٥4ا×آ ۲١‏ )|۷07۳ ۰ي۹۶ ۲ در 


۱۴۶ٴ۳۲٤))‏ کراچی فروری ےے۱۹ء؛ (ہمہ) ڈھی مصتف ۰ 
8ھ ئ6/|ہ :آ8 7۳0۷(2 ۴رہ ۷٣٥۲ی‏ اجر۰ر[ عاببرہ ہوم 
۵ء در ٥۷٥08/۶ء‏ کراجی؛ جوں - جولانی ےے ٭ ١ء‏ 
(وہ) محمد مصلح الدین : 


٣ا‏ لاھور ۹ء۶ ۶ (. ) وھی مصنف 


ء١‏ اررم[۶] ہ۸-ن ۶07+٣‏ :ہ1 
وونامہوھطظ 
٥۱٣‏ 1۶/6007[ آو ہرنو؛ کراجی ہے ۹ ۱١ع‏ (و) ۰٤ص۷8(‏ 
080 : ہئٴا٥!امت٥)‏ ٠۰ہ‏ ؛9|00]؛ انگریزی تثرجمہ: از 
۶۵۰۶۴ ص8:19ء لنٹڈن ہ٭ے۶۱۹؟(۹۲) ۶ءء ۱٥صدلق؟‏ ے.[. 
ا را45 ء٥0٥0ء‏ ز٠‏ (0۲؛ء:ہر؛ ٹنڈن م۹ ۶۱(م 9۹( 


طعاز۷ہ۵0لا 1ھ :.ط ۱ ہہ !ہہ مأار۔٭ء٭٭ہ۔د 


ص/1 ا|۸4/60::۱۷:؛ لیو جرسی .ے۹ +ع؟ (مو) ۳۷23٣‏ 
۸۷۱:۷ . ئا ےزببہدوء5 م۴" حاەەت ۲ء در 
6۴ ۷۱۷۳٥٥0م‏ 7 ؛ طٔبع ومامطط .2.8 لن +ے ۱۹ء 
(ہەو) ۳۷۲۹ منصدزصہثا : جانیس ٥8٥2‏ بم× ئ؛: یر۷ 
و نم ول لْلّتن ہےوضںع؛(ہچ) حسن الزمان ٠‏ 
رءزاط إ١۰۰إ‏ لہو ہں۔20؛ غبر مطبوعه مقاله براے 
مکھ کانفرنس ٦۹ء‏ 
(محمد اکر م خان) 
ہے 


سالیات : (مال ہے) وہ علم جس میں 
مال و اہوال سے بحث کی جاتی ہے اور اموال کے 
موضوعات بھی معاشیات کا ایک جزو ھیں ۔ جیسا کھ 
ادہ مال (جمع اموال) میں بیان ھوا ے معاشیات میں 
اس کے دو مفہوم ہیں :(م) عام معنی : مملوکات؛ 
جائداد (اشیا اور ذی حیات؛ یعنی حوپانۓ؛ جرندء 
پرندء جو کسی کی ملکیت ھوں)ء زر؛ وغیرہ؛ٴ (م) حاص 
معنی : جو آگے چل کر قرآن مجید کے ارشادات کی 
روشنی میں (بسلسله صدقات و انفاق؛ بیوع و ترکات؛ 
یا بسلسله خرانة ریاست مشتمل بر خراج و محصولات 
و اشیائے غنیمت و فی* یا ضرائب) فقۂ اسلامی کک 
ایک معاشی اصطلاح بن گئی . 

قرآان سمجید کی متعدد آیات میں مال کی اھمیت؛ 


۱۸۷۷۷۷۰0910۲9050 018 ۷۷۷۸۲۳۲88 .7 


علم (معاشیات) 


مالداروں کی نفسیات و عادات اور معاشرے پر ان کے | سمسلمانوں کے علوم کو 


اثراتء انفاق فی سبیل اللہ کی دینی و معاشرتی اھمیت 
اور فضلیت؛ مال کے مقابلے میں تقوی کا شرف:؛ اکل 
حرام کی مذمت:ء دولت کی گردشں اور اس کے اثرات: 
دولت کے غلط استعمال کے مہلک نتائئخء دولت 
کی صحیح تقسیم کی ضرورتء ارتکاز و اکتناز کی 
مخالفتء تجارت کی تلقین؛ سود کی ملمت؛ نیڑ 
قرف حسنه اور بیوع و معاھدات جیسےمسائل و اصول 
کا ذکر موجود ے (دیکھے فؤاد عبدالیاقی : معجم 
المفہرس القرآنء بذیل مالء اموال) ۔ اس سلسلے میں 
احادیث نبوی کی تعداد بھی کچھ کم نہیں (دیکھے 
وینسنک : المعجم لالفاظ الحدیث؛؟ اہن الائبر 
البدايه و النہایة؛ٴ احمد نگری : دستور العلماء) - 
کت فقه می بھی زکوة و صدقات اور مواریت؛ 





نیز بیوع؛ خراج اور عشر وغیرہ کے بارے میں 
اشارے ملتے ھىس اور علم الاخلاق کی کتابوں مس 
بھی تدییر منزل اور سیاست مدن کے ضمن میں 
کچھ معلومات دستیاب ہو جاتی ہیںء لیکن 
عہد بعہد عملی معاشی تداہیر اور ان کی بنیادی 
حکمتوں کو ایک مربوط و منضبط علم کی صورت میں 
ابھی تک مدون نہیں کیا گیا ۔ اجتماعیات اور 
معاشیات کے نقطة نظر ہے ہلت اسلامیه کی پوری 
تاریخ کا نفاذ سطالعه کے بغیر نہ تو مسلم معاشیات 
و مالیات ی ساری روداد سامنے آ سکتی ۓے نه پوری 
طرح یه واضح کیا جا سکتا ہے کہ یورپ کے 
معاشئین کس حد تک اور کس طور پر مسلمانوں کے 
معاشی افکار ہے متاثر ھوئے ہیں ۔ اگرچہ ایڈم 
سمتھ طانت5؟ ط٥۸۵‏ کک سشہور کتاب جیعئ ہاو 
۸۷۱1۱٥‏ ززہں :اہ "۷ا مہا: ۸و :ہ:::0ؤ٥) 0٥۱۷‏ ٢٣٢۰ہہ‏ ۸۷ با؛ 
سے اس کا خاصا تاثر ملتا ے؛ تاہم سسلم معاشیات 
کے طالب علم پريه فرض عائد هوتا ےہ که 
اس کا مکمل جائزہ لیا جائے ۔ اآاکثر مغربی مفکرین 


کے ے ۴ 


علم (معاشیات) 
یونانیات ے مآخوٰضف ثارت 
کرنے پر تلے رھتے میں (معال کے لے رك به مال)ن 
مسلمانوں نے بلاشبہہ یونالی علوم ہے اکتساب کیا 
اور انھوں نے جا بجا اس کا اعتراف بھی کیا ے؛ لیکن 
یھ بھی ایک حقیقت ہے کہ بلاد اسلاپہ می 
یونانیات ق اشاعت ہے پہلے بھی انفرادی و اجتماعی 
اور رباستی و تجارتی سطح پر ایک سادہ سا معاشیاتی 
ڈھانحا وجود میں آ چکا تھا ۔ اسلامی معاشیات کا یہ 
ڈھانجا اساسی طور پر قرآن سجید احادیث نہوی اور 
تعاسل صحابه پر قائئم کیا گیا تھاء جس میں جوں جوں 
وقت گزرتا گیا 22 نے واقعات اور زسانے _کے نے 
نئے تقاضوں کے تحت وسعت پیدا ہوتی چلی گئی ۔ 
المتریزی کی الخطط التشندی کی صح الاعشی؛ 
ان سماتی کی قوانین الدواوین اور ابوالفضل کی 
آئین اکبری جیسی کتابوں کے مطالعے ہے بخوبی 
واضح هوتا عے کہ عہد اسلامی میں ایے مستحکم 
معاشیاتی اور مالیاتی نظام ہوجود تھے جو تجارت, 
محصولات؛ ضرائب؛: بینکاری اور کارپوریشنوں 
کی طرح کے اداروں پر مشتمل تھے ۔ بنو عباس 
کے زمانے میں زنج کی بغاوت بھی زرعی معاشیات کی 
تاریخ کا ایک باب ےےء جس میں ارضی معاشیات کے 
کئی سبق ملتے ہیں ۔ حضرت عمر فاروق نے زرعی 
محاضل و ملکیت کے بارے میں جو احکام نافذڈ کے 
اورعہد بعہد کہیں ان پر عمل اور کہیں ان ہے 
انحراف ھواء اس سے بھی زراعتی معاشیات کے کئی 
اصول نکلتے ہیں . 

مسلم اقوام وقنا فوقتا دنیا کے مختلف گوشوں 
اور خطوں ہے اٹھتی اور اقتدار پر قابضش ھوتی رھیں۔ 
یه اقوام اپنے قبائلی نظامات بھی اپنے ساتھ لاتی رہیں ء 
جن کے باعث معاشیات کی صورتیں بھی بدلتی 
رهیں اور معاشرہ کبھی فوجی؛ کبھی زرعی اور کبھی 


جاگبردارانه انداز اختیار کرتا رھا ۔ بایں ہمه 
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علم (معاشیات) 


٭س- ے کہ معاشیات کے شرعی حعے (یعنی 


ن۸م ے ۴۳۴ 


علم (معاشیات) 


سکیاویںی زالاہ۷ دنطمعا( :۶۶۱۶۸۰۶۰۶۰ 016) 1 طرْزح سلاطن کو 


٥ء‏ عشٗر؛ وغہہ) پر بلا ا:قطاع عمل ھوتا رھا -َ‌ ۲ کبھی اخلاقیات سے بالا خیال نہیں کیا ۔ وہر حال 


وس تاریخ سرىايه دارانه معاتی دھن سے سا 
آزاد رھی عے۔-۔محدود نجی ملکیت اسلام کا اصل الاصول 
ےء اس لے یه اصول بفی عمیتثه جاری رھا؛ 
لیکن سرمایه داری اور سود خوری جیسی لعنتوں ہے 
معاشرہ اکثر پاک رھا, 
اتتا تسلیم کرنا پڑے کا کہ اصولی طور سے 
اسلام می مال کی افادیت یه ےے کە اس یی مندد سے 
انسان اپنی ضرورنی پوری کر سکے اور متوسط درے 
کی خوثی حال زندگی بسر کرتے ھوئے معاشرے ق 
خوشحالىی اور تقویت کا باعث بن سکے اور مال ى بنا 
پر تفاخرہ نمود و نمائشء ادعاے برتری؛ اسراف؛ 
استحصال و استعمار انسانی خوف؛ مجبورییوں اور 


ضرورتوں ق بنا پر ناحائز فاندہ اٹھانے کا ذریعهة کو 


بن جائے , 

خوثی حالىق لو قرآن سچید نے 'فضل التەہ“ 
قراردیا ےے اور نال کر 07خر“' بھی کہا مے؛ 
لیکن اس خوشی حالی کا سعیار شاھانهء أمیرانه اور 
سرمایه دارانه نہیں بلکە وہ ے جو اوسطا صحابة کرام 
کی زندگیوں میں نظر آتا ہے ۔ اسلام میں دولت 
کی غایت عام ضروریات زندگی کو پورا ٹرنا اور 
انفاق فی سبیل التہ ۓ؛ جس ا مقصد سسلم 
ریاست کو جلاناء سرحدوں کی حاظت کرنا اور نادار 
طیقوں کی کفالت ے۔ مسلمانوں کے سلاطین وملواک 
نے شان وشوکت پر بھی زور ديا ے اس رویے کے 
کمزور پہلو واضح هیں؛ لیکن جیسا کە کولبرٹ 
0٤‏ (وہ تا +ہرع) جیسے مغربی مفکرین کا 
خیال ےے؛ سلطانی اقتدار میں سرکشی عناصر کو 
دہانے اور مخالفین پر رعب ڈالنے کے لے اص زمانے 
میں شان و شوکت بھی ایک لازمی شے سمجھی 
جاتی تھی اور یہ مسلم ہے کہ مسلم معاشرے نے 
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کسی نه کسی رنگ میں معاشرہ کے سامنے جوابدہ تھے 

معاشیات کے اسلامی نظریات کی اخلاقی 
بنیادوں کے بارے میں سید نواب حیدر نقوی نے 
ادارۂ تحقیقات اسلامیء اسلام آبادم کے انگریزی 
مجله وہزؤثکگ ادا (ہے ۹ءء شمارہٴ ) میں ایک 
فکر انگیز علمی مقاله لکھا ےے؛ جس میں جدید ترین 
حوالوں کے ذریعم ایت کیا عہ که اسلامی تصور 
معاشیات اخلاقی؛ معقولء معتدل؛ دیرپا اور انسانی 
بہبود وفلاح کا بہترین ضاسن ھے (نمیز اس سلسلے 
میں دیکھے غلام سرور قادری : معاشیات نظام 
مصطفی؛ لاھور ہے۹ رع). 

سسلمانوں کی علمی زندگی میں اور عام 
٭مفکردن و مصلحین کے فکر میں جو تصور اور 
عمل عموںا مقبول ھواء وہ مغرب کی ”'طبییعی حکومت'' 
(ی ہد ا٢)‏ اور ”اتحارتیت'' یا “'تجا ری نظریة َ 
رووا ۱۲:م۲ء۸) اور ایڈم سمتھ طاانجہ5 ول۸ اور جہرمی 
بینتھم صعطادءظ ۷زدہت:ہ[ کے تصورات کے مقابلے میں 
انسانی بہبود طلب اصلاحی مفکرین کے قریب تر معلوم 
ھوتا ے اور وہ صنعتی دور تی سرمایه داری اور لادین 
جدلیاتی اشترایقیق معاشیات سے قطعا مختلف ۔ 
مسلمان جمہور جہاں جائُز دولت اور ابتغاء فضل اتہ 
کے قائل تھے وهاں سریایه داری کے نفع اندورانه 
استحصال ىی نظریات و معمولات کی ھولناق کے ہمیشّهھ 
مخالف رے ۔ اگرچه مختاف ادوار میں جا گیرداریوں 
(اقطاعات) کا رواج بھی رھاء لیکن اس رواج ق 
مصلحت افواج ک بہم رسانی تھی؛ جس کہ عو 
جا گبر دی جاتی تھی . 

عام مسلم فکر کفایت شعاریء سادگی اور 
محدود ملکیت پر ھمیشه زور دیتا رھا (اسی سے مسلم 


ادبوں می قناعت کا تصور غالب ھوا) .- اسی طرح 


60618.۷۷۰۲۵6۲۴8ا ۱۸۷۷۷۷۰۶10۲۷ 


کے 


علم (معاگیات): ے۴ علم (معاشیات) 





مسنْلماں مالتھوس 3۸۷۷۸۱٦٤٤‏ کے نظریة تقلیل آبادی یق 
کبھی حمایت نه کر سکتے تھے كکہونکه ھر 

ابتغاہ الشرزق میں ایک کارکن (:تناءہ۷) الہ فرانس کے سینٹ سائمن 5860 اور 
جاتا تھاے سوئٹزر لینڈ کے اطالوی النسل مفکر معاشیات 


۱ 
ت پمہلے ے مغربی افتار معاشی اور اسلامی تصورات میس 
مسلمانوں میں تخیبلی بطوبی (80:مہ1نا)ِ انداز | سس سوندی زلہ٥0‏ [5 )ہےے - ۱۸۴۲ع) ے بہت 


حاصی سمائلتیں ملتی میں ؛ منٹلا ھم دیکھتے ھیں 


میں سوچنے والے لوگ بھی گزرے ھیں ء مثلا فترا سے خیالات سسلم مصنفین کے طرزفکر ہے مماثلت 
اور فرقة مہدویه (سید محمد جونپوری) کے پیرو؛ جو | رکھتے ھیں ‏ مؤنرالذ کر ز اپنی ثتاب ‏ ںج”ہ :ن۸ 
کسب اور مسساوات کاسل کے مؤید تھے ۔ کہا جا ٥لھانزا٥ظ‏ ۸۸1٥۷0ئ1)]‏ 'ل ۶ءوا ہزءط؛ یعنی وہ]وٴہرزمط ہو۸۷ 
سکتا ہے کہ یه لوگ روحانی اور دینی سلسلے کے 
لوگ تھے اس لیے انھیں معاشی فکر میں کوئی 
امقام نہیں دیا جا سکتا؛ تاھم انھوں نے ایک ہج 


٭- بررو 0۸ء |إتازاوط مو ؛ مسطٰوعه ۶۹ ءء؛ میں اس 
بات پر زور دیا ے ئه علم معاشیات کو صرف دولت 
ھی پر زور نهە دینا چاھے بلکە اس کا خاص زور انسانی 
فلاخ پر ھونا چاھیے ٴکیونکە دولت انسان کے لیے 
ےۓ؛ نه ته انسان دولت کے لے ۔ دولت کو اخلاقی 
وجسمانی صحت کا ذریعه بنا جاھیے ۔ بذات حود 


ضرور بتائی اور اد ے معاشی مساواتی مسلک یىی 
نشاندبہی ق ۔ یه مساوات نفرت کے زور سے پیدا نه 
ھوئی تھی بلکه اس کی بنیادیں روحانی اور تالیٹ 
قلوب پر استوار تھیں _ بعض معاشی روشیں سیاسی 
ہو بے جر کے کی چا تہ کی 
بعض شاخوں اور قرمطیوں نے اختیار نں ۔ 
بنو عیاس کے زمانے میں زنج ى بغاوت کے واقعات ہے 
بھی کجھ نتائج نکالے جا سکتے ہیں : ؛ لیکن معین اور 
باضابطه معاشی دمتورالعمل فتہا یق کتابوں ے متا 
ے (ثار ابن حزم إ سس الفقه؛ الم رغینانی : هد | یة؟ٴ 


دولت دوئی شے نہیں ۔ اس کا نظریہ ےہ کہ دوئی 
قوم اس وقت تک خوشی حال نہیں سمجھی جا سکتی 
جب تک غریب اور مفلی طبقه؛ جو اس کا ایک بڑا 
جز ے؛ محفوظ نە هو ۔ الطہری کی روایت کے مطابق 
حضرت عمر“ ز ایک مرتبه فرمایا تھا کە میں جمہور 
کی خوش حا ی کا جائزہ لینے کے لیے سارے ملک کا 
دورہ کروں 5 ۔ اس کا مقصد بھی یہی دیکھنا تھا که 
فتاوی بزازیه اور فتاوی نان ری جیسی 'کتابوں | ملک ا نادارطلقه ذس حد نک محفوظ عے _ غرض 
سے )؛ جن میں معاشی شقوں کو شرع حصه بنا مسلم معاشی سوچ بہہود عامه پر ھمیشه ہمرنکز رعی - 
دیا گیا ے اور تصور یه ےہ دہ معاشیات کو | مس موندی کا يہ خیال بھی کسی قدرمسلم ذن کے 
معاشرت؛ اخلاق اور دین سے جدا نہیں لیا جاسکتا. | قریب ہے آئه ایڈم سمتھ کا یف نظریه بکروہ 
اگر مغربی معاشی تصورات ہے مقابلهٴ ذیا جائے 
تو کہا جا سکتا ھے که سسلمانوں کے معاشی افکار 
حالص مشینیت اور مادی سائلنسیت کے دور ہے پہرے 
کہ فلاحی مفکرین سے ایک حد تک سمائات رتھتے 
ہیں اور جب سے صنعتی دور شروع ھوا اور سشین 
کے مقابلر میں انسان صفر ہوتا گیاء مسلم فکر کا 
مغربی فکر ے بعد بڑھ. گیا ۔ بہر حال مشینیت ے ' بھی ایک اسلامی تصور ع؛ جس پرنس موندی ۓے 


۷۷۲08۷ 001 تابل ناما ۸/۷۷۸۷۰ 


مفاد پرستی بھی ایک لحاظ سے نفید ہے لیونکكه 

اس ے ٴ لجحھ عام لوگوں لو بھی فائدہ پہنچتا ے۔ 

تھوڑے - کے لے کثر شر کی اس سے زیادہ 
قابل مدست دلیل کوئی نہ بھو گی . 


معغاد پرنی - لہ .عاشہات ہیں دانی حود غرصی اور 
۱ امور معاشی سس ریاست 1ج مہجحلذدوڈ بذاعحات 


علم (معاشیات) 


بہت زور دیا ے۔ یہی حال جرسن ہفکر ایڈم میولر 
نا48 ص۸۵ و ےے؛ تا وہ ۱ع) کا ھ ۔ انفرادی 
تجارت ی آزادی مسلم ممالک میں ایک تسلیم شدہ 
واقعه مہ (ره به تجارت) - انسانی برادری اور 
اخوت (کنفس واحدم) کا اسلامی تعصور قرآن سجید کا 
بنیادی نکته حکمت سے اور یہی اخلاقی معاشیات ک 
اساس ےے ۔ہمیولر نے افراد کے باھمی انحصار 
اور معاشرے کی کلیت (وحدت) پر اگر زور دیا تو ایے 
قرآن مجید کی براہ راست یا بالواسطه صداے بازگشت 
قرار دیا جا سکتا عے ۔ جس طرح اسلامی تصور میں 
معاشی کو مذھب ہے جدا نہیں کیا جا سکتاء اسی 
طرح سیولر بھی ان دونوں میں تفریق کا قائل نہیں 
میولر بالکل اسلامی فکر کے مانند؛ فن اور ذھنی و 


یسوں روحانی سرمائے اور دساغی استعداد کو بھی 
عاملین پیدائش میں شمار کرتا ےے ۔داخل اھمیت 
کا یه نظریهہ مسلم ادبوں میں۔ ھر جگہ ملتا ےہ ۔ 
آگے چل کر ایک اور جرسن مفکر فریڈرف لسٹ 
٤ا 17۲16١۲1610‏ (وہے نا ہمہ ۱ع) 7-2 بھی مدربی 
ذرائم؛ یعنی زین وغیرہ کے علاوہ علوم و فنون؛ 
ال اورمت لان خجاتی: آے ر ات مین 
اور پیشوں کے ارتباط وغیرہ دو وسائل دولت میں شمار 
"لیا ۔ معاشی معاملے میں بھی مشین کے مقابلے میں 
سای روح اور اس کی شخصیت کو ترجیح حاصل 


ش ۔ یهە تصور اسلام ہی کا ھہ لە معاشرہ ایک 


ترکیبی کل سے اوراس میں انسان اپنے سشاغل 
معاشی کے لحاظ ہے متحارب نہیں بلکهہ آپس میں 
تعاوں کے اصول پر کل کا فریضه انجام دیتے ھی ۔ 
قرآن مجید , نے مال (بشمول زر) ٴ دو بہ حیثیت جنس 
اھم قرار نہیں دیا اس لیے ئە وہ ایک مجلسی فریضه 
ادا کرنے کا ایک وسیله لے . 

یھ چند ثالہیں اس اسر دو ایت نپ رن کے 


.ش۴۴ 








علم (معاشیات) 


لیے کافی ہیں کہ مشین؛ جدلیاتی 'مادیت اور 
مطلق سائنسیت سے پہلے کے دور میں مغرب کے افکار 
میں مسلم معاشی فکر کے عکوس و نقوش ملتے ھی ؛ 
لیکن جوں جوں بے دا فکر اور تفریق پسند 
قوم پرستانه سادی فکر کو رواج ھواء مغرب کے راستے جدا 
هو گۓ ۔ اگرچه مارکسی فکر میں بھی سسلم افکاری 
آمیزش نظر آتی ے؛ مگرمارکسی فکر تفریقی ےہ 


| تالیفی نہیں؟ لہٰذا مسلمانوں کے معاشی فکر ہے 


بعض سماثلتوں کے باوجود بظاھر اس کا کوئی فکری 
تحقیقی ربط موجود نہیں . 

کفایت شعاری : قرآن مجید میں اور اس 
کے بعد مسلمانوں کے عام اخلاقی و دینی ادب میں 
تبمدیر اور اسراف کی سخت مخالفت واہذدہت أآئیعے۔ 7 
بھی ایک معاشی معامله ے اور مخصوص طبقوں کو 
حھوژ "کر؛ مسلم معاشرے کا عام رویه رھا ے۔ اس 
رویے کی جهلک امریکی مصنف ھنری جارح ۳۷]ء81 
ەوہەہ0 (ومررتاےوہ ۱ع) کی کتاب رو ٥٭ك۷”وءط‏ 
رءبەوط میں ملتی ے؛ جس میں وہ کفایت شعاری 
اور سادہ زند گی پر زور دیيتا ے اور تحریر تک 
میں جیوٹر جملوں کی اھمیت جتلاتا ےہ اس کو 
پڑھ کر اسام ابو حنیفه“ کا یه قول یاد آ جاتا ے که 
دجله _ک کنارے بھی وضو کر رعے ہو تو پانی کے 
اہتعمال می کفایت برتو ۔ فقه اور اخلاق کی کتابوں 
میں ضروریات و حاجات کی بحث اسی لے لائی جاتی 
ہے کہ ان کی مدد سے خرچ (صرف) کے معاملے میں 
ایک مثت تعممی رویے پیدا مو سکم (دیکھے : 
تھانویء کشاف الاصطلاحات الفنونء بذیل 
الضروری) . 

زر کا سغعله : آنحضرت* کے دور میں جنس 
کا جنس سے سبادلے کا دستور بھی تھا اور بطور وسیله 
مبادله دھات (سونےء جاندی وغەرہ) اور دھات کے سکوں 
(درھم و دینار) کا بھی ۔ آنے والے ادوار میں مسلمانوں 
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علم ۔(محاشیات) ۱ 2 علم (معاشیات) 


کے ہاں تجارت مین ان دونوں کے رواج کے شواھد 
ملتے ھیں؛ تام هر دورمیں سکے کو معیاری 
حیثیت حاصل رھی؛: حنانحه اسلامی سلطنتوں می 
جگہ جگہ دارالضرب کی موجود گی سے اس کی تائید 
عوتی ھے (اس سلسلے میں مزید معلومات کے لیے 
دیکھے القلقشندی : صبح الاعشی؛ اہن سماتی : 
قوانین الدواوین؛ نیز 7 بە محزن؟ ضرب؛ سکھ) ۔ دراصل 
سکھ ھی دولت کی بہترین محسوس شکل ے کیونکە 
اس سے نە صرف هر چیز خریدی جا سکتی ہے بلکه 
اے آسانی ہۓ ذخیره اور منتقل بھی کیا جا سکتا 
اج تاعم حکماے اسلام کی نظر میں ا ہے بیجاے خود 
کوئی شرف یا برتری حاصل نہیں ۔ یە محض ایک 
وسیلة مبادله ے؛ جو دوسرے عاملین پیدائش کے 
بغیر کوئی چیز پیدا کرنے سے قاصر عے ۔ مزید برآں 
اسلام میں سونے چاندی یا روپے کے ذخیرے فراھم 
کرنے یا انھیں دیائے رکھۓ پر انتہائی نفرت اور 
کراہت کا اظہار کیا گیا ے (م.م [الهعزةۃ]: م تا 
۳ ْ۹ ژائلیل] ۔<ہم تامر: یہ [النجر ] ےً تا 
. م) ۔ قرآن مجید نے اسی زر یا دولت پر پسندید گی کا 
اظہار کیا عے جو گردش میں رے۔جو دولت جمع 
کر کے بند کر دی جاتی سے وہ معاشرے پر ظلم کا 
درجه رکھتی عے ۔ یە دنیاداری کی مکروە ترین 
صورت لے . 

ایسا محسوس هوتا ےہ که زراعتء تچارت 
اور صنعت میں ذوق کے اعتبار سے مسلم ملکوں میں 
ترجیح تجارت کو حاصل رھی ے؛ جے دولت پیدا 
کرنے کا سب سے بڑا ذریعهہ کہا جاتا ے ۔ 
بین العلاقانی تجارت کو اور بھی مفید خیال کیا جاتا 
تھا اور سسلم تاجر ممالک غیر میں تبلیغ اسلام کا 
ذریعه بھی بنتے تھے ۔ عام معاشیات کی طرح مسلمانوں 
کی تجارت میں ضابطۂ اخلاق اور احکام شریعت کی 
تابع تھی اوراس میں ”لا ضررو لا ضرار'' کا اصول 


کارفرما تھا (تفصیل کے لے رك به تجارت؟آنال). 
مسلمانوں نے دور فتوحات میں اراضی کے 
مسائل پر بھی غور کیا اور زمین کو دولت یا دولت 
کے ذریعے کے طور پر دیکھ کر قوانین اور قواعد وصع 
کے ۔ اس سلسلے میں حضرت عمر“ فاروق کے فیصلے 
بڑی اھمیت رکھے ہیں؛ جن کی تفصیل امام یوسف 
1ج کتاب الخراج میں ملتی ےہ (نیز دیکھے شبل 
نعمانی : الفاروق؟: اس سلسلے میں سب ہے عمدہ 
کتاب امام ایو عبید القاسم بن سلام کی کتاب الاموال 
ےے؛ جے . ادارہۂ تحقیقات اسلامیء اسلام آبادء نے 
یترجمه و تحشیة طاھر سورتی ہو ,ء میں شائم کیا 
ے)۔ یە فیصلے کم و بیش شرع کا حصہ بن گئے 
ھیں ۔ دوسری سسلم سلطنتوں کے سلسلے میں بھی 
قر دوطوتی ہیں ػه هر مقام پر قواعد و قوانین نافذ 
کے جیا تو اکثر حضرت عمر* کے فیصلوں کا 
تسہع کیا گیا مگر بعض جگہ علاقائی تصرفات 
بھی ملتے میں 
اسلاسی حکوستوں میں صنعت ق آزاد 
حیثیت برادریوں اور پیشوں کی صورت میں ھمیشهہ 
آزاد رھی ے اور قدر کی نکاہ سے دیکھی گۓ ؛ 
تاہھم وهاں صنعت نے کارخانه داری کی موجودہ 
صورت احتیار نہیں ى اور نهہ اس سلسل میں مزدور 


اور محنت (۶ں٥ا۵])‏ کے مسائل پیدا ھوئے ۔ قیاس 


کیا جا سکتا عے کە عظیم و وسیع سلطنتوں کے دور 
میں پلوں اور سٹر کوں کی تعمیر اور ساز و سامان اور 
آلات جنگ کی تیاری کے سلسلے میں صنعتی سر گرمیاں 
کارخانه داری کی صورت میں ضرور موجود ھوں 1 

اسلام کے معاشی تصورات ى رو ے پیدائش 
دولت میں افراد آزاد ھیں؛ لیکن ریاست فوق الکل 
نگران ھوتی نے . 

اس سلسلے میں جند مسلم مصنفین کی آرا 
ملاحظهہ کیجۓ :۔ 
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علم (معاشیات) ۱ نیس 


علم (معاشیات) 


الماوردی (م مںھ) نے احکام السطانیة (سطبوعة اکے آنن ہیں ۔ پس سیاست کا مقصود اپنی, حکمرانی 


قاھرہ؛ صف ہم تاےإ) میں امام ہے حقوق و فرائض 
کے ضمن میں جہاں رعیوت پر امام کی نہرت و اطاعت 
واحب ٹھیرائی عے وہاں امام کے لیے بھی یه صرفری 
قرار دیا عے که وہ رعایا کے حقوق کی نگہداشت 
گے ان پر نە خود ظلم کرےء نه ان پر ظالم اھلکار 
مسلط کرے بلکه انصاف کرنے _کے لیے قاضیء انتخلامی 
اور کے لے وزرا اور دیگر عمال اور زکوٰۃ ی وصوی 
اور تقسیم کے لیے محصلین کا تقرر نہایت دیانتداری 
اور احتیاط کے ساتھ کرے . 

نظام الملک طوسی ےۓ سیاست نامه (فصل دوم 
و سوم) مس بادشاھوں کو ان کی نازک ذمه داریوں 
کا احساس دلاتے ھوے تلقعن کی عے ئه انھیں اپنے 
فرائض کو عدل و انصاف اور دیانتداری کے ساتھ 
نباھنا جاعیے . 

الغزا لی“ نے نصیحة الملوک (تہران ۱۳١٣‏ ھ؛ 
ایی میں لکیپا -ت ڈتا: > 1,0 اور وبرانی 


ۓ'جچدسووڑد وکے ہے _. سے یھو ا 


شاہ ولں ال دل ی٣٣‏ نے دحا التہ نسیی 
یرم تا ہہم) میں حکومت کے فرائض کی بحث 
مس مکاسب معاش اور پیشوں کی تقسیم ى خرابی 
اور بگاڑ ‏ دو نظام تمدن کے بگاڑ اور اختلال سے تعببر 
ٹیا عے اور حکومت وقت کی یه ذمه داری بتائی ے 
له وە ان پیشوں کی تقسیم پر نظر رکھے اور ان میں 
اافراط و تذریط نه پیدا ھونے دے؛ نیز یہ که صنعت و 
حرفت کو اس طرح ترقی دی جائے که اھل صنعت و 
حرفت کی هر طرح دلدہی اور دلداری سی رے . 

شا اسمقیل شھند“ ”نے راله ہ دوات مخۂصب ادادت 
میں اسوال کی حفاظت کے ساتھ ساتھ وسائل مال پر 
بھی نظر رکھنے کی تلقین کی ےہ ۔ شاہ شہید سیاست ق 
تعریف یوں کرت ہیں : ”'سیاست ہے مراد اصلاح 


معاش و معاد بندگان کے قوانین اور اماست و حکومدت ٰ 


اور ان کے لے معاش اور معاد میں تفع رسانی ہے 
لوگوں کی اصلاح ہےء نە ‏ دہ اپنے لے ان کے خدام 
ے نفع حاصل کرنا(اردو ترجمهة آز محمد حسین 
علویء لاھور جنبہورء؛ ص ہجسم) ۔ شاہ شہید نے 
سیاست کی دو قسمیں (ایمانی اور سلطانی) بتا کر 
خرج اسوال کو سیاست ملىی کاء جوسیاست ایمانی ھی کک 
ایک شاخ ے؛ ضروری فریضه قرار ديا سے ۔ 
ان کے نزدیک ضروری ےہ کہ ””خرج اسوال میں 
سیاست جاری هو یعنی اس قدرمال بیت المال میں 
پہنجانا چاھے تا که بنی آدم کی حاجات اس ے پوری 


هو '“۔ اسے شاہ صاحب نے سیاست اموا ی کہا ے۔ اس 
کا تعلق ظاھر ع که ٹیکسوں اور دوسرے محاصل سے 
ہے؛ جو لوگوں ہے حاصل کے جاتے ہیں ۔ وسائل و 
ذرائم پیدائش کی آزادی اس سے سلب نہیں ہو 
جاتی ۔ شاہ صاحب نے بیت المال کے لیے نظامت کا 
هونا ضروری قرار دیا ےء جس کے لیے بیت المال کے 
مداخل و سخارج ہے بندوبست کا سلیقه اور تحصیل 
مال اور صرف مال میں صاحب عقل و دیانت ھونا 
ضروری 2ے ( کتاب مذ کور ص .)٦٦‏ 

اسلانی ریاست کے سداخل : ەر کكڑزی بیت المال 
اور ضلعی ذیبلی شاحیں بھی 
ھوسکتی میںء داخل ھونے وا ی ہدات یه ھیں : (؛) 
ےک صاحب نصاب کے لیے اىوال ظاہرہ و 
باطنه پر زکوۃ دینا فرض ھے ۔ نصابء امس کی حد 
اموال ظاھرہ و باطنه ق تعریف یف اور احکام شریعت کى 
رو ے مال زکوةۃ ےمصارف پر مفصل بحعٹت ال 
مقالے ہیں آ حکیی عے (نئیز ره با 7 
عبادات اور ارں حمسة اسلام ہیں شامل ےی ۔ 
|اٹیکس سمجھنا درست نہیں۔ ٹیکس اور زکوۃ میں 
فرقی یہ ہہ کے ٹیکس ہی اکراہ اور دل تنگی کا 


سیی؛ جّس کی صوبای 
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2 اچ تا کت تا ہت 


لم (سکیات) 
عنضر ھوتا عے اور زڑکوة میں انتہائی رضاو رغبت 
بلکكکه شوق عبادت اور لذت انفاق کا پہلو 
موجود کے ,. 

زکوۃ کی جزئیات کے بارے میں جدید زہانے 
میں بہت سا ادب پیدا ھوا ے۔ مغرب ہے متأثر چند 
جدید مصنفین اہے ٹیکس قراردے کر اس کی شرح 
اور مقام و محل میں رد و بدل کی تجویز پیش کرتے 
هیں؛ لیکن وہ یە نہیں سمجھتے کھ آخر زکوۃ سس 
ٹیکس کہنے سے حاصل کیا ھو جاتا کے ۔ کون 
امت مسلمةه اور ریاست اسلاہىی کے لیر ایک ایسی 
تد بم کفالت (مصعلطک؟ اہی مہ جو مستقلا قوم 
کہ نادار اور معذور و محبور طبقوں کی کفالت اور 
دفاع ملک جیسی دو اھم مدات کے لیے وقف ےے ۔ 
پا کیزہ ھونہ کی وجه ہے اس مال کو حد درجے 
مقدس اور غبن و خیانت کے امکانات ہے پاک رکھنا 
ضروری ے؛ جبکےه ھم دیکھتے ہیں کے 
ٹیکسوں میں غین ء خیانت؛ خورد برد؛ اور عملے ىک 
دست‌اندازی ھوتی رھتی ے؛ لہذا زکوة کو غیرمحفوظ 
ھاتھوں میں دینا دین اور ز کوہ دینے والے مے 
ساتھ زیادتی عے (ركك به پر نیز دیکھے 
۵ ج28 : 20:]1: وي(ى مصنف : 0 :۲)۸ 
وملہ٥ہ7۸؟‏ امام ابو یوسف :ٴ کتاب الخراج؛ 
القاسم بن سلام : تاب الاموال کے اردو ترجے کا 
مقلنےه؛ ازمحہد طاھر سورتی؟ عبدالرحمن 
الجزیری : کتاب الفقه على مذاهب الاربعه (عربی)؟ 
امجد علی : بہار شریعت؛ مطبوعه لاعور؛ٴ عبدالشکور: 
کتاب الفقہ؛ مطبوعة کراجی! اشرف علىی تھانوی : 
بہشتی زیورں مطبوعۂ لاصور) . 

اصولا زکوۃ اور عشر (دیکھے سطور ذیل) 
بیت المال کے مداخل ہی ؛ لیکن غالبا دور بنو اميه 
(یا دور عباسیه) میں بیت المال ہے منقطم هو کر یه 
انفرادی عمل بن کن جس کی وجه شاید و دبیندہ 


ابو عبید 


6۴6 ۳ 


علم (معاشیات) 


کا یه موقف تھا ئە سلطنتوں ۓ کارنڈزٍے اس کے 
مصرف میں دیانت ہے کام نہیں لیتے؛ لہذا بی المال 
ہے جزانے بن گئے جہہاں تک هماری معلوسات 
کا تعلق ےء القلقشندی نے صبح الاعشی میں اس کا 
خاص تذ کرہ کیا ے ”کهە لوگ اب زکوۃة کو(بعض 
استشنانی سورتوں کے سوا) بیت المال میں نہیں دیتے 
(کتاب مد کور سمطبوعۂ قاھرہہ س :ے٥م)‏ . 

)(,( عشر و دیگر مدات : ڑکی ۴ علاوہ دیگر 

سدات یه ھی ٠‏ 
۔اعشر (یعنی ۔')؛ جے زمین کا کرایە 

کہا گیا ےء لیکن ھوتا وہ پیداوار پر ے ۔ یه 
ان زمینوں پر لگتا ھے جو خالصة مسلمانوں کی 
ملکیت میں ھوں ۔ نصف عشر (یعنی بیسواں حصہ) 

اس پیداوار کے لیے ےے جس کو نہر سے یا لنویں سے 

پانی دیا جاتا هو ۔ اگر زمین بٹائی پر دی جائے تو 
عشر نصف سالک زمین پر اور نصف مزارع پر ھوگا۔ 
عشر کا سرتر یس بی سے جر کرت ٣‏ سی اور یه 
بھی نے الال میں جمع هو کا : 

اوقاف .وف ایک صدقة حاريه ےع ۔اس 
کی صورت یہ سے کە لدوئی شخص اپنی ملکیت کو 
خالصة التہ کے لے؛ یعنی ضروریات دین اور مصالح 
عامه و رفاہ عامه کے لے وقف کر ديتا ہے ۔عہد 
اسلامی میں اوقاف حخمریه کا بہت رواج تیا۔ اس کا 
انتظام یا حکوست کرتی سے یا نیم آزاد ادارے 
(٤٤۲0ا‏ 5نتا0٥(015٥0٥)0كَ‏ 001ع3) . 

ریاست کی سرکاری زمینوں کا ئرایه یا لگان 
(ارض المملکت - ارض الحوز) . 

م۔ اموال فاضله : ایسی آمدنیاں جو اتفاقی یا 
حاداتی طور ہے بحق ریاست آ جاتی ہیں؛ مثلا وہ 
دولت جو کسی شخص کی ناجائز طور سے کمائی 
عوئی هو اور ضط ھو کر بہت الال میں آ جائے؛ یا 
لاوارت لوگوں کی جائداد یا 'نسی ایسے شخص ئق 
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علم (معاشیات) 


۸۳ مم 


جائداد جو ارتداد اختیار کر چکا هو ۔ یه سب اموال ۱ 


فاضِله کہلاتے ھیں . 

معادن: سرکاری زمینوں سے نکلی ھوئی 
کانیں کل کی کل بیت المال میں داخل ھوں گی؛ 
لیکن اگر غیر سرکاری زمین سے نکدی"ں تو 
بیت المال میں داخل هو 5ا. 

ہ۔ دفینہ : اس کا حال بھی معادن کی طرح ھے . 


ےعشور: (موجودہ اصطلاح میں 
9 سے وہ ٹیکس جو اسلامی حکومت 
تجارت کرنے والے مسلمانوںء ذمیوں؛ معاھدوں؛ 
وغفرہ ے وصول کرتی تھی ۔ ابو عبہید 
(کتاب الاموالء ۲ : ٠.م)‏ کی تصریح کے 
مطابق حضرت عمر“ کے زمانے میں مسلمانوں ہے 
ھر جالیس درھم پر ایک درھم سالانہ (یه ض کے 
ذیل میں آتا ہے )ء ذہیوں ہے ھر بیس درھم پر 
ایک درھم اور غیر ذمیوں سے ھر دس درھم پر ایک 
درھم لیا جاتا تھا ۔ حضرت عمر بن عبدالعزیز“' کے 


۹ہ تا 


زمانے میں ذمیوں ہے هر یس دینا پر ایک دیناٴ لیا 
جاتا تھاء لیکن دس دینار ہے کم تک کے لیے کچھ 
نہیں وصول کیا جاتا تھا, 

یہ خراقبٰ یا ھنگامی ٹیکس : ھنگامی حالات 
میں مجبوری یا آفت زد گی کی صورت میں ٹیکس لگائے 
جا سکتے ہیں ۔ اس کے علاوہ دوسرے ٹیکس بھی 
هو سکتے ھیں اور عہد اسلامی میں نافد ھوتے رے؛ 
لیکن یه اسلام کی روح کے منافی ے که عوام پر 
ضرورت سے زیادہ بوجھ ڈالا جائے . 

و ۔ صدقات : اگر کوئی شخص اپنی خوشی 
سے کارھاے خیر کے لے بطور شواب؛ حکومت 
کو رقم یا عمارت وغیرہ دے دیتا ے تو یه بھی قبول 
اوران مدات میں خرچ کی جا سکتی ےہ جن کی طرف 
صدقه دیے والے نے اشارہ کیا ے اور اگر نہیں تو 
حکومت اسے مصالح عامه میں خرچ کر سکتی ہے . 


۱ 
: 


علم (معاشیات) 


(+) جنگ اور غیر مسلموں ہے متعلق مدات : 
خراج : فتوحات عظیمه کے وقت جب نئے 
مفتوحه علاقوں کے باشندوں کو ان کی مملوکه اراضیٰ 
قابض رھنے دیا گیا تو ساتھ ھی یه حکم دیا گیا. 
کكکه زسيین کے کاشتکاروں کو فصل ٹم ایک حصه 
بطور خراج اسلامی خزانے میں داخل کرانا هو کا. 

: جزیه : اس ى دو صوردیں ہیں‎ ٢ 

(الف) قبل از جنگ معاھدۂ صلح هو جائے تو 
جزیے کی مقدار وھی ھوگی جو طرفین میں باھمی 
رضامندی سے طے پا جاے: 

(ب) کافر جنگ میں مفتوح هو جائیں تو ایسی 
صورت میں امام ابو حنیفه“ کے نزدیک دولت مند پر 
رم درھمہء متوسط الحال پر مم درھم اور غریب پر 
درھم سالانه واجب ے ۔ امام احمد“' کے نزدیک 
کوئی مقدارمتعین نہیں بلکە یە امام کی صوابدید پر 
متحصر ے ۔ امام مالک“ کے نزدیک جزبے کی مقدار 
جار دینار یا چالیس درھم ہے اور امام شافعی“ کے 
نزدیک اہر و غریب سب پر ایک دینار(دس درھم) 
ےہ ١رك‏ ںہ جزیۃ' ؛ نیز دیکھے کتاب کتاب الاموال؛ ج ۶ 

٣۔‏ خمس : جنگ کے بعد مال غثیمت کا ٠١‏ 
سرکاری یر میں داخل کیا جاتا ے اوز باقی - اس 
جنگ میں شریک مجاھدوں میں (سوار دو حصےء 
پیادہ ایک حصہه کے حساب سے ) تقسیم کر دیا جانا 
ے ۔ نجی یا ذاتی اراضی سے برآمد ہونے وا ی کانوں 
(معادن) کا بھی ۔ حصه سرکاری خزانے میں داخل کیا 
جاتا ے (دیکھے ابو عبید: کتاب الاسوال؛ 

2 ۱ 
ہم۔ فی : اگر جنگ کے بعد یا جنگ کے بغیں 
ھی خی رد رر نے پر تا سم 
جائے تو اس رقم کو فیء کہا جاتا ہے ۔ یہ تمام رٹم 


| سرکاری خزانے (بیت المال) میں جمع ہوتی ے . 


جٹ-- باج : اس کا اطلاف محصول؛ جنگی؛ 
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عشر ٹیکس اور شہنشاہ کے تحائٔف پر ہوتا ےہ | ھیںء لیکن اس کا بنیادی تصور پرانا 


(رك به باج ). 

بیت المال کے مصارف : بیت المال کے ان 
مداخل کے ساتھ اس ق مدات صرف بھی قابل لحاظ 
هیں ۔ بیت المال کے اموال يا تو امت کے نادار 
طبقوں کی معاشی کفالت میں صرف ھوتے ھیںء یا 
دفاع ملک اور جہاد می ء یا اشاعت دینء تعمرات 
دیی (یعنی درسکاھوںء؛ کتب خانوںء شاھراھوں؛ 
پلوں؛ سراؤں اور ہسپتالوں ى تعمیر )ء اشاعت علوم اور 
اہداد اھل علم میں یا پھر ملک کے انتظام عملی و 
تنظیم دفتری میں (بصورت تنخواہ و عمارت وغیرہ). 

بلاشبہهہ سلاطین کے ژزنانے میں سلطان کے 
ڈذاتی جاە٭و جلال اورشان وشو کت پر بہت مال خرچ 
ھوتا رھاء لیکن عوام اور صلحاے است نے اسے ھمیشهہ 
تاپسند کیا؛ تام متعدد مثال یىی نمونے بھی ملت ھی ؛ 
جیسے حضرت عمر بن عبدالعزیزت*ء سلطان ناصر الدین 
محمود“ شہنشاہ اورنگ زیب عالمگیر“ . 

شاہ اسمعیل قکپید' سالة کر متست آیامت 
میں اپنی ذاتی جاہ و آسائش پر مال صرف کرنے 
والے سلاطین کی سیاست اموا لی کو ظالمانه اور 
فاہقانه قرار دیتے هیں . 

قوسی آمدنی کا مسثله : قوسی پیداوا رکا دوسرا نام 

قوسی آمدنی ھے۔ قومی آمدنی دراصل پیداوار آمدنی اور 
اخراجات کا ایک داثئرہ ھوتا ے ‏ اس ہے تین نتیجے 
نکلتے ہیں : اولء کوئی کے یا حدمت (مہ[٥:ءء)‏ وجود 
ہیں آتی سے؟ دوم؛ اس ہے خدمت کرنے والے کو 
کچھ آمدنی ھوتی ےے؟ سوم؛ وہ اخراجات جو اس کے 
صرف پر آتے ہیں - قومی آسدنی کی پیمائش کے کئی 
طریقے ھیں؛ مگر اس وقت ان کی تفصیل میں جانا 

قومی آسدنی کے سائنٹفک تصور اور اس کی 
مربوط شکل سے توھم دورجدید میں آشنا ھوۓ 


ھ٥‎ 


علم (معاشیات) 


ہے ۔ ےہ کس 
طرح ہو سکتا عے که اتنی عظیمء وسیع اور منظم 
حکومتیں؛ جو کئی کئی سو سال چلتی رہیں ء اپنے 
جمع و خرچ سے ہے نیازو ہے خبر ھوں . 

بیت المال کو ساری قومی آمدنی (زکوۃ؛ 
عشورں ضرائب وغیرہ) کے خزانے کی حیثیت حاصل 
تھی ۔ جب اس کی جگه خزانه عامرہ نے لر لی اور 
حالص دیئی ذرائمع (زکوۃ وغیرم) کی آمدنی انفرادی 
عمل بن کر خزائے میں جانے ہے رک گئی تب بھی 
دوسرے عشور و ضرائب وغیره جاری رے؛ جن کا 


۱ باقاعدہ حساب رکھا حاتا تھها؟؛ حنانحه ۶'دستور العمإ ۲ 


نام کی کتابوں میں ان کے اندراجات موجود ھیں 
(ابوالفضل : آئین اکبری میں یه جزثیات ژزیادہ 
تفصیل سے ملتی ہیں) ۔ یہاں یه واضح کرنزر کی 
ضرورت ےہ کہ اسلامی ادوار میں ببرونی قرضوں کا 
کوئی تصور موجود نه تھا, 

اسلامی معاشیات ہے جدید مغربی معاشی 
تصورات: نے بہت ہے اثرات قبول کے ۔ کرامرز 
تعوصیلا نے معاط ۴ہ بب ەومآ ‏ :ا7 میں اپنے 
مقالے ۶ء۲۰ ہجریجرو‌ 7٠ہ‏ زرام۲۷ج0 7 می ایسی بہت سی 
اصطلاحات کا ذ کر کیا عے جو عربی الفاظ ہے 
مشتق هیں؛ مثلا 8ئ تفریق ہے ۲۲18 تعریف ے؛ 
٥‏ مز×وعدھہ مجخازن ے؛ عوں0ہ0ا دیراں ے) وععامطہ 
مخاطرہ ہے؛ وغبرہ. 

جہاں تک مسلمانوں کی عملى معاشیات: یعنی 
اقنصادیات و مالیات کے بارے میں عہد بعہد 
معلوسات کا تعلق ھہ؛ وه مختلف موضوعات ک 
تصنیفات میں بکھرا پڑا ے؛ مثلا کتب فقہ میں - 
اس سلسلے میں امام شافعی“ کی کتاب الام؛ فقه مال 
کی المدونہء فقه حنفی میں اسام محمد“ اور امام 
ابو یوسف کی کتاہیں السرخسی ی المبسوطہ المرغینانی 
کی ھدایه؛ ابن حزم کی فقہی تصانیف اور ھندوستان 
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علم (معاشیات) 





کے آخری دور مِں نتاؤی عالمگیری: بالشخعصوفت 
قابل ذ کر ھیں ۔ ان قدیم کنابوں کے علاوہ ترکیه کا 
محله اور عربِ سالک کے حدید علما یق اس ؤص سوضوع 
پر کتابوں (ثلا صبحی صالح ٠‏ کتاب النظم الاسلامیهہ) 
کا مطالعه بھی مفید هو گا۔ ا سی ط.رح مسلمان سیاحوں 
کے سفر ناموں میں مسلمانوں کے تمداتی اور مالیات 
کے سلسلى میں ان کے تجربوں کی مختلف صورتیں ملتی 
هی ؛ جیسےالاصطخری+( کتاب الم کتاب الەسالک الہ الک و الممالک)؛ 
ابن حرداذبه (الممالکٗ و المعالک)ء المقدسی 
اسر القاسیم) این بطوطه ابن جبیر (الرحلة)؛ 
شہاب الد ین العمری (مسالک الابصار) وغیرہ ۔ 
نگار التلقثندی کی 





علاوہ ازیں سمدری موسوعات 
صبح الاعشی میں معاشیات و مالیات کے اداروں پر 
رك به مال تعليقه) . 

معاشیات و مالیات ۓ حالص اسلامی عتاند 
اور عہد اسلامی کی عہدبعہد معلومات کے 
معاشی فکر ہے اسلامی دنیا کے نباہ کا مجمل سا ذ کر 
بھی ضروری ے . 


اس وقت عالم اسلام میں بعض شرعی انفرادی 


سرایيه جب ےی حو صنعی . دورک پیداوار 


یں اور(م) مار کسی اشترای خیالات . 

سعودی عرب کے سوا هر اسلامی ملک بشمول 
پاکستان میں ایک آویزش نظر آ رھی ے 
اور اس سلسلے می بہت سا ادب پیدا مو 
رھا عے ۔ اس کا تجزیه کرنے سے سحسوس 
هوتا سے کە اگرچە عالم اسلام کے تجدد پسندوں 
نے تقلیدا مذدکورۂ بالا دو نظاموں میں ہے سی ایک 
کے ساته وابستگی کا زویهھ احتیار کر لیا ےء لیکن 





۳ ی۸۹٦٦‎ 









علم (عمرائیات) 








واقعه یه عے که عالم اسلام میں غر حگکہ ان نظاسموں 
کے خلاف ناآسودگی کی خلش بھی نمایاں ی۔۔ایسا 
محسوس هوتا عے که ان نظاموں سے دلحسپی معاشی 
اصولوں کی بنا پر اتتی نہیں جتنی اس آزاد اور بے قید 
وضع حیات اور طرز زندگی سے ے جو شہوات نفسانی 
کو آزادی دیتا ے؛ یا مذھبی وظائف اور اخلاقی 
نقطه نظری نف یکر کے اخلاقی قیود سے نجات دلاتاھے . 
پہ صاف نظر آتا ہے که ان ملکوں کے عملی 
تحربوں کے بعد ہر مسلم ملک دو نتیجوں میں سے 
کسی ایک پر پہنچتا جا رھا عے که مغربی نظریات 
معاش اپ بھی استحصال و استعماری ھوس ہے خا ی 
نہیں اور درحقیقت ان کا مقصد وه نہیں جو 
نایا جاتا ےء یعنی غلاح و بہبود انسانی؟ لہذا 
اب مسلم ممالک میں دو رجحان ابھرتے جا رعے ھی : 
() توسمی وطنی معیشت کا تصور اور (م) اسلام نے 
اصول معیشت کے اعتدال پسندانه رویے کی طرف رجعت ۔ 
یہی وجهہ ےے عرب اور دیگر ممالک کے ادب میں 
کثرت ے ایسی کتابیں لکھی جا رھی ھیں جن میں 
بین الااقوامی اجنبی فلسفوں کے بجائے حالات حاضرہ 
کی روشنی میں اسلامی نظریات کی تحقیق پر زور دیا 


جا رھا سے ۔ اناگ مل سک جا 


نئی اسلامی معاشیات کی از سر نو تدوین کا عمل جاری 
عجےء جومروجھ مغربی نظامات سے بے اطمینانی کا 





ثبوت ہہ . ٰ 
(سید عبدالة) 

عمر انیات ٠‏ عمرانیات یا سوشیالوجی 
بچماەنہ8 کٌ حجدید علمی اصطلاح کے مفہوم کو ادا 
کرنے کے لیے عربی زبان کی تاریخ کے مختلف ادوار 
میں مختلف الفاظ مروج رھ ھیں ۔ ظہوراسلام نے 
وقت اور اس سے کجھ عرصه قبل تک ہدو یا بداوہ 
(خانه بدوش اور صحرانشین کی زند گی) کے مقابلے میں؛ 


حضر اور حضارہ (متمدں اور شہری نے کی گزارنے 
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علم (عمرائیات): 


والے علاقے) کے الفاظ مستعمل رعے (لسان العرب؛ 
بذیل بدا و حضر) ۔ اس کے علاوہ ایک ساتھ 
اجتماعی زند گی گزارنے کے لیے معاشرة اور تعاشر(اس 

ہے ”'عشیرہ“ خائدان کے لے اور '”بعشر'' قبیله و گروہ 
کے لیے) مستعمل - ے (لسان العرب و تاج ناج العروس؛ 
بدیل عشر) ۔ غالبا ابن خلدون پہلا عالم ےے 
جس نے معاشرہ یا سوسائٹی :ں5 کے لیے عمرانں 
(اسم بسیر آڑ مس وسر عمارة و عمورة ٤‏ بمعنی 
آباد کرناء یا شہپر میں مقیم رھنا) کا لفظ استعمال کیا 
(ىقىسة ابن خلدون؛ ص ى سم و انگریڑی ترجمد؛ 
از روزنتھال [0۵ا71ع:ص1) ٣ب‏ ۲ ببیعد) - جدید عربی 
زبانِ میں سوسائشی کے لیے اجتماع (اکٹھا عونا) یا 
مجتمع (اکٹھ یا اکٹھا ہھونے کی جگھ)ء سوشیالوجی 
کہ لیے علم الاجتماع اور سوشیالوجسٹ اوج٥‏ امنزہ5 
یا ماھر عمرانیات کے لیے عالم الاجتماع کی اصطلاحات 
مروج ھی (موبہ٥)‏ .۸:.(.[ : ہہ۸۷0 480 0۶ہ ہنی 4 





:زط4 ٤ ]:::٥۷٣۲٣۷7‏ ٦ء‏ م۷[ بدیل مادہ جمع)۔ 
ابن خلدون بھی انسانی سوسائٹی کے لے اتا 
الانسانی کی اصطلاح سے فی ے رب کانت 
حقیقۃة التارغِ اه 2-4 عِ لاہتماع 
الانمانی الذی هو عمران الْعالم تاریخ کی 
حقیقت یه ہے کے وہ انسانی اجتماع ی؛ جو 
دنیا کی آبادی ےء خبر یا حالات کا نام ے (مقدمه؛ 
مطبوعة قاھرہ؛ ص .)٠٣‏ 

مسلم مفکرین اور علما کے عمرانی نظریات کے 
ذکر ے پہلے قرآن مجید اور حدیث ‏ بوی میں اس 
سلسلے میں جو کچھ وارد ھوا ے اس پر ایک نظر 
ڈالنا ضروری هو کا ۔ قرآن مجید کی رو ہے کره ارض 
پر انسانی معاشرے کا قیام ایک اعلل و ارفم 
مقصد کے لیے سے اور وہ یہ ے کہ انسان اللہ کے 
جانشین یا خلیفة التہ علی الارض کی حیثیت ہے: اللہ کا 
منشا پورا کرتے ھوثے اہنے علم ی روشنی کے ذریعے 


ے ۳۴ 


علم (عمرانیات) 


کائنات کی تسخیر کرے (م [البقرةۃ] 
[ال عمرن] : ك۱ ە [الڈریت] : ٦ہ‏ ا ۓع)۔ 
قرآن مجید کے نزدیک انسانی معاشرے کے تمام افراد 
نفس واحدہ سے پیدا ھوئے ھیں : ''اے لوگو ! اپنے 
پروردگار سے ڈرو؛ٴ جس ۓ تم کو ایک شخص ے پیدا 
کیا (م (النسا٭) ؛ سی نے ہي براہر ھی۔ يه 
جو قبائل کی تقسیم عے اس کا مقصد صرف جان پہجان 
کی سہولت سے : ''اے لوگو! ہم نے تم کو ایک 
مرد اور ایک عورت سے پیدا کیا اور تمھاری قومیں 
اور قبیلے بنائے تاکه ایک دوسرے کو شناحت کرو 
(اور) ات کے نزدیک تم میں زیادہ عزت والا وہ ے 
جو زیادہ پرھیزار ے“' (وم [الحجرت] ص۰ )۱٢+‏ ۔ 
قرآن مجید .8× سے انسانی معاشرے کے افراد کا 
باھمی اختلاف و عداوت اور طبقاتی تمیز کا ہب 
انسان یق کجروی اور سرکش فطرت کے : ''(پہلے 
تو سب) لوگوں کا ایک ھی مذھب تھا (لیکن وہ آپس 
میں اختلاف کرنے لگے) تو خدا نے (ان کی طرف) 
بشارت دیئے والے اور ڈر سنانے والے پیغمبر بھیجے 
اور ان پر سچائی کے ساتھ کتابیں نازل کیں تاکه 

جن اسور میں لوگ اختلاف کرتے تھے ان کا ان میں 
ای ای یں فی پٹ 
نے کیا جن کو کتاب دی گئی تھی باوحجودیکهە ان 
کے پاس کھلے ھوثے احکام آ چکے تھے (ادر >> 
اختلاف انھوں لے صرف) آپس ک ضد سے کیا“ 
(ہ [البقرۃ] : ۲۱). ۱ 

7 اکرم صلی اللہ عليه وسلم نے قرآن مجید 
کے پیغام توحید اور وحدت نسل انسانی کے تصور کق 
روشنی میں جو اسلامی معاشرہ تشکیل دیا اس میں 
نسل پرستی یا رنگ کی برتری کی گنجائش نہیں ۔ 
آپ؟ نے قومی یا علاقانی تعصب کی مذمت کرتے 
ٍ ”لیس سنامُن دعا ال عصییة -(۔- نعصب 


. چ٤‏ 
اپ تا سس۔ 





ھونے فرمایا : 
کی دعوت دینے والا ھم دی سے نہیں ھےٴ نیز دیکھے 
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علم (عمرانیات) 
محمد ابو زصر: المختح الانسائی قی طل الابلا 
ص ے۳ یعد)۔ قوم کی ناحق حمایت بھی قابل مذمت : 
''مثل الذی یعمین کیے عٍِ الظلم دی 
الیم الہتردی فی اد کی نیو پو یتم 
بثٹبٹ “ - ظلم پر اپنی قوم کی مدد کرنے والے قٌ 
مثال ایسی ے جی ےکنویں میں گر کر علاٴک ھونے 
والا اونٹء جچنانچه اسے دم سے کا کو کھینچ نکالا 
جاتا ے؛ کتاب مذ کوں ص ہرسم) ۔ انسانی معاشرے 
کہ تمام ضرا ایک آدم کک اولاد ھیں اور سب 
پراپر ھی می لادم وآدم سن تراب لائضل 
دمربي علی اعجی ولا لا بیض على اسود ال 
بالحٹوٰی؟ - ”تم سب ادم کی اولاد هو اورآدم مٹی 
ے پیدا کے گۓ تھے ۔ کسی عربی کو عجمی پر یا 
سفید کو کالے پر کوئی فضیات نہیں ۔ معیار فضیلت 
صرف تقوی ےڈ (کتاب مذ کوں ص ۰م) ۔ رنگ اور 
زبان پر اختلاف تو اللہ کی آیات میں ہے شمار کیا 
گیا ے (. سم [الروم] ء) ۔ ایے: معاشرے میں تعاون 
صرف بھلائی اور نیکی پر ھوتا ے ؛ یدی اور گناہ پر 
تعاون ى اجازت نہیں (م (المابدۃ] : م)۔ هر ایک کے 
ساتھ عدل (م [الماپدہ] : ۸) اور درگذر(ے [الاعراف] : 
9 کا حکم ہے۔ وسول کر صلی اللہ عليد وسلّم کی 
رہد ہس یرحم من لا یرحم الناس'ٴسے جو لوگوں 
پر رحم نہیں کھاتا انتہ تعالی بھی اس پر رحم نہیں 
کرتا (المجتع الانسانی فی ظل ام اس 7 
نا +ما, 

اسلامی علوم (بلکہ انسانی علوم) کی تاریخ میں 
این خلدون (م )٦‏ ۓ سب ے پہل عمرانیات 
کو ایک علم کی حیثیت ہے ئنە صرف دریافت کیا بلکە 
اس ہگ اضر دمبامی وتن کر کے اے ا کک سٹل 
فن کی شکل عطا کی؟ لیکن ابن خلدون ے پہلے بھی 


۸ر ع۳۷۴۱ 


علم (ععرانیات) 


ھاں تفصیلی اشارے ملتے ہیں اور ببض کے ہاں 
ضمنی اور مختصر۔ بقول ڈاکٹر طه حسین : ”٭ایْنَ حلدون 
ہے پہلے کئی ایک ایسے علما گزرے ھیں جن کم 
ہاں علم الاجتماع کے ساتھ ساتھ علم السیاسة کے 
باررے میں معلومات ملتی ھیں؛ حصوصا وہ علما 
نول نے یونان و ایران ے علوم و معارف کے تراجم 
یا لیے یا دائرهۂ معارف کی شکل میں وسیع معلومات چھوڑ 
آئ ٤‏ جیسے کلہلة و دمسكںىة کا مترجم اور 
رسالة الصحابة کا مصنف عبدالقہ ابن المقفم (م ودےع)؛ 
ادب الکاتب اور عیون الاخبا رکا مصنف این قتیبة 
(م ۹ہہھ)ء العقد الفرید کا مصنف این عہدربه 
(م. م۹ ھ)ء منتہی الارب کا مصنف شہاب الدین النویری 
(م سس ۱ع)ء جغرافیة عاس کے موضوع پر پر سب سے پہلے 
- سپ سالک ک الابصار فی ب کت الامصار کا 
فضل اللہ العمری 
(م ١ے‏ عاء 9-.- صبح الاعشی فی ۔ صناعة الانشا: کا 
مصنف احمد بن علىی القلقشندی (م ۶۰۸ئ)ء وغیرہ 
(فلسفه ابن خلدون الاجتماعیةء ص رم ببعد) . 


عمرانیات کے موضوع پر علماے اسلام میں ے 
جن اھہل علم نے مفصل معلومات چھوڑی ھیں یا جن 
کے ہاں اس بارے میں تفصیلىی اشارات ملتے ھیں ان 
میں الفارابیء ابن مسکویەء ابن سیناء ابن حَلدون اور 
شاہ وی اللہ دہلوی قابل ذ کر ھںی۔ یہاں ان کے افکا رکا 
ایک جائزہ پیش کرنے ‏ کے بعد جدید دور کے 
علماے عرب نے علم الاجتماع (سوشیالوجی) کے 
موضوع پر جو کچھ لکھا سے اس کا ایک سرسری 
خاکه پیش کیا جائر کا. 

() ابو نصر الفارابی المعلم الثانی (م ۹۰۰ء) 
نے آراء اھل المدینة الفاضّلة کے نام سے ایک غیر فانی 
کتاب اپنی یادکار چھوڑی عے اور اس میں ایک مثال یق 


علماے اسلام کے هاں عمرانیات یا علم الاجتماع 2 


| ریاست اور مثا ی انسانی معاشرے کا خاکه پیشر, کیا 
بارے میں اشارات ملتے ہیں ان میں ہے بعض کے 


ٰ ے ۔ بقول عباس محمود العے' ۰ (الفارابیء ص ۰.۔ بہعذد: 


۱۸۷۱۷۷۷۷۰۵910۲90 560018 ۷۷۷۸۲۳۲87 


علم (عمرانیات) 






کسجسد + پ صصت ےھ (ےے جسے-ت خحےلسیمسوویوےسےے وے۔ کھا ہے تے۔- 


نیز دیکھے حافظ قدری طوقان : العلوم عندالعرب؛ 
ص ہٍصم۱) ۔ فلاسفة اسلام میں الفارابی کو یه 
امتیاز حاصل ہے کہ اس نے خالص فلسفیانہ انداز 


میں سیاست سے بحث کی ھے۔ نظام سلطنت؛ سیاسی 
تفکر حکوست کے اعلىی ترین مثالی نمونے کا تصور 
اخلاقی اور سیاسی سعیار ی تشکیل؛ حا ثم و محکوم 
قی غایت و مقصد کا تعین ؛ شروفساد پر منتج ھونے 
٭ والے معاشرے پر تنقیدء ایسے مسائل ”یں جن سے 
بحث کرنے میں الفارابی نف صرف یيەھ کہ دوسرے 
فلاسفة اسلام سے ممتاز ےہ بلک یھ اس کی قوت 
شخصيه اور مستقل قوت فیصله پر بھی دلالت کرتے 

ھیں۔ ”'المدینة الفاضلة''' ایک نام ے جسے الفارابی نے 
اع ترین مشال ی حکوست کے لے استعمال کیا ےے اور 
اس سے اس کا مقصد ھمی ایک ایسے معاشرے ہے 
متعارف کرانا ےے جس کے افراد انتپائی سعادت دارین 
ہے بہہرہ ور میں . 

الفارابی کے نزدیک انسانی معاشرے کا قیام 
در حقیقت انسان یق فطری ضرورت بھی ےے اور مرتبڈ 
کمال کے حصول کا ذریعہ بھی ۔ اس کی رائے میں 
”جو کعال انسان کی پیدائشی فطرت کا تقاضاے؛: 
اس کا حصول اس وقت تک سمکن نہیں حب تک 
بڑی بڑی انسانی جماعتیں ا ٹھٹی هو 
رند کی گزارتے ھونے ایک دوسرے کی ضروریات بوری 
کرنے کے لے آمادۂ کار نہ هو جائیں'۔ الفارابی 
انسانی معاشرے کے مسلسل اور وسیع تر ارتقا کے لیے 
انراد معاشرہ ق زیادہ سے زیادہ تعداد کے تعاون پر زور 
دیتا ےے اور روے زمین پر انسانی معاشرے کے قیام 
کا پس منظر بیان کرنے ہوئے لکھتا ہے کہ فرد 
معاشرے کے مفاد میں کام کرتا اور معاشرہ فرد کی 
بھلائی .کو پیش نظر رٹھتا ے اور اس طرح معمورۂ 
عالم پر بڑےبڑے انسانی اجتماعات اورمعاشرے وجود 


یئ آتے ہیں ۔ اس ے نزدیک ان انسانی معاشروں 


کک تعاوںن 2 


۹ٰٔٴ؟ 


علم (عمرائیات) 


پا احتماعات > فق ذو سم میں ) )١‏ کامل اوزے) 


یر کاسل - پھر معاشرۂ کامله ے تین در ہیں . 
)( اعظمی؛ )١‏ سیل اور (م) بی - معاشرۂ کامله 
عظمی سے مراد معمورۂ عالم پر آباد انسانیت ے؛ 
معاشرۂ کاملۂ وسطی ہے مراد معمورۃ جہہاں کے کسی 
حصرے پر آباد ایک توم سے اور معاشرۂ کامله صغرڑی ے 
مراد ایک شہر کی آبادی ے؛ جو کسی قوم کا یا 


: ملک کا حصہ ھو گا ۔ معاشرۂ غیر کاسله سے الفارابی کی 


مراد گاؤں یا محله ے؛ جو درحقیقت کسی : نہ کسی 
شہر کا معاون حصہ ھی ھوتا ے (آراء اھل المدینة 
الفاضْلة ء ص +و تاے۹9). 

(+) این سسکوید : احمد بن محمد ابن مسکویه 
(م ۰,۳۰ ۱ع) نے اپنی کتاب الفوز الاصغر میں عمرانیات 
کے بعض پہلووں ہہ بحث کی عے ۔ وہ انسانی 
معاشرے یا عمران کے لے ا ا تمدن“ کی اصطلامح 
استعمال کرتا ے اور فلاسفة یونان کے نظریر ۶۶انسان 
مدنی الطبع ےکی تشریح کرتے ھوئے لکیتا ۓ کہ 
انسان فطری اور پیدائثٹی طور پر اپنے ابناے جنس 
کے مختلف النوم تعاون کا سحتاج ہے اور یہ 
تعاون اور باھمی معاونت کی صورت شہری زند گی کے 
سبب عملی شکل میں ھی سام آ سکتی ھےہ ۔ کسی 
حگهة تعاون کي بنیاد پر انسانوں کا اکٹھا ھونا ھی 
0رر یی سائٹی) گہلاتا ےے؛ خواہ یہ کسی 
بستی میں هو یا شہر میںء یا کسی پہاڑ کی چوٹی 
پر (الفوز الاصغر؛ ص ہم) ۔ابن مسکویە کے نزدیک 
هر انسان اپنے ابناے جنس کے لے فائدے کا مہب ےہ 
اور کوئی فرد بھی اپنے ھم جنسوں ے بےئییاز و 
مستغنی نہیں ہو سکتاء یونکهہ اپنی فطرت و 
طببعت کے اعتبار سے کوئی فرد بشر الگ تھلگ یا 
منفرد زندگی بسر کرنے کی صلاحیت نہیں رکھتا 
جبکه دیگر حیوانات خلقت و الہام کے اعتبار سے 
کی بالدات ھن ؛ مثلا هر جانور پیدائثی طور پر 


۱۷۸۷۷۷۷۰۶۲۷7۲۷۵0 .۷۵۲۹61688. 


علم (عمرانیات) 


ھر 


علم (عمرانیات) 


مضبوط کھال یدے فرص٣‏ پید| جرزر کے 
لیے پنجے اور دانت وغیرہ اپنے ساتھ لے کر پیدا ھوتا 
ے اور انفرادی طور پر هر جانور اپنی خورا ک اور اس 
کے منافع و نقائص ہے آگاہ ےے ۔ اس کے پرعکس 


(م) این سینا : الدیخ الرثیس ایو علی این عَنیتاء 
میس بڑی مفید باتیں بیان کی هیں اور اپنی غیر فانی 


ا(م ے ٣۳م‏ 


”کتاب الشفاء کا مقاله عاشرہ الہیات کی بحث کے لیے 


انسان پیدائٹی طور پر ان لوازمات سے عاری اور,| مختص کیا ے ۔ اس کی چند آخری فصول میں سیاست 


دوسروں _کے تعاون و تربیت کا محتاح ھوتا ے - وہ اس 
تعاون و تعلیم _کے بغیر اپنے مصالح کمال تک رسانی 
ے قاصر ھوتا مے ۔ ان پیدائشی نقائص کے عوضش. 
قدرت نے انسان کو عقل و فکر دی ۓے؛ء حو تعاوں و 
تعلیم کے سلسلے میں انسان ى رھنمانئی کثرتی اوراس 
کی صلاحیت کو بڑھاتی ے (حواله سابق) . 
جونکە انسانی معاشرے کی بقا و ترقی نے 
لیے افراد انسانی کا باھمی تعاون اور معاشرے کا قیام 
ضروری عے اس لے ابن سسکویه زھد یا تر دنیا 
توعدل کے سافی قرار ديیتا عے بلک ظلم و جور سے 
تعکر کرتا ے کیونکه زاھد یل تارک دنیا محنت 
وانکتساب ہے محروم ھوتا ےہ ۔ اسی لے وہ اپنے 
ابناے جنس کے لیے کسی فائدے کا باعث ھونے 
کے بجائے ایک نقصاندہ بوجھ بن جاتا ے ء یعنی 
تارک دنیا دوسروں کے سامنے هاتھ پھیلا کر اپنا پیٹ 
تو بھر لر کا لیکن اس امداد ومعاونت کے بدلے اپنے 
ابناے جنس لو دوئی فائدہ پہنجانے ہے قاصر ھونا: 
جو عدل کے تقاہوں کے خلاف ہے _ عدل کا تقاضا 
یه ہے ٭ەھ اپنے ابناے جنس کے لیے ھر فرد 
دست تعاون بڑھائے؛ یعنی ان ے لے بھی اور انھیں 
دے بھی قلیل کے مقابل قلیل اور ثثیر کے مقابل 
کغیر ۔ ابن مسکویە کے ہاں قابل غور بات یہ ے نه 
اس تعاون کی قلت و کثرت سے ہراد کمیت نہیں 
بلک کیفیت ے؛ یعنی ایک ماھر مهھندس تھوڑی سی 
توجهھ سے وہ کام انام دے لے گا جو ایک عام ادمی 
تەدمی دنوں قی مشقت کے باوجود بھی انجام دینے ے 


۱ 


ٰ 


مدن کے علاوہ عمرانیات یا علم الاجتماع کے اصول 
یبان کے گئے هیں۔ الشیخ الرئیس کے نزدیک انسانی 
معاشرے کی تعمیر اور سیاست مدن کی تنظیم کے لیے _ 
نہوت و الٰہام کی ضرورت ‏ ۔ انسانی مَعاشرہ انتہ بی 
کی طرف سے وحی و الہام کے ذریعے رھنمٰائی کا محتاج _ 
عےء اس لیے نبی کا مبعوث هونا ضروری جے ۔ اس کے 
بغبر نة تو کوئی معاشرہ ترتیب پااہنکتا ھا اور نه وہ 
سیدھی راہ پر گامزن هو کر ترقکی منازل طے کر 
سکتا عے ۔ابن سینا ”دو قدما فلاسفہ: کے اس قول سے 
اتفاق ے کہ اجتماعی زندگی گزارنا انسان کی فطری 
مجبوری ے ۔ کوئی فرد بشر انفرادی طور پر اچفی 
اور پرسکون زندگی گزارنے کے قابل نہیں ۔ زند گی 
کی کاڑی جلاز" کے لیے مشارکت و تعاون لازہی ے؛ 
جس کا نتیجه باھمی لین دین کے معاملات قی صورت 
میں ظاھر ھوتا هے ۔ معاملات کا تقاضا یه ے کەه ان 
کے لے قانون وعدل کے اصول متعین ھوں ۔ یه اصول 
وضع ”کرنے کے لیے ایک مقنن اور معدل درکار ھے ؛ 
حو أاں اصولوں _کے عملى نفاذ کا بھی دمه دار عو گا اور 
وہ لازما انسان ھی ہو کا ۔ یہیں سے نی کا سبعوث , 
هونا لازم آتا ےےء جو انسانوں ھی میں سے هونا 
حاھیے۔ عام انسانوں کے مقابل میں نبی کے اندر کسی 
انتیازی خصوصیت کا هونا بھی لازمی عے۔ یہی 
امتیازی خصوصیت معجزہ کہلاتی ےہ ۔ ہی ھی 
انسانی معاشرے میں خوف خدا پیدا کر کے اسے 
ترتی کی صراط مستقیم پر ڈال سکنا ے ۔ ابن سینا 


کے نزدیک ایک نبی مرسل کا منصب رسالت نب ھی 
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علٰم (عمرائیات) ۱ ۱ 


مکمل هو سکتا ےے جب وہ انسانوں کو دنیوی اور 


احروی زند گی سنوارنے کے لے عبادات و تعاملات کے 


احکام دے تا که انسانی معاشرہ ایک شریعت کے 
مطابق راہ ترقی پر گامزن هو اور اپنے خالق و رازق کو 
پہچانتے هوئے آخرت کی بہتری کا سامان کر سکے۔ اس 
کے لے یه بھی ضروری عے که شارع کی طرف ہے 
ایسی عبادات کو مشروع قرار دیا جائےء جو تکرار کے 
ساتھ وقوع پدیر ھوتی رهیں تا که انسانوں کوسشیت 
ربانی کے یارے میں بار بار تنبيه ھوتی رے ۔ نماز 


اور روزےک تکرار اپنے اندر یہی مصلحت لیے هوئے 
عے ۔ اسی طرح کوئی اصول یا قانون شریعت ایسا بھی 


هونا چاھیے جس کے تحت نبی کے پیروکاروں کو اس کی 


اپنی جاے سکونت اور ایک مر کزی مقام پر جمع 


ھو کر ذ کر و یاد کا ہمیشہ موقع ملتا رے ۔ حج و 


زیارت حرمین ہے یہی مقصد پورا ھوتا ے ۔ نی 
کا یه بھی منصب ے کے وہ فطرت انسانی کی تمام 
عملىی قوتوں کو خبت باطن سے پاک کر کے اخلاق 
تریمانه کی تربیت اور نظافت ظاھری کی تعٰیم 
دے تا کە ظاھر و باطن دونوں طہارت و لطافت یائی 
اور انسان کی سعادت دارین کا سامان ہو سکے 


(ہذٴوےمسووے ‏ س_وسے سسسحجک-‌-ڑوتت۔ _۔انەپٹت9تھت<× ع طػوجوجف- - ہے _- ہد موے. گہہیووسٗچڑڑے۔ے۔'۔ 





(الناحیة الاجتماعیة و السیاسية فی فلسفة ابن سیناء ‏ 


ص تار). 

الشیخ الرٹیس کی ٹثتاب الشفاٴ کی ایک فصل 
تدپیر منزل اور تدییر سلطنت (عقد المدینة و عقد الیہت) 
کہ لیے مختص ہے ۔ یه فصل اس لحاظ ے بڑی 
دلچمپ غے ه اس میں ان تمام باتوں پر بحث 
سموجود ھی جن پر آج عمرانیات کے ماھرین زور دیتے 


هیںء جسے معاشرے ى ترقی میں صنعت و حرفت ی 


اھمیت؛ بیکاری و بیروزگاری کے مسائسل اور معادرے 
میں عورت کا مقام و حفوں؛ وغیرە ۔ابن سینا ےۓے 
نزدیک معاشرے کے نظام عمل دو تین حصوں میں 








" علم (عمرانیات) 


کارویار سیاست چلانے والے؟ (م) الصناع یعنی 
صنعت و تجارت کے کام کاح میں مصروف هھوے وا2ث 
(م) الحفظة یعنی نظام زند گی کا دفاع کرنے والے ۔ 
یھ تقسیم اس طرح ھونی چاعیے کە هر شعے کا ایک 
سربراہ هو اور اس کےماتحت مختلف حصوں کے ڈمەدار 
افسر ہوں تاانکه یه تقسیم عام لوگوں اور مزدوروں 
تک اس طرح جا پہنچے له کوئی فرد نیکار یا ببروزکار 
نه رھ پانے ۔ابن سینا کے نزدیک بیکاری اور 
بروزکاری (التعطل و البطالة) کو ممنوع اور حرام 
ھونا چاعے اور کوئی فرد بھی کام کے بغیر دوسروں 
کے سہارے زند گی بسر نه کرے ۔ حکوست وقت کو 
اس قسم _ے لوگوں کی حوصله شکنی کرنا چاھے اور 
اگر سست لوگ باز نە آئیں تو انہیں جلا وطن کر 
دیا جائے؛ لیکن اگر بیکاری یا دوسروں کے سہارے 
جینے تا سبہب کوئی مرض یاآفت ھو تو اس صورت 
ہیں معاضرے کا فرض سے کہ ایسے لوگوں کے لے 
ایک پناہ کا کا انتظام کیا جائےء جہاں انھیں . معاش 
سہیاهھوسکے ۔ابن سینا افلاطون کے اس ہنظریة عمرانیات 
کو مسترد کرتا عے جو شیوعیت و اشترا کیت کا قائل 
ے اورجس کے مطابق شرکت فی المال کے علاوہ 
شرکت فی السا کی بھی گنجائش کے ۔ لوہ قدیم 
فلاسفه کے اس نظریے ‏ تو بھی تسلیم نہیں کرتا ”دہ 
کام کاح ے بالکل معذور انسانوں کو قتل کر کے سر 
ہے پوجھ اتار دیتا چاے۔ اس بجانے وه اہبلانی 
شریعت کے احکام کے مطابق اسے معذور لوگوں کی 
معاشرتی لفالت کی ذےے داری ورا پر ڈالتاؤے۔ 
این سینا کے نزدیک افراد معاشرہ کو ایسے پیشے 
اختیار ذرنے ى بی آزادی نہیں جو افراد معاشرہ کے 
لیے ضرر کا باعث ھوں؛ جسے ة مار بازی اور 
عصمت فروشی؛ وغیرہ ( کتاب مذ کو ص .)١١‏ 

(م) ابن خلدون : علامه عبدالرحمن ابن حلدوں 


تیم ھونا چاہیے : () المدبرون: یعھی حکومت اور" (م م.م۱ء) نو علم الا جہتماع یا عمرانیات کا 
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علم (عمر انیات) 


پلا شر کت غمر ے 
اس علم کے قواعد وضع کرنے اور اس کے موضوع اور 
افادیت پر بات ٹرےۓ میں اے نه صرف يه له حدید 
دور _کے علماے عمرانیات پر تقدم و فوقیت سے بلکد 
اس سلسل میں اس نے جوکام لیا ھے وہ بھی انی 
جگھ بےمثال اور قابل فخر اہ (محمد لطنی جمعد : 
تاریخ فلاسفة الاسلام؛ ص ںےم بعد ٠‏ حنی ۶۲07(۰ لاگ 
وم یر ںر(ء گکزرك؛ "سس ۳٥م‏ ). 

این خلدون کے نزدیک تاریخ کا متصد یه عے 
نہ واقعات و حوادث کي تفاصیل کى روشنی میں 
انسانی معاشرے کی ارتقانی داستان بیان هو لیکن 
اس کے نزدیک تاریخ کے یه واقعات و حوادث 
خود بخود یا اتفاقیه پیش آنے والے نہیں بلک ان کے 
جھ اسباب و قوانین ہیں ء جو انسانی معاشرے دو 
تحریک کرتے رھتے ھیں 
سطالعے سے جو علم تعلق رکھتا ےے اسے ابن خلدوں 
علم العمران کا نام دیتا ےہ ایگ ےه سمتء 
فلسفة ابنِ لفة این خلدون الاجتماعیةء ص 


ا 


جو ٠کگکٹڈ‏ 


۔اں اساب وتوائین 


ام بعد), 

ضیرات "کا مائی عمر عے؛ جس کے معنی ھیں 
تعمیر کرناء آباد کرنا۔عمرا نکا اطلاق کسی بھی ایسی 
آبادی پر ہو سکتا ھے جو منفرد و حشیانه زندگی ہے 
برتر هو جائے ۔ عمران کے وجود میں آنے کی شرط یه 
ے کہە بنی نوع انسان ی ایک تعداد اپنی خداداد 
صلاحیت فکر کے مطابق باھمی تعاون شروع کر دے 
اور ایک قسم کی معاشرتی تنظیم قائم هو جائے۔ ٹر 
ارض پر انسانی آبادی میں جغرافیائی عناصر کے 
باعث عمران کی ترقی ر ٹنے کا مشاہدہ کرنے کے بعد 
این خلدون اس نتیجے پر پہنچا(جو صحیح ے) ئهھ 
انسانی آبادی یا عمران کے افراد جس قدر زیادہ تعداد 
میں اور بہتر طریقے پر تعاون کریں گے اسی قدر بہترین 
عمران وجود میں آئے کا اور جونہی ید تعاون ٹمزور 


یبا مغتود هو کا عمران انحطاط اور زوال ٭--۔ ک 


اسام اور موجد کہا جا سکتا ے ۔ | 


۲۴۹۳ 





۱ 


۱ 


۱ 
ٰ 
ٰ 
۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
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علم (عمرانیات) 


دو جار هو جائے گا (مقدمة ابن خلذونء ص ےء؛ 
چ٦ے.)‏ پرممه) ٢٣۹۹‏ وانگریزی ترحمه از ژوژنتھال 
رزدرجا ہ٥عدم٣‏ <ہ٢3٢٢ء‏ ضف 15۸۲۱) . 

این خلدون کا یه دعوی عے (اور یه٭ دعوی صحیح 
ے) که وہ علم العمران کا دریافت کنندہ اور موجد 
عےء جو ایک ستقل فن ے اور اس کا اپنا موضوع؛ 
مقصد اور مسائل ھیں (لیکن طه حسین اس دعوے 
دوصحیح نہیں سمجھتا؛ٴ دیکھے فلسفة ابن حلدون 
الاجتماعیةء ضص رم تا .ہ) ۔ وہ علم العمران کو ان 
علوم ے الگ کرنا حاہتا ےہ جو اس کے انکشافات سے 
قبل متداول تھے اور ان کا اس علم سے ارتباط بھی ے؛ 
جسے منطقء بلاغت اور سیاسیات وغیرہ - ابن حلدوں 
کہتا ہے که اس علم کے بعض مسائل ضمنا دیگر 
علوم میں زیر بحث آتے رھتے ھیں ٠‏ جیسے اصول فقه 
می مساتا بحث ھوبی ےء مگر اس 
حیثیت سے نہیں کكکهە اے عمرانیات ہے کوئی تعلق 
ےر بلک محض مذھبی ضرورت کے پیش نظراً اسی 
طرح علم الکلام میں حکومت کے وجود ق ضرورت سے 
بحثٹ ھوتی رمی ےء لیکن ایک عمرانی مسئلے ہے 
طور پر نہیں بلکہ محض اس لیے کھ خلافت ایک 
دینی نظام حکومت ےہ (مقدمة این خلدونء ص ہب 
و؛فَلنة این خلدون الاجتماعيهء ص ١ہ‏ بعد), 

این خلدون عمرانیات کے ظواھر کو دو حصوں 

میں تقسیم کرتاے : ایک وہ جو اجتماع یا عمرال 

ہے باھر ہیں ؛ جیسے دینی عقاشدء آب و هوا اور 
ماحول؟ دوسرے وہ جو اجتماع یا عمران کے ائدر 
شامل میںء خود معاشرے کی گود میں پیدا ھوتے 
هس اور پوری ‏ قوت ے معاشرے پر اثر انداز بھی 
هھوتے رھتے هی ۔ انسانی معاشرے کے ان داحلی 
عوامل (یا ظواھر) کو ابن خلدون '”'قانون الاطوار 
سے یعنی انسانی معاشرے پر طاری ھونے والے 

تین اطوار کے قانون ے تعبير کرتا ے ۔اس ہے 


ل زبان عربی يٌ 
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سے تجف۔. سے ے۔× ےا 


علم (عمرائیات) 


سے 


علم' (عمرانیات) 


ٰ ۹ , 7 و نت ۱ 
نزدیک هر انسانی معاشرہ تین مراحل ہے گزرتا جے: ! لسی نٹ سوحا بھی نہیں تھا ۔ اطوار ثلائه کے قانون 


ابتدا میں صحرا و یاديیه میں حانه بدوشی کی زند گی 
هوتی سے اور لوگ قبائل کی شکل میں رہتے ھیں؛ 
جیسے عرب؛) بربر اور تاتاری تھے اور وهاں صرف 
عادات و رسوم اور وقتی ضروریات ھی قانوں ھوتی عیں: 
دوسرےمرحل میں مختاب قبائل منظم و متحد هو کر 
ریاست یا سلطنت کي بنیاد رکھتے ھیں اور فتوحات 
اور تنظیم سلطنت کے ساتھ ساتیے قوانین اور آداب 
زند گی مرتب ھوتے ھیں؟ تیسرے سمرحلے میں قوم جب 
تی زند گی اور تمدن بے آداب میں رچ بس 
جاتی ہے تو علوم و فنون میں منہمک هونے کے علاوہ 
خوشحا ی و تن آسانی؛ پھر لہو و لعب اور بالآخر 
اضمحلال و زوال کا راستھ اختیار کر لیتی ھے (مقدمة 
آآی خدوت س مو زمر یعدۂ طذ حسین : 
فلسفة ابن خلدون الاحتماعیة؛ ص ہہ تا مہ ؛لطفی جمعه: 
تاریخ فلاسفة الاسلام, صض جےں ببعد)۔ابن حخلدون 
کے اسی نظریة اطوار ثلاثہ کے قریب قریب شاعر اسلام 
علامه محمد اقبال کا ””نظریة تقدیر اسم'' ےء جہاں 
شمشیر و سناں سے آغاز ھوتا ے اور طاؤس و رباب 
حرف آخر ثابت ھوتا ے (بال ججریلء ص ہم)۔ابن 


حلدون کے اس نظریة اطوار ثلاله کے بارے میں 


ڈاکٹر طهہ حسین بالکل صحیح رائے دیتے هوئے لکھتے . 


هیں: ”تو گویا ابن حُلدون کا نظریه یەدے دە تاریخ 


کی مسلسل تحریک لدبھی سمنقطمع نہیں هونی اور" 


انسانی قافلے کا سفر ہیں ر ٹتا نہیں تاھم ایک 
خاص معاشرہ ایک خاص حد پر پہنچ ثر رک جاتا 
ے؛ جہاں ہے ایک نیا معاشرہ اپنا سفر شروع کر لیتا 
کے ۔اس لحاظ ہے معاشرهہ ایگ ندی کے مشابهھے؛ 
جس کا دھارا کبھی خشک نہیں هوتا؟ سمندر میں 


اس کا پانی انقطاع کے بغیر گرتا شو رہتا ہے؛ مگر ' 


نئے نے انداز لے کر ۔ انسانی معاشرے کے اس مسلسل 


اور ابدی سفر کے بارے میں ابن خلدون ہے پہلے 





کا تصور تک کسی کے ذصن میں نه آیا تھا ک۔ھاں: 
یه بات ضرور عے که اطوار ثلاث کے اس قانون خ 
اطلاق تمام انسانی معاشروں پر بظاھر مشکل نظر آتا 
ےے اور تاریخ کو سمجھے میں کارآمد هونا بھی 
محل نظر ے؟ مگر اس میں شک نہیں کہ یه کم ہے 
کم اقوام سمشرق کی تاریخی تحریک: خصوصا عرب و 
بربر ق تاریخی تحریک کو سمجھۓ میں یہت معد و 
معاون ایت ھوااع (فلسفة ابن خلدون الاجتماعیة؛ 
صضص جم تامہ ؛ُنیز دیکھے محمد عبدالقہ حاں : 


عے ئه انسان کو مدنی الطبع اور جماعت یا اجتماعی 
زند کی دو قافلة معاشرہ انسانی کی سعادت قرار دی 
میں تو ابن خلدون فلاسفة یونان کے افکا رکا تتبع کرتا 
ے, جنھیں بعد میں آگسٹ کو مٹ 000166 عئوں۸ 
اور ھربرٹ سپخنسر ءء856 بت بتا۲ن:!] وغرہ نے 
اپنے اپتے فکر و فلسغۓ کی بنیاد بنایا ء لیکن انسانوں 
کی اجتماعی زند گی اور حیوائات کی اجتماعی زندگی 
میں تفریق و تمیز میں ابن خلدون کو سبقت کا شرف 
حاصل ہے ۔ وہ کہتا ے کہ حیوانات کا اکٹھا ھونا 
فطرت کا تقاضا ھحے حمکه انسانوں کا ا کٹھا ھونا نە 
صرف فطرت کا تقاضا ے بلک اس میں انسان کی عقل 
و تفکر دو بھی عمل دخل ھوتا ے (تاریخ فلاسفة 
الاسلام؛ ص ۲۳٣٣‏ 

تاریخ کے واقعات و حوادث سے اصول معاشرہ 
اور تہذیب کا استتباطٰ کرنے میں ابن حلدوںن 
میکیاولی نااء3۷ا 5ء اور مونٹسکو نا: 8٥0016801‏ سے 
قریبی سمائلت رکھتا ے اور دیگر مسلم فلاسفه اور 
مفکرین کی اکثریت کے برعکس وہ سلطنتوں کے قیام 
کو نبوت کا مرھون منت قرار نہیں دیتاء تاھم اس کی 
رائے یه ےے که عرب صرف دینی عقیدے ى بنواد ھی 


۷۸۷۸۷۷۷۰.۳510۲١(ب5066148.۸۷۵۲۹61683.‎ ۳ 





علم (عمرانیات) 









پرسلطت قائم کر سکیں کے اور انہیف ٠‏ 
مملکت کی لڑی میں پرونے کے لے نی نہیں تو ول یا 
ینی مصلج درکار ہو کا(مقدمة ابن ن خلدوذص ٢۱١۹‏ 
7٦‏ فلاسنة: الاسلام؛ ص ۔مم؟ فلسفة ابن حلدوں 
الاحتماعیةء ص ۹پ ببعد) ۔ انسانی معاشرے میں 
اثر انداز ھونے والے جو عوامل اجتماع یا معاشرے ہے 
خارجی عوامل لہلاتے هی ؛ وہ تین ھیں۔ ان میں 
سیت نے پہلا عامل اقلیم ےے۔ 
مراد کسی خطر یا علاقے کا طبیعی ماحول اور آب و ھوا 
ےہ ۔وہ معمورۂ جہان کو نات اقالیم یا علاقوں 
میں تقسیم کرتاے؛ جن میں سے انسانی معاشرے 
کے ارتقا اور پھلنے پھولنے کے لے سب سے زیادہ 
موزوں حخْطهُ معتدله ے؛ جوشام وعراق ق اوران ے 
متصل ممالک پر مشتمل ے؛ انتہائی گرم یا انتہائی 
سرد خطے انسانی معاشرے کے پنپنے سے لج لیے سب سے 


سس-سسک.ےے-د۔۔ .-عإلس×سھً ز× سک ۔-۔ 


یہید 


سح 


زیادہ ناسوروں اور نقصاں ذہ می (مقدمة دمة ابن حخلدون؛ 


مطہوعه بی با ۸ بعد جارخ وحم 





ببعد) - ڈوسرے بر نو دہ جغرافیائی 0 نام 


دیتا ء جس کے مطابق زین کی زرخیزی اور خورا اک 


یی نوعیت اتی کرے 6 7 كَ 1 اور 


تیسرا عاما ا تس شس سے ار ارڈ 
ایک طاقتور عاسمل قرار دیتاے ازر بتاتا ےہ ئەه وحی و 
الہام سے ھدایت یافته انسانی معاشرہ بت پرست اور 
بے دین معاشرے ہے ممتاز اور نمایاں ےے ۔اس تے 
ساتھ ھی وہ ابن رشد کی طرح اس نظریے کا قائل نظر 
آتا ے که فلسفه اور دین میں کوئی تضاد نہیں ء یا 


کم سے ثم فلسفه یونان اور دبن اسلام میں کوئی 


دح صت .ٌس-سح- کے ۱٣[چجسسُٔتے‏ سذ ہسہسہیےه ہے ۔-_- 


تاریخ تاریے فلافة: الاسلام سی ہر سپ بعد فلا نة ان 


۱ 
تعارص نہہہئ ےہ (مقدمة اب ن حُلدونء ص ر۰ بہعا۔ ٰ 
ْ 


کات الاحتماعیة: ص ہے ببعد) ۔ ون انسانی_ 


م۴۹ 


علم (عمرائیات) 


معاشرے کو ایک فرد کی زندگی ہے تشبیذا,دیتا ے 


اور بتاتا ے له جس طرح ایک فرد زمانة طفولیث؛ 


شباب اور بڑھاپے کے مراحل میں سے گزرتا اور ختم 


هو جاتا ے؛ اسی طرح ایک انسانی معاشرہ یا ایک 
قوم بھی تین مراحل سے گزرنے کے بعد فتا هو جاتی 
ے ۔ابن خلدون کے نزدیک کسی طاقتور قوم یا 
معاشرے کے زوال کے اسباب تین ھو سکتم ھیں : 
(ك) ضعف الاشرافء یعنی قوم کے شرفا ػکمزور هو 
جاتے ھیں اور معاشرے يٌ باگ ڈور رذیل لوگوں کے 
هاتھ میں آجاتی ےے؛ٴ(م) تشدد الجنود المرتزقه 
یعنی جب تنحواہ دارسپاھی تشدد کی راہ پر پڑ جائیں 
اور ظلم و فساد پھیلانے لگیں؟ (م) الترف؛ یعنی حد 
سے زیادہ خوشحا ی؛ جو ہو اقواء "کو تن سان بنا دیتی 
ے کے (مقدمة ا ابن خلدونء ص ہ ںام بعد 


فلسفة لسفة ابن خادون الاجتماعیة: ضص ۱۳۹١‏ تا ےم٠:‏ 


صسص-.+.۔.۔..ًٛ”دکّدٴ تقو ہ۔ جںسػچ٢سپچو-ستصسج‏ ےہ سے ہھ۔۔ بس سے سے 





تاریخ فلاسفة الاسلامء ص پٍسم تا ہم). 

( شاء ولی اتہ دھلوی :امام احمد شاہ وللی اہ 
ابن عبدالرحیم دھلوی (م ہے ؛ع) مسلمان ماھرین 
علم الاجتماع یا عمرانیات میں ایک خاص مقام 
رکھتے ھیں ۔ ان کی غەر فانی کتاب ححة الله البالغة 
کا تیسرا مبحث مسائل عمرانیات و سیاسیات کے لے 
سختنص ے؛ جسے انھوں نے مبحث الارتفاقات کا عنوال 
دیا ےے ۔ ارتفاقات کا مادہ رفق ھء بمعنی تفع دیناء 
مدد 'لرناء نرمی اور حکمت سے پیش أناء ساتھ هونا ۔ 








حجة اللہ البالغة کے شارحین و مدرسین عموما اس کا 
مطلب اجتماعی تدبرات نافعے بیان کرتے ھیں۔ 
قابل غور بات یہ ے کہ معاشرتی ترقی کے لے افراد 
معاشرہ کے باھمی تعاون کے لیے شاہ صاحبٴ نے 
ارتفاقات کی لطیف اصطلاح اتعمال کی ے؛ جسے 
عصر حاضر کے ماھرین عمرانیات کے لیے ایک 
قابل توجه اؤر دلحسپ مطالعه اور لمحه فکریه قرار 


۳۷۷٣۷.621: جا‎ 51۱۷۳۱۲۵۹22. 


علم (عمرانیات) 


دیا جا سکتا می . 


حصول رزق اور تولید نسل وغیرہ خصالٌص میں تو 
دیگر حیوانات کے ساتھ شریک ہے ؛ مگر وہ تین اشیا 
میں ان ہے سمتاز ےہ : (م) انسان ایک دور رس اور 
کت بین عقل کا مالک ہہ اور ھر مسئلے ی کنه اور 
ھرشے کی حقیقت تک پہنچ سکتا ہے (الإ لبعات الی 
شی! من ری کی یعنی عقل جامع کے ذریعے کسی 
شے کی حقیقت حقیقت کو بھانپ لین کی صلاحیت) ۔ دیگر 
حیوانات میں یه صلاحیت موجود نہیں ء ملا تلاش 
رزق ھی کو لے لیجے ۔ جانور صرف بھوک مٹانے کے 
لیے روزی تلاش کر کے بات خنم کر دے کا مگر 
حضرت انسان کے سامنے محض بھو ک مٹانا نہیں بلکه 
اس کے عقل جامع اور دور رس کے سامنے اور بئی 
ہے شمار اعلی وارفم مقاصد ھوں کے ؛( انسان مم 
تدیبرات نافعه کے ساتھ ساتھ نزاکت و حسن نظر (یضم 
مع الارتفاق الظرافة) بھی پایا جاتا ےے۔ جانور تو فتط 
ضرورت پوری کرے کا ؛ مگر انسان اپنی ضرورت پوری 
کرنے کے علاوہ 
هو کا ؛ (م) انسانوں میں ایسے صاحب عقل و کمال 
لوگ پیدا ھوتے رھتے ہیں جو نۓ نۓ نتائج پیدا 
کرنے اور انووکھی راہیں نکالنے کی صلا یت رکھتے 
ہیں (یستنبطون الارتفاقات الصالحة) اور جولوگ یه 
نتائج اخذ کرنے اور استنباط کرنے پر قادر نہیں ھوتے 
وہ اپنے اعھل عقل و درانت کے اخذ کردہ نتائج پر 
عمل پعرا هوتے بھیں‌ء جس ہے انسانی معاشرہ ترقی و 
تعمبر کی راہ پر "ٹاسزن زعتا ے (حجة اللہ البالغة ء ص 
ےم ببعد؛ قاعرہ م۹ ۵۱۲). 

شاہ وی اللہ کے نزدیک کوئی 
ترک پا امس تدبرات ناقعه ہے خا لی نہی ھو 
سکناء حتی لہ جنگگل یا پہاڑ کی چوٹی پر بود و بائی 
رکھۓ والا انسانی گروہ بھی 


حسن اور لذّت مزید کا بھی خواہاں 


انسانی معاشرہ 


اس ہے حا یق ن ہس ہو 


بر 


ےت 7۴ہ تےوے8ے ہی -۔۔اد 


۱ 
۱ 


علم (عمرانیات) 


۱ 7 وم ارتفاقات کی دو حدیں مقر کرتے 
شاہ وی اللہ دھلوی لکھتے ہیں لہ انسان 


: زی "۳ ادئی۔ ادنی 


1 اس 0 حاد "دو وہ ارتفاق اول کا نام دیتے ھیں ۔ 


اوت یسا تدہہمات افعه کی اعلىی حد وہ ۓ جس 
سے پر رونق شہروں اور قصیات کے لوگ متمتع هھوے 
هیں ۔ اہے وہ ارتفاق انی کا نام دیتے ھیں ۔ ارتفاق 
الث کا تعلق قیام ملک سے ے اور ارتفاق رام سے 
ان کی مراد خلافت کا قیام ے۔ گویا خلیفه کا اقتدار 
تمام بادشاھوں پر حاوی ہو گا ۔ شاید وہ خلافت 
اسلامیة کو ایک بین الاقوامی نظام حکمرانی تصور 
کرتے تھے (حجة ات البالغہ :ےم تا ہم) ۔ 
شاہ صاحب انسانی معاشرے میں زبان کے کردار سے 
بھی بحث کرتے ھیں (حجة الله البالعةء و : ہرم ببعد)۔ 
وہ بھی ابن 
اقدامات اور پیشوں کو سمنوع قرار دیتے ھیں اور 
ذرائع معاش اور معاملات می پا کیڑ کی اور مودت و 
رحمت کو ضروری قرار دیتے ھیں ( کتاب ىذ کوں ٠‏ 
ہم تا ١م)‏ . 

عمہد حاضر کے علماء: جدبد دورمی 
علم الاجتماع یا عمرانیات پر عرب علما نے کئی ایک 


سینا ی طرح معاشرے ہیی مضرت رساں 


مفید کتابیں لکھی ہیں ؛ ان میں ہے بعض عام علم 
جماع ہے بحث کرتی ہیں اور بعض کا تعلق 
خالصة اسلام کے اصول عمرانیات ہے ے ۔ ان میں سے 
جو لتابیں راقم کو دستیاب هو سکی هیں ان کا ذ کر 
باخذ مس آ رھا ے, لیکن ان میں سے پائچ کتابیں 
خصوصی ذٴ ثر کےقابل ہیں :() سید قطب نے اسلام کے 
عادلانه معاشرتی نظام کےموضوع پر العدالة الاجتماعیة 
فی الاسلام تصنیف کی ء؛ جو ہایٹ مفید اور بلند پایھ 
'کتاب ے اور اس کا اردو میں بھی ترجمه هو جکا 
ےعے؛ (م) الازھر یونیوریٹی کے سشہور عالم استاد 
محمد ابو زھرہ نے اسلام کے جامع معاشرتی نظام ہر 


۸/۷۷۸۷۰ ا٥٥٥٥0/ 0ب0‎ ۷۷۵٣۲01633. 





ش٤ش٤ەہحےيىےےم‏ جدریوے۔ جح و 
سفستااتجھپچتوتت-۔ 

ّے- ۔. ہج سو وس اھ ! 

م-+ جًہوآو ۔ -حوی؛ٔےہ 


کا تقابل مطالعه بھی کیا گیا ھے ۔ اسلام میں گھر اور 


خاندان کے نظام کو نہایت مقدس اور پا کیزہ بنیادوں | 


پر قائم کا کا ے اور یه بنیادیں نمہایت سموزوں اور 
سضبوط بھی ہیں؟ (م) اسی موضوع ہر ڈا کٹر عمر فروخ 
نے الأسرة فی الشرع الاسلامی میں قلم اٹھایا ے' 
(م) انسانی معشرہ کس طرح قاشم ھوتا ے اور انے 


باھم مربوط رکھنے والے عناصر کیا ہیں اور ان عناصر ‏ 


کی قوت و صلاحیت کس درجے کی ےے؟ اس پر دسشق 


۲٦ى‎ 


یونیورسٹی کے ماھر عمرانیات ڈا کٹر محمد المبار ٹک ق | 


کتاب الامة و العواسل المکونة لہا بڑے خوبصورت 
انداز میں روشنی ڈالتی ے؛(م) علوم اسلامی ى تاریخ 
اور خُصوصا علم الاجتماع و عمرانیات میں علامه 
ابن خلدون کے بلند مقام ى نشاندبھی کے سلسلے میں 
ڈا کٹر طه حسین کی کتاب فلسفة ابن خلدون الاجتماعِة 
ایک دلحسپ سطالعه ےے ۔ ميه دراصل ان کا 





ڈاکٹریٹ کا مقاله ے؛ جو ساریون یونیورسٹی (فرانس) 
میں پیش کیا گیا تھا, 
ماحل: (۱) رآن سجید؛ (م) سلم: الجاع 


ےت کسصد س ‏ ککسکسبلٹہ نا 





پیل بادہ؛ (م) انی . تاح ات تی بد دل ساند٤‏ 
(ہ) ابن سینا ؛ ائۃاب ا( شتفاءئ مطہوعه فاعرہ؛ (ہ) اىفا رای ؛ 

(ڑے) 
ابن مسکویہ: ٹناب الغوز ال تم ملہوعذد فاغرد ٤‏ رہ( 


ان حخُلدون ؛ المقدمة العلامة ابن خُلدون: سطہوءۂ 





بےہروثٹ ۹ ہ۶۹ 


دارالفکں قاھرہ و انگریزی ترجمةه از 1]شو(٤0ء:0 ۲٣۵۶‏ : 
ز15101 ١٤ا۱‏ ہ:) :۷/1۱٢‏ ہ١٥0۱[‏ ١4ر‏ , :و :ز زف4[ ۷:۸6 ء:|7؛ 
لنڈن ۶ئ۶ () )١۷٥‏ ۰۔۸ ۔( : برہوبرو؛/ءاط ۸4 
۴٤ء‏ .۰ ۷:۱1۶۷ ۷0۷ر کک لیڈ . روورۂ ر(.) 


۔ٰ ۹ 
شاہ ویںی انع٭ ح حجے ارنه رد کم کر کی شرہ م3 +رش 


ر۳ ۱ محمد لطغی حےم 4 ۔ٍ تا رن فلاسفة الاسلام؛ 


علم (عمرانیات) 


عکسسصصص××جحب_جووٌ9جحجب ےی ى.ںکِٰ<_۔_< 


قاھرہ ےمویع؛ (مم) احمد عبدالعزیز اامضجتہمع 
اادمصربی فی مرحلة التغیرہ بیروت .ےہ ء؛ (م ) عغلاص 
محمرد العقاد ٠‏ الغارابی؛ مطبوعة قاعغرہ؛ (م) 85 حسین ٠‏ 
فلسفة ابن خلدون الاجتماعیةء قاضرہ ۰م+وع؛ (م١)‏ 
محمد یوسف موسی : التاحیة الاجتماعة والسیاسة قی 
فلسفذ ابن سیناء فاعرہ +۹۰ ۱ء۶ع؛؟ ( م) عبدالحمید نجیت : 
المجتع العربی والاسلامی: فاغرہ ہو ع؛ (ے ‏ )عمر فروح . 
لشرة کی الفرع الاعاشی؛ بروت ؛۶وبعة (م) 
سید قطب ٠‏ العدالة الا جتماعیة فی ‌الاسلام قاہرہ 2+3 
(ور) شکری فیصل : المحتمعات الاسلامیه فی القرن الاول؛ 
بجروت ہبہویع؛ (,م) عل یىی عہاہ۔دالواحد وافی : 


اللغذ والمجتمع قاھرداریورع؛؟ (مرم) محمد فرید وجدی : 





سدین 3ة السلام قاعرہ س++ورع؛ (مم) صبحی صالح : 
الاناٹوو العخارتہ فٹی+ (مم) بعد او رت 
المجتمم الاسلامی فی ظل الاسلامء مطبوعذ قاھرہ؛ (ہ:) 
جرجی زیدان : تاریخ التمدن الاسلامی قاعرہ ۹۲۲ ۱ء؛ 
(ہم) قدری حافظ طوقان: العلوم عندالعرب؛ مطبوعۂ قاعرہ؟ 
(ے ء) محمد المبارک : الامة و العوامل ال کوہة لہا 


مطبوعلہ دمشق؛ (م م) علامه محمد اقبال:بال جہریل لاھەور 





ہے ۶٤9‏ ]( و +)وغی سصنف: 0۱۶| ج: أ|ہ!ظ 071 4۶٥۱۸۶۱۲1٤۰1101‏ 
:|۰ 0۷۷۶۱۱۱۱۱ اردو ترجمه اڑ سید نذیر نیازی: تتکیل 
حدید الہیات اسلامی؛ مطبوعه محلس ترقی ادبء لاعور ؟ 
(,م) وھی یع : ملت بیضا پر ایک عمرانی نضر؛ مطبوعة 
لاھور ]؛ (,م) سولانا اشرف علی تھانوی : آداب معاشرتء 
مطبوعۂ دہلی ؟ (جم) مولانا مودودی : حقوق الزوجین؛ 
لاھور ہو ع٤‏ (مم) خالد علوی : اسلام کا معاشرتی 
نضام ٤‏ لاعورےے۹واء . 


تی۶ 
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علم (تعبیر خواب) 


ے خ۳ 


علم (فال) 


طلسم و نیرنجات 
9 علم تعبیر خواب : رك بە الرویاء . 
علم فال:() طجرة اور زجُر دو اصطلاحیں 
ھیں؛ جو مل کر شگون ي٥۷ن۵)ہ‏ کے تصور تو بخوبی 
ظاھر کرتی ھیں۔ فال خاص عربی زبان کی اصطلاح 
اور عبرانی نحشیم (صنطو را م) اور سریانی نخئے 
(ۃطوِ٦()‏ کے مرادف ےہ ء؛ جن کے اصل معنی شگون 
اورفال ھی کے ہیں ۔ اس کی کئی صورتیں ھیں؛ جن 
میں چھینکۓ (الایشیھی : مستطرفء مترجمة ۲< ؛ 
٣ہ )١‏ اور اشخاص و اشیا یق بعض خصوصیات کے 
مشاهدے (النویری : نہایة الارب؛ ص ہم ببعد و 
ترجمفه؛ در وءن۰طا6۵ء4؛ ہ/, ( ۱ہیوضرع): مم تا 
ے۳ سے لے کر اشحاص و اشیارے اسما قیق تشریح 3 
تعبیر تک شامل _ے۔ مؤخرالد در _کے شعن میں (ادب 
و ثقافت اور] تواریخ میں بہت سے شواھد ملتے ھیں, 
جو عربوں کے اس رجحان کے مظہر ہیں لہ وہ جمله 
جسمانی حرکات؛ اتفاقی واقعات اور دیدہ و شنیدہ 
اطوار و الفاظ ے شگون لیتے رعے هی ۔ بقول م ہا 
(دٴوز۱ء۸ 2:۶۸۱ت1(؛ صضص ہ+م) سب پسندیدهہ اطو ار 
فال قى پیداوار ھیں ۔ اس میں سامی اقوام 
بالحصوص عریوں میں ح 
استعمال کو بھی شامل ٹر لینا جاعے . 
عریول کے اس سلاں طبع کا اظہار آنحضرت 
17 اہ عليه وسلم کے اسوۂ حسنه اور احادیت ہے بھی 
ھوتا سے ۔ آپ نر اسماے معرفه میں ہہت سی 
تبدیلیاں کی تھیں ‏ مقصد بے تھا کے اسلامی 
مصطلحات کو جاھلیت کے تمام اثرات ہے پاک ٹر 
د یا جا نے (ەوںوطااء ٢۷۷‏ 5۶1۰ ؛؟7 ؛ با, کہ ص ہر بعد): 
حنانحه حضرت بی کریم صلى الہ عليه وسلم 
نے صحایبه کے ناپسندیدہ [اور غیر اسلامی نام تبدیل 
ٹر کے اسلامی نام تجویز فرما دیے], مثلا قلیل 


۰ (ابن الائبر : اسدالغابت ہ 


سن تعبجر اور الفاظ کے ستسضشاد ئ۱" 


ٰ 
۱ 
۱ 


ٹو بدل کر ثثیر اور عاصی کو مطیہع بنا دیا 
: ٣۲۳)۔‏ اسی طرح آپ ہے 
مدبنه ىا نام یثرب ے سے طےه رکھ دیاء کیونکه 
یثرب سے خیال اس کے مادے [ثرب اور] تثریب کی 
طرف جاتا ے [جس کے معنی ہیں وبا گناہ؛ جرم] 
(مسراصد الاطلاع ء طہع لا٥ات(0ہ[؛‏ ۱ : )۔ آپ نے 
زید الٰخیل لى کا ام بھی تبدیل کر کے زید الخیر کر دیا 
(کتاب | الاضانی؛ ۹۰)۔ زمانةۂ جاھلیت مس 
سلیمان بن سرد کو یسار( < بائیں هاتھ ہے کام کرنے 
والا ) 'کہتے تھے؛ لیکن آپ اسے سلیمان کے نام ھی 
سے پکارتے تھے (اسد الغابه : روم) ۔ سہل کو 
حزن کہا جاتا تھا لیکن آنحضرت صلی 4 
وسلم نے اس کا نام دوبارہ سہل رکھ دیا ۔ [آپ 

سن ناموں_ کو بھی خرارون رت دی س9 جے' 


١ ے‎ 


."2 اند بب ۲٢‏ ۸ ۰ عبدربه : 
العقد الفریدء ؛ پ٣‏ ہو جج رےں:. البکری ۔ 


سی :ش2 .. .ہے سعے ہے 





معجم دااستعجی: طہع وسٹنفلٹ: ص ۱م ٭ہ۹ںٴں؟ 
"۲٥ء‏ در 2016ء ہہ یں ےہ ج 
ببعد) -۔ جس طرح آنحضرت ۲۰ ات عليه و سلم 
پرانے جاہلی الفاظ کو نۓے لفظوں میں تبدیل کر دیا 
طرح آپ کے صحابد کا بھی یہی دستور 
الخطاب““ بالخصوص 
قابل “کر هیں (ابن قتیبه : عسوت الَاخَبازء طم 
برا کلمان: ع : ہرم ببعد: العقد الفرید ‏ 
الطبری ۔ تاریخ لامم و المل و ک؛ ٤٥‏ ۹ًءًًٌََْ۲) 
وغیرہ) ۔ شما ی افریقہ میں ذسی آدہی کی سماجی 
حیثیت سے بھی شگون لیا جا سکتا تھاء مثلا سید سے 
ملاقات ٹو خوثی ائند اور یہودی اور لوھار کا سامنا 
منحوس سمجھا جاتا تھا (مںہط : کتاب ہمذ کوں 
ص ؛ہم) ۔ بعض اوقات بورے کے پورے کنے کا 
و شرر ینان سمجھا جاتا تھا (مثلا بٹو بصبص کا 


ٹرتے تھے اسی 


ا تا ٭ سس کے : حصہ َ حکےے, ڑے" 
دا ضا ٭رغہ ضضىه +سا 





ُ 
ء٥‎ ٠ 
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علم (فال) 


جنھوں نے بنو تغلب کو غلط مشورہ دیا تھاء دیکھے 
دبوان الحماسه؛ ذر ۲۲۱۷38 پر6 زم/ووو مر مس ۲۳)۔ 
متحوس سمجھے جاتے 
تھے (الجاحظ: کتاب نات الحیوان: .٠م‏ ببعد) اوران 
یہد سد خال ل کی جاتی تھی . 

یہی وجە تھی که والدین کے لیے بچوں اور 
آتاؤں کے یج نام رکھنا بڑی اھمیت کا 
حامل تھا ۔ 
کے پابند یسوم نے بدو ہے پوجھا؟ 
اپے بچوں کے بدثر نم اور غلاموں کے بہترین ۲ 
کیوں رکھتے 0 بجوں کو یلب (ے۔ کتا) 
اور ذئب (س بھیڑیا) اور غلاہرں کو مرروق 
( -۔ دیا گیا) اور رباح( فائدہ) کہتے ی6 بدو نے 
”'سبب یہ ےہ ئه بچے دشمنوں کے لے 


س بارے سی فرمی ایک حاص معمول 


تم 


جواب دیا : 
مامور ھوتے ھیں جبکهە غلام ھمارے لے مخصوص 
هیں “ - دوسرے الفاظ میں اس کا مطلب یه تھا که 
ھمارے بچے دشمنوں کے عقابلے میں سینه سپر ھوے 
ھیں اور ان کے سینوں میں تبر ین کر گڑتے ہیں 0 
اسی وجہە ہے عرب اپنے بچوں کے اس قسم کے نام 
رکھتے تھے (الدیار بکری : تاریخ الخمیسء م : 


ضر تن ابن درید ‏ اشتقاق؛ طہع وسٹنفلٹ: ص 
٤‏ اللڈت اک ٠٢‏ ۰ 

جم رہعا۔ . ابن اانم الخٛسل فی التاریخ , و ےت 

الجاحظ : کتاب الحیواں؛: ٦ہ‏ یو رہم بعد 


جہاں سصنف عربوں کے ناموں کے انتحاب ے 
مختاف محرکات بیان ٹرتا ے ). 

تشریح و تعبیر کا عمل ذاتی ناموں سے لے در 
قیمتی پتھروں:؛ پھلوں؛ پھولوں بلک موسیقی کے الفاظ 
تک وسعت پا حکا تھا ۔سونا (ذھعب) کے معنی 
روانگی اور سنگ سلیمانی (جنزع) کا مطلب 
افسرد گی اور لیا جاتا تیا راہتاضشی ؛ ذر 
8٥ز‏ : ۶٥م‏ مہ47٤‏ ۱ ؛:م۱) ۔لیموں (اتروج) . 
منافقت ق نشاندھیْ رتا 7 'لیونکه اس کا ظاعر باطن 


۹۸ ںخم 


علم (نال) 


ہے مطابقت نہیں ر ٹھتا (الجاحظ: کتاب :البحیوانء _ 


زع چم: ابن عہدربه ہ)۔ 


یہی (سفر جل) سفر کی نشاندمی کرتا ھے کیونکه 
اس کے الفاظ میں سفر شامل ےہ (ابن عبدریه : 
کتاب مذ کور ؟ نیز دیکھے ٣20۸446‏ ے٦‏ (ء۴۱۹۱): 
ہے ہ+وببعدومە (مہ۶۱۹۱): 
سوسن بدبختی کو دعوت دیتا عے کیونکه اس کے 
نام میں لفظ سو٭ٴ شال عے (ابن عبدریه: تاب 
مذ دور) اور بدیختی کا زمانہ صرف ایک سال ے 
ئیونکهە سوسن کے الناظ سوۃ اور سنه سے مر کب 
میں (دیکھے اءعذا[ : ۳ل لاظحەءا؛ ص ے ء) ۔ بعل 
(ریحان) بیک وقت اچیے اور برے شگون کا مظہر 
ہے کیونکه ایک طرف تو اس کے نام میں لفظ 
روح شامل ے اور دوسری طرف اس کا ذائقه کڑوا 
ھوتاے؛ ا گرحے یه آنکھوں اور ناک کو خَوشنما 
لگتا هے (الحجاحظ < کتاب الحیوان؛ م: م۱)۔ 
حہاں تک دسی جملے یا نغے کے مضر اثرات کا 
تعلق ے اس کی بہت سی نثالیں عربی کے وقائع میں 
موجود عغیں (د یکھے الحجاحظ کتاب مذ کوں ص ٠۳۹‏ 
المسعودی : مروج انذھبء م: جم 
وم بعد؛ الایشیھی : الستطرفء ۰ : ہ٠)۔‏ 
واقعات کی درجه بندی طمرہ کے عنوان _کے تحت عمل 
ہیں لائی گئی مہ ۔ 
نول حاحی خلیفه ( شف اود طبع فلوگل. 

7 پمم ببعد) فال نہ صرف دسی شخص کے عزائم 

بر اظہار پسندیدگی تے بلک یة ان تو رو یە 7 
لانے میں بھی حوصله افزائی کا باعث بنتی تھی - اس 
کے برعکس طیرة (یا طدہ یا تی ادیکھے - 

یں ہار اہ شید کی اور نتَیحة رکاوٹ اور التو 
: موجب ےہ ۔ یہ دو تصورات: جو شروع میں لازم و 
ملزوم تھے اور خر ہس متضاد معنی اختیار کر 
و آتحضرت سز اه : عليه و سلم ہے توب کے 


 )دعہب‎ ٣ ںاے‎ 


بمعام اڑ ے : 
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علم (فال) 


جاتے ھیں ‏ کیونکہ آپ٣‏ نے فال اور طیرہ (۷۲م) 
سے دو مختلف مطالب لے تھے ۔ در اصل یه بھی 
ایک قسم کا فن :عے جس کی اصل دیہی یا بدوی کہی 
جا سکتی ے اور بقول سسرو ٥‏ ٥ہن‏ (ہہ:1ہ:::0 ءھ؛ 
ع وم نیز رر و ع: موٴ تا ءو) اس ی 
نشو ونما کے لیے مناسب جگہھ عربستان ھی تھا۔ 
جونکهة یه علم فنی نوعیت کا تهاء اس لے اس کے 
احاره دار و لوک بن گئے جنھیں ترقی یافته اور 
منظم سماج ہیی ”٭پروھت' کا حسپۃ حا جوا 
یدوی عرب ى چند روزہ خانه بدوشانه تہذیب میں 
ایسے پروھہتوں کے طبقے کا وجود محال نظر آتا ے 
جو پرندوں ى پرواز اور ان ى بولیوں ى تعبیر میں 
مہارت ر تھتے ھوں [رلك به کہانت : عائٗٔف: حازی؛ 
زاجر]۔ زسانه جاھہلیت میں مروج طیرہ کے مدھبی 
پہلو کی تصدیق اسلامی اور قدیم سامی ادب میں 
سلنے وا ی ناکافی اور مہہم معلومات کے تقابل ھی 
معلوم ہوتا ےہ آلە آنحضرت صلى اللہ عليه 
وسلم نے طیرہ کی مخالفت اسی بنا پر ق تھی ۔ بعض 
مثالوں ہے ظاھر ہوتا عے کہ طیرہ نیک شگون 
بھی ھہوسکتا ھے ۔ [الجاخط کا یان ے] عبیدانتہ 
این زیاد نے اپنی حویلىی کی ڈییوڑھی میں کے؛ 
مینڈعے اورشیر کی رنگین تصویریں بنا کر رکھی 
ھوئی تھیں ۔وہ ان کو بھونکنے والا' دتاء جنگجو 
مینڈھا اور خشمگیں شیر کہا ٹ رتا تھا ۔ وہ ان سے 
نیک فال لیتا تھا (فتطیں) اور یہی الفاظ اس کے پیچھے 
دہرائے جاتے تھے (کتاب الحیوآنء ۱ : ہ٠؛)‏ ۔ 
مصنف کا بیان عے ثە بہت سے اشراف کا ام گدھاء 
کتا اور سانڈ ھوتا تھا ۔ عرب بلانکلف یه نام استعمال 
کیا کرتے تھے کیونکہ ان ناموں میں انھیں نیک 
شگون (تطیرا) نظر آتا تھا (کتاب مذکوں 


رو.). 


۹ 4ں 


علم (فال) 

دراصل طیرة ایک قسم کا قیائیا اندازہ هوتا 
تھاء جس ق رو سے بعض جانوروں ىق پرواروں: آوازوں 
اور ان کی حرکات ہے آئندہ پیش آنے والے واقعات کی 
حبر دی جاتی تھی ۔ اس کے مترادف الفاظ لاطینی 
سیں ١0٥110381‏ 003[6 اور یونانی میں 0۷ 6+67 او ر‌ 
0۷ ھی . 

اس قسم کے قیاسات پر تمام ادب خصوصا 
شاعری اور ضرب الامثال کی بنیاد قائم تھی جن کی 
غرض و غایت یه تھی که لوگوں کو ان خیالات کی 
پروی ہے منع کیا جاے جو طیرہ سے ان کے دل میں 
راہ پاتے ھوں ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم سے ہروی 
ےہ که '”' تن حثرات اسے یں کہ ان سے کوئی 
بھی نہیں بچ سکتا : طیرہ؛ شک اور سد“ 


سے خححبے 


آپ٭ ے ان (نفسانی) اسراض کاعلاج دریافت کیا گیا 


تو آپٴ نے جواب دیا کە اگر (راستے میں) تم 
سمجھتے هو که تمھیں کوئی بدشگونی پیش آئی ے 
(تطیرت) تو پیٹھ نە پھیرو؛ اگر کسی کام میں شک 
ھو تو وہ کام نپ ”٢و‏ آگر سشر 6ں 
ناانصافی نە کروٴ (ابن قتیبه : عیون الاخباں م 

ابن عہدربه؛ عقد قد الفریدء و.: ہ٣م)۔‏ اس - 
پر بہت ہے اشعار ملتے ھی (بالخصوص الیحتری : 
دیوان: الحماسهہ طبع شیخو؛ عدد ہی .ہہ تا 
ہہ ۳ ١ء‏ الییہتی ٠‏ 


۴۹۰/۸ ۳ الحہاحظ سے  .:‏ کتاب سن 


صعہ سو ۔ے۔ کے حسمرےوسد 


ہ المحاسن و المساویء عدد 


٣۳‏ چ٭٘۱إ؛)؛> پ۹ سٍم؛ 7 ابن قتيبه > عیوںل الاخبار 


مطبوعة قاھرہ؛ ۲م ببعد): 

یه اىر قابل ذکرے کہ جب طیرۃ سے مراد 
بد فالٰی ھوتی ے تو اس کا اطلاق ھر قسم کی بد شکونی 
پر ہوتا ے (تفصیل کے لیے دیکھے ابن قتیبه : 
میں الآخان ےم؛ الجاحظ :ٍ کتاب الحیوانء 
س٠‏ ام,؛السعودی : سروج الد ھب؛ و ؛: ر٦۲‏ ۱خ" 


//۸۷۷۷۰ 5٥5٥0۷ 0050019: ۷۷۵۲۹01688. 





علم (فال) 

ببعد؛ سپم ببعد وے : ٢۲٦۹‏ ببعد؛ کتاب الاغانی؛ 
.ہم ؟" الطہری : تاریخ تاریخ الام و الملوک: ۱| : 
۹ ؛ ہس 


طرهہ کا اصل مفہوم بہتر طور پر لفظ زجر 
مس مضمر ے ؛ جو بسا اوقات طرة کے مترادف بے 
طور پر مستعمل ےء اگرچهہ حقیقت میں اس اصطلاح 
سے مراد طیرة سے متعلق ایک مخصوص فن ہے ۔ 
دراصل پرندوں کے مشاهدےء ان کی اتغاقيه پرواز اور 
بولیوں کی تعبیر کا نام طیرة ےہ ۔ اس کے برعکس زجر 
وہ فن ےے جس میں پرندوں کو جان بوجھ کر اڑایا 
جاتا ے اور وه آوازیں نک5لتے ہیں۔ اس كا تعلق 
شبھ گھڑی میں نیک شگون لینے ہے تے اور بد شگونی 
اس کے برعکس ہے۔ زجر کے مفہوم (اٹھاناء چیخیں 
بار کر کسی کا پیجھا 'کرناء اڑاناء شگون لیناء 
آئندہ واقعات کی جبر دینا) کے مفہوم کے علاوہ بعض 
بیانات ایسے بھی ملتے ھیں جن ک رو سے عرب میں 
اٰاس رواح کا پتا حلتا ےے (دیکھے (9ا0٤4؛٣‏ ہ/ 
(راهمورعا :ےم بعد). 


اسی طرح فالء طرہ اور زجر اپنابتدائٰی مطلب 


شی وی کاویظی 1 ٹن آفر ید حر کک کهە بعض 
اوقات ایک قسم کے زج ر کو کہانت سے خلطملط کر ' 
دیا جاتا ے (النویدری : نہایة الارب؛ م 
۹+) ۔ اس سے ہمیں ماننا پڑتا ےہ که اشوریه اور 
بابل یق طرح عرب میں بھی زجر اور فال نکالۓ والوں 
ک حاص استحقاق تھا اور ان ۓ ذے اور بھی ہت 
سے اعمال تھے ۔ يیە نجوبی بدویانه معاشرے میں 
بعض ایسی رسوم کے بھی نگہبان تھے جن کا اس 
معاشرے میں نە تو کوئی مقام متعین هو سکتا تھا 
اور نە انہیں دوئی تحفظ مل سکتا تھا, 

الجاحظ سے منسوب کتاب میں فاختاؤں کی 


ک وکو؛ جانوروں کے زور سے بولۓ؛ کسی جانور ے 


ٴ۱ تا 


علم (نال) 


نا گہاں دائیں سے بائیں یا بائیں سے ذدائیں ظاھر 
ھونے؛ ھوا کی سنسناھٹ اور اس قسم کے دوؤسریے 
شگونوں کی تعبیر کو زجر میں شامل کیا گیا مے 
(عرافه؛ طبع 381685ئا:ہ18؛ ضص ۲۳). 
زجر کو ایک قسم کا قیافه (ركك بان] بھی کہا 
جا سکتاے: جس کا اطلاق پیٹی گوئی کے مختلف طریقوں 
پر ھوتا ےے ۔وه پرندے جن کا | ڑنا اور چلانا فالء 
طیره اور زجر کا موضوع ے؛ بہت سی قسموں 
ہے تعلق رکھتے ھیں؟؛ لیکن عرب جس پرندے کو 
پیشی گوئی کے اعتبار ے زیادہ اھمیت دیتے ھی ؛ 
وہ کوا ے (اس کی بعض اقسام فلسطین میں ملتی ھیں) ۔ 
بایں هھمه شگون لینۓے کے یه طریقے صرف پرندوں تک 
محدود نہیں ء اس لیے که سب جانوروں ہے شگون لیا 
حا سکتا ے( کووں اور پیشٹی گوئی کے دیگر پرندوں؛ 
حانوروں اور کیڑے مکوڑوں کے لے دیکھے مان۸۶ ؛ء 
۶۸ /( کہ :۱ ا: تا ہ6). 
فال نکالنے کے تینوں طریقوں میں پرندوں کى 

پرواز اور حیوانات کے پنجوں _کے نشانات کا رخ بھی 
بڑی اہمیت کا حامل ہھ ۔ فنی اصطلاحات مختلف 
سمتوں کی نشاندہی کرتی ھیں ء مثلا سانح (دائیں 
طرف ہے بائیں طرف آنے وا ی چیز)ء بارح (بائیں طرف 
ہے دائیں طرف آنے والا)ء جابح (سامنے آنے والا)ء 
قالد اور خفیکف (پیجھے سے آنے والا) ھی - عام 
' طور پر بائیں طرف ہے سامنے آنے وا ی چیز بدشگونی 

کی نشانی ھوتی ہے (التہریزی : شرح رح حماسة ابو تمامء 
طبع فریتناگہ ۱ ١‏ ١٦۱))؛‏ اس لیٔے عرب ”'السائح کے 
سی رھنے هیں اور البارح سے خوفزدہ'' (المسعودی : 


مروج۔ ال ھب؛ ۳:..م۳)۔ عرب حسن نعہیں کے 
ہائیں طرف کو یسار اور بائیں اکر کر می 
کہتے ہیں (مقابلے کے لیے دیکھے یونانی لفظ 


20۵۷۵۱10٤‏ حمکهہة حقیقت میں یه الفاظ انل کے 


٠ 6٤ ۱ 7 :‏ 
نزدیک '!'دقت اور دشواری“' کے مظہر ھیں۔ اسی 


۱۸۷۷۷۷۷۰910۲۹105 06118.,۷۷۴۵6۲688.7 


علم ال : 


واسطے وہ بائیں هاتھ کو عسری کہتے ھیں (دیکھے 
الحاحظ ٠ ٠‏ کتاب الحیوان الحیوان:ء ٢ ہ٠٠ ٥‏ 


دوسرے اعتبارات ہے حسن تعبیر اور حسن 
تعلیل بھی فال میں بہت اھمیت رکھتے ہیں ۔ 
'” کسی کے من ہے نیک شگون سنے کی خواعش 
اور بدشگونی کا خوف هھمیشه سے رھا ے“ 
(مندمعد/۷( ۹۷۰ : ۲۶ءبزوزہمطجچہت5ء (٣۰‏ - جن الفاظ و 
عبارات کے مفہوم سے بدفا ی کا اظہار ھوتا ےےء ان 
کہ لے نئے نئے الفاظ وضع کے گے هیں۔ اسی بنا پر 
اندرۓے کو ”بصیر'' (اندھوں کے دیگر القاب کے 
لیے دیکھے تعناع:[٣ء؛‏ در ۱270۸160 رپ (ے,.ەہ ۱ع): 
ہ ہم ببعد) اور حیحجک؛ نیز آتشک: طاعون اور جنون 
کو ””مبارک'' کہتے هیں (اس سلسلے میں دیکھے 
یونانی لفظ م6) اور لاطینی ٤٤٥٥٥‏ ہ٥6‏ 11) - الجاحظ کا 
بیان عے که طیرہ عی ى وجه ہے عرب سارگزیدہ کو 
''سلیم'' اورصحرا کو ''مفازہٴ' کہتے ہیں (کتاب 
الحیوانء م٠‏ ۔ اندعے کی ثنیت ''ابو بصیر“ 
اور حبشی کی ''ابوالبیضا“ هونے ى وجه بھی یہی ے۔ 
اس قسم ى مثالیں ہے شمار ھیں (دیکھے وز۵م8و/) 
ؤ٦‏ ععطاٴ:8٣‏ +۰ کتاب مد 7 ر. 71 ۱۱۰ءءجز ؛ 
بار دوم؛ ص..ظ بعد). 
علم النجوم [جوتشی] میں فال کی حیثیت کے لیے 
رك بہ نجوم؛ قرعه اندازی ہے فال نکالنے کے لیے 
' پیش گوئی کی کتابوں کے لیے رك بە 


) 


رك به قرعه 
فال نامهە, 
ماحذ :() ابن قتیبه : عیون الاخباں مطبوعۂ قاھرہ 
٣‏ ت ۱ھ ؛ (م) الجاحظا: کتاب الحیوان: عو مع 
کثیرہ: (م) السعودی : مروج الذھب؛ ٣‏ رحس ببعد: 
(م) النوبری : نسہایة الارب؛ مطبوعة قاہرہہ :مم 
ببعد؛ (ہ) الابشیھی : مستطرف؛ مترجمہ )18ء صےے؛ 
ببعد؟ (ہ) حاجی خلیفه [: کشف الظنون]؛ء مء ہمہ 


بعد مے+؛؛ ہ , ؛ (ڑے) اعج۴[۵.ت :۶ ررااطرہہ!| :1ط 


7 


علم (فال) 


::::٣‏ ۷۱۱۷۸۱۷( ۴ در >6٣۷‏ (۸5) 5 فلمفةه و تاریخ 


(۰ 


54 : : م١اوزاءم‏ ا٤٥‏ 4608/6؛ ص ہم ببعد؛ (م) 


۴ و ٣‏ (۰٦۱۸۔‏ ۱ جہ۱ء) مم پ تا ے ے 


۱ء۸ ۷۰: ۱۱١‏ +ہمل. مدمرام:روٴ] ػ۳ ۸ءء 1آ 
۰۔ا'+اء '۸/ دہمان×٭جچ >۱۷ء|م!م؛ ٠ر‏ ۶م(ءا/۸۷8 77 0۳۰۶۸ 
اوه ؾچم تا رہم؟ () ععطلوز7 ےم ٣‏ بەط مہ۔۸ 
٠٤ا‏ >- ۹١۳ای‏ بب ام11 ۳و ۳م "ع1؛اء:یلہوبل کی در 7006 
٦‏ (ے.۹رع): جم تا م+م؛ لیز بے تا مكهّے 
9۹جھم س8 .کپ (ہ۱۹۰ءع) ؛ |+مم تا 


٣۳‏ م٥‏ ۹)؛ 


۸۹ 


صض 


ے؟.ٛ (۱۲) 8٥8‏ 15305ء۳ ا عءایی؛ بار دوم 
٣.‏ ؟(م )7.09 : ۴ء | ہم ×ء۔وو:غءط رم؛ 
در ہم ۸/۳0 بط ہ7 (رووع) ام اتہر 
(ص۳.۶۸80) 
(م) فال اور طیرة دونوں ھی علامات ے آئندہ 
کا حکم نکالنے کے معنوں میں آئے ہیں اگرحہ ان 
کے احام میں قدارے تضاد پايیا جاتا عے ۔ حضور 
نی زیر سل اللہ عليه و سلم فال کا لفظ نیک شگون 
ھی کے لے استعمال کرتے تھے اور اس کا مطلب یه 
ارشاد فرماتے تھے که فال وہ احھا کلم ےے جو اتفاقیه 
طور پر کانوں میں پڑے (''الکلمة الصالحة یسمعھا 
احمد کم“ دیکھےالقسطلانی)؟ للہا اسے قبول کر لینا 
چاھے ۔ طیرہ (پرندوں سے شگون لینا) کو آپ پسند 
نە فرماتے تھے ( ”یکرہ الطیرہ“' * القسطلانی )؛ اس لے 
کە یه سشرکانه رسوم میں داخل تھا ۔ اس کا نتیجه یه 
ہے کہ طمرة تو شرعا ممنوع و منکر ے)ء لیکن فال 
کى جستجو اور قبول دونوں مسلمانوں کے لے جائز 
ھیں ۔ لامحاله فال کے متعلقات حسن اور حسین 
ائیا هیںء خواہ ان سے بدشگونی ھی کیوں نهە 
سستنبط ھو۔ اس کے مقابلے میں طیرہ ھر حال میں 
قہیح (لسانء :ےم ببعد؛ تھانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنون؛ ص ے.۹)ء لیکن آج کل فال 
سے مراد کہیں نچھ ے اور کہیں کچھ ؛ چنانجه 


۷۷6.۷7 0ب0 ۷٥0٥۹٥5ا‏ ۷۷۸۷۰// 





علم (نال) جےہے علم (مقامة) 
.... 0۹س ستتت .سس سی یسلت سس ہہ ہے اس ۱أ ا _۔ کم ۰۰۰۰۰١۰١‏ 


۸۸۸۲۴35 (1+:۱۶۷۰ج۴۰ ومامل/۷8(؛ ؛ +× +پم) تر ليەه میں 
اس کا استعمال بشارت آسیز پیشگوئی کے لے بتاتا ھے " قصص و حکایات 
اور 0م۶۲)م ۹۷ 6٥+.(‏ 0 و زم +7 “٣إ‏ .۶:ا۱:؟1.601) 


×,.ں) کے بیان کے سطابق ع.حراے ام کے ححایة : رك باں. 6 
باشندے اور مو8 ( نوہ۸×ع. ججااو(وےاطہ+۱4 ىٌ قصه : َكه بآں. 9 
رو سے مصری اس کے بالکل ۔خالف معنی بتاتے ھیں۔ مقّامة : عربی نثر ی ایک نہایت پر تکلف اور ٭ 
بزیدبراں فال کا لنظ ابنے ابت نکی یں کی مصنوعی نوع . 

کر سے سم یا کرتے کرتے مقامہ قدیم زبان میں قبیلے کی مجلس کو کہتے 


اب مختلف طریقتوں سے فال نکالنے کے لیے بھی استعمال | تھے اور یه نادی کا مرادف تھا (مثلا لبید : ٭ دیوانء عدد 
ھوتا ے ‏ اب تو بعض سسلمان بھی فال کے اس زی ٦م‏ ص__٠١٠:‏ سلامة بن بسل: دیوان: .زم 
طریقے کو جائز قرار دیتے یں کہ آنکھیں بند ئر ہے المتشاات: بح 1008::61:6؛ عدد ع؛ صض .مہو 
۱ طبع ا(وپ؛ شمارہ ؟ڑع(ء ص ہم؟ٴ الحماسدة ص م<۹؛ 
صع<ے گن ہت اور پھر جس آیت پر پہلے کا ۱ نو .ْ2 وغٴ‌ء ٠‏ مز الھمذانی : مقامات ١‏ ؛ ٦۰‏ 
ا ہن بعد میں یه لفظاان مجالس کہ لے 
جع مط ۴ح“ مہقدسه: 6ن٣3ةها ٠‏ : ڈژاااچ؟8ڈ اساٰ۶۳٤۸4)‏ ٰ استعمال ھونے لا خن میں جو ابی اور بنو عباں کے 
ابتدائٌی حخلفا پارسا لوگوں کو دعوت دیا کرتے تھے 
لیے دیوان حافظ کو بھی استعمال نیا حاتا ے ۔ | تاکھ ان کی نصیحت آمیز کفتگو سن سکیںء جیسے که 
ند باقاعدہ جداول بھی تیار کر لی گئی ھیں؛ جن ا ہشام نے خالد بن سنوان کو مدعو کیا تھا ( ثتاب 
سے آئندہ کا حال جانن کی کوشثی ىی جاتی ےھ ا الآغانی؛ ورس و ع۔إاہ: ہم سے؟م بعل)۔ 
اورلے بھی فال تکالنا کہنے ہیں ۔ اس قسم کی | این قتیبەہ: عیون الاخبار (مخطوطه کوپرولو 
جداول هر جنتری کے آخر میں بطور ضزميمه لگا ! عدد ہممم۱؛ ورف ۲ بے تا مع با :- 
دی جاتی ھی ۔ ایک فتاب قرعة الطیورو ثیفیاتٗ الزھدء باب ”'مقامات الز داے عتدالملوك والخلفاء“ 
استخراج الفال سٹھا (طبع سنکی؛ قاھرہ) ہی طبرہہ فال ا (مختلف عنوانوں میں مغامات کا واحد مقام بھی آیا 
اور ورعد ٹو معترادف قاردے ذر باخم لطملط ْ ھ) ہیں اس مجلس کا حال مل ٹور عغء جس سے 
کر دیا گیا _ے در سس یرد ٰ این عبد ربه نے العقد انفرید (قاحرہ پر رص ھ2 ۹ ؛ 


قرآن مجید کھولا جائے اور پیچھے کی طرف سے سات 
بڑے اس سے حک مم نکال لی جاتے (رہاہ:۸81 :٠ئ٥۲(7٢1۱)ء(ئ‏ 


باب رء حاشيه ۰ م) ۔ ایرانیوں میں اسی مقصد کے 


معنوں میں استعمال لیا ے؛ حنانحد وہ احیاء ری ىر ببعد) اور ااطرطوشی نے سراج الملولك (بولاق 
آخری بابء بعنوان رحمت باری تعالن ی آبتدا ہین ا پورمرھف ص ہم ببعد) میں استفادہ کیا ے ۔اس 

۱ کے بعد اس لفظ کا استعمال درس کے وسیع تر معنوں سی 

امید سے کِا حاتا ےہ کە یه ات تعال ک> جات سے ۱ ھونۓ لگا سثلا المسعودی : سروح الد محمب (بطوعۃ 

ھماری زندگی کے حسن خاتمه کے لے نیک فال ہو . ۱ برس٥؛‏ ہ٠‏ : ہم ہم س ہ) میں اور شاید الجاحظ : کتاب 

۷۸5۸۰۰۱ نظ .0 [تلخیص از ادارہ)] البخلا: (ص ١ؤح)‏ س٣۳‏ ۹ ہیں به٦ی؛‏ جہاں اے شعرو 

شاعریء امثال اور ایام العرب کے ساتھ عربوں ق 


۱۸۷۷۷ ۰.10۲۷06 0018.۷۷۸۲۹۳6۲885 7۲ 


رقمطراز ھس کە اس۷ ثتاب کا احتتام اس اح پر اس 


علم (مقائة). -.- علم (مقامةا 





تعلیم کا اھم جزو قرار دیا گیا ے؟ تاہم تیسری صدی 
هھجری میں یه لفظ اپنے اس برتر مقام ہے گرنے لا 
اور اس کا استعمال گداگر کی اس ؛ٴ'صداٴ' کے لیے 
هونے گیا جے بڑی احتیاط ے منتخب الفاظ می 
پیش کرنا پڑتا تھاء اس لے اور بھی کە ادیب ک 
ادبی تربیت؛ جو لبهھی صرف درباری حلقوں سے 
مخصوص تھی؛ لوگوں میں عام طور پر رائج هو گنی 

۔ اس قسم کی گدایانہ ””صداؤں'' کی ایک مثال 
کس ن البیہقی کی "تاب المحاسن و المساوی؛ 
طبع 3۷ء ضص سحمەہ ببعل؛ سے دذقی ‏ عےے۔ 
گداگروں کی ان '”'صداؤں'' نے ھی بظاھر ایک 
خاص ادیی طرزکی راء ھموار کر دی (دیکھے ئ3( .۸ 
ابو القاسمء ص زززیںڈ۔ہزںر) ۔ اس طرز کا بانی الیمدانی 
[رك بآں] تھا - اسی نے ادبی لا ابا ی پن کكاء ج حعد 
اس میں بھی پایا جاتا تھاء ایک خاص ثالی نسائندہ 
تخلیق کیاء جسں نے الحطیله کی طرح کے ابتدانی 
زمانةہ اسلام کے ھجو گو شعرا کی میراث سنبھال لی ۔ 
اس کے بطل افسانه ابوالفتح الاسکندری ے دانمی طور 
پر متلون کردار ڈو نہایت ظریغانه پجرایے میں پیش 
ٹرنا اور اسلوب انشا کے نقطہ نہاء ہے مقفی و سمجع 
عبارت کا اپنے قصے کے لے اختیار کرنا (جس کا 
رسائل کے اچھے نمونوں میں پہلے سے ھی بکثرت 
استعمال ھونے لا تھا)ء الھمذانی ی طرز نارش کے 
دو امتیازی وصف ہیں۔ خود بطل افسانه کی حیثیت 
ذو نمایاں کرنے ے لے اس نے ایک راوی عبیسی بن 
۱ ہشام کو رکھا عء جو بعض اوقات بجچانے 
خود ایک شاطر کا کردارادا نرتا ے؛ جیسے سثلا 
مقامهة ۲ میں اور اسی طرح مقامه ے میں ؛ ہو فیا 
اس کے 7ہ ین مقامات می ے ےے۔ ا میں وہ ایک 
شخص عصمة بن ہدر الفزاری ںی الفرزدق سے اپنی 
ملاقات کا ذ کر کرتا ےء جس میں ذوالرنَة کے لیے 
دوٹی باعث فخر بات نہیں نکلتی اور بطل 


سے٘ٛٛدڑد-۔ ہے وحص-س-سسصٌصج-.د سسسھسد سے تتھ- ”واج وسے چیسد ہٗد 


'دوئی کردار ادا نہیں اس ان میںان ہے چھے 
افساۂ نے تو سمحض اپنے مربی خلئف بن احمد؛ حا ,کم 
سچستان: کی عظمت ببان کرنے کے لے لکھے گئے ہیں 
جٌس کے نام سے بقول مرجلایوثٹ طادہزا م۶8٥٥(‏ یه پورا 
بعد بی گیا گا تھا :نہ بە الھمذانی] ۔ کبھی 
ٹبھی الھمدانی مقامه ذو بعض ادہی مسائل پر اپنی 
رانے کے اظہار ہے لے سر ٹر لیتا ھےء مثلا پہلے 
مقامے إ[المقاىة سی میں ؛ جہاں قدیم بر 


مسقاسه سم ہیں؛ جہاں استادان نثر الحاحظ اور 
ابن المتَمُم پر رائے زنی ک گئی ے ۔ مقامه ہم میں ؛ 
جہاں معتز الاسکندری کا کوئی ذ کر نہیں۔ الھمذانی 

معتزلےه کے خلاف اپنے استدلالات دو ایک دیوانے یق 
زبانی پیش کرتاے ۔ وہ الاسکندری لو ھمیشه ایک 
عیار کی شکل ھی میں پیش نہیں 'لرتاء بلکه 
مقاسه ہم میں الاسکندری دنیا کے متعلق ایسی 
معلوسات کا انلہار کرتا عے جن میں مکاری اور 
شطاری کی کی دخل نہیں۔ مقامه ہم (الثاميه؛ جو 
بروت کے مطبوعه نسخۓ میں نہیں پایا جاتا) اور 
مقامہ ۱م (الرصافی: جو بیروت کے نسخے میں 
ناسکمل ے) میں مخصوص عاشقانه بو اور 
عالماه زباںن کے نمونے پائے جاتے ھی ۔ متامده 
ےم ہیی محض لغوی بحت دل جسپ ے 
(اے :8۲۵ ۷[ط۸ نے ۔و(/4۔|ہ/ او (): صے دم ببعد: 
می طہع_ لیا ےے اور اس ى تسریح بھی ک ے) ۔ 
اس میں اس مقابلے کا ذاکر ے جو سیف الدوله نے 
گیوڑے کی بہترین تعریف کرنے کے متعلق کرایا 
تھا ۔ احری 0 ببروت کا شمارہ )٣‏ بالکل 
مختاف نوعیت کا ےے افر اس میں صرف اس قسم قٌ 
مقفی غبارت سے جہ رعغامات میں بائی جانی ہے ۔ اسی 
وحہ ہے طیحم ابتائیول یں اس کا شمار نو اور 


سس گا 


افسانول سمیت ماح إ[لطائف و ظطراتف] مب ٹیا گیا 


۸/۷۷۸۷۰ 5٥ا۷ 0ب0‎ ۷۷۵٢٢۲١0188. 





علم (متا۔ة) 


علم (مقامة) 





ےہ جوایک ضمیمے میں شاسل کر دیے گئے ہیں. 
ھم وثوق ے نہیں کہ سکتے که الحصرِی 
کا یه مذ کورہ بالا بیان ( یل سادہ الھمڈانی) کہ 
الھمڈانی نے مقامات کا تخیل ابن ذرید یق ”تاب 
آربعین ے لیا تھا کہاں تک درست ےہ؛ کیونکه 
اب یه ثتاب ناپید هھوحکی ھے - یہر حال ایک نئی 
ادبی صنف ایجاد کرنے کا سہرا الھمدانی ھی کے سر 
باندھنا چاھےء جو ممکن تھا که عربی ادب میں؛ 
حہہاں زیادہ اسالیب نہیں پاٹے جاتے؛ یہت بار اور 
ثابت ھوتا ۔ اگر ھم اس روایت کو مان لیں که جو 
اکیاون مقامے شم تک پہنچے هیں اور بظاھر جن کا 
علم صرف الحریری کو تھا وہ اس کى ٠‏ کتاب کا 
آٹھواں حصهہ ھیں تو شاید الھمذانی کی قابلیت کا 
پورے طور پر اندازہ لکنا ممکن هو جاتا حے ۔ 
الھمدانی کے سعاصرین اور بعد ۓ آنے والے اس بے 
بتاثے ھوئے راستے پر نھ چل سکے ۔ اس _کے معاصرین 
میں صرف سیف الدو؛ کے درباری شاعر ابو نصر 
عبدالعزیز بن عمر السعدی مہ .ےھ |۹ "+وع) کا 
ایک مقامه شم تک پہنحا کے (الح۷3 اط۸ ۰ ۶ہل .2ء" 
19 وآ .,۴و؛ برلنء شمارہ ٔنہ)۔ الھمدانی 0 
پوری ایک صدی بعد ابن ناقيه اور الحریری نے پھر اس 
اسلوب کو اپنایا جو اس نے ایجاد کیا تھا ۔اول الذ کر 
(ابو القاسم عمدالتہ یا عبدالباتی سی بن حسین ) 
ولادت مر ذوالقعدہ و مرح تارج ا ار+ٌتۓعء بعمقام 
بغداد وفات سم محرم ہرمھ/ ہم فروری ۹۲, ٠ع)؛‏ 
جس کی کوئی اور منظوم یا لسانیاتی تصئیف ھم تک 
نہیں پہنچی؛ ان نو مقاموں میں جو استانبول کے 
مخطوطہه ( فاتحء عدد ےو , م؟ 0 ءے : )۱٣‏ میں 
محفوظ ہیںء الھمدانی کی ایجاد ئرده طرز پر قائم 
نہیں رھتاء کیونکە اس نے شروع ے آخر تک ایک 
ھی شخص کو بطور بطل افسانہ کے نہیں ردھا اور 
بطور راوی بھی متعدد اشخاص لو پیش کیا ےے ۔ 


سب سے اہم اس کی وہ شسته و شگفته طر تحریر ےہ 
جس میں اس نے ایسے قصے يیان کے ین جو 
آئسی اور اعتبار سے چنداں اعم نہیں (دیکھیےۓے 
٤‏ ہ,061) : ى۷ بت۸۷ جبط]ال ے۶ ٌءببوعءء و م٢‏ ؛ 
سلسله .۔م؛ مم (ہ.۹رع) 


رر 
ەٴ"ڈم تا مر 
طع ٣ء5ع]]‏ 9ء در بب عرہ ہی۸۸۷ ہد ہب۱ :۔-ھ 
۶۶۳٤ء‏ استانبول مرورعء م : سمم تا 
)٣‏ ۔ الحریری [ره باں] ھی کی وجه ےے مقامے 
کو اس کی کلاسیکیق شکل حاصل ھوئیء تام 
اس نے مقامسے کے موضوع کو بڑی حد تک 
محدود بنا ديیساء کیونکكه وه راوی الحارث بن 
عمام کی بیان کردہ حکایات کو ایک ھی بطل افسانه 
ابوزید السرقیبی پر مرتکز کرتا ے اور اس عیار کے 
کارناموں کو جس کا دماغ هر وقت حاضر رھتاعے 
اور جو ھر قسم کی سشکلات کا سامنا کرنے کے قابل 
ے؛ وہ ایک ایسے اس اسلوب میں ییان کرتا ے جو 
سراسر ظرافت سے پر اور زبان دانی کے تمام شعبدوں نے 
بھرپورے ۔ہمکن ےہ کە یه روایت که الحریری ق 
ایک حقیقی عیار ے ملاقات اس کتاب کے لکھنے کی 
محر کے ن ہوئی محض ایک افسانہ هو ۔ السْکی 
( طبقات الشافعیه؛ بر )٠۰‏ اور این 
تغری بردی (م ہي س ے؛ ببعد) کہتے ہیں 
کہ یه شخص العطہر (ابن تفری بردی کے ہاں 
العظقر) بن سلارالبصری تھا (دیکھے ففمساط ٥.‏ : 
زرل ہ٣‏ :ل 14ء باوما۸, ,1(۲ :ل 37:3۱وں ہر ول ون 6۳:]/ ھا۶ 
الجزائر ے ۹ ۱ع) ۔ یه روایت بالکل درست ھوسکتی 
ھے که مقامه حراميه؛ جس کے متعلق کہا جاتا عہ 
که الحریری نے اس ملاقات ے متاأثر هو کر لکھا 
تھاء اس کا تحریر کردہ پہلا مقامه هو ۔ الحریری کے 
فصاحت و بلاغت کے شعبدے (تجزیے کے لے دیکھے 


ز+إ ہوبڑ ےج رع بیغ ءیءع] ۴٣ر‏ ۰ع0؛:7'۶ڑء پرس 


۹۹ح س 


: ۲٤3 


+۲ ءع) بعد میں آنے وا ی نسلوں کی نگاء میں اس کے 


۱۸۷۷۷۰۵910۲9056 0118,۷۷۲۵۴۲۴8 7۷ 


عام (مقامة) 


موضوع پر اس قدر غالب آ گۓ تھے کہ آئندہ کے لیے یہ 


قسم کے سوضوع اس لباس میں پیش کے جانے لگے ۔ 


الغزای (م .٠ھ‏ || ١‏ ںع) اور عبدالکرہ اس اسسماق 
(م ٦ھ‏ ےر وع) نے اپنی کتابوں مقامات الما 


سیں-.-:۔ سبیجےۓ. -س--۔ سوتھھ ہہ ے7۴کھ9ت۱ ۔حسسسصحتسسحتستسعسسستسعع تہمے 


زلاڑ دی حصو 


بین یدی ہے و الامراہ (+۵ ۵7× (ظا۸ ۰٠۲۴۰ء۷٢‏ 
5لا اک ا فص ے۶۴٠۰۸۰٢۱)‏ اور مقاسات العلماء 
بین ٠‏ والامرا:(حاجی حلیفهء شمارہ . ے )٠‏ 
میں مقالے کی قدیم تر کل کی طرف وی لو شثضش یىی 
ے؛ لیکن اندلسی سصتف ابو الطاھر ,1 بن یوسف 
الاشتر الکوفیُ(مہ ٥+‏ ھ/ م٢‏ ١ء‏ در قرطبه)ء اپنی کتاب 


مہ 8مھ پ 
المقامات السرقسطیة (استائبولء لالە ی؛: شمارہ م ۹۲و 


۳۳) میں الحریری کے بہت قریب نظر آتا ے ۔ 
اس نے پجاس یق کلاسیی تعداد کو بھی قائم ر دیا 
گے۔ اس کے برعکس الزمخشری (م مھ | م۱ ۱ع) 
کسی ایسی مشابہت سے بالکل انکار کرتا ے ۔ اس کے 
مقامات میں محض اعتی طض ھیں اور اس سم 
کی دوسری کتابوں توق بغ الکلم او تتی الذمب 
قی طرح فصاحت و بلاغت کی ۔وجه ہے می 
اپ ىىق قدر کی جاتی ے (دیکھیے ان کے 
ایڈیٹن مطبوعة قاھرہہ ۵۳ ٣مھ‏ و مترجمة 
۲+ در 7/:۶/1۷.]-: ۸۷١۷8‏ ہچورازال جح ہپ 
غِر یقیی 
عے که آیا شہاب شہاب الدین ری (م جرہھ / 
۱ء) کی مقامات ١‏ الصوفیےە؛ جس میں صوفیمه ی 
اصطلاحات بیان کی گئی ھیں (دیکھے فہردت 
مخطوطات موزه بریطانیهء شمارہ وم م+م) اس صنف 
تحریر میں شمار کی جا سکتی ہے یا نہیں_۔ برعکس 
اس کے مقامات الجوزیة فی المعانی ابوعظيه (لائیڈن: 
شمارہ پہم؛؟ کیمبرجء شمارہ ۹۸, ؛ ایسکوریال: 
8ج ۵666ء شمارہ مہ )ء جس کے الفاظ کی نسشریح 
حود اس کے سصنف ابن الجوزی (م ےھ | 


0 )م0 ب۹ ۱ع( - حد اسر 


ع۱٠‎ 


علم (مقامة) 


نے کردی ےء یقینی طور پر الحربزی, کے مقامات 
کی طرز پر لکھی گئی ے ۔ عیسائی طبیب ابؤالع,اس 
بحبی بن سعید بن ماری (م ۹وہ۰۸ھ/۱۹۳ ۱ع دیکھے 
ابن القفطیء ص )۱١‏ سا ۴) یی المقامات المسحة 
میں واضح طور پر یه دعوی کیا گیا ہے کہ یہی 
ایک کتاب تھے جو الحریری کی طرز میں لکھی گئی ۔ 
ان مقامات می ایک بطل افسانه ے اور ایک راوی, 
لیکن موضوعات ؛ جو بیشتر علمی اور اصطلاحی نوعیت 
ے ھهیں؛ مختلف ھی (دیکھے اد‌چذا[٣  :‏ ہل .۳١ء٣‏ 
۷ .7155ء عدد مم) ۔ ابوالعلا احمد بن ابی بکر 
ابن احمد الراڑی اس جس کے اس ظامات لت کر 
س القضاة محی الد ین ابو حآامد ضیة بن محمد 
بن الا سم الشہرزوری ہے منتسب کے (یه وہ شہرزوری 
نہیں جس کا ذکر ابن خلکان: بولاق ۹و۹ مھ ہ: 
ے۹ ٥ء‏ میں آیا ے ) بظاھر چھٹی صدی ھجری کے 
اواخر کا آدمی تھا کیونکہ اس کے ہاں شیروان کے 
خاقان كػاإذ کثر ملتاعے(ص ١‏ ءصے) اور یه لقب [خاقان] 
سب ہے پیا سٹوسپرز ثانی نے ری ہہ شحجری ہیس 
اختیار کیا تھا (م : مہرم) ۔ ابو العلاہ الرازی 
کا مقصد الھمدانی اور الحریری کا آسان تر زبان میں 
اتباع ے ۔ ان دونوں کی طرح وہ بھی بطل افسانه اور 
راوی لدوٴلاتا ےے۔ اے لمے اور تفصیلی بیانات کا بڑا 
شوق ے۔ جوا کثر فحش گوئی کی حد تک جا پہنچتے 
ھیں‌ء متعدد مقامات جوڑے ی صورت میں هی اور 
ایک مقامه دوسرے کی تکمیل کرتا ے (دیکھے 
٣ی٥ه۹عذ‏ ,9ا : 1۴۴۶۱::۱] ہہہبرمومبر مد ۰ ی۳٣۱:ء8١‏ 
مخ و تاہم)۔ساتویں صدی ھجری کی صرف ایک 
کتاب کا ذکر کرنا ضروری م؛ جو الحریری کے 
مقامات کے تتبع میں لکھی گئی ۔ اس ثتاب میں 
ساس بقاہ میں+ جو ری خاندانن ے مسب می 
( دیکھے علاءالدین جوینی : تاریخ جہانگشایء طبع 
میرزا محمد [قزوینی]ء سلسله یادگار گب؛ چا 


۸/۷۷۸۷۰ 5٥٥٥0۲0009 ۷٢۲۹01633. 





علم (مقامة) 


حاشیه م) ۔ اسے شمس الدین 
نصر اللہ بن الصیقل نے ہےھ/ ‌ے ٣۱ء‏ میں لکھها تا 
(دیکمے_ سس سس کارہ ؛ ...0 "نتاب 


چھ 


شمارہه ۹ہ ۳ 7۰ استانبولء ان ممارہ 
سے ۴۲م) شعاد مصری تشاعر محمد بن عقیف الدین 
التلمسانی الاب الظریۂ کف(ہہہھ/۹ہم۱ع)ا نے اس 
طرز کو عشقيه شاعری میں اور بعض اوقات شہوت انگیز 
سمضامعن کے ساتے استعمال کا اب ساس سے 
چر سی نت شمارہ ےم ٣‏ افصاحة السہوق فی مارحه 
المعشوق اور المقامة الهيتیه وانگیر ازین؟ ۰۷۲ : 

5ڑ .ء۷ برلن؛ شمارہ مپیر؛ صمؤو ۳ 7 


اُٹھٰویں صدی میں اس قسم کے چرہوں 





زیادہ ھو جاتی ے ۔ ۶ ۳۶8+ 
محمد بن المعظم الرازی نے المقامات الائناعشرة 


8٣ےھ‏ مع میں احمد بن 


ب ق 


لکنی نونس ہپ رھ ر۶۸ بل <ء60070: 46۷۷26 دعا | 


ہر والو1٤اں۸۷6۔ایں‏ 6.70 ,4ء ذشر سلیماں الحریری؛ پرس 


نحریر عتمیں مضامین - سے فی اوس : 


5 ع١‎ ہ۰٥‎ | ھ٣۶‎ 


۶ے ع/ك ٣ء‏ عم نے انظامات الع فی ا می 
آنحضرت اب ان عليه و آله و‌ پبئ 


ق تعریف میں لکھے 0 0۷!] : ۸۷0۸۱۱۲۷ 


٤٥٥4ء‏ ٣ًۂٔ‏ :ا۸4 ہا ؟عن 077116۱۳۲۲۰+ ) 


0 
طرح شس ‌الدین محمد بن ابراھیم الڈمشقی (ے ہے ھ/ 
ے٣‏ م۱ع) ے العقامات: اتل والت حعات: الصوفیة 


١۰۲۳ 


نصوف کے مدوضوع پر هیں ۔ رین‌الدین عمر ابن الوردی 


ا|71) ., ٢ّے؛؛ہ‏ 


سیذت پیٹرز برگ ۱ع شمارہ ۰,۴ 


جوتعداد میں پچاس ہیں ( لیمبرج: شمارہ 


نے و مےھ / ماع سیں عبرت و اتلبيه کے 
سوضوع پر ایک مقاله الباعن الوب لکها 


اط۸ برلیؾیە عدد ,وممںد' ےم؛ غالہا 


وی ےم ژ سس - سچوس ےوصہوت-ہ--سححجحجححیےے۔- نے 0 - 


۲ 
ٰ 
ٰ 


علم (مقاة) 


معد (محمد) یه وھی مقامه عے جے السیوطیٰ )نے اپنی 


الذتاب میں جو اس نے طاعون کے متعلق لکیی ٦ے؛‏ 
درح کیا ے) ۔ یه مقامه طاعون کے بارے میں بھے؛ 
جس ہے مصدنف خود بھی | سی سال مر گیا گیا ۔ علی ابن 

ناصر الححازی المیی نے المعامة الفوریة و التحفة 
المکیة میں ؛ ہو اس ٹر مسٹر تر مطان قائیں الغوری 
(ہ,. وھ / د یکپھے 
٣ء‏ : یم ا/و7) .۶ڑ مل -۔ں۷]؛ شمارہ ص۹ سے ص( 1ج عْان 
میں لکها تهاء مقامے ٹکو سدح کے نے اختیار کیا 
ے ۔ نویں صدی کے عظرم قاموس نہار السیوطی نے اس 
صنف کو نظر انداز نہیں ہیا بلکهہ اس نے اس کے 
روایتی استعمال کو یکسر ٹھیکراتے عوئے اسے علم تق 
مختلاف شاخوں کے لیے؛ حواه وه مدھبیىی ھوں حواء 
دنیوی؛ ایتعتال تا گے: لا اس مائلہ کے لے 
و سد اضق ات عامه و الە وءہلم 
کا دوسری دنا میں لیا حشر ھوگ۴اء یا مختلف 





ب+ہ٥‏ اع نا ٢١ھ‏ /ہ+رم اعت 


8 والدین 


قسم کی خوشبروں پھولوں اور پھلوں وغیرہ ىق حوبیاں 
کیا ہیں ۔ اس نے اس صنف دو فحشیات کے لیے 
استعمال کرنے سے گریز کیا (رك بە السموطی؛ 
ذ جم 
ے) ۔ جنوبی عرب کے زبردی ابراھیم بن محمد 
الہادوی بن الوزیر (م ۹۱۸_ ہ٥‏ ؛۶) نے؛ جو 

انرطی: کا ھمععہر تھا؛ المقامة عئرر کا کهة 
الضربة (لائیٹنء شماب پرحےم: 528ا 11-11:ق8ٴ 
شمارہ ےہ) میں مقاے نو دینی تعلیم کے لے 
اتعمال کیا ے ‏ السیوطی کے حریف احمد رن حا 
القسطلانی (م ص(۷ھ/ے۱ء) کے مقامات العارفین 
(استانبولء کوپرولو؛ شمارہ مہے) میں یہی صورت 
نظر آتی ے ۔ گیارھویں اور بارھویں صدی میں 
بھی جب له تصنیف و تالیف کا معیار بہت پست 
ھو گیا تھا ء مقامے کو مختاف مقاصد کے لیے استعمال 
ٹیا جاتا رھا ۔ہےبے۴,ھل/ے+ہرء میں حمال الدین۔ 


حہہاں اں 'ثتابوں کے مطہ۔وعه سجوں : 


۱۸۷۷۷۰٥۶10۲۷ 060618.۷۷۷۲۵۳6۲۴8ا‎ ۷ 


خی (حلمة) 


: ابوالفتح بن علوان القبائی نے اس جنگ کے متعانی ایک 
مقامه لکھا جو اس وقت بصرے کے امیروں حسین پاشا 





اور عبی پاشا افراسیاب اور اہراھیم پاشا کے زیر قیادت 
تر نیج کے درسیان هو رمی تھی ۔ اس کی تشریح 
کے سط 


اس نے اپنی شرح زادالسمافر میں ةٗ 

مو بریطا نيهء شمارہ ١م‏ ہ.م۱: : 
جسے 8 ۲ لے اپنی تاب جع ں۸۷۷ گرنں ز٣ن٥:إآ]‏ 
بإ ۶ں یوق ص ٹم ا ہرم میں استعمال ٹیا 


ےےء دیکھے عو بچدہ۔آ ,51 : رہ :ہا ×اہ٭'- ٣۸۷۲۶‏ 


ے ہہ ت5 


علم (مقامة) 


جس میں حرف س (وووعنع) ہیی نہ تھا 
۶ ۷. 


گیٹ لکھا 


د یکھے ٠‏ ۰ ۱۸۷۷۱٥8ء7)‏ .4ا ٣٣‏ لہا 

١م:‏ ۹م) الحنفی کے مغامات می بھی اسی قسم کی 
لنظی شعبدہ بازی پائی جاتی ے ۔ عبداوتم 7 عبدازتہ 
الادکاوی (م ۲۰۸۸۶/. دعے نے المقامة- الاسکندریه 

والسینے لکھاء جس میں ایسے دو دو الفاظ یکحا 
استعمال نے گئۓے ہیں جن میں محض جرکات و اعراب 
کا فرق ےے(دیکھے 70071 ۰٣۲//٤6۶ھ‏ .۶ ار ۲2ء۷( شمارہ 
۸۱ء۸( ۔ عثماں بن فعلی العمری ی الموصلى (م ۔ ای ۱ 


و7 چو جوا او کسفنڑڈ ہوہپورء؛ فتفف ۸ہ۳۲)۔ 
اس کے ٍ وطن عید الہ بن الحسین بن ماری 
الیغدادی السویدی (م ہے۱۱ھ/.ہے +ع) اوراس کے 
پیٹ ابوالحمہ عدَالرَحَیٰ (م .رھ | ہے ٴعا 
قدیم وحدید ابثال کو ایک ظر یفانه 7 می 
منسلک درنے بھ 7 اس طرز سے م لیا 
(مقامات الامثال | السائرة؛ قاشھرہە مم +ھ اوراس ١ے‏ 


بیٹے کی المقامة مقامة حامعة الامثال عزیزہ الامثال [ کذا؟ 
عزیرَة الال ؟] بران عدد ۸۰۸۲-م۸۳٥ہ)‏ ۔ الحریری 
کے مقامات کی ایک نقلء جس میں ان پحاس واقعات 
کا ذ کر ے جو ابو الظفر الہندی السیاح إ[بطل افسانھ] 
ئو پیٹ آنے اور جن ک5 پس منظر مندوستان اور راوی 
الناصر بن الفتاح ۓء ابوبکر بن محسن باعیود العاوی 
نے ۱٢۸‏ ھا١‏ ۱ے:ء میں مکەل کی (طبع سنگی د در 
مطبعة العلوم؛ مہم ہہ بعنوان المقامات الھندیة: 
دیکھے ھدایت حسبن : ما رہ وہ۲ ٦٤٣چ‏ ں٥٥٦‏ 
ہہ  ]۱۵‏ صطابق؛ :و وہ "٠‏ ۱ 
الحریری نے خود بھی اپنے فن کو محض لفظی 
شعہدہ بازی ہے مبتذل کر دیا جب اس نے الرسانل 
السینیة و الشییة میں؛ جو مقامات میں شامل نہ 
ھیںء مُحض ایسے الفاظ استعمال کیے جن میں س 
اور شض آتے ہیں (بعينه جس طرح کہ سمونیدس 
9 ٥ن8‏ کے ایک ھم عصر نے ایک یونانی سی ' 


//۷۷۷۰ ٥٥٥٥٥0۲ 00ا0‎ ۷۰۵۴0168. 


ہےے ؛ع) کے المقامۂة الد جیلیة والمقالة العمریة کا 
نمایاں پہلو علم وفضل کی برجا نمائشض سے جس کا 
موضوع مسلمانوں ‏ کے مختلف مدھبی فرقوں يى فہرست 
اوران قی مختصر سی خصوصیات کا بیان عے (طبع 


۹٤۶:٤٤٣‏ دز۱::| ١۶۶7‏ وہ۷( ١ء‏ :ج۲( ء8 ۲ م٣۱۷‏ تاور ۔ 
جہاں اس فن کی اور ستآأخر مثالیں بھی دی گئی ھیص). 

عربی زبان کا ایک موضوع ء جو ابتدا ھی ہے مقبول 
جحلا | رما تهاء مناظرہ عے (دیکھے 510:587 : 


1:۷۳٥ب۱۳۲۰۱۱[):1۲۳‏ رن ٢٤]‏ ٤ع۷]۶]‏ .عا4ر 5 .ئ؛ 








٥‏ حم 
۸" رء: ومدصاغاءہء8 در چہمراء۱ہ؛: ۰۰ ہواء۸۷ء 
ص ں۳ و زہ24 ۸+10) ر: +م)۔اس ہے ےل 2 
یوسف بن سالم الحفنی (م ہے ۱مھ ۱ع ے 
المحاٴ کمة بین المدام ۲ الزڑھور (۲۷1 ۷ اط۸ ۷۰۶۶۰۰۰ 
]86ء شمارہ م۸۸ می مقامے ھی ى طرز میں لکھا 
ھے ۔ اسی یوسف الحفٌنی ے مقامے کو المقامة الحئنیة 
( سور بریطانیهء شمارہ ٠‏ . ؛؛ ) میں مدح کے لیے 
بھی استعمال کیا ےے ۔ اقریطشض کے ایک ترک 
باٹشندرے احمد بن ابراھیم انیسی (م ۱۰۱۹ھ 
٣۳ے‏ ۶۱) نے بھی اس انداز یبان کو اپنے در نا 
ال لالیة البشاریة میں جے المرادی نے سلک الدر 
7 ہے ببعد) میں درج کیا ے؛ اختیار کیا. 
آخر میں ھم یه بھی بتا دیں که آنیسویں 








علم (مقامة) 


صدی کے سصنفین نے اس طرز کے احیا یک 
کوشش کی ے؛ چنانچه بیروت کے ایک عیسائی 
ناصیف الیازجی (م ہے۸ ۱ع) نے مجمع البحرین میں ؛ 
جس میں ساٹھ مقانے ھیں اور جس ى اس نے شرح بھی 
لکھی ےہ (بروت ‏ 8ص ۱ع؛ ۲٢۱۸ء‏ 
٥ك‏ ع)ء الحریری کا یہت کامیابی سے ت8بع 
کیا ے ۔ شہاب الدین محمود الالوسی (م .ے۱۲ھ/ 
ہم ۱ع) نے جو مقاسات ے۱۲۳ھ /٢۲ہ۱‏ میں لکھے 
اور .ےہ /۱۸۰۳ء میں شائم کے (چاپ سنگی) 
بغداد ہے ٣+ھ)‏ وہ اتنے کامیاب نہیں رے۔ مصری 
مصنف عبدالقہ پاشا ا الفکری (م ے ۱۳۰ھ/.۹ہ۱ع) ے 
مجموعہ تصانیف الائثار الفکریة(بولاق ۱۳۱۰ع) میں 
بہت سے مقاہے ھیں ء جن میں ہے ایک السقامة الفکریا 
فی المملکة الباطنیة بس بھی 


ص۸۸۰ ۱ی ھ) 





(قاھرہ ۹ہ ۱۲ھ). 

اس انداز تحریر کاء جو عربی میں اس قدر متبول 
تھاء دوسری زبانوں کی ادیبات میں بھی تتبع کیا گیا - 
ایرائیوں کے ہاں قاضی حمیدالدین ایوبکر بن عمر بن 
محمود البلٰخی(م و ٥ء‏ ھ/ہوس ١عاے‏ مقامات (المقامات 
حلیفه شمارہ ٣٦ء۱)‏ میں لکھے؛ء 
خاص طور پر قدر کی نگاہ سے دیکھے جاتے ھیں ۔ 
[نظامی] عروضی نے اپنے چہار مقاله (طبع میرزا محمد 
[تزوینی] صض م۳( سس ٣١٣‏ ومترحمة براؤن 800۷1 ) 
ص ہم) میں ان مقامات کا مقابله الہمذانی اور 
الحریری کے مقامات سے کیا مے ۔ یه مقامات 
متعدد مناظروں پر ستتمل ھیں ؛ مثلا جوانی اور بڑھاپے 
کے سابین ؛ ایک سنی اور ایک شیعی کے سابین ء ایک 


طبیب اور ایک نجومی کے مابین ؛ نیز ان میں بہار و 
حہزاں؛ 





٦۱ء‏ (حاجی 


عشق و جنون اور شریعت و تصوف ےۓے 
سسائل پر بحث کی گئی ے؛ لیکن ییہاں بھی موضوع 
اور نفس مضمون انداز ببان کے مقابلر میں انوی 


ےم ٭ 


علم (مقامة) 


حیثیت رکھتا ے ۔ موزه بریطانیه کے مخطوطل(ںءزظ : 
و یگاز .ی۳ .۶ی شمارہ ےمے) کے تئیس یا جوبیس مقامات 
کی ترتیب اور نام تہران او رکانپور ک سنگی طباعتول 
دی ھهوٹی ترتیب اور ناموں ے بہت مختلف ھیں 
(دیکھے و80۷ : "۲:۶۰۱۷ |ہ .دالۃ .؛ ھ؛ ‏ :ےمم)۔ 
معلوم ھوتا عے که حمیدالدین کی مثال یی پروی 
زیادہ لوگوں نے نہیں ک؛ صرف ایک صحافی 
ادیب العمالک(م ۰ فروری ے۱۹۱ء) نے بموجب 
ایک مخطوطے کے؛ جو براؤن کے پاس تھا (دیکھے 
اط .؛1]؛ جم : ۹ج ى)؛ مقامات کا ایک محموعه 

مسپانیه میں یہودی ربی یہودہ بن شلوسو 
حریزی نے جو تیرھویں صدی ھجری ى ابتدا میں ھوا 
ے ء مقامات الحریری کا ترجمه عبرانی زبان میں کیا 
اور پچجاس مقامے اسی طرز میں لکھے؛ جن کا نام اس نے 
سفر تحکمونی رکھا ۔ ان میں اس نے بڑی مہارت ے 
الحریری کے انداز تحریر کا تتبع کیا ہے اور جا یجا 
کتاب مقدس ے اقتباسات دبے ھہیں ( دیکھے 
”:٤>‏ ت10 زاھاءصہ7 و ول؛: !) طہعم ۰[ 2دعھعا ۶ء٦‏ ۲۱ء 
گوٹنگن وہہ ١ع‏ ھینوور م۹ ۱ع), 

آخر میں نصییبن کے اسقف اعظم عبد یشوع 
طہ اه اظ (م۰ہ۱م۳+ھ) نے .۱۹۰۔۹۱ ۱ھمیں 
الحریری کی طرز میں سریانی زبان میں مدھبی اور 
اخلاقی موضوعات پر پچاس نظمیں لکھیں؛ جو دو 
حصوں میں مقسم هیں اور حضرت ادریس" (٥ہ608)‏ 
اور حضرت الیاس" (ووۂاھ) کے نام سے منتسب ھیں- اس 
نے ان نظموں کی مصنوعی زبان کی تشریح ٭م۱م* 
میں خود ایک شرح لکھ کر کی (پہلا حصه : وءنوا:0ط 
ںا ہو ہواٴہہرہی دہەدلف7 م ب.را۶۱۲(1 ن: جمبلفن بن ا 
زوبرەطەی جوزناءطظ ۸7۶۶ء طبع نطةاندد) ا٥‏ ٣اہ0؛‏ 


بروت ۹ ع. 


۱۸۷۷۷۷۰۵910۲9056 0118,۷۷۲۹۳۲۴8 7 


علم (مقامة) 
مآخذ : معن مقاله میں مد "ٹور یں , 

)6٥:8 30٤۲ ۸۷۸۲×(‏ 
9 محاضرات :(ع) واحد محاضرہ : ھی ان 
یجمب الانسان کاشثیت ہما یحمضرہ سن اجایدة؛ 
یغنی (,) مخاطب کے سوال کا جواب دینا (محمد فرید 
وجدی : دالرة المعارف القرآن الراہم عشر عشرء ہذیل 
المحاضرة ٠)‏ (م) سوال و جواب کردن باھم (فرھنگ 
آئند راج ء بڈذیل مادم)؛ (م) مجالس میں ہونے وا ی 
گنتگو (الەعجم الوسیط بنیل مادہ)؛ (م) 
مجلس ک کارروائی؛ رودادء سرکاری رپورٹ 
(طع ۷ 11:35۰ : ء۸۳۱۵۸ مہ0۸۶ 0:1100 4)۔ علما 
کی مجالس اور خلفاء امرا و وزراءٴ کے ایوانوں میں 
ارباب علم و فضل علمی؛ ادبی اور تاریخی موضوعات 
پر اظہار خیال لیا کرتے تھے ۔ کبھی نحو کے کسی 
مسثلے پر بحث چھڑ جاتی تھی ئبھی کوئی شعر 
موضوع سخن بن جاتا تھاء لذبھی کوئی ندرت آمیز 
تاریخی واقعه ییان کیا جاتا تھا اور کبھی ملوک 
عربء شاھان عجم اور خلفاے اسلام کا تذ کرہ 
ھوتا ۔ کبھی کبھی دو عالموں کے درمیان کسی 
سوضوع پر مناظرہ بھی هو جاتا تھا اور سوال و جواب 
اور رد و قدح کا سلسله چھڑ جاتا ۔ بعض اوقات ان 
علمی مجالس کے سدانذثرات و مکالمات "کو ثتابی 
صورت میں جمع کر لیا جاتا تھا ۔ یه کتابیں 
کتپ مجالس یا کتب محاضرات کہلاتی ھیں ۔ ان میں 
سے چیدہ چیدہ کتابوں کا یہاں ذ کر کیا جاتا ےے :۔ 
اس موضوع پر قدیم ترین کتاب ابو عبیدہ 
معمربن المکتی (م ۰ء ۶۸۲ع)ک کتاب المحاضرات 
والمحاورات سے ۔ ابوعبیدہ دوسری صدی ھجری کے 
ممتاز عالم اور مفسر قرآن تھے ۔ اس کتاب کا مخطوطه 
کتاب خانه شیخ 
ے (براکلمان (تعریب) سو قاھرہ ۹۹٣‏ ںع): 
)۳ احمد امین ؛ ضحی الاسلامء مء سم تاە,.م؛ 


الاسلام مد ينلة ماووتا میں محفوظ 


۹م ٭" 


علم (محاضرات) 
کے 

ثعلب (م ۶۹۰۰/۸۱ع) نے؛ جو تیسری صلقٰ 
ھجری کا ممتاز عالمء ادیب اور نحوی تھاء مجالس ثعلب 
(قاھرہ ہم ۱ع) میں قرآن مجید سجید؛ حدیث اور قدیم اشعار 
کے بعض مشکل الفاظ کی تشریح کلام عرب کی روشنی 
میں کی ےہ ۔ اس کتاب میں بعض دلچسپ تاریخی 
واقعات بھی مد کور ھی ., 

ابوالقاسم عبدالرحمن اسحق الزجاجی (م.ممھ/ 
۹۰۱ع) چوتھی صدی شجری کا سرب رآوردہ نحوی اور 
ادیب تھا۔ مجالس العلماء ( کویت۱۹۰۰ع) میں اس نے 
مختلف نحوی مسائل پر ثعلب؛ این السکیت؛ المازنی 
اور الزجاح کے مناقشات و مذاکرات جمع کر دیے ھیں۔ 
ان میں سیبویە اور الکسائی کا مشہور مناظرہ بھی 
شاسل عے ؛ جو ھارون الرشید کے دربار میں ھوا تھا 
(مجالس العلماء ص ۸)۔ اس کتاب میں بعض دلچسپ 
قصص بھی شاسل ہیں . 

ابوعلی الحسن التوشی (م مہم د'م و ۹ع) عالم؛ 
ادیب شاعر اور ظریف تھا ۔ اس کی تصنیقات میں ہے 
(ٍ) کتاب الفرج بعدالشدة (سمطبوعۂ قاھرم) میں تنگی 
کے بعد فراحی اور مصیبت کے بعد راحت کے دلچسپ 
واقعات ملتے ھیں؟ (م) المستجاد من فعلات الاجواد 
(دمشق مو ںع) میں اھل بیت کرام ء خلفا ء وزرا 
سواہ بالخصوص ہپرامکه ى سخاوت اور دریا دلی ے دللی کے 

سبق آموز واقعات مد کور ھیں؛ (م) نشوا ر ألمحاضرہ و 

اجار المذاکرہ طبع مرجلیوث: قاھرہ ۷و ۱ع 
(ایک جلد) و دمشق ےو رء (ہ جلدیں)ء؛ تیسری اور 
چوتھی صدی شجری کے وزرا اور ان کے عروج و زوال 
کی افسانوی داستان ے ۔ اس میں بہت سی حکایات 
ایسی بھی ہیں جوعوام کی عادات و اطوار اور اںنپ ۓے 
احوال ومشاغل کی ترجمان ھیں ۔ انداز يیان سادہ اور 
رواںء دلجسپ اور مؤثر ےے (یاقوت : معجم الادباء 


تیوم: ا رن لا ہے ہو تاہر). 
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علم (محاضرات) 


ابو حیان الترحیدی (مم-.۰ھ/. 
صدی ھجری کی نادرڈ میں عے ۔ وەعلم و 
فضلاوز ذھانت و ذکاوت می یکا را۸ اسام الہلغاء 
رئیس المتکلمین اور شیخ المتصوفین تھا (یاقوت : 
معجم الادباء: ۲ھ ہەتا .١ہ)‏ ۔ تلاثی معاش میں اس 
نے بیشتر ممالک اسلاميه لْ خاک جھانی تھی؛ لیکن 
گوھر مقصود حاصل رن می ناکام رھا - وہ عمر 
بھر سحرومی قسمت کا شایی رھا ۔ ابو حیان التوحیدی 
کی بیشتر کتابیں دستبرد زمانہ کی نذر ہو گئیں ۔ 
ادب اور محاضرات پر جو لتابیں بچ گئی ھیںء وہ یه 
ھیں : (م) الامتاع والہؤانسة (م جلدیں؛ قاھرہ 
.ہہ إع): التوحیدی کے علمی و ادبی محاضرات کا 
محموعه ے؛ جس میں اس نے وزیر ابن عارشض کے 
سوالات کے جوابات دیے ھیں 
ایک راتوں پر مشتمل ہے اور الامتاع صرف چالیس 
راتوں پر ۔ الف لیْلة میں افسانوی واقعات ھیں جبکه 
الامتاع کے مباحث؛ء عقلی اور حکممانه ھی ۔ 
لامتاء ہے عہد بویہی فی کی علمی اور عملی سر گرمیوں 
کا بھی پتا چلتا ے ۔ اس میں اس مناظرے ق 
دلحسپ روداد بھی ملتی عے جو یونای 
نحو کے بارے میں متی بن یونس اور ابو سعید 
السیرافی کے درمیان ھوا تھا (الامتاع؛ رو :ہ.رتا 
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اور عربی 


ر0 51۱۲۷ 4 بر ام صع:1مہرر جراواظ ہہتال۸ر ہء+:+٘ءطٹ 
ہج ابر عزچہ| ٥۴۶‏ )4/۶۴ عا؛؛ ذر ػٌ 4را ں؛ 
٥‏ ء؛ص وے تا وم)۔ ایک دوسرے مااظرے میں 
حکمت یونان اور شریعت اسلاميه کے درمیان دلچسپ 
سوازنه کیا گیا عے (الاستاع؛ پر : و تا مم مطبوعه 
قاھر)؛ (م) المتابسات (و :۹ ع) : وزیر اعظم ابن 
عارض(م ۰ہھ) کے سان پر ایک دلچسپ علمی 
نشست ھوا کرتی تھی جس میں ھرمذھب وملت 


فلسفی؛ طظسيیىی) 


_ الف لیلة ایک ھزار 


ریاضی داں: اد یسے اور 


علم (محاضرات) 


۰١ع)‏ چوتھی | متکلم شریک ھوتے تھے ۔ ان سجالس می ادب؛ فلفه 


اور تصوف پر بحثیں ھوتی تھیں - المقابسات ان 
مجالس کی روداد ھے ۔ اس کے بیشتر سباحث نہایت 
دقیقء مبہم اور غاسض ھیں۔ اس میں کسی قسم ى 
تبہویب و ترتیب نہیں ۔ التوحیدی ى نثر سلاست زیان 
اور رنگینی پیان کا عمدم استزاج اورئثر سزدوج کا 
بہترینں نمونهہ ہے (ابراھیم کیلانی : 
التوحیدی؛ ص ےہ تا ہے؛ قاھرہ ے۹۹۰ ۱ع). 
ایو منصور الثعالبی (م و ممھ) مشہور ہانه 
مصنف؛ شاعر اور نثر نکار تھا (وفیات الاعیان: ۳- 


ابو حیان 





١ه‏ ؛ قاھرہ و )٥‏ ۔ الثعالبی کی نثر میں سجم کا 
تم پایا حاتا _ غاد ) جو تکلف اور ایہام سے حا ی سس 


اس کی تصنیفات ہیں سے لم ) الەؤنس الوحید ف نی 


ئا (وی انا ۹م۸ٴء)ء (م) کاب اٹول 


والمحاضرہ (قاھرہ ہو رء) اور(م) حلیة المحاضرہ و 
عنوان المذا کرہ و میدان المسامرہ (مخطوطة پیرس؛ 
عرہے)؛ عدذ م۹۱٤‏ تا رروم؛: برا کیماں؛ تکمله؛ 
۱: ۱,م) قابل ذکر ھیں . 

ابن عبدالر القرطبی (س مھ رے . (ع) اندلس کے 
سشہور محدث؛ مرخ اور ادیب تھے (ابن بشکوال : 
الصلقہ عدد پر ہم ء سطبوعه میڈرڈ) ۔ بہجة المجالس 


وانس المجالس (قاھرہ ہے۹ +ع) محاضرات بر مشتمل 


ۓ؛ جس میں اکابر اسلام کے اقوالء دلحسپ 
حکایات اور تاریخی واقعات یں . 

حسین بن محمدالراغب الاصفہانی( ٢‏ جەھلہ. ۱ع 
لت عربیت)؛ شعر؛ اخلاق اور حکمت کے امام تھے ۔ 
آمفردات فی عریب القرآن ان کی یادگار زمانه تصنیف 
ےے۔ دوسری اھ م کتاب الذریعه ا ی مکارم الشریعة ے؛ 
جسے امام غزا ی“ سفر و حضر میں اپنے ساتھ رکھتے 
تھے ادب میں قابل ذکر کتاب محاضرات ت الادیاء و 
محاولات محاولات الاشعراٴ و الیلغاء (مطبوعهقاعرەو بروت)ے؛ 
جو ادب؛ شعر حکیمانه اقوالء دلحسپ واقعات اور 
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امثال کا خزلفہ ہے ۔ اس میں اخلاقی موضوعات: مثلا 
علمء جچوھا اتصاف؛ ظلم؛ بخلء کرم؛ 
اور تقوی وغیرہ مضاسین ہے بحث کی گئی ہے۔ درہیان 
میں موزوں اشعار بھی مذ کور ھیں (محمد کرد علی : 
کنوز الاجدادء ص ہوم تای+ےم؛ دەمشق ۰۰ ۹ ۱ع), 

محمود بن عمر الزمخشری (م ر+ءھ / ۳م۱۱ع) 
تفسیر لغت اورادب کے ماھر تھے ۔ تفسیر میں الکشاف 





زمد 


ان کی لازوال تصنیف ے (جرجی زیدان : تاریخ آداب 
اننعة انعربیهہ؛ س :ےم تا وم مطبوعة بروت) ؛ 
ریع الاہرار فیما یسر الخواطر والا فکار (مطبوعۂ قاعرہ) 
محاضرات پر ے؛ جو عام قاری ى تفریح طیع کے لے 
لکھی گئی ہے . 

محی الدین ابن عربی (م ۳۸ھ/. م۱۲ع) اکابر 
صوفيه میں ھیں ۔ محاضرات الابرارو مسامرة الاخیارفی 
الادییات و النوادر و الاخبار (قاھرہ .۹ ظع) تراسی 
کتب ادب و تاریخ اور محاضرات سے مأاخوذے ۔ 
اس میں سواعظ امثال؛ نادر حکایات اور خلفاے اسلام 
کے واقعات ھی . ۱ 

موجودہ زمانے میں محاضرات کا اطلاق خطبات 
اور علمی تقاریر پر ھونے ل5 ہے مثلا زلز6) 85058[ ۰ 








محاضرات ادییات الحغرافيه و التا روخ واللغة عند العرب | 


(تا ھی 


العریيه وغیرہ . 
ان کے علاوہ عیون الاخبار (ابن قتیبه)؟ (م) 
کتاب المحاسن والمساویٰ (ابراھیم البیھقی)؟ٴ (م) 
العقد الفرید (ابن عبد ربه) (م) کتاب المکافثئة (ابن 
دایہ)؟ (ء) کتاب الْأعانی (ابوالفرج الاصبہانی)؛ (ہ) 
البصائر و الذخائر (ابو حیان التوحیدی) وغیرہ 
بھی محاضرات کا پہلو لیے هوئے یں لیکن ہم نے 
اس قسم گی کتابوں دو نظر انداز کر ديا ے ٹیونکه 
یه هماری ییان کردہ تعریف ہے ذرا ھٹی عوثی ھیں. 


ٰ 





.ےم ہد): (م) محمد الحضری : محاضرات . 


۱ 


علم (محاضرات) 
مال : متن میں مذ کورہ کتابوں گعلاوہ دیکھے 
(ك) برا مان : تکمل٭؛ جم تام مطبرعف لائیڈن؟/,(م 
یاقوت ٠‏ معجم الا دبا قا مرہ ہپ بے )[+( بن حلکان ٠‏ 
وفیات الاغیان بروت سے 8 دے نا ے۹ ۶۱ع 


(م) ابن 
العماد > شذرات ت الذڈھتی؛ قا عرہ ۱۳۰ھ۶؛:(م) زک مہا رک: 
النٹرالفنی فی قرن الرابعء قاہرہ مم ہ ١ع‏ (ہ)محمد مد کرد علی: 


امرالبیاں؛ قاعرہے +ورء؛ ےھ دغی عسصف ٠‏ کنوزالاحداد 


دمّشی ۹ً٠‏ در )ہہ حاجی خلیفه کش | الظنونء 
ے 8۳ ۶۱ ). ١‏ سرکیں > ممحجم سا تین 


مطوعة فاغرہ؛ ر ٢‏ الزرلی . الاعلامء قاشرہ ٦ ۹۰١٠٥‏ 
۱۰۹ء۶( )١‏ جرجی زیدان : تاریخ آداب اللعة العربیه؛ 
جروٹؤٹسے اع 


(ندیر حمین) 
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علم (بحریات) 


۰ علم (الفروسیه) 





9 بحریات : رل یه ابن ساجد؛ باربروسه. 
سلیمان المہری . 
2 علم حربیات : دید دہ ورل اھ مل 
اہ عليه و سلم ( بذیل غزوات) . 

علم (فن) المروسیہ × (ع) شہسواری 
(نظری و عملی) کی حملهھ سای کو جس می 
اسپ شناسی کے اصول (خا ق الخیل)؛ گھوڑوں یىی 
نگہداشت اور بیطاری اور سیاسة الخیل شامل ھہیں. 

جو لوگ عربوں کے ہاں فن شہسواری تا 
مطالعه کرنا جاہتے ہیں ان کے لیے لغت.کی کتابیں 
زیادہ دلحسپی کا موجب نهھ ھوں گی کیونکه یه 
کتاہیں لغویوں کی تصنیف گردہ ہیں؛ اسپ سواروں 
ی لکھی ھوئی نہیں (چناچد ان ک نوعیت نی نہیں: 
ادبی ے)۔اس بطبیٹے ٭ میں قدیم ترین 
الاصعمی : کتاب الخیل (طبم :1185ء ویانا 
۸۰+جع) سے ۔ اس کے علاوہ هشام الکلبی اور 
این الاعرابی کی کتابیں بھی قابل ذکر ہیں؛ 
جن کے بعض اجزا کو ۷:۵۵ ولا:ط آ1 .6 نز 
مرتبے کرکے شائم کیا سے (لائیٹن ہ۰وںءع)۔ 


جستن 


کتاب _الفہرست . میں ابوعبیدہ کی تین کتابوں 
کتاب السرج؛ کتاب الخیل اور کتاب اللجام ک 
ذ کر آیا ے ۔ ان کے بعض اجزا الدمیاطی نے اپنی | 
اور وی .ےھ یں دیے 

۔ الجاحظ یق کتاب الغوان بین بعض سفقود 
ہم کے اقتباسات ملتے ہیں ۔ شہسواری کے 
باررے میں قیمتی معلومات زیادہ تر ایسی کتاہوں 
میں ملتی ہیں جن کا گھوڑوں کے سوضوع ہے 
برا راست کوئی تعلق نہیں؛ بثلا الحاحظ٠‏ 
رسالة فی مناقبیْ الات راک . 


ادب عربی میں فروسیه کے متعلق فنی رسائل 
بعد کے دور میں لکھے گۓ ‏ ان رسائل کے مصنفین 
شہسوار سلوتری اور اسپ سوار ھوتے تھے ۹ اہن 
علم و فضل کے اظہار کے لے لفت کی کتابوں ے 
عبارتوں کی عبارتیں یا ان کے بعض ٹکڑے اپنے رسائل 
میں نقل کر لیا کرتے تھے ۔ خوش قسمتی سے وہ 
چند صفحات شہپسواری کے بارے میں بھی لکھ دیتے 
تھے؛ جن میں شپسواری کے ترییت کا بیان ھوتا تھا یا 
نو عمر شہسواروں کے لے چند اصول قلمبند کر دیے 
جاتے تھے . 
سسلم ممالک میں شہسواری کی دو قسمیں راج 
تھیں اور ان سیں بنیادی فرق ملحوظ رکھنا چاہہیے ۔ 
ایک تو وەہ اسپ سواری تھی جس ى مشق عرب 
صحرا میں کیا کرتے تھے اور دوسری وہ گھڑ سواری 
جو اعلیٰ تعلیم و تربیت کا نتیجه ھوتی تھی ۔ 
|| اول الذ کر کے بارے میں ھمارے پاس بعض دہتاویزات 
موجود ھیں؛ جن کی مدد ہے ہم اس کا تفصیلىی نقشهہ 
پیش کر سک هی ۔ بنیادی طور پر یە دو صورتوں 
ہیں سامے آتی ے؛ یعنی جنگ اور گھژدوڑ ۔ قبائی 
جنگ جووں کی شہسواری کا مدار حملے اور فرار 
ا(الکر و الفر) کی جنگی حکمت عمل پر تھا۔ 
وہ جھوٹے چھوٹے دستے بنا کر اس کی مشق کیا کرتے 
تھے ۔ ان جنگی مشقوں میں وہ تلوار اور نیزے کے 
| استعمال کو کمان پر ترجیح دیتے تھے ۔ الجاحظ کا 
خیال تھا کے عرب کمان کو بھدے طریقے سے 
گرفت میں لیتے تھے اس کا یه بھی بیان ےے که 
”ایک خارجی قریب سے لڑتا ھوا زیادہ تر نیزے پر 
انحصار رکھتا ےے اور خارجی اور بدو دونوں گھوڑے 
پر سوار هو کر نامور تیر انداز نہیں ھو سکتے“' ۔ 
اس عہد میں ساز کا سوال بھی عقدۂ لاینحل رهتا 
عے ۔ عربى اشعار کی مدد سے ہم یہ بھی فیصله 


نہیں کر سکتے کم قبائلی شہسوار کس قسم ق 
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علم (الفروسیه ) ( ۳هەً علم (الفروسيه) 
رن استعمال کرتے تھے رد گھوڑے اعلی قدر کارکرد گی کا انعاسات خاصل کرتے 
ااب لکام کا بھی سوال پیدا ھوتا ے.۔انیسویں | جبکھ آٹھواں گھوڑا انعام سے محروم رھتا تھا تم 
صدی عیسوی کے سیاحوں کے ییانات ہے پتا جلتاے اس کا داحْله بھی ایک قسم کا اعزاز ھوتا تھا ۔ ہعۂۃ 
کكکه سمشرق می عرب شہسواروں نے فولادی لام والے گھوڑوں کے نام باعتبار کا ر کرد گی نرتیب 7 
شازو نادر ھی استعمال کی تھی وہ اس کو فولادی ا ا ا کی ا 
۱ 





سے ےج سے 


والے کا یپ بی دوسرے کا سیر تیسرے 
کا مجلی؛ ٠‏ چوتھے کا مسصلی؛ پانچویں کا مسلی؛ 
چھۓے کا تال ی اور ساتویں کا رك ھوتا تھا ۔ 
الثعالبی نے الجاحظ کی پیروی کرتے ھوے مختلف 
نام دیے ھیں؛ء جس ہی تسرے تو سقٹی 
اور پانچویں کو عاطف لکھا گیا ے ۔ دونوں روایات 
میں نویں کو لطیم (- جے دھکے مار کر احاطر 
سے باھر نکال دیا ھو) اور دسویں کو سکمت 
(۔ جو مقابلے کے خاتمه پر شرم کے مارے خاموش 
ھو گیا ھو) کہا گیا ھےہ. 

ااسیوہ مل ال مد و لسوت ےر ایز 
کی ممانعت نہیں فرمالیء اس لیے کہ اس ہے پالئے 
والوں میں مسابقت اور گھوڑوں کے تحفظ اور ان کی 
افزائشض نسل کا جذبه پیدا .ھوتا تھاء جو جنگوں 
کے باعث روز بروز گھٹۓے جا رے تھے ۔ آپٴ 
نے گھڑدوڑ کے ضوابط بھی وضع کے تھے اور آپ” 
ھی کے مشورے سے کھلے مقابلوں کا آغاز هوا تھا ۔ 

اسلام کی آمد ہے قبل عرب میں مختلف اس سلسل میں آپ” نے میدان کی حدود میں یکسانی 
237 کے گھوڑوں می دوڑنے ک5 مقابله هوتا م اور گھڈدوڑ میں شریک گھوڑوں کی عمروں _کے 
۔ ان گھڑ دوڑوں کا فاصله طویل اور راےۓے | اعتبار سے فاصلوں کا تعین فرمایا تھا ۔ احادیث: میں 
خی مب می آیا ۓے که آپ* نے مدینة منورہ میں گھڑ دوڑوں کا 
جنگوں کا پیش خیمہ ین جاتے تھے (ركهٌ بہ فرس) ۔ انتظام فرمای' تھا اور پختہ عمر کے گھوڑوں کے لے 
گھڑ دوڑ (حلبه) میں دس گھوڑے جحصہ لیتے تھے ۔ حضية ہے ّیة الودام ٦ی‏ غاوات اور نو سر 
سب سے آگے آنے والے آٹھ گھوڑے دوڑ ختم ھونے | گھوڑوں کے واسطے تُنية الوداع نے بنو زریق 
پر میدان کے جس احاطے میں داخل ہوتے تھے وہاں | (, ٍ علوات) کا فاصله تجویز فسایا تھا۔ 
فیزوں پر سات نشانات ھوتے تھے ۔ ان میں ے سات ا گھڑدوڑوں کے لے آپ؟ گراں قدر انعام بھی 


مقت کی امو سی لجام کا لفظ لوے کی زنجیر 
وا می لکام کے لے آیا ے؟ شاید اس کا استعمال حملے 
کے وقت هوتا تھا تا که گھوڑے یکایک 
ٹھیر سکیں یا تیزی سے آدھا حکر کاٹ سکیں ۔ 
گھڑ دوڑ (سبق؛ سباق) کے بارے میں ھمارے 
پاس دستاویزی شہادتیں سوجود ہیں ۔ اگرحه 
ان میں بعض تفصیلات کے باررے میں اختلاف بھی 
پایا جاتا ے؛ لیکن ان کے سصنفین نز گھوڑوں کے 
ترییت (تضمیر؛ اضمار). کے بارے میں شرائط بھی 
ییان ى ھیں ۔ گھوڑوں کی تربیت میں چالیس ہے 
ساٹھ دن تک صرف هھوتے تھے اور مناسب حخوراک 
دینے سے ان ى حالت عمدہ هو جاتی تھی ۔ ان کا 
مٹاہا دور کرنے کے لے ان پر "کمبل ڈال دیے جاتے 

تھے ۔ اس طرح ؛ پسینه خارج هو کر وہ چھریرے بدن 
کے نکل آتے تھے ۔ ایسے ھلکے پھلکے گھوڑے حناد 
کہلاتے تھے اور خارج شدہ پسینە سراح کے نام سے 
سوسوم ھوتا تھا. 
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علم (القروسیه) 


دیتے تھے 
فرمایا کرتے تھے. 
خلفاے راشدین کے زمانے میں جنگی فتوحات 


نے عربوں کو شہسواری ى بیرونی روایات ہے واقف 


کرایا:۔ ان سے سناسا ھو کر وہ گھوڑے پر سوار 


هو کر جنگ کرنہ کی نئی نئی تدبیریں منظم ک نے 
نلۓے - یه روایات ایرانیء تری اور یونانی تھیں ۔ 
فروسيیه پر رسائل لکھنے والوں نے ایرانی اور ترک 
مشہسواروں کے عربىی نام دیے ہیں ۔اس سے ظاہر 
هوتا ے کہ غیر عربوں نے شہسواری کے نے فن 
کہ فروغ مس جصہ لیا ھوگا۔ یه اثر ابتدائی زسانے 
ہے محسوس هونہ لہا تھا۔ پہلی صدی ھجری میں 
حضرت عا ۷ کچ آزاد کردہ غلام فثیر فتی تپا ہ 
روایت ھہ کہ اس نے حخرت عا* کک آنک 
سنەزورگھوڑے کو سدھایا تھا (دیکھیے تاج العروس؛ 
ےہ ,)٤‏ 
اس فن کا تاریخی مطالعه لسی قسم ق 
دلحجسپی کا موجب نە ہوکا ۔ دراصل گھڑ سواری 
میں دو عناصر طبعی ارتقا کا موجب ھہوتے ہیں 
زیر استعمال گھوڑے کی قسم اور نئے اسلحہ کا 
استعمال ۔ ان میں پہلا عنصر تو خارج از بحت ے؛ 
ری متترحه ہانگ سس عری گیرڑین تو 
مقامی گھوڑوں سے ملا کر مخلوط نسل کے گھوڑے 
پیدا کیے جاتے ہیں (رك به فرس)؛ جو مشرقی 
سس ہے عق رد ہے ھورے خی نے 
جس کا قریبی رشتد فنون جنگ سے ے؛ دوسری صدی 
ھجری / آٹھویں صدی عیسوی میں ظہور پدیر ھونے 
والے اسلامی فن شہسواری پر فیصله کن ائر ڈالا تھا 
اور جس کے عروح و ترقی کا زمانہ اندلس اور مصر میں 


پر ہے 


عام (الفروسیه) 


اور اپنے گھوڑوں کو بھی شریک ۱ گھڑ سواری کے لئے بچھیروں کی ترییت: تین سال کی 


عمر میں شروع ھوتی تھی ۔ ان کی تثربیت ‏ پڑ جو 
رسالے لکھے گے ہیں ان پر موجودہ شہسواری 
کی چھاپ لگی ھوئی معلوم ھوتی نے ؛ لیکن ان ک 
باقاعدہ ترییت کے قواعد و ضوابط کے نقوش کجھ 
دھندلے ے معلوم ھوتے ھیں ۔ ان قواعد ي مصطلحات 
زیادہ تر ترک اور ایرانی هیں ۔ ”'میدان'' یىی اصطلاح 
گھڑدوڑژ کے لے سستعمل تھی اور ناوردقازاں 
ہے وہ مگرمراد تھا ہا گھرڑے کو مدان ہاتا 
تھا (استخراج الخبل فی الناورد) ۔ ترتیب المیدان ک 
اصطلاح گھڑ سواڑوں کی منظم حرکات کا مظہر تھی؛ 
جے همارے زمانے میں نمادٴشی فوجی نقل وحرکت 
”کہا جاتا عے ۔ا کے اور پیچھے میں توازن (تعدیل) 
اور لتام میں لک (علق الالجام و لوک اللحجام) 
بھی شہسواری میں شامل تھی شوقین شہسواروں 
کو جو مشورہ دیا جاتا تھا وہ ےحد آسان تھاء یعنی 
شہسواری کا راز نشست کے جماؤ (ثبات) اور لکاموں 
کی برابری (تسویة العنان) میں مضمر ع ۔نشست 
میں استواری گھوڑے کي ننگی پیٹ پر چڑھنے ہے 
آتی ے ۔ سوار اپنی رانوں کو اچھی طرح جما کر 
ھی گھوڑے پر ٹھیر سکتاے ۔ نوخیز شہسوار کو 
تھوڑا سا تجربد حاصل هو جاتا ےے تو وہ زین اور 
دو شاخی کاٹھی استعمال کرنے لگتا ے ۔ ھم دیکھتے 
ھس له آج کل شعالی اریہ ہیں گیڑ سواری ک 
مشق کے جو طریقے سروج میں وہ اندلس کے 
طور طریقوں ہے کتۓ مختاف ھیں ۔ گھڑ سواری 
کے ان مختلف طریقوں کی تاریخ بیان کرنی مشکل 
ے؛ لیکن فولادی کمان اور بندوق کی ایجاد ہے 
ان میں بلا شبہه تبدیلیاں ظہور میں آئیں - مصنفین 


جھٹی صدی ھجری /بارھویں صدی عیسوی اور نے گھوڑوں ک جن پیدانٹی اور غیر پیدائشی جرابیوں 


ساتویں صدی ھجری / تیرھویں صدی عیسوی ‏ . 


نہسواری یی تربیت کا اصول : 


| کی نشاندہھی کی عے ان کی فہرست کافی لمبی حے ۔ 
اں می ہے بعض یه عیں : ٠‏ ھارون وہ گھوڑا ے جو آگے 
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عم (افرییم 


پڑھنے سے انکار ٣"‏ کر دے؛ شرسیلے کھوڑے کا نام 
رواغ عے؟ جموع منەزور گھوڑے کو کہہتے ھیں ؛ 

منازع وہ جو (کام کو دانتوں میں دبا کر چباتا ے 
اورسر بھی جھٹکتا ے: اگل پاؤں مارنے والا گھوڑا 
جج کہلاتا ے؟ زیر تربیت کھوڑے کو شبوب 
کہتے ہیں؟ شموس وہ گھوڑا ے جو اپنے اوپر سواری 
نہ کرنے دے؛؟ قالوق وہ ے جس کے مزاح کا 
پتا ثه چل سکے؟ شرمیلے اور ڈُگمگانے والے گھوڑے 
"کو نفوز ”نہر نمیں؟ طموع وہ گھوڑا ےہ جس پر 
سوار ھہونا ناسممکن ھوتا ے ۔ مصنفین نے سر اور شانے . 
وضع قطع ے پیدا ھونے والے بعض نقائص کا بھی 
ذکر کیا ھے ۔سر کی خراب وضع قطع رکھے والا 
کھوڑا سنقص دہلاتا ہے ۔ ان نقائص کے ازالے کے 


جج 





لیے بعض علاج بھی تجریز کے جاتے ہیں ء لیکن وم | 


اکثر اوقات ظالمانه اور بعض صورتوں میں بعید از 
حقیقت ھوتے ھیں. 
رسائل فروسیة میں ساز (لجام) کی اصطلاحات 
کا صحیح بیان آیا ے ۔ ان میں عنان (باگ)ء ازا 
(آھنی رکاب) اور عصاب (پیشانی ک پٹی) بھی شامل 
ہیں ۔ اس زمانے میں تین قسم کی لگامیں استعمال 
ھوبی تھیں : ایوان سیدھی لکام تھی فک بےکانٹوں 
ىق ا کہری لکام غوی تھی اور ناڑیق موجودہ زنانے 
کی لکام کے ہم معنی تھی؛ جو سپاعیوں کے استعمال 
میں رھتی تھی ۔ لگام لوے کے ٹکڑے (شاکمہ)؛ 
دھن گیرہ خمدار دھانے (فكس) اور لوے کی زنجیر 
(حکمه) پر مشتمل ھوتی تھی _ ان دنوں عام طور 
پر حوارزسی کاٹھیاں استعمال ہوتی تہیں؛ جو 
ھموار اور چوڑی غعوتی نهیں اور ان کا قربوس 
(اگلا حصہ) اور مؤحرم (پجھلا حصه) ابھرا هوتا تھا ۔ 
کاٹھی ایک گدی (مزشحہ) پر رکھی رھتی تھی 
جے دو تنگ (جزام) اور سینه یند (لبب ) تھامے 
رھتے تھے ۔ گھوڑے کے هار (قلادہ) اور جاہے 


: 


تبنافی مواد ہلتا ےہ 


علم (الفروسیه) 


دو ۓ تھے ا اور شلیل کہلاتن تھے _ 
نشاھر اور جلے اصطبلی کپڑرے ھوتے تھے ۔ جنگی 
گھوڑے کو براسم ( ٹھہرے) اور براتمع (خود) بھی 
پہناتے تھے . 

چھٹی ۔ساتویں صدی ھهھجری / بارھویں ‏ 
نیرھویں صدی عیسوی میں فن شسپسواری ہے متعلق 
تمام کٹھیلوں کی یاقاعدہ مشقیں ھوا کرتی تھیں ۔ 
شہسوار جرید اور برجاس میں حصه لیا کرتے 
تھے؛ جو ایک قسم کی نیز ٭ باری تھی ۔وه پولو 
( رك به چوکان): صید انگنی (طرد) اور گھیرا بنا کر 
شکار ٹھیلا کرتے تھے ۔ شکار کی مؤخرالذ کر قسم 
سمالیک کا دل پسند دھیل تھا ۔ ان کھیلوں ے 
مردوں اور گھوڑوں کو جہاد کی عمدہ ترییت حاصل 
| ہوتی بھی ۔ محتلف رسائل؛ جن میں نیزہ بازی اور 
تیغ رنی کے طور طریقے مذکور ہیں؛ ے شمار 
تشریحات نے بھرے بڑے ہیں ان میں حمله کرنے 
اور وار رو کے (البنود والتبطیل) کا تفصیلی ببان 
بھی موجود ے۔ اس کے علاوہ چھوے سے (کبق) 
یا لی کمان (ندال) ہے تیر اندازی ى مسشق کا ذکر 
سلتا مخ استداد زسانه _کے ساتھ ان سب جنگی کھیلوں 
کا رواح ختم هو گیا ۔ اب مسلم ممالک میں گھڑ دوڑ 
کہ مغربی قواعد و ضوابط مروجح ہیں اور صرف خیا لی 
جنگ (لعب البارودہ لعب الخیل) گذشتہ زان کے 
فنوں شہسواری کی آخری نانی رہ گئی ے ۔ 

ماحذ رک به فرس 

)6.1(001:17( 

ملکت ممالیک میں: عہد سالیک کی 
تاریخوں میں گھڑ دوڑ کی مشقوں کے بارے میں 
۔ ان میں اہم ترین مأخذ 
ابو المجاسن یوسف بن تغری بردی (_ك بآن) ے جوکه 
ایک بلند مرتبه سملو ک امیر کا فرزند اور اپنے 
زمانے کے ماھرین فروسیە ہے قریبی روابط رکھتا تھا ۔ 
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علم (الفروسیه) 


ٴ8 


علم (الفروسیه) 


بہہر حال یہہاں راےےہ کم 7 سہپسشست ٰ اصطلاح شاذ و نادر ھی استعمال ھوٹی ے اور زیادہ تر 


زیادہ کے ۓ مطالعہ کے بعد می تاریحی ساخد ك2 
مواد ہے فائدہ اٹھایا جا سکتا ے . 


شحاعت اور جانیازی (الشجاعة والاقدام) ہے مختلف تے 
تھی؛ اس لے کەه ایک بہادر اپنے مدمقابل کو صرف 
بہادری سے زیر کرتا ےے [یعنی اس میں ٹن کو کم 
دخل هھوتا ے]ء لیکن شہسوار (فارس الخیل) وہ ے 
جو [بہادری کے علاوہ] فن اور هنر ہے حریف کو 
مغلوب کرتا ے ۔ وہ حملے (کر) اور فرار (فر) کے 

وقت اپے گھوڑے کو اچھی طرح قابو میں رکیتا 
ھےء اہے اسپ شناسی سے کماحقه اہی ہوتی ےے 


۱ وا نے 
اور وہ معاشرین حنگ ‏ | کے سانے ھوے قواعد کے سطایق ۱ 


ہے سے سڑھگ۔-ونسبیہثس-ی×-٦‏ ے۔ سد سسصسےموسسست---تفک‪کڑ ھت جچچژچتٛػھ_ہًہے۔ 


' (النجوم الزاھرہ؛ 
7 ۔فروسیه ۓ امطلاحی 


اسلحه کو استعمال کر سکتا ہے" 


طہع ح۲۱)؛ و 


مغنوں کو دیکھتہ ھوئے یه تعریف بلا شبہه | 


نہایت موزوں سے ۔ اس کے بعد روزەرہ ہے 
استعمال میں فروسيه اور شجاعة (یا اقدام) کے درتیاں 
فرق دھندلا پڑتا حجدل ا گیا اور عہد ممالیک کے 
مؤرخین ان کو گڈ سڈ کرنے لگے ۔فروسيه کا 
کبھی کپھار استعمال جوانمردی اور شہسواری ہے 
معنوں میں بھی ھونا تھا . 

پیشتر حالات میں فروسيه کی اصطلاح !ا کملی 
نہیں آتی بلکہ دوسرے لفظ کے ساتھ سمل کر استعمال 
ھوتی. ے ۔ زیادہ عام ت رکیبیں اس الفروسيه اور 
انواع الفروسیه؛ یعنی جنگی مشقوں کی قسمیں اور 
ان کے فنون ھی ۔ .بعض اوقات فنون کا لفظ فنون 
الفروسیه: کے معنوں میں آتا ے ۔اسی مفہوم میں 
فنون الاتراک کی تر ئیب بہت کم استعمال ھوتی 
ھے۔ اور فن الفروسیه (واحد ) کا پیرایهة بیان بھی زیادہ 


عام نہیں: عے ۔ تاریخی مصادر میں علم الفروسیه -ق (ص:.۹ھ/۔ 


| جاتی تھیں ۔ 


جنگی فتون کے رسائل ھی میں نظر آتی ھھےہ۔ 


ْ انواع الفروسیة کے مفہوم میں انواع الملاعب ق 
|| تر کیب عام طور پر مستعمل ےے ۔ سملوک شہسوار 
ابن تفغری بردی کے بیان کے مطابق ”'فروسیة ٰ 


کے لیے شہسواری کی مشقوں میں مہارت شرط اولیں 
تھی ۔ سہارت ق یه مشقیں (اعلی استعداد پیدا کر 
کے لیے ) کمالات یا فضائل کہلاتی تھیں. 

گھڑ دوڑ کی تربیت کے مطالعے کے لیے گھڑ دوڑ 
کے سیدانوں (میادین؛ واحد : میدان) کی طرف حصوصی 
توجه میڈول کی جاتی تھی ۔ اکھڑےء ناھموار 
میدانوں میں شہسواری کی تربیت کسی وقت بھی 
سمکن نە تھی ۔ ان میدانوں کی عمدگی کے معیار کا 
ان ی تعداد اور ان ی مرمت اور نگہداشت ہے پتا چلتا 
تھا ۔ بحری معالیک کے عہد میں‌(ہمھ/ ۱ء تا 
بہرے </۲ہ ۶۱۳) میں قاھرہ اور اس کے نواح میں 
گھڑ دو کے بہت ے میدان تھے جہاں باقاعد گی 
اور بڑے جوش و خروش ہے شہسواری کی سشقیں ى 
یه سرگرمیاں سلطان بیبرس (ہ۹۰۸ء/ 
ابہرع تا پےٹٰھاےےضع) کے عہد میں بہت 
بڑھ گئی تھیں اور سلطان قلاون (ہے۹ھ/۹ے۱۲ء 
نا ۹وہہھ/.وم+۱ع) اور سلطان الناصر محمد 
(م+۹ٹھ/ ۱۹ء تا مہےھ/.مٍ۶۱ع) ے زماتوں 
می وقفنوں کے ساتھ کسی نه نهە کسی شکل 
مس جاری رھیں ۔ سلطان الناصر محمد ق 
ونات کے بعد قلاڈونی خاندان کا شیرازہ بکھرنا شروع 
هو گیا ۔معلوم هوتا ے کہ اس افراتفری کی بنا پر 
ہونے واللی شورشوں نے مملوکوں کی شہسواری ى 
زریت پر برا اثر ڈال ۔ سلطان الاشرف شعبان (م وے ہل : 
سس رع تا ہےےھ | و ۶۱۳) ر- شہسواری یق 
تربیت کے گرتے هھوے معیار کو سنبھالۓ کی کوشش 
کی؛ لیکن وہ کاسیاب ئنەھوسکا ۔ سلطان قانصوہ الغوری 
اّہاع تا +موھ] رع کے عہد 
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علم ) القروسیه) 


میں مختصر سے وقق ےکو چھوڑ کر چراکسه کے زمانے 


"(سمرےھ/ ۲رمع تا +۳ ١ً‏ ١١١ع)‏ تنک لن 


شہسواری پر بڑی تیزی ہے ضعف و انحطاط آتا گیا, 

شہسواری ى تربیت کے سعیار کا گھڑ دوڑ کے 
میدانوں کی حالت سے پتا حلتا ے ۔ممالیک کے 
زسانے ہیں گھڑ دوژڑ کے لیے منتدرجة ذیل مبدان 
تھے؛ جن ہیں سے اکثر خا یل رعتے تھے :۔ 
(الف) میدان الصالحی : یه میدان بحری جیش کے 
بانی سلطان الصالح نجم الدین ایوب نے ہرمہھ/ 
ہم ٢١ء‏ میں بندوایا تھا: (ب) سلطان بیعرس کا تعمیر 
کردہ میدان الظاھری؛ (ج) میدان القالق بھی اسی 
سلطان نے مہم /ےہ+رعء میں بنوایا تھا؟ٴ ٥(‏ 
میدان برکة الفیل؛ سلطان العادل کكتبغا (موہھ/ 
۲۹ء تا ۹۹/۵۹٦‏ ۱ء) 2- تعمیر کرایا: (.) 
المیدان الناصری؛ یا میدان الکبیر الناصری؛ جو سلطان 
الناصر محمد ے2 ,ےھ /| ٢م‏ تا ۶٣‏ ‌ھ ہیکت 
بنوایا تھا (و) میدان سریاقس ہم ہے ھ/ سپ باء تا 
ےھ/ مع میں سلطان مد کور کا تعمیر کردہ 
میدان؟ (ز) میدان المھاری :یه میدان سلطان ہمذ کور 
نے .م ےھ / . ۱ء میں قائم کیا تھا, ۱ 

سلطان الناصر محمد کی حکومت کے خاتے سے 


لے کر سلطان قانصوہ الغوری کے زمانے تک کسی 


فرمانروا نے بھی گھڑدوڑ کا میدان تعمیر نہیں کرایا ۔ 
رۓ سہے مدان جراکسهہ کے عہد حکومت میں 
اجز گئے ۔ نویں صدی ھجری/ پندرھویں صدی عیسوی 
میں شہسواری کی سشقیں محدود پیمانے پر شاعی قلعے 
کے میدان (الحوش السلطانی) میں ہونے لگیں ۔ 
تاریخی مآخذ میں ان کا وقتا فوقنا ذکر برکة الحبٹی 
کے متصل ملتا ھے؛ کسی مآخذ میں گھڑ دوڑ کے 
میدانوں کی موجود گی کا پتا نہیں چلتا, 

چر کسی سلاطین میں صرف قانصوہ الغوری 
نے( .۹ھ / ٠۰ء‏ میں) ایک گھڑ دوڑ کا ایک 


‌َّْٛ١‌ۓ‎ 


ادرومی بالنشاب)ء ۰(ح) شمشیر 


علم (الفروسیه) 


میدان مصر میں تعمیر کرایا تھا ۔ شہتواری کی 
سشقوں کی تجدید کی کوشش بہت تاحیر ہے عَْل 
میں آئی کیونکه جب سمالیک کی روایتی فوجی 
سشقیں رو بہ زوال ھولیں تو اس وقت آتشسں اسلحه 
کا اهسته آاهھسعه مگر مسلسل ظہور هو رھا تھا ۔ اس 
کی وجہ ہے جنگی فئون اور ان کی تربیت میں انقلاب - 
آ گیا (شہسواری کے اس پہلو پر یحث کے لیے دیکھے 
مقالہ نکار کا کتایحه بعنراں مہو ا٦و‏ ۸۷م ران 
7ک عا باب گا 6 زء لنڈن ٦۶۰۲٥۹واع؛‏ ضص ہم تا 
م۶۳ نیز رك یه بارود) . 

فروسیه میں شہسواری یق سرت ذیل فروع 
شاسل تھیں: ٍ (الف) یزہ بازی (لعب الرسح؛ ثقافة 
الرمح :_ ثقافہ یا ثُقاف): (پ) چوکان کا کھیل لپ 
الکرہ؛ الضرب بالکرہ؛ اہب ائسی لحان؛ (ج) قبق 
(تونے کا کھیل)؟ (د) تیر بر انداڑی (ربی النشاب؛ 
بازری (الضرب بالسیف 
یا ضرب السیف)؛ (د) برا کا: کھیل (سوق 
البرجاس)؛ (ز) گرز بازی (فن الدیوس)؛ (ح) کشتی 
(صراع)؛ (ط) محمل .کے همراہ ھونے والے کھیل 
(سوق المحمِل)؟ (ی) شکار (صید)؛ (ک) بندوق 
کے ساتھ نشانے بازی (الرمی بالبندوق) ضف گھڑ دوڑ 
(سباق الخیل) . 

ان میں سے پہلی تہن فروعء؛ یز محمل 
کے ھمراہ ھونے والے کھیلوں کے بارے میں ھمیں 
وافر معلوسمات ملتی هیں ۔ کتابوں میں گرز بازی 
کا ذکر شاذو نادر ھی آتا ھے ۔فنون الفروسیہ میں 
شمشیر کا اکثر تذکرہ ھوتا ے؛ لیکن بطور علحدہ 
فن کے نہیں ۔ برجاس کے کھیل کا ذ کر بار بار 
آنا ے؛ لیکن تفصیلات سے خالل ۔ ماخد میں 
فن تیراندازی کے بارے میں مفصل بیان نہیں ملتا۔ 
یه آسر حخاص طور پر مایوس کن ے کیونکه 
کمان ممالیک کا اھم ترین ھتیار تھی اور نیزے ق 
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علم (الفروسيه) 


َْ۸ 


علم (الحمال) 


س۔۔-۔۔س۔۔س_۔.-.-.-.-س-ل مت سد سر ےرس سا طِ‌آآ0ٰڑ2ڑڈ ت‫ اانااااااااااااااناااااااانااٹ یھ ھ‪ھڑھھ[ںح ‪‫ ھن سے 


بہ نسبت جنگ میں زیادہ اہمیت ق حامل تھی ۔ 
معالیک میں شطراج کے کھیل کا عام رواج تھا۔ 
ا گرحد اس لفظ کے اصطلاحی معنوں کے پیش نظر 
شطرنح کے کھیل کو فنون فروسيه میں شامل نہیں 
کیا جا سکتاء لیکن اس کھیل میں مہارت بھی ایک 
ہٹر سمجهھا جانا نیاء حوعہد ممایک کے کمالات 
فروسيه کے پہلو بە پہلو تابل ذ کر ھے . 

فروسيه کا استاد معسلم "کہلاتا تھا ۔ اگر وہ 
نیزہ بازی کا ساھر هھوتا تو اسے مصلح الرسح 
(یارماح) کہتے تھے اورتیر و کمان کا ماھر 
معلم الاب کہلاتا تھاء وغیرہ وغیرہ ۔ استاذ 
کا ذ کر عہد ممالیک ىی تاریحی کتابوں میں بار 
ہار آتا ہے اور فنون جنگ ہے متعلقهہ کتب میں تو 
اس کا بیان بہت زیاده ملتا ۓے ۔ ہم اییے اساتدہ 
کے ناموں ہے بالحصوصضص جن کا تعلق جرا کس نے 

رمانے سے سے باحبر ھیں. 

ماحذ : ۸۲۹۵ .لا : 0ص۴ بہں ”ع ص7۸۷ 

6 :: :ام اأ۷1ہہہ عم(؛ ئن یممبروج 1ہ" ۱۰۶ءإ٣+‏ وچ×ء 

ذر دبی؛ئمبراٴ٘ی٦٤ہ|‏ د اما ءػگ؛ ج ۹٠‏ (ب۰ہ؛ٴ ۸۷4166ا1ک 
٦011:7ء2!ا0:۷۷)‏ ۵ ہم ا:71[ ۶ :71م[ئ])ء یروشلم وو ء 
ص رح تا مہہ (نیزو کتابیں جن کا اس میں ذکر 
آیا ے) . 


( ۸۷۸۱۱۷ ءنا) 


علم الجمال : (حسن شناسی) : عربی زبان و 
ادب کے سرمائے میں علم الجمال کے نظرنے اور اس کی 
اصطلاحات کی ٹھیک ٹھیک تعریف کا فقدان نظار آتاے؛ 
تاهم بعض خصوصرات کا پتا جلایا جا سکنا ۓے؛ جو 
جمالیاتی احساس اور اس کے ظاھری اظہار ہیں قدر 
مشترک کا درجهہ رکھنی ھیں۔ شاعری: جو عربوں 
کے علوم وفنون کا منتہاے کمال ےء اپے الفاظ اور 
معائی کے اعتیار نے ایک خاص سعیاری حامل ےہ ۔ 
یه زمانڈ جاھلیت کی عربی شاعصری ےےہ؛ جس میں 
شاعر غزل کے پیرائم میں مثائی حسن ‏ کے بارے میں 
اپنے محسوسات کا اظہار کرتا ے ۔ عورتوں قَ 
ایسی یکساں صفات بیان کی جاتی ھیں جن نے یه پتا 
نہیں جتا کهە ممدوح حقیقی انسان ہے یه افسانوی 
مخلوق (امراؤ القیس : دیوان: فاھرہ رہ ّتع؛ گثض ١‏ ١؛‏ 








۳٦ء‏ ے١‏ ۲۹ ۔م؛ طرفه؛ دیوان : بیروت :وو رع 
.ئ؛ النابفغه ی: دیواں؛ يیروت .ہو ۱ءء 
ل 
سض وم تا ٢‏ الاعشی : دیواں؛ بمروت .۳۳۹۹ء 
۹ 
مس .۳جحمح۱١؛‏ ےم ۱؛: عبداق بن عجلان؛ درشرح 
دیواں الحماسه؛ قاھرہ ٤۹۹٢‏ جج 1 عل۔ ٹڈ 0‌‌.. - 


٤ 
“٣ 








یه تعریفیں صرف جسمانی خوبصورتی تک محدود هیں؛ 
تام ان میں کبھی کبھی روحانی اور احلاقی 
تلمیحات بھی ملتی ھیں (الشنفری؛ در الاآغانی؛ 


7 - گا ےر ہت 
بروتہ رپہوورع رو بیتاے تا.بٴ عنترہ؛ 


تس ا رر ٹتٹٹتت۔۔۔ ےت ے‫ ےن 
در شعراء النصرانيهة قبل الاسلام؛ بروت ے۹۹ ۶ 


:۹ہ الاعشی؛ در کتاب مذکور؛ ے : م٠‏ 
النابفهہء در کتاب‌مذ کور ہہب وم قیس بن الخطیمء 
در الاغانی: 0۳ظكھ0۶7"ئ0+(۲ بیت سمء و؛ ,) ۔ ان تفاصیل 
ہے عربوں کے علم الجمال کے بعض اجزاے تر کسی کا 
پتا حلتاے؛ مثلا جسم کے دونوں حصوں میں تناسب 


۱۸۷۷۷۷۰۶10۲۹ 10160618.۷۷۷۲۵۳6۲۴8 ۷ 


عل (الچمال) 


۱۹ھهًٗ‌ 


علم (الجمال) 


اعضا؛ جو پتلی کمر سے بیدا ھوتا ے؟ شکل و صورت سے سر ین کیا حاتا تھا ( 5:60 عطان نا٢۶‏ ۰ ؛: جار 


اور رنگوں کا تضاد؛ یعنی سیاہ ہال اورسفید چہرہ سرخ 
ھونٹ اور سفید دانت؛ آنکھ کی سیاہ پتلی؛ سفید انگلیاں 
اور حنانی ناحن ۔ حوبصورتی کا یه معیار سطحی نہیں 
بلکە عربوں کی روح کا مظہر ھے؛ جس کی ترجمانی 
معلقات ہے ھوتی ے ‏ جسم انسانی کے مختاف اعضا 
کے بیان میں عرب شاعر جو دلچسپی لیتے ہیں اس کا 
نتیجه وہ احتیاط عے جسرے سلحوظ رکھتے هوے وہ 
قصیدے کی ھر بیت کو ایک مکمل وحدت کی صورت 
عطا کرتے یں ۔ یه قصائد مختلف وحدتوں (ابیات) کا 
مجموعه ھوتے ھیں؛ جن میں هر بیت مستقل بالذات 
اور مسلسل ہوتی ے ۔ اسے ایک هی قافيه سربوط 
رکھتا ے اور اس میں ایک ھی جذبه کار فرما ھوتا 
سے ۔قصیدے کی تر کیب کے یھ اصول اسلامی فنون 
ہیں نظر آتے میں اور ایک خاص مشہوم کے تحت 
عربی گل کاری کے ابتدائی تصور کا درجهە رکھتے 
هی . 
اسلام نے اپنے پبرووں کو آفاقی حسن پر غورو 
فکر کرنے کی دعوت دے کر جمالیات کے تصور می 
مزید وسعت عطا یی ؛ تاھهم اہک ر۔ہی معیار جلا 
آرھا تھا جس کے علہہردار شعراے متقدمین تھے ۔ اس 
کے برعکس معاشرتی ارتقا کے تحت اخلاقی اور علمی 
انار کا ظہور ھواء جو اس عہد کی غزل کا بڑا موضوع 
بن گئے ( :46ء15 .ا : ےا ۶٭د ہہ۵ؿ:ا؛ ×راومامبرامط رمآ 
:ا دم برمب×] × مل ٤ا‏ بت ع؛اوزامہ۵ ئ اوۂەم وا 
کەاجدظا در ۲۶ ٤ول۸‏ ە5ا4۸؛ ہ (۹ ۹۳ ۱ /۱م۹اع): 
+ہ تا م۲م)۔فنون لطیفه پر مذھہب کا اثر 
محدود سا رھا کیونکه فن اور اخلاقیات دو مختلف 
میدان ھیں۔ یہی وجہ ہے کہ ابن ربیعه کی شاعری 
کو حسن و عشق کے مضامین کے باوجود پسند کیا 
جاتا تھا (الاغانی؛ : م۱) اور اسوی دور کے 
تلعوں کو ننگی تصویروں اور برہنة مجسموں 


سددحسااکلسهک->۔سومچوسوسسجدد-:۲71۳179رٛۓُ0گ‫‪کك‪کھکكت7ت”ت”تکتجصححٗدسی ہت کت کک ے۔س_۔۔۔.۔788320عےٌجسیىس7٢(ص<ھوسووحسمس-مسجٔوحص--إجچح۔ےےےےو‌سوسججچجِ۔ڑإآ٭ّےح؛|ووو۔ِٔ_ے‏ پج-۔۔۔.ے۔۔۔-۔ 
سسادص 0ا ک ڑچ "ھکسکستح-ستو-تے-و‫س-سصح کت-۔۔۔کد-ے-ے-:٠-ءٴنث<۰_کےھے‏ تں<-ے-_.-.-.>7777---۔- ۱ ۔۔۔۔۔کِص_ےےحح.(-۰00-0؛ ٠-٣‏ 2١-١۱-سھ.--چ.‏ ت۔جو۰ویر_جبھڑتھ' ممحٰپٰٴِ“ٌِ(×۔_سئىھےےے۔ 


۶۶ٗ) ص٣٣‏ حینوا ٣‏ ١ًع‏ ۶ مان [با5:,م] : 
11ای)۔|م ٣88۔ا‏ مہب ہ]] ؛ عربی ترجمەه؛ بوروت 
٥ع‏ لوحھ ۸ )۔ یه جاننا دلچسپی کا موجب 
ھوگا کہ وحدت اور تسلسل کا ظہور مساجد کے قطار 
در قطار ستونوں کی صورت میں ھوا ہے اورحسن 
تناسب قبة الصخرہ اور فصر الطوبی کی عمارتوں اور 
ایوان بکانی یق روکاروں کی آرائش و یائشن ہے 
عیاں ے ۔ ان کے علاوہ قصر الحیرالغربی کے دیواری 
نقش و نگارہی گہرے اور ھلکے رنگوں کك تفاوت 
بھی قابل توجه ے (اك وی : )میں4 روک 4 
6٤ھ‏ ۲ااہ9۷ 7ھ زا وط ۶ص٢‏ رو۹ اع ص مہ 
بہعد ٠‏ ۶ ۰ .13 : مبه[[ ا صك/‫إ ۲٣و‏ ']ا؛ پرس 
٦ءء‏ ص رب ببعد), 

عباسی عہد میں نظریة جمال میں بہت سی 
تہدیلیاں ھوئیں۔ اس عہد کی نمایاں خصوصیت اعتدال 
و توازن ى طرف رجحان اور روحانی حسن اور جسم 
انسانی کے تناسب اعضا کی اھمیت ے (صلاح الدین 
المنجد : جمال المراة عندالعرب؛ بروت ر ٥و‏ اع 
ص وم تا. م) ۔علم ادب کا محبوب موضوع حسن بھی 
رھا عے - ا کرحہ حسمن کا تذ کرہ علم الجمال نہیں 
کہلا سکتاء تاھم اس میں تھوڑی سی علمی گہرائی 
ضرور ہہ کیونکهہ اس سے البصر بالجواری کی 
اصطلاح ماخوذ ے۔ حسن انسانی کے علم کے ارتقا نے 
ادبی تنقید کو یہاں تک متائر کیا ہے کھ ابن رشیق 
نے زحاف کی مخفف قسم کا مقابله جاریە (باندی) کے 
ان نقاثئص ہے کيا ےے جن کی تعریف و توصیف ى 
جانی ے(کتاب العمدة؛ قاھرہ ہم و ریےے|)۔ 
فنی تنقید کے فقدان کے سہب 
خصوصیات کی مظہر ہے جو عام طور پر زل اور فنون 
میں پائی جاتی ھیں‌۔ یه انتقاد رسمی قسم کا ےے؛ جن 
کا اظہار ٹھوس اصطلا۔ات یق صورت ہی هوتاعےے 


ادبی تنقید ان 
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علم (الجمال) 


اور ان کا اطلاق کبھی تو ایک انسان اور کبھی 
عبارت پر ھوتا ے (العسکری : کتاب الصناعتین ء 
التابول , پہرھه ص ؛سم؟ ابن رشیق : 
کتاب مذکوں ہ : ہ, ہ) اور کبھی یه ناقدین اآدب 
تناسب (توازن؛ توازی) اور تضاد (تکافؤ طباق) ہر 
زور دیتے ھیں ۔ان کا یه تجزیيه جزویہا ے 
کیونکهہ اس کے تحت نظم کے بجاے الفاظ؛ 
ایبات یا فقروں کو موضوع بحث پنایا جاتا عے 
م:المثل السائر قاشرہ +۱رح۱رٹ۵ ۱: 
مم برے؛ الجرجانی : دلائل الاعحازن قاھرہ 
١م‏ م,ھ ص ہم ببعد) ۔ فن اور دین میں تفریق؛ 
جو اسوی عہد ھی سے عام ہو گئی تھی؛ عباسی 
عہد کے نقد الادب میں صاف طور پر نظر آتی 
عے (ابن ند الععراء تشاھوہ رورغ 
ص مطً: عبدالعزیز الجرجانی : ال ساطتء :چودا 
و+“اھف ص ےےی؛ ہمەك) ۔ ان حخصوصیات کا 
جلوہ عربوں کے فن گلکاری (ارابیک) میں د کھائی 
دیتا ے؛ جس میں ایک هی آرائشی طرز کی مسلسل 
تکرار قصیدے کی بیت یا مسجد کے ستون کے 
مماٹل نظر آتی ہے ۔ اس میں تجریدیت عربوں کَ 
عینیت کی محض ایک شکل رع ۔ یہاں فن برائے فن 
کے طور پر کارفرما ھے اور اس کی وحدت کل 
ناقدین ادب کی فکری وحدت سے موافقت رکھتی 
را لائیں :ز+المثل السائر قاهرہ ‏ ۱مھ 
ض ہہر؟ ابن طباطباء عیارالشعر؛ قاھرہ ہو رع 
ے١٢٠١۱).‏ 


(این الائر 


قدايه ٠‏ ٭ تقد 


ان فنی حقائق اور تنقیدی حقادق کی صدائے 
بازگشت اصولیوں کی کتابوں میں سنائی دیتی مع ۔ 
این سینا نے حسین اشیا کے حسی پہلوؤں پر گفنگو 
سے اور خیر اور نافع کے فن میں خط امتیاز قائم 
کیا ہے ۔(دیکھیے اسمعیل : اسس الجعاليه فی النقد 
الادبی بارثانی؛ قاھرہ روہوٌع؛صض .مم بعد)۔ 


9” ٣ ہ‎ 


علم (الجمال) 


ابو حیان التوحیدی نے حسن کا حکم لگائۓ کے لے 

اضافیت کا تصور پپش کیا ھے اور حسن وقح جائچتے 

کے پانچ اصول بتلائے ھیں : فطرت انسانیء؛ عرف 

(عادت)ء فقهء استدلال اور جدبه (الامتناع والموانسه؛ 

ح۰٥)‏ - ۔ الغزا ی“ نے کسی 
خوبصورت شے کی طرف کثش کی یه توجبیه 
پیش کی ہے که اس کے دیکھنے ے ایک سم ک 
مسرت حاصل ھوتی ھے اور بدصورتی سے نفرت اور 
دکھ کا احساس هوتا ے ۔ اگرچه الغزا ی“ نے حواس 
کو جمالیاتی حس کی بنیاد قرار دیا ے؛ لیکن انھوں 
نے اپنے فکر کے دینی اور فلسفی پہلووں کو بھی 
اجاگر کیا ے؛ اس لیے کہ ''استدلال سے جو روحانی 
حسن حاصل هوتا ے؛ وہ بصارت ہے نظر آنے والے 
نمثاللی حسن سے ہدتر ھوتا ے 


قاغرہ س وع :١‏ 


جب وه یه دعوی 
کرتے ہیں کہ کسی شے کے حسن کا مداراس کے 
تلازنے اور اس کا تصور کرنے والے انسان پر ے اور 
وہ حسن کے عناصر کے بجائے هھمدردی کو قابل اعتنا 
سمجھتے ہیںء تو وہ معاملے کی تھ تک پہنچ جات 
ھس (احیاء علوم الدین؛ مطوعة 
قاغرم) . 

زان ما بعد میں حسن کا ذ کر انسانی 
خوبصورتی کے حوالے سے ایک مخصوص علم بن جاتا 
ے۔ ابن ابی حجلة المغربی نے اس علم کی بعض 
اصطلاحات؛ مثلا جمیل؛ حسن اور ملیح یق تشریح 
کی کوشش کی عے اور مثا یل حسن کا ایک معیار مقررڑ 
کیا ےۓء جو جار چار اصناف کی اٹھ قسموں 
پر مشتمل ے۔ ان میں ے ایک قسم کا تعلق اخلاق 
سے ےے (دیوان الصبابهہ ص ؛س؛ ہسم؛ قاھرہ 
9۹م ع؟ کتاب خانة می؛ پرس مخطوطه؛ عدد 


رم٣۳؛‏ وریف یا - 


مم ۲۹۹ بیعدء_ 


مشرق میں الغزول نے چار 
اصناف پر مشتمل بیس اقسام کا ایک معیار قائم کیا 
ام ار وو جہر مووروں ا 


//۷۷۸۷۰ ٥٥٥٥نو۲۱۵۵۵۸9:‎ .۷۷۵۸۲0۲88.7 


اس تجف۔. سے ے۔× رے سس و 


علم الحمال ۹ء علما 
سات اقسام دواصناف میں مشترک ہیں ۔ اگرجہ ان 
میں حفیف سا اختلاف ے؛ تاھم اس سے علم علماء : رك بە المتعلم والسلم . 
تصور متائثر نہیں هھوتا ۔ بہرحال یه بتانا ضروری 
عے کہ یه دونوں معیار؛ جن میں ہے ایک مغربی ےھ 
اور دوسرا مشرقی؛ اس حسن وجمال کے تصور کے 
اعتبار ہے ایک جیسے ہیں جس کے گیت دس صدی 
پیشتر عرب شعراے متقدمین نے گائے ہیں رے 

ماحل : مقالے میں مذکور یں ؛ نیز رک بہ فن . 

(ان۸ 7۴۰۸۶۷ .5) 


كٰ (علم) تعلیم و تعلم: رلک بہ المتعلم و 
لمعلم . 





ںہ 
رت 
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عنوان 
علم : 
١‏ ۔ علوم دپنيه 
علوم القرآن 
علوم الحدیث 
علوم الفقه 
علم المیراث 
علم العقائد 
علم کلام 
علم تصوف 
علم الاخلاق 
علم النفس 
۲۔ دیگر علوم 
() سوانحی اور تاریحخی ادب 
سوانحی ادب 
(الف) دینی سوانحی ادب 
سیرہ 
رجال 
طبقات 


ب عام (غبر دینی) سوانحی ادبپ رم 


فہرست عنوانات 


)۱/١١ (جلد‎ 


‌ 
۲۲۳ 
۰۴ 
۴۳۴۳ 
٣ے‏ ! 
کے ! 
۰ے ١‏ 
٣ے‏ 
٣ے‏ ا 
ب۸ 


۵ہ 


عنوان 
تاریحی ادب : رله بە تاریخ 
دائع وقائم 
تاریحی قصص و حکایت 
(م) جغرافيه 
علم جغرافيه : ركٌ بە جغرافیە 
علم العجائب 
(+) علوم الادب واللسان 
علم الصرف 
علم تحو 
علم الاشتقاق 
علم اللغة 
انشا : رك بآں 
بلاغت ٠‏ رك باں 
معانی و بیان : ره بە بیان؟ معانی 
فنون شعر: رك به فن؟ شعر و 
شاعری؟ شاعر ٠‏ 
محاسن ادب و نقد ادب: رك بە 
بلاغت٢؟‏ بیان؛؟ ادب 
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۲۰۳۰ 


ں۲۳ى؟كع١‎ 


۲۰ 


۳۲۳۰ 





عنوان 

جدید نظم 
(الف) عربی : رك بە العریيه 
(ب ) فارسی : رك بە ایران 


(ج)اردو : رك بآں؟ نیز رك به 


یا 'کستان 
(د) ترق 
جدید نثر : رك به انشا 
۴ك علوم حکمیهة 
الہیات 
ریاضیات 
علم الحساب 
علم الہنلسه 
علم المماحة 


علم الجبر و المقابله : رك باں 
علم شیداُت 


8-۹37 ٌ ٣ 
٣.۲ زیچ و موم , رلك به تاریخ : زمانں‎ 


علم المثلثات 
علم جّل : رك بہ جمّل 


علم نجوم 
علم جفر: رك بە جفر 
علم الحروف 


عام سیمیاء 


علم رہل 
علم موسیقی : ركٌ به فنء سوسیتی 
عام حساب العقد : رك به 
حساب العنقد 
علم حساب الغبار: رك به 
حساب الغبار 


۸ 1) 


٣ ے۸‎ 


ے۸ ۲ 


۴۳ 
۰۳" 
.۰۔۴ 
کی 
کرس 
۳۴ "۴ك 
ے ١‏ م؟ب۳؟ 


۵۷۱)۹,ں 


۳٣۱۹ 


۳ ۹‌ 


علم طبیعیات 
علم الکیمیاء 
علم المعاوں 
علم طب 
و علوم حکمت عملی 
علم سیاسیات ركٌ به سیاست 
علم معاشیات 
علم عمرانیات 
ہ۔ طلسم و نیرنجات 
علم تعبیر حُواب : رك بە الرویاء 
علم فال 
ے۔ قصص و حکایة 
حکایت : ره باں 
قصه : رك بآں 


محاضرات 
پر۔ صناعات 
بحریات : رك بە ابن ماجذ؟ باربروسهٴ 
سلیمان المہری 


حربیات : ره ر۸ محمد صلی ائته عليه 
و آله وسلم؛ بذیل غزوات 
الفروسيهة 
و- متفرقات 
عام جمال 


تعلیم و تعلم : رك بە المتعلم و المعلم 


علماء ٠‏ رَله به المتعلم و المعلم 


۱۸۷۷ ۰.۰۰1٢۲۷6 061.۷۷۸۲۵6۲۴8 ۷ 


ری 


ََْٔ۲٢۲ 


رڑھ 


عم 


ھی 





سال طباعت : ..م,+ھ/.ہ۱۹ء 


مسٹر عبدالقادر قریشیء رجسٹرارء دانش کاو پنجاب؛ لاھور 
شاعت : لاھور 


: پنجاب یونیورسٹی پریس؛ لاھور 


.715.۸۷۷۲۵0185 6ؤتاں 065.101086. ۷۷۷۷۷۷ 





1400 0 
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اردہو 


دا معارف اسلامے 





( ار ۔. .. ینب مسلم) 


7 )0۷۹ بآ ۱۷۵۹١502:0۲ا.‏ ۷۸۷۷۷۷ 


ادار گر 


زان سیردا ماک اے موی اث( اب )...ا ری ادارہ 
رو فیس سیا مب الاک ؛ائی/ا ہے( جخیاب ) و و ور 
رو ٹیم رغ ہد الوم !یی ۓل جا ب 7 نیک راغ شر 
پردفسرمرزاصتول بیک برف ٹل ءای اے(جوب) ا ار 
یز من ۷ اھھ) ا ےل چنا ب) 7“ ار 
زی ےا اب وی( یجاب ) 20-07 او 
عاۃظڈگوداسکن عمارف امم ےل جاب ) ےی کپ بے ار 


یس اننظا می 


جو فیس !ٹر فی ام ما کیم ےل ساب ).لی اے( اسر )می ل0 ڈ))ء وس انل ودا اہ اب( صد ٹس ) 

مروظی ؛ نمض اعد جن چتتالی ما“ ھا ۓے( ناپ )11 ؟ فی کی و ام ں۷ 1 کا اب 

رخ انیازٹ دا گ اہےایگی ٢‏ ایی( یف مال ام مم ( یتب :ای اہ 0 -- 9 2ە+؛) ۶١۱و‏ 
ےس وو رھ ا قال کے ون ! کی:پکتانء الا مآ باد 

حم ۔* زنس شا رمے 090 :8> 

تہ مالیات مخلوصت بخیاب ول مور( یاغ ند٠‏ ] 

ع ینیم تلوسصت چناپ !ا جوم( نات ہ) 


5 
جع 
تا 
,3۰ 
۲ 


ور 3 والفتا ری سے . اگ اے لت ب لی اڈ یل( مھ ن): ہیل اوریئل 7 ےب7 لا ہے و اد 
نشیا م 1بر 
رطف این ماک نے نپ )ام ایی پا کی زی( ناب ):: بک 7 اتا ناب :اہ ور 
ذانترائی ا ے۔ منان+لی !ےہا یں ایل یل اب 6 :ای ایس امم لیا کی رن کڈ ڈ نک قافونن +دآنش کاو یجاب :نا جور 
سٹرار داش گا یجاب رل مور 
انان ا ا گا و خیاب :ا ور 
زان سید رع بدا قد دا جج اے ءڑ ٹف :رو فیس دی ریس مسابق پیل او رش لکا ولا ہور(رشن وخعتھ ) 
جا دوح: ۸ہ یہ ے٭۳م 


کروی سر کسر ڈ موا ن ارنے 
مرش اد متا ا ۱ق ا با 0 ماں ۱۷۷۷۷۷۰۰۱٢۹٠۲٢‏ 


اررو 


دا مار ف اسلامے 


زیابجھام 


دا کا٥‏ یجاب لا بہور 





جل ر١۱‏ | ٢‏ 
رقلویی۔ ظق رتس 


ارازآي: ۰۲ !۱۹۸۶ء 


۱۷۷۷۷.0610۲٢ 0۷۱٢٢ر(۶ت‎ ۱۷۸۲۰۷۲ 7 


۳ 


پر 


ادا رک کر 


ڈ اکر سیشجر بداو ای !ےڈ یل ٹل( جا سا ا ا ات کن ؤار 
بر و ٹیس سوھرا می انطاف ‏ اتھ/اےل جیاب ) 0 کینیر ای یمر 
رو فیس برا لقبوم دمحا ے( جنخیاب ول ات ات سی امج 
بر وفیصرمرز امقبول بی بد نتشاتی ءا میم اے( مقیاب ) ےم کت تا ار 
:- 


ین مین مات اےل ناب ) اس سس نہ ایر 
ڈ اکن رع پدٹٹنی اما ے. لی ابی نی( ناب ) کگظت2091201010 ار 
عافڈگھودان عارف ا ئح‌اے( اب ) --21. ی ار 


تس انام 


بروفیسرز رر فی اھ :م1 نل بخاب) ءا ے( ما )ا نیل(اوسر: وس نووا گا ء نیا و ا 

بروفیسرڈ اس زمضیرالد ین چتتاتی :کے( خیاب )وڈ یل( ؟حکسن ۷ء روکس لسر ران کاو جخیاب 

7 فس رش شیا زی :اح راے ایل یل نیف ) ہایس یں اسم( جنیاب )؛! ال مم (سزہ ونس جا ارتا مات فحھ لو یور اصلاس] يہ 
ٹس سردارحھرا تال تُب دخائی ؛ پاکمتزان داسلا مآ بام 
سید پا بل شا :سے !ای ف اگ ےل ہور 

معتبد الات 1تکوعتب جفیابپ :از جوم (یافماتح 0 

س۳ مم لوت پنیا ے,ل ہور لیا ف مت و) 

ذ اطم ذدالقاری کک :اھ اے(جخیاب )نی ابچ ڈ می( مرن )ء پہییلہ ول کارئ وذ ی نکی لوم وسلد می ودد بات ش یہ : دلائ سام 
نیا ب کا بجر 


‌ 


7 
7 
۱ 


اون ات کن ا گے( تنب )ا می سای می اس یل مخاب )ءا می نیس انس مولش کاو تا ب ملا ہور 
ڈاٹرا٤۔اے۔منائن‏ لی ےء الیل ایی ٹیل( ناب ) ءا ال ام۰ لی اچچ ذ کیل میدن )ءڈ ینک قافن دش گا ناب مل: بر 
رصڑرار+وا 42 وا بد لا ۷ھ 
نک کا با ور 
اکٹ سی دح رد وق :انا ے,ڈ قیاللٹ :بر فیس ایریلس مرسابق پل اورشخ لکا ئل ہور لگن مع ) 

ارروھ: ۳۲۹او/ ے۳۰ء 

زریگردئی: پروی ؤاکیڑگموداسسع مارک 

صدرشب ار ما ہچ ا ٣‏ بج 0 مان ۱۷۸۷۷۷۷۰٣۹٠0۷۲۷۹‏ 


ا ارات ورشوز 


(اف) اردوواءٌ ومجارتےاسلامے 
اتضاراتج ور موزوگمہ 
احضارات 
(ائنے) 
ء ہے :. ا ! مت ے7 
مر :نا ری اور ارہ ٹپ اوران کےت جم و رین نو بل مت تھی کےتو! ےے ایس مو سوحیسش ہمت رت نے ہیا 
ےا اع ا نقری بردیًت وم ار برق کی کو مع دا ابر .ا 


7ت“ امام ان یوید یی( اس کیکو چپ یآ ف الام مکی ) 

آ ‏ ما ا7 ھار تک اما( ھتاب اف مرعر۵) 

“0 کر نے اب٣‏ < جبف[:[ ]ہم دْاءدمں‌ل نوع (-> ان انید ا 

آفگا سام ؛انکر می تی بءپا را لیٴدوم:0 یر ت۔ 

این !انار ے ماب تل الصلد کو مرا ٤۶ل‏ مر 
ے۱۸۸۹۴1۸۸ء ([1,.۷۰۷ا8۸)۔ 

ای الات رن گھڑ >> ۸.072917 ۰٭) - ھ.صہے ۵٣ؤ‏ حدلے.١7:‏ 
(٥۷0ءء ‏ ٭٭ موی رق زظ۷ جا سی مم عورف رر راک 
بریجاژسچ ز۲۸ جر روزا رم بلق مڑ ر۱۹۱ 7 

ان الاب ر: جلم اقل۔ ایی ال بارے املع الصلہ ٠‏ ول اھ1 
بہاعل رم[ غ روڈ یاجرودن ,] یہررں رمک وی وور می ممیت 
کر و رج دہ زناھ ۷۱۷۰ ۲ لیخ ۸.361 وھ این شحٹے ء 
زمر ۵۹ء 

اشن الاشی یا ا < یا مت ماب الال بل نو زورک 5*1 ہ۷7 ہار 
اوک الا ین ا۴1۸۵ ۱۸ء پر دوم ؛مقاہ ر٣‏ 1۳۴۱ح ما بارسومء 
ا ۳ 3 ۱۳۶ح یا ار یرم :ای ۱۳۳۸۸۴۱۴ت+۹۰ جلم در یں۔ 

امن الا رت7 جےناجااعی۔-'ا ۔ب بے طمباجرم8( ال خ616ہ7ر”ھ 
یدنہم :تر جس رفا ینا جورع ءاگجزاکرا ۰ء 

زین ہشد الس امہ الصط کی اضیارائمت الا ما ء شی کوورا ۴ 
زور 6ؤ ))0‏ رڑ ۳ ۱۸۸ء113 ,2۸]1)۔ 
(مادت ٥ا8‏ مطا ےے مىہ۰)۷ر ئن ٦‏ فر سی 
۶ مہ بحم ار رہ ۷۸ي[ ×< ٢۲۔ب‏ بویربرور جز ڑ ۴٣‏ چر 2 


بیج ضش٣ث‏ ۱۹ ۵۸ ۱۹۸ء. 


0۴۲ بر کے و مر ربں۱۹۰۸ ۱۹۳۷۴ 

ان بی حر وئی :ناج رو و ہی کاب :اہر ؛۱۳۳۸۹۴ھ ربود 

این نل رک بھرڑ و مرو او فک رس ل6ك ۶ج0 ۲ک,1ا.[ 
٢/۸‏ .3ء عردت۱4۴۳ درجم ی, 

ایی شونل سکس ب مو ال رن ہش 7 71وہ اط ڈاز یڑ ن ۱۹۳۸ 
۸)۳( 0۸0406 بارخ ا ٣طر‏ ئ. 

امناتر زاز یت اکسا یک و ناما لبج زا(ءزءمں ٣۔(‏ ۸۸) 
رز کیث نپ 1۸۸9۹ء(۱۷۱ .507۸ 

ابن ملددن: کر (یا تر ): 


لا لی۱۴۸۲ے۔ 





اح ظرونح: میرے - بوووواں‌ اگ ط5 ت ےم وریمزب 7> 
ت۵2 7 اد0 5ء کی ۳۱۸۵۸ ۱۸۹۸ء( ظ0ہ طز 
ا۷ظ۔ا۶,27۷ 5۷1۶(1( ۶م 

زبن تل ون: برو تر نٹلھا سا وھ جر لال 1× ہ۸۶ ۶ 7 دشثم ر مھے 8۰۲1١۸‏ 
روہ ینم ۳ علیر سی :لفن ۱۹۵۸ء 

اگیظر رن : مترے رضلان ور رومبووج ما مرا 
ہیرل[ اویل جج بر چم دہواتی 76 عم 1 ری ١۱۸٦۳۴‏ 
۶۸ء (شخ روم )۱۹۳۳ء 

1٣ا۰‏ ۴۱۷) ءگرشن ۳۱۸۳۵ ۱۸۵۰ء( جوا نے ش رز ام 


اخبار ےد حیے مت ہیں 
لگن فذکان سے وج افخ ا مان عپاس :۸ جلد ہجرد ت ء۶ 
ے۹ 


جن ٹھاکا نت کلاب گور مطلہوی ہوا ل۵ ۷۴٢۱ی‏ :پاہر۰ ۱۳۱۰ھ 
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اہسارا جو مور 


(ب) 


اروودائ ومجارثے اعلامے 





ان اانء تھب ملا نم ×× ر ۷ل ۸+ ۸ رم پر 
دلیسلانں. کاب دقیات الاعان ‏ 7ج 0ا5 لن 7۰۸ 
بارس چ ص۲ ۱۳۱۹۴ی ۱۸ء 
ان رنہ الاعال آئیہ ‏ لن خر ا خی ن 1۴8۲ جح ۱۸۹۲ء 
(۷۱ .۸۶۸)۔ 
این رش در چب مج رانا جضں ۷غ ۸8۴۰۷۱۰۳۴۰ ےآ ٣ر‏ عم 
3.٦‏ اہر وھ ۱۹۵ء. 
صعیر: کراب شبات القیر کا و اک 5 ور 
ا ۱۹۰۳ء۳ ۱۹۳۰ء 
ئن عفاعرگی, سوب الین الھخر ب بل کیو (مزاںہ >0 )لی 
رو و اآ یپ( [۱صز3۱ ۰۰م 5.3 آز کین ےك۲۱۹۳ ۱۹۵۱ء : 
جدرسوہ ‏ ۱۹۳۰ء 
این اداد : خیرات ح رات ال مہب ںی اخبا رن ذ ہب اہ رہ 
۳۰ء مین وویات کےا خر سےتوا لے گے لے ہیس )ا 
ان الشقہ : خع رب مدان 0۶ 
۔ 
کس شس 


۰۴۳ ۱۹۰۲ء 


ڈو لا ین 

اجئ کیہ : موارف 7ا افحارف )< کراب اکموارف ہی زخفدے ۰ 
وشن +۱۸۵ 7- 

من ہشام کیا. سیر رسولل اق عم و شخقت :کون ۸ ءء۔ 

ابوالنید 1ء و گے زگ اہلران رج جو( ۱٭ا ٥٤ب ٠۰‏ لہ 
رفلانع( 0دا س4 )جم ۱۸۳۰۶ء, 

ا إرالقہ ۱ ر مم 7ت کے 01۰ ہو( سر 'ل مزع۳ پر دت) 
7 رہز ٦٤ع‏ بزطیرن :] ےن ١‏ ۱و۴ +1:ازر ج٭ : بورکل ۱۸۴۸ء ۱ن 
۲۳ء 7ن رق 31 ۸۸۳ای 

ا در یی انمغر بے ج بہ رم عوریج ز۸۲ "ا عل ھت(۱ئن دمٌ(ا 
دودوم رن ززرز یٹ53 اش یا ءلا ین ٦۸۷۷ا‏ 

الاوریی 7 ہے مض ہژرۓ زج انا لا نطمدجعمےہ ٣ج‏ 
٣‏ ناما نل ےن[ ٣ج‏ ےکی ۳۰۲۱۸۳۷ ل۸ی 


ال معاب دائن کمپدرالر: الا ماب ۰٣‏ ۴ چلر: خی رآباد (ی) 


۶۹ ۱۳۳۱۹۸ھتے۔ 
لق مھ ائن ور ب: الاہتتان ‏ شع لکلاب رشن ۸37 
انا سا تل ). 


الا سم ہہ این ت اق لی الإ صا جلبر کلک ۹ت ۱۸ح ٠ے‏ ۱۸ 6 


ری ”اتا و کی مج 


باراول ]ات۰۱۹۲ 


وا * سیم 
ید ا١ن‏ ے۱۹۸۹ 


77ن ا ب۱ با دح (نض٠١ل‏ 


ااائلی ۱ء ا ۱غ ٣۴‏ : زوا رح الا طبائی۔ ١اا‏ غاب ار لے اوت 


۵ءء ا بامر ددم ء تا مر (۱۳۲۶ ت۱ چا ر وھ لاجر ۳۴۵اھت جم 
الاعالیء روو- لے الا عالی ۰يغع ۳۱ع ب وا تس۳ ظا عا ۸ا 
الا تیٹرے ۱۴۳۰١۸۶۰۱۸۸۸‏ 
الا ا رکی: ہچ ہی ناجری الالن کی طقاے اناد قا ۱۴۹۴م 
تشد ادری: اکر س القرق بین اھر ءضع شجہ بررہ ما۲۴.۳ ۳۸ ۱ح 
٭٥۹ء۔‏ 
الا ری: ااے> × اضوب الاخرائے ‏ نع وھ لج ۳طد لاگ 1 
اعا00 .3ا ۹ دبیت ا مق( )1۹۳۸۲۱۹۳۷ء. 
الاڈ رتی:اساب :بی اس ا ساب ا لاش راف تق یراہ تام + 
۹ ۱ 
ااإڈرئی: سی تیج ۹1٦۹ء‏ 


4ھ 


بئی: جارح جن یورشن گل س0 کو اہ رح تسس بعح وصھر 





میا مقبران ١اش‏ 
ہی ۳ر ے۶ ہمت کْ 
گی خرس وا من یھی جن نز جداشمتی. جس و١ن‏ اکا یج مو تع 
+ر ,۱۹۳۵ء 


تل رو ہو نعل سے ابا قد لی ج رخ سحردی تت9 ۱ا.[ہ0ا. 
ےد برا رووا وہواری اسلامي ۔ 
جا جع روس میتی : نگھ الہ یی سان ان رس 
جار جفداد اقطیب لبق ادکی: حا رن نفداد ۱۴۰ جبلد یں تار 
٤۹‏ ۶ ۱۹۳۱ء۔ 
مار دی کر نع خ پا کر : حا رق ری ۶ جلد یدض ۹ء 
۰ءج ۱۳۵۱ء۱ ۱۹۳۴ء 
حخبل یب س ای نتر اصمقدالی: تفہ یب الجیط یب ۱۶۰ جفد سک مید ہآ باہ 


و ٠س‏ )۱۳۳۴۵ ۱۹۰۰ء۳ ۱۳۳۵یصب۱۹۰۶۹ء 
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اتھمارا ور 

النعا بھی :نی“ ابا بی :شیج الدھر بزش ل٣۳۱‏ 

لوا بی :قیمع مقاہرٴ تما بن کور :تا رم۱۹۳۷۳ء. 

جو ی۔ جار جہا ںکشاءںخ تج تزو یہ لانڑان ۱۹۵۷ ۓ۱۹۳ء 


(۷۲× 1۶5۶ح ) 
عاجی ظیفہ: جا ن'آما حا تی خلذہ: چان ۱ء استانرل ۷۵٥۱اج‏ 
٦2و‏ 


حا تی غلیض ۔ کلف للنون بئخ حھشرف ارت یی پاننھاا(درل(د۷٥)‏ 
بر رفعت پگ سیل 0111 6ا8 :۳:)5316ارل۲1۹۳۲۷ 
۳ء 

الگا لق طول ۔ شف لقمون ‏ یع نگل ٢0٤۶‏ خ1ذاتا 
۶10٤1‏ )ء لان گل ۱۸۵۸۲۳۱۸۳۵ء. 

حا خابط: فشفےح۔ تشف لظتون ۴۰ جلیں, استانبول ۳۱۳٣۰۰‏ 
۱ھ 

'یرورالج ا آ,ھ ۲۸٢۷ ۷١۳1۵‏ ۲ہ 6216۹۶ 76٭رمہ 
منو ری 610070 3. ۷ء گنن ۱۹۳۵ء (1 ج7 بج سلمل 
جدا). 

جرائرستوٹی: تزر سج اوڈرمستو تی : بن نلرب جع کی شر( ھا 
30ں ج)ءل تڑ نمی۱۹۱۹۲۱۹۱۳ء(11(٤7×‏ ,07(۸45)). 

جوا مراعیر :حجیب ایر تتجر1ت۱ع۱۴ب“ د ٴي ۱۲٣۳‏ ورۓ ۵ ۱۸ء. 

یژ رز افیامی > ای نجھر اڈ بی :ایز الات حیدرآباؤ۱۳۴۸منا 
٥٤٠ھ‏ 

لیڈ می ری ح لی مورىی :ضا ک اض ان ( تاب کے متالت کےکنواثوں 
گے ملا بن جوا ےد یچ گے ہیں ). 

دوہی شوج دو ت شاو : ڑگر اسخرام ؛ مج پرا/ح +۰٣‏ ۔() تاء 
لن ن ولا یڑ ن۱۹۰۱ء. 

ذببی: حفاط ح الذاہی: ت کر افاط 1 جلد سی حیدرآپاد(رگن )۵٣۱۳ھ.‏ 
رما ن نی ح رحماا نکی : مز آروئلاے بت رکم ۱۹۱۳ء 
روضات الات 2ہ اھر خوانمارکی:روضات الجنات. خبران 


٦ھ‏ 
زام اور مر بی“ ھرپی تر جمہ ہا زین وتن ات مد۲ جللد بی :تا ہرہ 
(۳۲۱۹۵ن۵اای --ٗ 


(ك) ارد وآ و موا رقی امزامے 


ز گی ءنسب تعحصب افقر ریا جب ہر بی :شع پ دونمال : اظامر 
۳ء 

ار گی اعلام س تم الد ہین ال گی: الا علام ما موس تر رکاش جال ۔ 
وا سیا مکح ؛لھرے و مسر جس را 0 نا جللدا یل ہشن 
۸۳۳۶۰۳ ۱۳م 7۰۱۹۵۳ ۱۹۵۹ء 

ای ابی !عرقات ااعائ لبق بث ال انعیخ ٦‏ طط امر۴۳۲۴۱٣ھ.‏ 

تلع نی خر ما :نل علای رمننرل۸ ۱۳۱۷۷۱۷۷۳ 

یی سکیس :ماعط جات العرین 14۳۱٣۱۹۴۸۹1۴.‏ 

انمعان گی ۔ کاب لاصضاب ٹج بانا, مرحلوت 
حاادہ:اہع9.۸۸۲. تا ءا غڑ ۱۹۱۳۴ء5 .)٤)0۸/5.‏ 

اعاں لج حیدر؟ اد قماب کور بی محرخبد الم مان :الد سک ؛ 
حی رآ بار:۱۳۸۲ ن۲ ۱۳۰ر ۳٦۱۹۸۴۱۹ء۔‏ 

لی بضع ح بفی ال ما7 ۱۳۲۷۱]۰۔۔ 

می کیورشن(|10۹ ہد ۷۷۷۲ ملنٹر زع 1۸۳۷ء 

کودیرا 
(00886) و رحیجر! 82 6- 0ا3 1)ء می رز ۱۸۸۳ ۴ ۱۸۸۵ء 
(17] 7۰ 84). 

الضوء لوا بح ۔ اسیاوی: الضوم اوخ ۱۲جلں سر ۴٣۱۳۵ح‏ 
۵٥ھ‏ 

ابر بی: جا رںن آلرل دنملوک بھی ڈخو یا وفیر٤؛لومژن‏ ۹ء۸٠‏ 
مویں -- 

عم یو اف یگ ری سح بر وم نج ابس اسنا نو ل۳٣‏ ٣۳۳٣ھ‏ 

العود الف ریہ ساب یئ بدر: الحقد الھریر :تا !۱۴۲۱ھ 

لیب ا2 می جو :حر لک تسین جا رج و جخراق یہ لڑائی, استا ول 
۶۳-_ ے۱۸۹۵۸۹۱۳۹۱ء1۸۹۹۳ء. 

وی :کراب سح اباب الالیاب شق برالن :النڈ ن و ما میڑ ن ۴۱۹۰۳ 
۷ء 





گنا نباء حر +1 8:7. پخ ء اہر ۴۱۲۹۹ ۱۸۸م 


لامور س لام صرور تی :زین الا صفیاء لا جو ر۱۴۸۴ء. 
خوی ما نر وگی؛ لزارابرار کر مہ ارد موسوم ٌ اذگارابرار ازگارابرار ‏ گرم 


۲۷ نت 
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اتصاراثےورژفخوز 





ئا یىی ی۱۹۳۲ 


سے ار جرف لی 


برند۔ ا کپفرش: ن ای رز 

ریف ح فرف طغرال اراے از انار 
تی ۴۱۳۲۸۱ 1۳۳۹ھ شس٠‏ 

ینف آخندوا ج سی مج ب دشا و فرج فآ درو ٣:‏ حزر عق 
۹۲۴۲۰۹ء,. 

مر نرہ کی :ورای تحتفد رای ہی اھ ۹۷9ا 

نف وو ۵ظ . ک عم ۸(۳ ۶+ عوونا مر ا13 70مک 
رجامو 10 ۱م جرزیںی ںااحثھ نام ج ہر مابات/٢‏ (ھا ہ۱۱۲۴ عام راڈ 
۰ئ ١یک‏ ۹۷۳۰7 ۲۱۶۶7۹ تر سم ہرم ہرز اتور ان ۹۵۹ای 

سور ھی از ا کا ا ون 
لائ یز اے ۲۱۸ ۴ھے۱۸ء 

(ائن سس عو ان جارں اتخشام یی پت 0ف اه 
لان ے۱۹۰۳ء۔ 

ای اق ا ان از .اوت ااوقات ٢٢‏ جلہ 


- 





ول بن ۱۳۹۹م ۱۸۸ء۔ 


۳ 
١‏ ہس ط ۱ 
ھی وا تیم عباس س وی با > یا ا مان عباس ‏ ۵ جفہ ؛ردت 


۳ے ۱۹۴ر 
نما العرب س این مضظھور :لم نع العرب ۴۶۰ جلد می :اہر ٭٢٣۲۳ج‏ 
٥‏ ھ- 
۳ے ے مت براردو دار٤‏ محارب اسطامیھ 


بعر الاخراء شماوواز نم مان مام الاخراء 3۰ اما .ذ8 , 
انس لو نین ق رارق شوستری: میا س وین متہران ۱۲۹۹ ×ش 
سرن انان ٭ ال لی :سر1 الجیان ٦‏ جطع :مدآ اد( دنن ۴۴۹۲اج 
مسعوہ کان“ مسعو کین بغرق کی تففتل ابران ‏ وہ تبران 
۳۱۱۰۱۳۱۸ اش 
سو دگی' مروخ: دمح ال ہپ یع پھر ہی ارد ( ۲ماماء, ثا.:) 
٥٣ص‏ :0(٤1٭‏ یل)د نوخ کی (جااء:ء ہنا ۴۳۴ ۷۴۷۰۰۲۱٣٢]ء‏ 


۱٤۸22۳۱۹۸۷۱ چرل‎ 


سم دی: لت ۔ او ری: ساب العنیر دا لا رافف یی فو شود 


ارد و دا و مجارت ا سام 





ز حیٹھ شن۱۹۹۳ء(]۷۱1۲ .8074 


اج 1- َِ 
امیس ع امقی: تن 


ز ئن ےے1۱۸ء(۱۱۱۱ ۰ ,۸)۲۸۰). 
اح اص کی من یی 
مقر ی: 1۰۹ا ام ے۸ ب* نمی ا شیپ یا 


ا ریب :سلدزم ۶۳ ہوی و ۲۳۷ا( صإ ۴ن ووزمیل ۸ط ب۲۳ ماب مہ 
دی دج 7۰ حون حم ظصڈ ؛اا گان ذ ۵ ۳۰۱۸٦٦۱۸ء‏ 

ألمر یرت ٌ کاب تاور :لا تی ۹ك۱۲ك ء۱۸۲۳ء 

کر پک :اف (ا خر عا سا نر ل۵ ۱۳۸ج 

مر تراتر: روج ایو ”نی ۰۴۹۷ے 1۸۳۹ ۲ 

زنر الو اطم اتکی ہددگی او ار یر ربا ے۱۹۳ مربطد 

سے ری مُ یی رو نے يك کاجرہ 

الوا ہی س نا قد تی: ااواپی او وا اہفجن رر( ۱٤۰۱‏ ]۶ .تا ول 
۹ء ئ۲٣۴۱‏ 7 زٌ رج (90[۱::۰۴ 00601 )ء استاول ند 
۳ ۳ 

اہ ائی۔ اہرائىی, متٌع تر مر احرب ہا 7ر 62ا۸ 11.تاگ 
١ا‏ گر لي۳ ۱۸۹۰۳۱۸۰۸ ۶ 

ا کا و خقدت :ث عم یں : پگ 


.)۱۳۶۷ یع ی انا مناممیف ؛‎ ١ ج سے‎ ٦ 


با ا ح ارشاد الا ریب ائی مرف ااودیب مئ 
رط ے ,لا یژن ۲۱٤۰‏ ے۱۹۲ء(زب وہیں ): راو 
ما 

خر 5 اقم لی ) ۓ یتو پی: مرش جروس ( حر 
0-0 جو یھو ٠‏ ججد جک 
۸ءی : جلر وت ۱۳۰ج /٭٦۱۹ء.‏ 

آآذرون)ے اخیتقوسی.( مم سے ) احجلدان .ضیح 


ذو ہن تی نح۱۸۹۲ء(۷11 ,۶۸۷۶۰۸)۔ 


لاثوئی مدان رو 


لاعور رو یت ام ۸ک یر مر دسر لوالا ٣رت‏ ۳۱ ۷۷ا .3 کا ہرم* 


۱۳ء 
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٢‏ صصب را( رر 


(ھ) 


آررورا رو موارنےا ملا می 





ہے 
کت افگر یىی ءفر ]سی ء ہنی :جد بد ترک د نی رو کے اختقمارات ۰ہجن کے موا ے ان یقاب مل بکر تا نے ول 


1850۸58 عسا:ت: ٣‏ ۶۱۰ ,۰ع :از ”دعب تا جدو۸ط 
ہمیق بر یو نم۸۷ 002[ -.۶-۴یء۳: اوم۷ :2نا 
5نا لصد ]1847-5 ہ٭ك۵ٌ(عا . ءّ٘ئت٣مہ‏ ۰ ۶7٦م‏ 

:197۰ ۸ل د‌ما ۔ہائہہٴام8۶٢٢۷٦‏ 

٣ور‏ ر أ٣‏ ما مت ج00 کیم لے مل ع٦7‏ 2۷ 0<( 
زہیو‌ك٤۶٣‏ یبرم وجروتا '] مل ۶بر۲۳و+ب:8(ا و! ۲ع ٢۲ز‏ ں :ینتا 
.181۰ دعاامابہ۵۸٣‏ اہم ل37 .٭جہ-دمءزمددہ دا 

[۵٥۷۶‏ ٗجرماعإل اع ۶۲ ۱۷ء]/رنک بچوت].“۔اجویوط ,جم 
,7 کہ۶۵-ہعلاعل , لم 0ك2 بععطادءد 

و روا۳ ۶۰/1۰ ۸(۶۶7 7۳/۳ ۳۱3۲:۰ج۸٣‏ .5< ۸1۸۰۶ص:5: ت۸ع:٣‏ 
24 صونتڈ ,ط۳ تاج ۸۷۷( رت 

ےل ۶ ظحزراعء۶) :حما ”اا1 ا]-٭ھقيا دم .۔راء:دت 
احوجےظ .تا برالوظایء5 ٣٢‏ رطا مہزالله ۷٭× سم من 
1909-8 عاعواعا ۔داںہ 3 ,۴۲۵۷(۱ ۔0 لصو دی 

زُو چرو٥ئۃ‏ ث۸ :اط0 .2.1.۳۷۷۰ -۶[۷90 ت08 داز 
19300.09 ہمعلسما ۲۰ء۲۶ ہدم ہن 

نر ٭ہ85 188۰1۵ لص حاطااں ۰,ھ11.۸ حع7ح ن8 -اط5 
.1950-57 ہ۵۰۵٥ھص]‏ ,۱۷۷۰۲ء۱ فص ۶:۱۲۲ ۸7 :ا:1 

بر × زور و ۰7۰ح جا ۸۴ ۰ھ آ7ك۵٢۱,))۱*‏ ۲ئ ب۰ ب۸7 :+٭زنعل[ہت 
1888-0 152116 ..عاہ۷ 2 ,6ئ) ہ5 

مع م :۷۰۱۰۲۶۶‏ عطاا عق إدت) [ -<1ءجچمصسر ءا۰۷۰ !نیل إو<) 
0 چعندحا(ڑت<(112 :صدا:( ×ءف ×ءط 

.25 جععااء۰:0]: , ذہ 804ھ ۸۰۸۵ء ز۵ہ ۷ مزع۵ (ہ5 

کا ۶1۵۷۰۸۰( ام ام دا ہے موہ ۴ عغغد :ساما‌الدت 
۲۲٢ 0‏ بہنمصض ٣۰‏ 

> زاڑعادع۳حم) ع٥٥۲1 007-٣٣‏ اا3ت٣8ىص۲۰۳تص-(‏ 
ئ۲ ,:عبا(ع:ءھ ممرلمزمومرء() جعلف ١۲ء‏ ماّر:۱:تہ 
,1828-35 

172 ...ُء 2010 ,غحقاوۃ 6ج0 -ٌُ2(1:06.077؛۶۲-۰۶۰۶2۶دہہ‎ ۰٤۶ 
180, 

.1 زط کہ۹٣‏ ,830۵ ۰۶ة71:7۷/۳۸۰۱0:, 1ا3 ۰ع ۳۰ عصہہ13ڑ 


(.ئ٤ع)‏ ۶ئاع۹3٣‏ .(,۰اء) 83۲۷ اا۱ءظ ١.‏ 18 ,٤١۶٤٥ا1ءت‏ 


067۷7 


۷۸ بی برورو+ دءطوما٘ما۸ ×ء([6م7- ری | اط آ ‏ ز جوطاغ ۸٢۱ھ‏ 
,40 ً ضا ,1ب _| -وج ۲٢۲!) ٤:‏ اص اہرن.|۲0 
ہے جدطرھراحعویرا بر ی7ی ع70 حیرحاٌطا:8 ٣۰‏ -ء 6:5 
7۰ وعأعا..لٗح ادص( ےہ۱۷۰۳۰ ۶۷)]) یمر (۶۷ ۸1 () 
۷ جب ۷( رو از حوہ۸) گ؛(صطار:کا :صمصجحٹرا 
ك۴.٣۲۲ر‏ ۶۲۲۲ح ۳۵۲ ج1 ۔]+رچ ببر۰ں0) ہہلا1۰۰۲۳ 1۷۲۱۳+ 
7۸ زرمل تج ۱ھ۸2 ٢‏ :]رظ ۱۱۵۲"ء(۴٤ 210+0٦‏ 
,943 اباظاحفل( ٣_٭۰طصب‏ و ممگ5 
جا ے0 ْ۶ ئل ۲۶۰ تا ۸ا8 .8< ]٦:۶‏ :ح٤۲‏ با نا8 
٠۰ ١٣۵۲٣٣ 192.‏ كت ۰۵۵ب ٢1۴۰۱۷۷۳۲۷۱۲ن]‏ 
دعت ۸1ء //ء-76۶) اہ حصباماعہ8:0 .ےلگا .ا ۔صصصای+ءمَ5 
برعو ععزے بر2 بے بربیوءء ۳طز ۸“ ء۸۰۶۰5۲۶ 
0عا .ءبیه۷(7ث ۷۷×:×ممدجہھ +۳۱۷۸۲۰۱٥4۷‏ :ا 
۔913-1949] 
[رھ از ع رزگ ) ۴۰۲۷۰۶۳ کب ۸م۸٥ت‏ 1-00]] .۱1 7ذ ۔عصہدتماء×ںیہء ظ1 
.1937-42 جرع ع1 ,فهمسمعطہہ 5 28ہ جرگ وص تب ڑا 
۵۴۳۶۲۶۵ 711300۰۳ 10۰ 4۸۲ 0۳۵۸۷۰۰ ...2ے 2۲0001 
۸(ص] زور ا یہر عودز ا برا مروزڑ 
و90 
جروں ص ا مب ف زم برح زرل رر 76ا ےسزا ےہ+:م8 
5۵۸٥۵1۰ 10030 8۰‏ ٢ہ‏ ہم 
× علعونز ۶۷ ]0٢۶۲۰۲۷۸۶‏ ۵۰۸ ۰۳ رہ را تک “لا .2:000 
1920 عقذف٥تا٘طا7صت) ‏ ہو 007۸ ۳۰ہ 
۷ : ۳۵ ض۲ت٣‏ ء٣۷‏ بروٹیر ویو غرم و ڈئ) ا ۶۷۵۸ لام تا 
1924 کل31 .72۰۲۰ 7 ہ020أٌ 1ر 
صائ/ 'ااےے ۲۱۶ص۸4۳۶ ر3923٥)‏ ..1ۃ ا 10 ۰ 1ہ9ٌاعںی) 
,1905-26 6 برب!:۸۷ 
ہ0 ج ہ2580 )۲52٥۸۰‏ ۷> ز5ا مہ+بر816110 ۰٥۷۱٭یاتطا‏ 
:ص٘۸ عسہ تڑاواء٘ ۶‏ یمك۸ن۳م روج بن >|؛ 
1892 داانا 
برو(اءن ے۸ ئ وم و۸۰ :٭صیەتا ۔ظ-مء/ء۲ب) ٣:‏ تا 


زع ہہ ہہ۲۱۴/۱ نآ صا ززابء +ول 1۲ءآاء سج ۶د 


۱۷۷۷۷۷۷ .6951]ا0۲١۷۱٣00اك۰‎ 


ڑو٣مر‎ (١ اتقیاراتے‎ 








×۶۲۶۸ ۸۶۴(۳ ”71/071۸ ۳۶۳۰ع(-۸۸7ء .۸< دا تا[۴اجے: جمئبزدا( 
.1956 ۓبچہھ+ہرّ) .۷۷×۷۷ ۱۲ھم۸ز كت-ھ 

۷٥ا۶۱ ۸1٥1٣۲۳۲:‏ ...<3 ۵۴٣ص‏ ۷ |د:۴۲۰3۸۰ء (ج) 
1959 وں؛جِں‌چ) ۱۷٢۲۳۷۶‏ +۱ ط2 عجدد :٘اکاأ۱ہ۱۲۷دھ 

حبرص/ئ] ۰٣٣ج‏ زدیئ( .۸ .]ات٣۷7٣‏ تلہم ۸۷ ۲۵۸۳۰ 
.98۰ ج٢‏ مجت3) ,م۷۷۱۶ ۸۰۲۱۶ ٥١ب‏ یح برہ-ت۷۷9 

رمالو ے۶ بروتئ ہر6 ع:0] :482 ےھ 1۴31۶:10۶۵ :ھ۸۸ 
۲۲۵۵8 طمنمدج3) .۱922 عجعااعفاء[] . مه!:ا 
۱936(۰ امَّقدم٘دت -لزود/3 ,ولہہ ۔د ہا 

د١ا‏ ق278 .83× ت۱8< ٣٤‏ .ج56 ,۸۰۰ہ۵ہ۷۰ہ۲۲۸۵۷۱( ۸۷۴٤:۰‏ 
کہ ط×عطغصظ ط×۴ جكجتكء تا رافاد5ّ رطا صفنادلاعدجصٰت! 
0937 ہ۳0۵۸م] اتا( می٤۸۸‏ ۸.5 

۳:۶ 108 ج۷ت 7۳0 :0ہ10|ا۸۵۸ ۰۸۰ د(اا35:۱ :10اد۷ 
.1938-48 :م٣۴‏ :+1 مت ٭ مز 

7۳ ۶۷/ہتہ۸:۷ : صاقظذ۶2 ئعادے ۲ 7۰ط5: ۶۸350-۸۸1 
.ان٣‏ 3 موچژررزجہں۲ ۲۲ئ) ےج وب :۶د ۰| مر رد 
1946 [راط۷ذ.] 

"3851ء مع ء7 ِ ما ۸(۶۰۰ت7- د بن 125 ۷۷ - ز[۴:۰۱ 
.۰٢6۳1۱:ھ‏ 

”عجل٥۲ ۰3٥5‏ ,۱۶ت۳۱ون/ی( ح77۰ ۲۳2۳۲۶۱۰۲۰۰ .0.[عجو٤جت۷:۵٣٢‏ 
.۱958۰ 

رو ن٣‏ ط1× ۲۷٠‏ ج٥:|ط|65-۔و؛ط‏ 77۶906 <:8ج 0 ۲۰٣٣٣‏ 
ءامہووءمماٴطمصہ ×ٔزہجہد“ج ٣‏ ۶.بہہہ٢<٥۱×اط‏ 
.۰ ۷۸۵۳۲۴۲ 

,نناھ ات صاج5.[ <ع مہمہ۶ء۱۱۲۷۷ ہد+ل ۱۶۳۸۰ ۶ہ ۲٤آ‏ , ملمج ا 
۔.968] 7ئ 1۱۷۳۲۳۳۶۰۲۰ ججج(۰صی7] رز ۲۸۳۲:الم 

ات 097ص۰1۷۷[ :دہدااناہہ5 7717۷۰7٥-۳.‏ :5311111373 
.1926-2 بت51 ,۸۷ف /۱۱ھ7 دہ :۶ ۷۸×۷۰ 1۱۲۶۲۷۱۰ف 

اج ن/ہہ:7+۶۷۸ ۲۰ ۸٦5۱ء5‏ .. صطہڑءعستانااء5 
6۰وا جم]مج۳0 6ؤ لع وپ ابر یوون (5 ۔وح :۵ؤ-ہ7 
74 183۸ 

حدم ۸771167۰ ہی ہم :صدصجرامخ ۴۰ا عم :0۵۰ء5 
596( ع٥٭ء‏ ھا .در رہ۳ چود) ×ت؛اعواٴط۳ن ماد 

کر| بر ط+چّ رین:۶ع27 ۲۴2/1 ۶ءم! کے :5115ہ0؟گ-. 575111-۷۷ 
رطجعسچہ:-1 خمید ربرجہ!:18ر۸۷ ہزاوە”ج8:ھ5 
دمل|قاما 1 ۸ م۴۵0۳۵۰ی وی .۷+۳ :110:60۸ 


(و) 


اررورارٌ وموارف اسلا ‏ 

.35-43ظ) 

:ان۵۸ ص۷ .[-ج ۶۷۰۰۱۷-105 ۷اک :[[:: ٣۴:۶‏ ٣۳۷١مت(:1۰3۱(17٢‏ 
۶8۹ ج۶:1۲+ 39۵۶۷۰۷0 ےےعجل ءظڑ رمچل زی ہبروں( --72 
۔18|5 ۷:٣۹‏ .۷:۰ 2 ۲ظہ7۱۰۸!ہ:1۷۷۳۰۳/ذ 

رماج” /(۶بء ت77۶ :۳001:53. .]4 ع/7ی 7۶:۷ ٭ ۱۸ا16 
وم مز ڈیرب زی رےءیل ے مرو جوزجز'ڑ ں نما ں۲ 
۱۹86-1902 با سا 

رولھ اح ہر-۷ہ ۳۸ ۰](ھجا0بزں7 ۳۹۷۰۔۲5 سرن طال ہ-1 :ا(حط جر۔ 
.110 و0ظطث(ب] ۰ م۶۶٣‏ یت 7۱۶7701 78۳ ۱۷ز 

وز ور بی ۷۷ر روز برجرزق7 +71 ہرس ا بر زاو ال رر :][+صحا- 9ہ( 
٣1۴ا‏ .لت ل٥3‏ ع×ب ےرائحئ رمموبرو۔مجمصببہژں جو ٘۷۳۰۷۰: 
.10325 

,وروی إبر۰ا بار/ اہر بے مان٣‏ ثر ۵7۸ :ٹنیا ۔ .جح -ہ٦٥٥دا‏ 
۷٣× ]955-56( ۰.‏ ۸۷۳۷ .11ح۵ 70) 363-93( ہما 

گر| ے ×٣‏ ین!۳۶٤ئ٣)‏ ۰۲۱۸۱۱۱۵۰۱٘ دا 5۶ہ ۰ ہا58-60ت.ا 
۔9877-90] ۔وبریربیپمجگار جو بر ے۸ ہب وجرزں') 7۲۱۳۲۲۱) 

مہ۸ ہم ار ےہ ےبد برواہ:ہ ‏ ×>٢٠ہ٥۷٢٢٢٠‏ ٢٢ع‏ !٥بدت‏ ×ام۷غا 
۳۵۲1۱5 عاء ص۸۷۱۶ ومبرپءایم؛اظام جا ×آا :+ ۸۷۱۱۱:۱6 
1887-906 

ہہبروز ۸۰ہ روب 77 ؛ےیٹیٹاڈ ما بٔےعہ:۲؟ عا 
۳۰مہ8) ۱930 دیوذصطم٘ۃتت ہل“ “28 ۷ہھامنات) 
۱ ۔(۱966 
دماراجعھ :دیہ ۲اگ عا .نادلفەافرابرەق :پ5٥‏ ۲ا5 غعا 
4۰ 0۸۷۷۵ ,۷اھر اھت ویوطلط۸ تہ ٦+‏ 
۲۲ص ۱۳ عرب٘۶۰یك(٢/۶ى۶0۶:یہتہ]5ک‏ غا .تسعرنتیائ٣‏ :ہ5۱۲3 عا 
۔(۱965 ,ا۳(5جع۸]) ۱890 ہمک۲کرضصا عبادواار ۱۷۱ 
۷۲۵[۰٣۲۲۱۳۳8-:۷ع..8-.3۷[۳۰‏ .ت5ا .1ت11: ا٣۷‏ ۱۷[۷١۷۷٢۲۰٢۲-٢ما‏ 
لات ۔ؿ یلوم یمر لیب ہر ۵رت مک گ7 حیلح ے رزژ٥ذ0ہ‏ ۷ڑ 
.کت٣‏ 3 ,۱950-53 ۰۰٣۱۵۵8-۳۰۲ء])‏ 

۰۶ت] ::(وعمات 1:۷۰-۳۳ نا وذ () :115] :ا ۳۲۰٢١٣۸۰۷۵‏ ما 
2 )۵۳ ,ہم() ۰ء ی۸ء: ء7۲۷۷۰ 

۶۲۰۱۸۰۷۶۰۰ ۱م وم5٥(‏ بعسحن :441ر :۷721ا د۸۷۸ 
٭-[ ت۷( وت۳ جرں یر ل] جو ۷ی۲۳ُّی دبجوئ ربر یوب ک۸ 
۔( 75003۸0۷ ,111596) ۱9۲4 ےطلكھ) ما ٠۴۸۲۷۳۷۰۰‏ 

۸۱۳۵۶۷۵۰۸۰ ے 71070 :۳۳۴ (4۸.۰۲۸۵.ا حدیعہنكف مک : :]رد 
,19358 ۲۵ھررم+) ,۷۷۳ ۸۷۷۳٢‏ !وج 
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؟خقبارات درز 








900] عچاجْٴص. ,مم۳۸مء۷فا ۶× و جرب ×م لچ۸ جء٭ل 

ریز وع و كى 1۷۶۳ ت107 ::عص1ات9ت .آ۳ -ج۶ ج۷۷۳ : 17 0ا-2تتھ]' 
٣‏ 177۰۳۱ 1ص ۶ر7ع:0٤‏ و گر ہرم جرےہری۱۹۷ ع۷ 1۲0 
.1926 انا .]2:11 

1۶٣م‏ 7ئ11 27ز غداے د0ہ “٥7۸< ٢ط 2۷-۷٣۰0‏ 
۲۳٣.‏ !نا۵0۳۷ ججرز جی رم برژ۲]ع جر رت بآراجرو۸جدج 71 
٢٢٢٣٣ 1۰‏ 

م۸ .۲0۱۰۸ ۸4 :ے(عصاعہت ۸۷آ ہثر تب جال ہیں ۱:۰ ۵٣۱ء۷‏ 
7۰ حصمعفاٴ_ع] ,۷ ت:ا0وہ7 بس موجہ بریںجز گ۸ 01۷م ۶ہ 

,۸ع/:ات۸) لا ۰٢۱11۳۲۱۱ءھ7)‏ ۰٠ح ٤.۱۷۷‏ - ءزا ٢/۱٢۳۱ ٣۱:۷٢‏ 
.۱846-2 183۳1انااگ- ۸۷:6۱:۶۱ 

رم پزجو/وسجمرےم تل /مب وت۸1 :جماذحا:ھے ×ل ا -ح !نے 
رن ۲78| ععےڑےڑ۷ك۳۷:٠۲ئ‏ 1( بر م -[ج۲۵۳۲۷۰۱5 ۰ ے٠ح”‏ 
۶ہہ۳۳ ةػَغعت باہ ۳چت تءنتعتعدمد) 1927 ت۷ مہہک 
ڑ(یڑ5ئ 

7 1/- )سی ار 7 5:۶ 212:1 ۔لعہ× ×اعلہ(2 
,1840-83 فرلامة) بومہ+باع بن ×وزاء:ےء" 

حاظی۸4۳۴ ۴٢‏ ماف70 ۴ہ ص ا0۸۸ -77سلسحتظطثم لا اندحاہ2 
٥سا‏ ,٤1؛٭ممہ)‏ 1946 ۱۱۵5۱23١٥‏ 2۱۲۴۶۰۶۷۰۲۶۰ 
.)1968 


(ز) 


ارروراءٌوموار فک الام 

ا٦5.‎ 

ناعاومنرگ .٤د‏ حب ص09 ۶ص۷۳۸۰ کہ ن٣“‏ 1 با عٹبڈ5 
8086 معن رزحر مز ال ز٭ رجر۶۶۰ك۷۶ 1۱۲۲۲0۵3۵6۰۰+ 
۱923-7۰ صطااعا ا۶ :(عا 

۰۶ روگ رص ١۳۴(0‏ حت) مل )ج1ا ےلین ')علورں ٘یے رون5 
,1905 ج۳۳ ےکوولزل مطزر یر یعرز 1٠١‏ مل -ےٌوؤ ×ظ 
3 

پوژچچخ ںلورںڑوڑ بعرمرب]ز) 06 :امک تا ح170 ہلغ 
۱ ۹ 

۔زی(:برزجصر/] بر جن ]امرگ ۱٢٠‏ ۲۰ذ 
1952 زرہل×طت؛( ۷ 

جرز ورم/ وپ مر 076ر :اچ5 ۔ظ8ا* <ہ٢٠۰ئ‏ ہ۹۷ +5]01 
۔5855! 0:0110 لے لد ہا 

أ7 ۲۱۰۴١0‏ ۱3ہ ۴ مزل3ںاداۃ ل 6د 5 جتاہ ٤۰٦٢‏ 5۸ 
٠‏ 7(٥ض( ]3‏ ہعا ی۱ ع(]ز؛ص زجام ۸طت نموم بن رط 
,9 ر۳اخ 1ک 

۰۴۲۲۶۶۰۰م ۳۲۷۰۱‏ ا ریئو وک برم۲ںا 5‏ .ے۵.)-۱٠101:۷۰ڈ‏ 
.7 مل ىا ۲۲۰۰ء لم یرابمب تا۱اٴل۶0ا 

.81 ۳۴.0×۴۲. لام بطظا لے - ۲خ مرن ۷۱م مہ ۷ ترٹڈ 


16۸ا ۲۴۳۷۶۳(۳/ ۲۳۶۵۳۱ ۰۶۰۸7۳ گر 21۲ر 1.۸۱٢۴۲۰‏ ا ے؟خہرائُ 
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اتس ارات ورسوز 


رغع) 


نز قد ۰ 
ارووزا+ و موارتنے اعم(امے 





)(ك) 
مجارت لہ یا کت ۰و خی جن ہے تو کےا لان میں کرت کے م 


ع۶ ۶ا وق حر ہرم وا برہ دنہ 7:۶۶٣‏ 17ب 

وررمزمجپ نمی"( جرار زور نجییروں ۶گ ور آں مر اعطاوعق - می۲ ہم 
۷۷۰۰۲۰ 

۳۶۲۴ :ہرز 7 ۳۴ر جم 26۸و !7م جمولی وومو ڑل نین بزاجآ1ہ:5 ے بر چم 
01712۲ 2گ ی607 ج مغ ر۴ 

۲۷۱۸۰ بب ہمزیتصن 0۷+ اور بمومع غع جورم ا(9 ۔- 7 )لا 

۶۰۱ج صصئبروأ ا علل رب(/ ق5 |5 

نر ۱و ہو طر جور یر رإ ا ببم ص۶ :)1ت )ار کر کر 
۳۶۷۸ح بر اذہم0۳ ح اچ مار مل ار 

موی وو رر ری زوا - 875 

ود یتیاور :)7| سڑر امام ور اوعھ ں! عحخد مہم وم - رز ١ر8(‏ 
5:22 ے٘ 

٤‏ ما ؛ جرب مور ں اعا 5 وروی( مرک م|ب‌یب(یاو ز ٭ 5طق 
"۷ 37ک ,( 2618 7+۱ 6017 

ےم 27 ے مرو مراہ/-ے در 

ھ) 7۶ئ۸ وہر رضم ول ع7مل جا وعاا دحل جن ں۷لإيرق ے۶۱ ”ظط 
رام پوت 

کی رر زریورمڑْل) چو ,مزمز ے اع ن ۷(٤ع]||ب‏ [/- ۲ئ( 0۸) ذ8 
اد ظا (60۷ ۸7171 

بمرم لام۷ ج؛۔ا وبا ہاوہ٣ ٥۲ ×٦٤‏ ہءجچّء 77٢۷-8)‏ 
[۱ص۷/۱ورار بآ ر۷ | 

۰ئ رھد عٹامزمورمح ہا[ -لم 

۔جرزوو” رہچیر عم ۲ متْ۔‌آ0) ا عل یرمزبلی0 ع20 

موربا ال یع عاباں:)-<7) 

۔جرں//۸(٣‏ ۲ڑ جہوں اوإ دص ت٥۱١ ٢٥+ ٣۷٣|‏ > ا 

۔رموزززؤ“ 37 ,ہ ء۳( زص ملا موب "برع < نمرج 

51۷7 .جاج٣×بمو‌اہند لرب۸۸٭ وہہ(‎ ۱٢ 

تر یل لو ور 0۲ ڑگر گر رن 2 3ںآ گر سج بجر 

۶۸۰ص۸۰۱۶۰۱ ٢۰/۳!آ+ر)‏ ۲٣۷٣ص‏ ۸۷٥0ی‏ - ۸)ز) 

,مہ برنز اوعزران ۱۲۷ ن-زظب> 

,۶۶۲۷۴ 0۲۱۵۱+ یئار جا(1 7ات 75( 


۔۷۱ برصو۱م۳(۲۱ برمر(٣:[+[‏ ۲ع ۲۶۲۶۰ رہیوری د۔ زارز . 0۲ 


0 +ے 


۴اا 7۳۷۹۸( ۱۱ے رر 

رمیلر مر لہ ول ولا و47 حمملء 1پ 7+7 41-۸۸71 3) م اک43 1۸۸ 

171۲:۳۸۱۰ ٤ج‏ (۸۲ك1۷۲۳۶ 1۹7:۸1۷ 

ومیزر مت روبرٹل کر جو ویر اف رو دا اض- ۸با ۸۸۸ 
یی ہیا 

اص مرخ یی ع رم لم صبپرججروزڑوجرں یلو -ے س۷ا کاٹ 6 بلطلم۸ 
.11118 

”ا 0د گر ۶۷۷۸۷۷بی۸! جم بمبزرویںیٰ) ورمل رصع (8۷ط- ,۸۷۳۸۰۶۰۱ 

۱ور ۰۰م ٤ےھ‏ بوبریأت| ہر ہز ظم|ار.٭هھص۸۷۴ ۳۰۱۰ر7۰۰۴ہ 
7 701 7 0۳۷۱۲( رجیرے× ر۲ 

۸1۴۷( لے حعیریل ربمز ۱ ول وماو ر۸۶ ۶۲ا۸‎ 6٤٤۷۸ 
رمال, آآل| چیإوع ہجزررل “إ ول یی ررہنیں‎ 

زی ور ۶ئئٰ[0) ,ن زور ںپبریْ یمر !مار ز 1و جررنرے 1107۸۷ 1ط 
ا روٹم 

ےم مرن انار بس ×ظ رر ضر“ یمر 

۸۷۳۶۷۷<“۰۸۸۸۷۰-۸۶۸۷۲۷۷(۵ ۷۷۷۶۰ 

ہچ مرگزجیار- راجیل 

.1۸ء ےل ز۸ جرو ب(- ۰٥0ا‏ جو وخ پر زم ہ- رم صن "ایام 
۷۸۳۰۶۰۱۰ .1۷1 

0۲۳۷۷۱۰۱۳۷۱/۷۸۵(۱۰) ۲ب ۸)۹ 

رر زم ور - برا۱ پظر 

ُص[۶۷۳۷۳۱() ۸7 ۸-۰- 0ع لم 

کن لے رر یع نپ ہم زی رٹ برغ 77 مم س۷۷ پک کو 

0ق 100ف 0 و ارک تار 

رو عق زمیر چم ۷ڑ ۷ور 21/0٤٦‏ ج۸۷۱ ۷ذ۸ 

گہرن ج۷ا ]وی ہ۸ ۸ے مججررءی عمجژم س۷ا لام 

عو آازلقم بوڈ عاو 6بر بر ی۔ مل اصے-]۲)۰۴٣‏ د۵ا ا۸۱ 
إرابریعأ(] برم!إبا,۶ٌ ۲م مبر'میازمں 

د12[ ۸۷۷ئ۶ 7۷ی '| ول چچزوجبر/۱ بر ۸ ي۷إب - ۰ ۴۰۰م۲ہ۸ 

.064م77۔نخ ز۱ ٹم بن م:/8:/)۱۷۰۰۲/ < ۱۴۴ب 

5)0 - ]]+۲۰ زم إو بای بمجتؤ دی وجرڑم عرإر بن‎ )2(۲۳۱٥ 


رو ار 
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اتھہارا تی ور“وز 





٢ى7‏ ج ٢ا۰‏ ۶8:۷۸۷۷۷+ہ|ا ءمراجمٌرائطہہ۶ ۷۱۶۲۰ہ707[- ]5یز 
إں 1۳۰۶۰ وورڑ دنا ہ ۶ ہئٰ٤‏ مم وری جو ہزین ۶۳مجا3) 
۔م٣٣٤۳ہ۷٢٢٢‏ 

٣۴×۷٣‏ مھا ) 208۱۳۳ آنازذ وخ تی ۳18۴۷۰۰ ۳ ۳ص٣‏ حم مم سے نے 
(عنفعءہعوہا رط 

طی0ہ ۸۱۰۸۷ ی۸۷ 

وزإادءی) -پورعزی وجرورل ۳ء ] ۴ل ےچ ہیزا:ء ۸110507-11 
کرھطء 

ءرا وہ متا ۔رمل ۳ب۷ 4ری ورےوچ پریرزوٹرزیز <۸۷1۷ 
٣٣۶۲(7:‏ -770ئ زیت 

:نہر (ہر۳0×ن 7‏ ۸17:01 - ۸۷7۸+ 

اد صر+ہ بل غیوڑ ءال [۸۷۸- ۶ 7۷ 

ض ج(ص۶آجع7م02) عطابععم٤‏ وج) عف ۶ے وچورو۱م٠۸۷.‏ ھظ۸۲۴۷0۱۵ 
۳۱۱ بزء[ظ 

۸٤۷7۷0۷ ١ا۷ [ئئ) با مو برو دج ےءےا جرہج ۲۲۴۰۱:/۱( 4۷ا دیے؛‎ ٥ 
م۷۸۷ ہ۸ ترما ءسااءوءی‎ 

7 مھ وی ×۳ز اکب کر س۲ا ےرا مو۶ ۸۷)609()۸۷۸۷:۱۰ 
1۶۶۰١۷۸۶٤٣۶۶٢۴‏ 77 

×مہ۷۷ .یر :+ج(ء) ا ء:دءر> 4 /ز٣ہل7۱×‏ یہ وہوں ۴(- [۱۷۷|ی ۸۷ 
:+7010 ہد ۲۸د 

ے۸:م1۶1 ۸17-۸11۲ 

۶ ٥ھع)]‏ صس یہ ] ۳۷۶أ۳ء با 'ا ےعضب ۶عچ واء۰(< ۸۷701٤10‏ 
۰) دا ٢۸۰۶ہ7ہ٣جھ():‏ ۸۲ہ 

۴م چ ج5 لف ؛ مرج( ٠'‏ عأن[ و و-رزن برع ۴ڑ 72] ]۸۷۷ 

'إ عق ۰< مببرو وم رح حم ۳ عااظطسم و ز× جوم ۰.- () پا رک 7 کپ 
)):٤۶۰‏ علہ ع اما صعآّہػ()) عناچما عل۴8۰ثر 'ل مہ۶۶ برا 

+برجئ(جوأتهل۸۶۰۷۴۲ھ ہ۰:0ء:۸۷ د۱ حب: ر صا ہجرم زوا ز ”ا م۸ رآ ا 
عصاں) ٣ح‏ ۴۶۸۲ 

اذطیً۸ ۱" ١۷۰ا:-‏ اد“ زی ۸۷۷۔ا ۱!۱١١‏ مز ہ 7۷- ۵ [ کی ار 
0۵۶1357145۰ 

0۱۷۶۶۶۰۱ یرہ کر 0-7 کر 

۔منبجل بل دعت) بعرصءی صمییم بح ءو برا ےئ ثر۔- ۸۷۲۱۲۷۲ 

11۶ د۶ی )-ت217 ۸۷۸۰۳۲۳: یب5 عرتا۶۲۰ء٢ہ5,‏ م برو!(۸۷- 57ر 
.(۶۶۸:۵٣ج٥|٣۰‏ 1۷۷ ۷۶۰۱ء5 

.7 (رئ کچ رزن ۔و رص ز۴ر م۸ئ) مںگ دا ےل خر مکطیب0-۸) 7کک 


(1459[.- جج ماب( 2۳آ ۷6متیے50 و ےل ۶۲م01۶۰ہب/(‎ ۳۳۰۰-٢ 


)(ط) 


اردورام وموارف اسلامے 

وہ اات1] ں٘لمزنزرؤ ٠٦٢‏ آ٘زامءل عان0ہہ:]- |54۸ 

اعم یوار درم آہار 

۱ ۔(١ا:[1۷۲۷۳۴٣7)‏ ۲١۱۲ء‏ جرن ]۷۲۶1م بت( < پر 

دعطوم۸ ×ص٥اء٢‏ حعاادءقظ جم ۱۷۷ر دہ/٠‏ لو ار مجرے 1۸١12۸‏ 
7101۴ 

,۱۱۴۰۰۷۰] ۲۱ز ووول7-ا| 

۲٤اس‏ م۶ ۲سغ۱۷۹۷۶ع1۶ 

+۸ز ۱٠٤۷۰‏ ہ۷1[ در1] 

۶۶۷۰۱۷ت37) ۷ت١1۰ن11]‏ جب|)ٌآہ|]-())ا| 

۲۷ ۱۷۷۷ ٣ئ‏ حج1 م۲1 7۸۷۰۰-ئغع! 

7زاز نطزرن ا منج تر ۸7ہ ]۷× در یہ رر - ایرپ 

روز +2] -,اج7 

۔؛ب-وا رھ ۱د ول-4ۂ7,۸ 

۷ط یں مو رخ عجرم لو ججہامرے ؟ 7۸ 

ےےل 3٥‏ إیہممنضن0 ۳1٢0۰۷ص‏ عجل و اچ ہرہیں7-<7۸)05۶ 

:۸:ب )یبر ای اجچو(مجبصببابرث عبا و (‌ەمں[<) حراب"ص۸(ز 

قرو با وبوئ ق روط وق ( ط۲ و [ہ۰7ئہ/ر ےک11۸ ا775 
ما5 ۵۸16۸0 ٹر 5 

771 ان ا 000 و ات رہ 

بویا اوہٴہم؟ ادت عررومجرو-( برلعؤؤں لو جروول - ()5(۷ بر 
)(٣٣٣٣۶‏ ءر۷ مہ 

ے5۶۷1 61٥و‏ ن کر ۶۱۸۷م مرہ ہرل ‏ 7۷۴ 

ما و۳ زوٌٗ ۲۴ ۲ئ از بینم عم آژو ام :جبررںز سب( )و۳( 

۸۰۸۸۰ءع59 ۲۵۰۱ :1ڑ طمزسیںل ع۸ 7و أاہہ۱۶ہ7(۷</۸[ 

بزے بر جآ ۶۱ 1+٥۶‏ ”لآ ۱۱۱ہء(-8اجز 

باعل ۷مک 61ؤ آہ× ہن ۶۲ م !م ہرمز >(ف7ز[ز 

(الدرں۸إ ۷طا؛ ۶ں ×ہصوزل تء]بم کقہھ ات بج یرب ز < [ ۲۸۸۳۷ ہز 
۔لأوہہدق أ0 ۲۷ت ہ3۵ ۸۸۸1۲ 

۲۵یا جریرآز ]میں ) زا گزنت !۵ح ہیںز > ٠۔۷۶۷۲‏ ز7 )زر 
1(۰ تا 

یہ۶۵ بردمز) |اْرمح:1 مہ ۶ن !ج۶۸ ۷×مز ےر یں 7۸۷9۶ 
لی اتا 

.2۲۵ چ ہیں نہ7[ عاعل 5×0 بج( عم[ 7+01 بر 55۷ر 

٥۷۵7‏ -1۸ ۶۶ص ۷ ۲ہ |709 7< 5ور 

۸)۸ ال۸۲ ۸ہ:+)  ی0 ص1‎ ۷۷٠٤ 


۔(ع]٤۷ہء7()‏ "ص۸طص۶۰) دزجرعسئ ۲۲با ۸-77۷ 
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ا ارات ورموز 


٢‏ اردودات دمفارفی اعلامہ 





طف۰ ۸ ۸زبھ و بوجو جر رو ۲٣۷۳۷در]‏ ")ٹل بججن 1۰( >۸81۸27,۸ 

7:1 لئ ووازیٹر الہ جودہ گزیثر ہوم نے وز: مجر < (۸2 7۸۷ 

۰(- ۲۶۲۳۸۲۷۷۱۱۶۱۷۰() ل۸٣۱‏ مز -رجہ 

ءڑ وب عمربیزیل '| ول چمروج"ڑے ٠‏ ں‌م 

۔جریہہرز جہرمد۱ ۴| مل ون وڈ“ - ارام 

7م 7 کل ول سلد جو وجار رر راد گیل ر7۳۴ سو کرس ال ا کر ہر 
۷ 

( ت٥ت‏ بل ۸1۴۷/۸ ؛ابرسل :۷ص۱ 0-۸ ×کم 

۲۶۱۰۳۶۲۶۴ ۱3آ ۲۷۰( ح۴۳7 

۷ جو ۷ٹ مک کال)ر طٌل رام مط ری بر کے از لط 3864۸ 
بر ااہ۔ل(م1ا 

رہہ ڑکا روم پر خر برا مرا لیر جرہر 7ئ کے ور ۱۷۷ 7 رل5 
۸مز')1 

زرہزآم ۲ص ووو۱ ول طیولئر مرا م بے ۱۸۸۰ مرو قرزمک 
لو لوم ہیر( ۷اا ول ع(ورع ۸۸۴۵ 

۰آ حم ضر ول۷ سط ہیر ری کے برا۶ ۲۸۴۶ کر 
۲۱۱۶٣‏ ۲ز ۳٢۲‏ ز نہذ 

کرآن ۸ےھ _وجچرریری یل مار بزی عطا ہیر دب مزکے ۸۸۰۰۱۱۷ ١ط78+‏ 
70و یت رب 

ر ورادچی ٣‏ پیر ۰٠۷۶ 5٤/۲۸‏ ا] ەبلژآت رپجرجموم وی جممرئو برا لچ 

!رر 71 ۲ب۱ 1۸ا - ]اک 

ارجبرورلیرجھرمیٰمس() بزبز أ) اہ مم ٣۲۸(٣‏ ۷۳ا ہںب(أص! ۷م5-()5 

ء1۳۴ +طیل مرالورم؟ -ح رز 0( 

ر اور یر ۳ث 7 مو ۱ نز 0۱۱ رب ۸ت۷ ین ۲۸۷م ئڈذ۔- ز۹۷ 

و0 ٣۳‏ ۰ 1ۂہ۷۰ہ0۷۸۸)) 7116 0لا 3 

مرا وپ ٣۳ت‏ ۲( +“ہ++:010] "۳1ا ۰۲۳ 1٣۳۴۴‏ وا 7> )7 
جریررپپھرلی رم۲ ج۷۸۷ جرے جرمی وحم جرین1 

ہمعم( 713-7۲۶ 

۰۲۰ ۶ه ےتہن ۲۷۷ را وی برہ رع ۲ص۶۶۶٤‏ :0ز زل+ام7- 71۳7 
۔زبہراجیں”ج ٢۸۶۶۷‏ ۲زمہ /7۲٢۲۲۲‏ +1 

یڑ رجوں ‏ بر ط0 بر ز7 ے 7)۸ 

ہر مہممریر سم ہ برایلز پ7 ری زبر سیر ۲ 1۷۱٦۶| ٢‏ ۸ج7 
۶٤۰‏ ۳۷۲۰م 

۳۰۱ ۰ز ٌ|ا٘صی۸۷ەك+(۸۶٢7171]1۷-7‏ 
"۶ پاب۸ر۲ء ۷:۰۱ 


۶۰۲ ۲٣پ‏ و رہم اما ں٣٣٣‏ ۷۷ے ۲۲ نار ا۸ ۷٢|‏ 


برم ہو ہاب ۸ ٣‏ ۱۱۷ ز۹ك۴۲ 


رورو۔3+۶).  /۲۲‏ جورم ول را ء14111ر- ۶۲۴ ۸173۸ 


۰ص ,۲۱ہ مر 0۳د 

.1٤۳ح‏ 7۳) ئز ‏ رجربرؤ مان برے چو رررراز؛ 1۷ز - ایا 5ڑڑ)۸14۹ 
.بث ۲7ا ٢0۳/ہ‏ ۲ م(م یرہ ۸ ۶رر ص جو 

71۰۴+ر -ر ب۷ رجح 7" رر ٣۳ح‏ ۸477207 

بل ز۶ ۲× ر:ح ۳ ل۶ ن۷ ح ول برے ہر ۱۱ ۱۲ز ۷:۶٥۲:/ڑ۔- ۸۶۱:۸٢):‏ 
مر 1۰| + و۳ ئ ۲م۸ل( و۲۸۲۱ ہزرہ 

ص۷۷ رجررا برا0 :7/1 <۸111 

أ7 ٰ 97و7۳ ]بوجو ربر نیڈ ]۷ل 

جج ۷ ۔ی (۱۱۳۳ئ:]]رمڑ) 4ك ۰۵۸ 0مئ]آامزرز ماخ 7 ز) ۸۷۶1۱۸۴ 
۳۴۰۱۰ :۴۲۴۱۶۴۶ ۱8 

۷( ۳۰مام :0( ہم ریپررپ؛ٴ 77)- [ر() 

7 ردیرع رر رہد وت 

۔ومرلييا ,۲١ب‏ ممپرںیزر ویر (ا۸ہ') |جیرں:+(>-<:6() 

۰٥:ص٥(0]‏ .۱۰ اج جم گر وبی|إرت) اع بر پ٘ط ۰ن - )(۸۲۰٤۸۸(‏ 
۳٣۷۰‏ ٢ڑأزم‏ ا 

ر۸00 ہ(۰۸۸۶۳ی|۲١٢]|‏ ے:۶۷۳۱؛۸4]۱:سر(+ػك+5+)-127() 

زعیو-رسلور۷۴۷۲ڈ پر ربز ,( - ہیں0( 

74ے :() 

+1777 ۱)1 ۱۷۱ب مر ریں ۲ج مر بر خبررزی نر مم رس وخ کر م 
11۲۷7۰7 

+مزربروجریأ! حل لوم میا۰ 1۴ سی جربوزیں و زہوریرمے 03ع 7 
کرای روش سلا وت 

ب۷۷۷۰(]1۱۳ ۸ جیب ہیور ر م۳مم ح ۲ڈ 7م 


و مز ع٣ق‏ (1۲۲۷۷۱/ 1۴و 1بی ۷ز) ٣‏ راہ پر1 مس ط- ع۲۳۸ 


'إر+ ۲جرموجرچ8 پورربی2أ بیوزہ ٢ن‏ جرے رجرك+۱+/۷أ ۸۷۰۸۱۱ بر( - ۳ 7,1ںك) 


۳۷۰]رب ك۴ ۲۱۴ 7(5۶۳۰۰ 7پ ا7صا 

*16 ۱۶/۴ .۱۳×.۸۶۰۴۰+ گر < مٹیا :۳م 

آاجمئبرز ر5 'ل ٘وی و نبہ مان سصخ٤1۔)‏ خصم بح 8ط - ۲)۰ 
اض 

۶۲۰و 1ع] ۷۷أ]" ۶ط عول موں ۳۰۳۷(-(۴ع۳ی۸م 

٤10ر‏ ۳ار ج۷ ۸770-۲١‏ 

ہر دوڑزن گر مھ ری ۸۳ث عرلب موہ بپراوان ‏ ب ہورم ول جورم ٹکر ڑم ]جج مم 
ار |ژ پ ح٣‏ ںہ دملگ )٤‏ 

جور بزیو ر( س۴ا ماع مور۶۲مق ۳۲ا ممار میں ہا ۔ پرژغ۳أإ 

٤۴‏ ۴ں ئئ( | ہا 
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اتقیا رات ورموز 


و زجرہ ان یر ١ننظز‏ ۱۲۱۳:(ی زا بوق ج نر2 

م20- چ|ہ2 

ح٭طع) 11 جدے ن۲۶ 76ای ال رر ۴ ز۲(۱۱۰خ ا ںتے ۔ '7۴1۹ شح 
رق وت ۷۴× ۷ل 

الا بماءمرءعزء 2 - ن 2]۸7۸ 


آزہ :دا +ض۸۱۸ء۰ء7 ہطع۲۶۷۱۷ل ریو وب ۸۷ 


طض باےبیعكمصت( ہوبف 

8 و حوس ‏ ا ‏ ٣ر۳م‏ ) ب2 6(3 70:یط ور لگ زیم فحع گرم جح یم مک سے با 2727 

و مودگ ط 2 ج0 ۳ لح نج 7ع میوئون ۳ک کہم زم زی سے اع تفگ .جا ج7 مب 
58/۸۰ ۳ز م۱مم رع 

۳۳۰۱(۰ 227ا ر0 ]۴ نکر ۲۴۲7۳۶۲۲ 27-27 

.7۲۲:7۴ ۳۰۶۱۷ك70۰۳0 08071 گر 2۷70-2000۳7 

زمر کی م نر 7ز مرو ے ہک 


(ک) 


ار دود تو مقام ڈیا ملا مہ 





ہر ا٣‏ بر ججوگر ج۲ ٣۲‏ مرج ییرلح رم ع۱۷۷۷ ۰ب۷ م+ر وی۷۷0 

بء بر ہ1احعل1 ع لوہ 7۷7ر جوم جرمجچ مار م۷ سس ہرذ ار ۸100 ۷۴ت 
۷ع ۲م ور وت رر ۲۱۳م پر رب 2جو مل م۸ می زآو٤و+ز:‏ مقر ۳٣1۴ء‏ 
.رب لہ 7۶۰۱ ز پٹ 

۔(5:م معام)۰مجز ۷۵۱٤ص‏ ۶یا ا۳ ) ۲ص7 جم وہ ۷7-۱ 

ا رکٹ گی گر ۷۷۱۰/۲ 7+( سم ۷ڑ 

رض وگ ۹۷۲۴ .ص(|ص+و ۰۲۶۶۲-خ 1١۷,۸۵۷‏ 

۲۳۲۰۷۱۰۷۰ ر۳ رح ہرم رز 1۷ے )۰ط رر ٹا ہ8۷8۴ 
امجلے ے ہےر بجر ہے پر یر۲( وو ظطو ےا 
از ا لا 4.۷۳ 7۷ر)-7 ۱ح ور 

۸۰بر پر ح۴1 477-۳ ۷اا بر یڑ ۱۷٣ص7‏ ۷۳[- 1۷۸۶۷۶۶ 

جار حول جری پر سو نو صز سم رہز سوئی مو رہم جا - 13'777 


۱ مال مہ برک رملڑمِ 
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(ن) وروورائُ میارف ا ہلا مہ 


غلاما تع ور وڑ واظراب 
)۲) 


بعد مال“ ا1آ +لا یڑ نی 
جر بے مقالہ؛ براۓ اررردات و مار !ملا ہے 
[اظاثاراراروارددداج مجارفی اسلامیہ 
)۲( 
مو 
تر کر نے ووٰت انگ ربز یرموڑ کے من رج ڑ اردو تاد ل١‏ خفزیار ےئ یں۔ 


51ے ماب گور 


8۰ء س بعد 
پےء نلوواںل ات > ےلیم ( ربا وعل) 
1ه - کیہ :کی ساب کے نے هشأق ۔- ںم() ل6( 
ے کہ ۔ ثات .جما - تل مگار 
۷۰ 2 رک ب(رھم گید ہیارک ہاں 7 ا 
( دجو اکلہ إژں):1] کسی :16 “۔ دی صتف 
تالے کےےجوانے کے لیے 117ھ ے و( حتشرئ) 
.77 0 2 ھو ہش حکیر : ١ھ‏ ۰ے 21 مت کسی ) 
)۳) 
اظراب 
)) (ی) 
۷۰۷١٢٤ ۱‏ ہے سے ٭ دا رونا ہرکرٔی ہے( ین :916م ) 
ا البمگ) ۔ہ جج 7 2 
خر ےہ 1 < 0 کیہ دا کا رک کی سے (سول:9(٥۸٥)‏ 
ٹر تھ) ں‌ کہ دا کی دازگو ھا برک ہآ سے ل9 کیہ :3 )٦ ۷۵٢41۷‏ 
(ٹپ) 2 ۔ ل یآ دا لکنا برکرنی ہے کول :|0ما) ۰ 
کاو ۷۱۷ وٴ۸٥ما‏ کے ا و ا کے ا 
ام > تق (آئکہ ھا زح) تح بت پآ وکا کرک ہے (ار ہپ :0اہ[8 ۱۵۲۵ جب 
ےپ ہ؛ (م:۳۸ا5) نہ )٥۵۱‏ 
ےھ 3ق (زرانارثر535۸[4- ا4 ہ۵۲۰۳٢)‏ ہے اص ون یا قژم (رسسمل:5180111ا) 
اےء اج (ےء 859) : 
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اا٦‎ 


حاز 


(مك) اررودا ومن رفے ماب 





تال اردور بی 7 وف 

و چا 8 >ہلدہ ۱ه 
2 ّ ۴۳۲ 95 < ات باے 3 3 0 
۰ ِ ۹ ٠ی‏ ھ٭ 5 2 2.0.0 ۱ 
7 47 ض ‏ ۓ 3 لي - ٣‏ 
٠ 2. ْْ 0 5 :‏ 2 -َ 10 
بی ظط8 ہے 2 5 

َ‫ ط0 غُ ۶ ت 5 
٢ ََ 7‏ 2 ٌَ جو نے لا 
٠‏ سس سپ ۲۲ ہے 5 ۹ 5 ۷ 
ز مھ ,؛ زظز ٭ ) ہے ً8 
تھے 5 ایت ۴ :۰ 
ہ‫ - 1 7 ََ ۲× پے ڈے 5 
7 زا2 2 


۱۷۷۷۷۷۷ 665.٤0۲٢ ۲۴م0۷۱۳۱۱۸۹.۷۸۷۱۲۹‎ ۳ 





ات 


علمدار 


عی٣‏ ابن ابی طالب , 

علمدار قوج حسیئی؛ حضرت عباس امام حسین 
علیة السلام کےٴ عظیم جان تنثاروں اور کربلا کے 
ٹامور مجاعدوں میں خصوصی امرام کے اعل 
هیں۔ قومی ادب اور رثائی منظوىات میں ان کا نام 
بہادری؛ وفاداری: برآدری:؛ غدنہت گزاریء سقائی 
ى غلامت سجھا جاتا ۓ؛ محرم ںںۃھ کو امام 


حسین٣‏ نے اپٹی چھوٹی سی لوج کی دسته بندی کی 


تو میعن کی سالاری زھبر بن قین کو عطا کی 
میسرے کی سرداری حجیب بن مظاھر کو بخشی ؛ 
فو حکا بڑا علم اپنے بھاٹی عباس کو مرحمت کیا( الطیری؛ 
,مء) ڑیہیں سے ان کا نام عامدار بڑ گیا] 

حضرتِ عباس نے اپنی ہے مشال بصیرت : 
لاجراب عزیمت اور غاندانی وجاہت اور ذاتی عظمت 
ی بنا ہراس مثصب کے تمام حقوق ادا کرکے 
زندنی جاوید حاصل کی ۔ 

ولادت: حضرت عباس سانعہکربلا کے موقمع پر 
وا سال کی تھے اس تہ آن ا سد ولادت 
ہم ھجری ثابت هوتا ے (ابن عبه ؛ عمدة الطالب؛ 
ضصصس ں۵٣۳‏ ' ابصار العین نی مقتل الحسین٣‏ مطبوعةمصر 
سن !ہا مقاتی: تنقیح العقال باب العہاس)۔ تاریخ و 
مائے متعلق چار بیان هیں: ۹ جمادی الاولی ؛ م 
جمادي الآغرۃ ۰ ۸؛ رجب اورم عبات (المجائی 
س ۵م) ۔ اعل تشیع کے ہاں عموںاً م شعبانِ کو 
ان کا جشن ولادت نایا جاثا ے؛ شہادت کے وقت 
ان کی عمرمح سال ہائچ ماء اور کچھ دن تھی ۔ 

خاتوادہ: حضرت عہاس پدری رشتے ے 
حضرت علی " کے قرزند اور ابو طالب و عبدالمطلب 


حزام بن خالد بن ربیعه بنَ ػپ بن عاامر 
بن کلاب اور ان کی والدء ء ٹیل بت ۷٥کیل‏ بن 
مالک تس ؛ اس خاندان میں ملاعب الال 
(نیزوں ہے کھیلئے والا) اور طفیل ارس قرزل 
الطہری: ہ: وہ) اور لق ربیعه جیسے ادیب ۔ 

حضرت ا علی٣‏ نے فاطمہ بنت حزام سے عتند 
قرمایاء جس کے ئتیجے میں جار فرزثد پید! هوے ٭ 
عباس ء عبدالّہ ء عثمان اور جعقر آعمدة الطالب ؟ 
بویٹ خوبصورت ہ دلیر اور خطیب ٹھے ۔ حضرت 
غباس“ آن مہی بڑے تھے اور حسن و حعال کی وحه 
ہے قمر بی الھادم کسے جاےۓ تھے (مقاتل الطالببین؟ 
متاقب آل اببطاالب ؟ ععدۃ الطااب) ۔ حضرت 
عباس“* چودہ برسص تک ایتے وائد کے ساتو رےہء 
جنگ جسل میں مدبنے سے بصرے أاسف رکیا اوروہاں 
ہہ کوفن گئے ۔ اخطب خوارزم ہۓ لکھا ےہ کہ : 
”اقدعی ابنے عباس و کان ةاماکملا من اذرجال: 
قائرہ بات بنزل می قرسه و ینزع ثیابے؛ ثقعل؛ فلس 
عی٣‏ ثیابه و رکب فوسه والیس ایته اللعہاس ثیارە 
و ارکیە فرسه لا ببس کریب عن مبارزتەه؟؛ بعنی 
(حضرت علىیۓ) اہئے بیٹے حضرت عباس کو 
بلایا جو اس وقت کامل (بااغ) مسرد تھے ۔ اور 
آنوی حکم دیا که اپنے گھوڑے ہے اتریں اور اپنے 
کپڑے اتاریں ‏ انھوں (حضرت عبماص) ےۓ تعمرل 
یقرت تح ا سے و می ا 
ان کے گھ۔وڑے پر سوار ہو گئے اور آپتے بیٹے 
عباس کو اپئے۔ کپڑے ہہناۓ اور انھیں اہنے 
گھوڑے پر سوار کر دباء اس لے کە "ثریب 


کی نسل ہے تھے۔ حضرت علل٣‏ نۓ الساب عرب ا حضرت عیاس ىی جنگ ے گریز نہ کرے ۔ 


کے ماھر اپنے بھائی عق رووا ان اق 
نی فیا مر ا ون یم رک ما 


قب اخطب ؛ ذکر العباس)۔ حضرت عللی یق 


ا : 
665101050. ۱۷۷۷۷۷۷ 


ممحص ےہ سسسہ وس ہد 


علمدا ر 


شہادت کے بعد عہاس اپنے بڑے بھائی اممام حم 
کے قوت بہازو رہ دھ میں امام حسمی" نے 
شبادت پاٹی تو وہ اسام حسین٣‏ کا عاتھ بٹاے رے 
(سفینة الہحار ؛ +:۵ھج؛) اب وه مم برس کے 
هو چکے تھے , 

'زواج و اولاد : غیل ھوتا سج کە ان کا عند 
إن کے والد گی شہادت ۔مھ) کک بعہ هو خاندان 
عی کی ایک معزز خاتون لباب عبیداللہ بن عباس لن 


١ 2 1‏ ہا م۔ 
عب۔دالمطلب ہے نکاس هوا ۔ لباب ے نت 


2 
کئی فرزتد ھهوے جن میں ایک کا ام فضل 
تھا۔ هو لکنا ےہ که عبامں اسی فرزند کی بنا ہر 
ابو الفضل کی کلیت ہے ہوموم ھهوے ھوںل 
ورنه وه فضل وشرف ؛ حسب وٹثسب ؛ زھدو 
عبادت ء سخاوت و ثجاعت یق نا پر بھی 
ابو الفضل تھے ۔ عل2ه سامقانی ۓ تنقبح المقال 
ق علم الرجال میں ان کو عدل ء ثقه ؛ قتی و اتی 
اور فقیه سن قشہاء و اولاد الامه لکھا ےے ۔ امام 
جعفر صادق عليه السّلام ۓٗ ایک موقع پر فرمابا تھا 
اب الاب۔انء 
جاہد سع ابی عبد ابی علید السّلام وابلی بلام تا 
وسضی شہیدا؟ (عمدة الطالب ء مس ۹وم)ء بعئی 
همارے عم بزرگوار ہ عباس بن علی" بڑی گہری 
بصیرت اور ٹھوس ایمان کے مالک توے؛ امام حسین٣‏ 
کے ساتھ شریک جہاد رہ کر بڑے بڑے مصائب 

برداشت کے اور شہادت سے عزت پائی ۔ 


حضرت عباس قدآور؛ تنوسند اور بہادر 


ان عمد! العہامں بن لی نافڈ اص عرة صا 


تھے 
اسپ دو رکابه پر سوار عرے ٹتیے اس کۓ باوجودذ 
پاؤں ےزمین پر خط بڑتے جاتۓے تھے (وکان رجلا وسیہ] 
جیلا: برکب القرس المطاٰهم ورجلاہ بخطان ق 
الارقض (مقاتل الطالبیین) ۔بڑے متحمل سزاج و بردہار 
تھے ء 'پنے بڑے بھائیوں کا بہت ادب کرے تھے 


اور بمال سں ان ے غغ وبا76 4۸0 


علمدار 





تھے؛ 'سی بنا پر امام حسین علیهاْلْعَلام انھیی کربلا 
کے قافلے میں اپنے ساٹھ لے گۓ ۔ پولڈھ)اپیٹر میں 
حضرت عہاس اسام حسین“” کی خدمت کر ے ارچ ا۔ 
انتخاب منزل؛ اور پڑاوء جیسے دوسرے مسائل میں 
اس بھی اختلاف راے نے کیا ىا وطن ہے 
لے تو اپنے بھائیوں اور اھل و عیال کو بھی ساتھ 
لاۓ تھے تاکه 'نھس بھی امام پر تربان کر دیں . 
عبدالتہ ابن ہی الەحل ؛ن حزام ہےعبیدالل بن زباد 
ے اہی بھہی کی اولاد (بعنی عباس وغیرہ) کے لے 
امان امه لکھوا کر اپنے غلام ۲ زان کے ھاتھ کربلا 
نویچا گزمان ے عط لے کر حضرت عباس نۓ 
جواب دبا ۔ ٭اقری خالغا ردص له ان لا ۔ حاجة 
[خاق :ایگ : 


7 مان اہ کس رہ امانٰ ابن ہے۔ہ ۷ 


(الطبری ء ہہ : +ہمم) 
او رک ہناکه عمی تمواری اسان کی ذرورت نہ ھ ہ 


یی مامول ہے سلام کنا 


الله کی اس'ٴن ابی سعیھ گی أامالنل سے بہُر ۔ 
ان کے اس جواب ہے 


ایمان و اعتمہاد؛ حان فروشی 


غ؟ فوحوف گی بأعُار عدء صورت حال نازک؛ اس 
حالت میں قاصداىٴن کے پغام لا رھا ے مگر 
وناداری اور بہادری کا تضۂ کچھ اور تھا۔ ؛ن کے 
ایمان کال اور اسلام پر مان قربان کرنۓ کے 
جہٰبۂ صادق ےٗ اس پیشکش کو ٹھکرا دیاے 

۹ مخحرم الحرام 


٦ 2‏ چچ اٹہ 7 اد سے 
شاسی قفوح ڈو اس بات پر آہادء کرنا داعا ڑا 


رھ کو اسام حسیناے 


جنگ نہ ک جاۓ ابام حسین* آتۓ وا ی صبح تک 


پوری رات عبادت میں ہسر ٹر نا جامۃ نے تھے ۔ سی 
ڈفۃ ہو کے لیے اسام حسین“ ےُ حقرث عباس کو 
منتخب قر ىایاٴ ج جنانچھه عباس ھی عمر: لً٘ ن سعد کے پیوس 


کی [اور اپنا ماب ۵ یی ایک رات کی بہپات 
حاصل کرےۓ میں کامیاب غو کر لوۓع] (مقصل 


5601ا 0 5 ۷۸۸۸۷۷ 


علمدار 





صبح یوم عاشورہ , وڑھ امام حسین" ۓ حضرت 
عبا س کو علّم لشکر عطا فرہایا۔ وہ اس لشکر قلیل اور 
معرکہه جلیل کے سيه سالار مقرر ہوے ۔ دن کے وقت 
جب اہام حسین٣‏ اتمام حجت کے لے تقریر کر رے 
تھے اور شامیو ںکو تنبیه فرہا رے تھے تو خیبے ے 
عورتوں کے رونۓ ی آواز آئی ۔انھوں ۓ ثقریر روک 
کر عہاس کو غیمے میں بھیجا تاکد غواتعن کو 
تسلی دبں اور سمجھاٹی بجھاٹیں؛ حضرت عباس ق 
تسلىی و تشفی ہے عورتوں ك رونا دتتی طور ے 
تربع گیا زاتضری: بخ ہآ مجاے 

جنگ شروع ہوئی تو عباس اپنے اصحاب و 
انصار کی کمک کے لے میدان میں موجود ٹھےء 
جب دشمن کا دباؤ بڑعااور حضرت عمر بن خالد 
صیداوی تین مجاعدوں کولے کر دشمن پر یلفار 
کرۓ اور پیچھے دعکیلتے فوج میں گھسں گۓ تو 
حضرت عباس تن تٹدپا ان کی کہک کو پہنچے اور 
دشمن کو منتشر کر کے زخمی دوستو ںکو نرغے ے 
تکال لاے . 

انصار کے بعد بئی عاشم مدان میں آۓ اور 
شرادت پاۓ لگے تو عباس ۓ اپنے تینوں بھائیوں 
عبداقء عشان اور جعٹر کو پکے بعد دیگرے جباد 
کے لے بھیچا ۔ انھوں ۓ بہادری کے جوعر دکھاۓ 
اور ۔پادت کا شرف حاص لکیا۔ اب عباس اکیلے تھے؛ 
لیکن غم و اندو؛ حسرت و باس کا نام و نشان نه 
تھا وہ اسام حسین' کے ساتھ ساتھ تھے ۔ جس طرف 
امام" رخ فرماے عباس بھی ادھر مڑ جاۓےۓ تھے 
(الاخبار الطوالء ص۵۰ء) ۔ آغر انھوں ۓ جہاد 
ىوازت یی انار نے بای سو رشات رانا 
تم میرے علمدار هو اٹھوں ۓ عغرض کا 
اب مجھ میں تاب نہیںء زندگی بار_گراں ھے ۔ اسام 
ۓ فرمایا اچھا تو پای کی تکر کرۓے جاؤ؛ حضرت 


۰ٔ 





و تب کون مک وس حم 


علمدار - 


ھوے؛ شامی فوج نے راستہ روک یرت عباس لنۓ 
نہر تک رسائی حاصل کی ۔مشک پان یں ڈال 
دی ٤‏ جلو میں پافئی لے کر ینا چاعا مگ 
ایام حسیت* اور اطفال کی یباس یاد کرگے پھینک 
دیاء مشک بھری اور پانی بے بغیر نہرۓ بائی ۔اعام 
اور مک لبے رجڑ پڑھتے ہہموے آگے بڑھے جس کا 
پہلا مصرعه یه ے ۔ 
لا ارب الموت اڈ الموت رقا 
حّی اواری ق المصالیت لقا 

یعبٰی مہوت خواہ کتئی ہی گھبرا تنک کرۓ وا یی ھوء 
میں مہوت ے کھی نہیں ڈرتا؛ یہاں تک کہ 
ٹلواروں کے ساۓ میں زمین پر گرا دیا جاؤن , 

رجز کے اشعار حضرت عباس کی لفسبات : 
عژبستۂ؛ شجاعت اور غر بعسول وفاداری کا 
اعلان ہیں معلوم ھوتا ۓ کھ ذشمن ان نے ڈر 
کر ساسئے سے ہے اور پہلو کی آڑ لے کم حکیم ابن 
طفیل السنبسی ے ان کے داھنے ہاتھ ہر تاوار کا 
وار کیا ؛ انھوں ۓ عام سنبھالتر جوے کہا 

يعی خداکی قسمء تم ےَ سمرا داھنا هاتھ ضرور 
کاٹ دیا؛ مگر میں ھمیشه اپئے دین اور صادق الیقین 
انام کی حمابت کرتا رھوں ػےء وھ اسام جو 
طاھر و اىین رسول کے فرزند ھی ۔ یه رجڑ پڑھ کر 
حمله کیا اور دشمن کو پیچھے 8 ٹا دیا۔ اب کی سرت 
زید بن ورقاء الجہتی یا حکیم بن فی ۓ ایک 
درعت کی آڑ لے کر بائیں ہاتھ پر تلوار کا وا رکیا۔ 
عہاس کے دولوں ہاتھ قلم ہو چکے تھے ؛ مگر وہ 
رے تھے (التاقبە م ا ےو؛ 
7 012“ 


ے‌ ھ 
1ھ شعصسر پڑھ 


منتہی الءالء قمرجے 
اور دوسرا تیر سیتے پر لگا ۔ حضرت عباس گھوڑے 


مما کر یں 565 . للاملن۷۴ کو آراز دی ۔ اسام ۓ صد! 


علماہ۔!: 
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ستی تو بڑے سپ بے ٣ا‏ :لاق نکی وی 
وت حیػی ء بعنی اب ىیری کمر ٹوٹ گی: اور 
تو کر ہد سی 
سص ‏ ب۳م). 

حضرت عباس کو مشک لاۓ اور پائی پہنچاۓ 
سی کے کی وه ہے ٣او‏ القرتة: متا 
بھی کہا جاتا سے (مقاتل انطالبیث؛ ترجمه ۱م! 
؟ عبدالزھراء الکعبی :؛ 





عمدة الطالے؛ ۔!ص پےم؟ 


ان قتیل انغبرہ؛ ضص عنم ا اسام حےین“ پر اس 
ناش گا دہ الرعوات ایس و اعال سے رزازت 
ےے کە ایک دفعد امام زبن العابذبن علی ؛ن حسین 
علیہما السلام ۓ عییداللہ بن عباس بن ےلی کو دیکھ 
کر گریە فرساۓ ھوے کہا رسول الله 7 اللہ علبه 
وآله ‏ وسلم پر بہت سخت تھا وه دن؛ جب اسد اھ 


واسد الرسول حضرت حمزڑهھ” ےۓ شہادثت پائی؟ 


خورا توف ا دن یب ران ان طابِ ے 
شہادت ہائی۔ ایسے ھی وہ دن بہت سخت تھا 
دئ جب میرے عم بزرگوار ۓ اینے بھائی پر ابی 
جان قربان ى ان کے دونوں هاتھ قطم کے گئے 
تھے اور خدا ۓ انھیں جلت میں دو پر غطا کے 
(سفیٹة البحار ؛ ۲ :۵ؿ ر؛ قمقام زخار؛ صرےں! 
منتہی الأّمال ۱۰ : ۳۸۵). 

حضرت عباس کی والده ام البنین مدہنے میں 
تھیں ء اس غم میں ان ۰ك یه عالہ ہوا کهھ مدبنه کے 
تجرستان بقیم میں جائی تہیں اور بڑے 
دردناک بین کرتی اور سرثے پڑھتی تھیں ۔ لوگ ان 
کے بین:سن کر روے تھے اور حلقه در حلقه شریک 
ماتم ھوے تھے ؛ (مقائل الطالہمین) , 

حضرت عہاس ى اولاد ان کے فرزند عبید اللہ 
کے ذریعے بهبل اور اب تک موجود ے 
[عمدة الطالي ء ص ھ۳۵)۔ 


لی 


ٰ 
۱ 
۱ 


العالمی 





حسین؟ کے روضے کے قریب واكم بع۔ ۔ به غمارت 
دئیا کی خوبصورت عمارتوں میں سے عے 'ووٰ آرائش و 
ویبائش کے اعتبار ے بہتگران قدرۓ ۔ دنا بھی 


مسسمان زیارت کو حافر عوےۓ ہیں . 


امخحلمنے سس'مسح ہے 





ماحدل : (ا) الطیبری : اریخ الاہم و؛لملوک ء 
مطبوعه بہروت؛ (م) ١ہو‏ انفرج الاصةہائی : سقاتل الطالہیینء 


قاحرہ ہہ رع (م) سید عاشم وسولی : مقاقل الطالبنء 
ترحۂ آارسی ء تہرالا ہےی۹ ر٠‏ مَ)( محمد بن علی فق 
انمتاقب آلی : ذبی طاامب ۶ مطہبرءة بمیڈی ا نا (ہ) 


!ِن علید حمال اندین احمیند 'ن عیل ۲ مد لالب ؛ نجف 


بجر آشوب : 


91و ۱تگع؟ 1ہ سے ہے ں باقر محٹ ید سارزا 5مف عملی ؟: 


و مطبوعة لخیاؤا 


ڑے) ایخ عباس سی متسبی الآسال : جلد اول ؛ تہران 


سصا؟ب الاہرارہ ترحہ وا رالائور رر“ لد 


بے وئ؛ (ہ) وڑھی ۔صف : قدقة البعار؛ جلہ دومء 


نجف جوم اھ (و۹) نرعاد سرزا: قمقم زخار؛ تہرآان؛ 
ہے دز (,) محمد عاشم خراسانی : منتحب التواربخء 
:) سید علی آقی ؛ شجید اسانبت : 
کھٹؤ رہہ ے؛ (م+ئئ) آغا سہدی : المید ا[صالح ٠‏ کراجی 


۳ ای جم ااحسن کراروی ذکر ال؛ٴس*٭ 


تہران کے رج 2 


(م) کسی حم + چا حسینی ؛ 





ڈراچی ےی ےگ 
[ںم) ۶ وط4 ۱ء عءمڑڑ ہمہ مو ومزق: ؟ راچی جرے ۹ ١ھ“‏ 
(ڑہر) عبدائزھرء ! لکعے * د٣‏ قابل !! القیرہ؛ کربلا 


۹ھ رےں؛) شیم عفیدا: الارشادء تسران ےےم۱م؟ 


...ات ا سے سس 


(س:) عبدالرزاق انمقرم؛ مقتل الحین+ء تحفا؛ 
یك رھ 
(مرتضشی حسین قاضل) 
بد العلم , : بروئٹنم کے اہک قدیم خاندان کا نام 
جو عم الدین (م ے۵ /۸۸ ۶۱۳ای طرف منسوب 
ے _ يه ذےاندان ١!‏ 
ایک هو جو چودھویں صدی عیسوی میں ھجرت 


ِ۔ ۰× 
اعت اخ فیس کے تلا تارف 


سے کہ وہ ان مغربی خالدانوں میں ے 


حضرت عباس کا مزا ز0( یع 0طح ا۸۷۸0 ہی۷ تکداکل برفاعاع دام//گھز تھے ؛ گر مج الین 


ائعلمی 
(ج:ورو) ۓ اشاوۃُ کہا ے کم یه غاندان 
ٹرکائی الاصل تھا۔ ۱ 

علم الدین کے دو یٹے سوک (م مھ 
ووسرع) اور عر (م ۳/۸ ۱ع) پکے بعد 
دیگرے اس شہر کے حاکم ناب اللطنت) اور 
مقامات مقدسه بیت المقدس اور حہرون کے محافظ 
(لاظر الحرمین) سأہور ھزے ؛ اور کم از کم اس 
خاندان کر تین اور ترڈ پولیس کے اعلل ترین 
عہدے دازہ یعنی امیر حاجب رع؛ اس سے پہلے 
که حدود ےیرھل] مد سںء ہیں الاشرف اتال ثے 
اس عہندے :کو حاکم کے عہدے میں مدغم کر 
دیا ۔ محمد العلمی (م یروشلم ر۳٠+ھ/‏ 
۸+دوع)ء جن کی تصائف کے لیے دیکھے 
براکلمانء تکمله؛ ء 
شام کے سشہورتر صولیوں میں ے تھے ۔ الھوں 
ۓ بھ متصوید بایا تھا کە جبل اُیتون پر مقام 
صعود مسیح ہلیه السلام کے قریب ایک سجد تنائی 
جاۓ؛ جہے پہلے تو یروشام کے عیسائیوں نے 
[حکوست] قسطنطیلیه ے سمراقعهہ کر کے و ڑا دیاء 
لیکن اس کے بعد شیخ محمد ے شیخ اعد نین 
مقیی اسطنطیلیه کی تائید و ا!عانت حاصل کر یف 
(المحبی ؛ *+وم)چنانچه جب جن+. فہروہعے 
میں بہ عمارت مکمل ھوگئی تو اسی سفتی کے ام 
پر اس کا مام الا سعدِیَه وکھا گیا اور بعد میں شیخ محمد 
اسی میں مدفون ھوے ۔ ییخ محمد کی تعلیم کو ان 
کے بعد ان کے بھٹیجے صلاح (م ۵۵ ۔ رفاد +۹ رع) 
اے جاری رکھا اور وہ بھی یروشلم میں شاذلیوں 
کے علیفه بنے ء ان عرب سیاحوں ےۓَ جو اٹھارھویں 
صدی ہیں وهاں پہنچے متعدد علسیوں کا ذکر کیا 


ٌ ے اپنے زسماۓ میں ملک 


2-1 سیت مسعند اقصٰی میں معلّمین اور حنقی | 
وی نے مرمرد ای 2ی آغاز میں 


سجسشسشروے' ًٌىٌػٔمے تحت 


ٰ 


۱ لعلہی 





جن میں سے ایک غرض ال تھا:(وم ایک شہرست 
کلمات ترآن بنام فتع الرحمن ؛ قاغرہ ےہ ,دع ؛ 
۱۵۵ےک ء٭صنف بھی ے) اور دوسرا اس کا ئیٹا 
موسی (جو ابھی زندہ ے). __ 


مآاخیل : (ر) مجم الدین ‏ اتی ا ہو پ٤‏ 


۶٤م‏ 7 
(ء) مجبی : بمدد اعاریه؛ ڑم) مرادی ؛ رز ھچ رے؛) 
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کک و .و ۶ (م) حسیتی : 


تراجم اھل القدس* (د) ابی اوت الأُسّه (دونوں 
مخطوطے کاتيی سطور کے ہاس ہیں): ڑب) عا نما :75:6 
947-1970 ؛روع ملیف لنڈن ۹ری ص ےم تا 


وھ کے 


۵۔ 

۴٦٢٢٥٢ ۷(‏ رک ۱ث ۰۔9۷9۷) 
الٔعلمی : محمد بن ! 
اور ادیب؛ جو شرناے علعیون ي ایک شاخ کا فرد 
تھا (ینی مراکش کے صوق عبدالسلام بن یش 
ر2 باں] کی اولاد میں سے تھا جو شمال 
مراکش نیس چجنل الْسام 6 جباله کے دریان مدغون 
ھیں) - وہ شہر فاس میں پیدا ھوا اور اس ۓ وھیں 
تعلیم پائی ؛ پھر کچھ عرمے 
اسمعیل کے دربار ے واہستھ رھا اور اس نے سم“ 
ا ص6/ج ے ۱ء میں قریشة حج یىی ادائق کے 
ہے عرب جاے ھوے ٹاعرہ میں وفات پائی _ اس 
7 ایک تصنیف چھوڑی بے جو پیک وقت مّ شخب 
اشعار کا مجموعه بھی ۔عے اور بعضی فتی, موضوعات 
پر بھی مششمل ہے اوراس میں مراکش کی بارھریں/ 
اٹھارعویں صدی کی ادبی اور علمی زندگی ہے متعلق 
بہت ےی وت لیے سی ۔ کتاب جس کا ئ 

ا الطُرِپ فی من لقین"ً 2-0 المرب ےہ 

وت لا تھی . 

ماخذ : (؛) 14۷1-۶1۵۷۴91 5× رإہمام 


سکناس میں مولائی 


ص جو تا ےو زاور حسوائے جو وھاںن ذرج ہیں): 


علمی افراد پھر اداری (میت.ق 2۶ا 2((5ا گیا جوہاہ ہ م41 ٤ص‏ ل۷اک۸ ہییۂ (م) ‏ اوت عق ڑ3۲+ پ٢‏ 


الملمی]/علمیه 
+۲۹( ےرم ہوہزم+, “"أإ +م تہ درم" 1):۱۸۰۸۰:۱۶۶۲ 
علمڈای در ت 4۳05 رص ٗں مب ربگ 
(۱۸1ہ۷ 5۳-۶0 72 

علّميه : دولت عشاليه میں بلند پایه مسلمان 
تکس ناوت ژعلىام) يی جماعت ہ؛ اور 
عضوم وہ جن کا تعلق عدليه کے انتظام اور دیٹی 
مدارسن بی سے ر کی نے تھا لک يد متره]۔ 
علماے تین کی یيے جماعت ؛ جس ک مثال تاریخ 
اسلام میں اور کہیں نہیں ملّی ؛ دسویں صدی 
حجری/سولھویں مدی عیسوی ے بعد تک استانبول 
کہ فی کے ساتحت رھی جسے شیخ الاسلام کہا 
جاتا تھا 

قضاۃ کی تنظیم ء جو عثمانی عہد کے علما کا 
ایک بد ترین ادارہ ۔مجھی جاقتی تھی ء دولت 
عشاليه کی توسیم؛ مختف علاقوں ہے اس کی 
دسمت برداری؛ اور حکومتی معبوں سے متعلق 
مختلف عہدوں کی اھمیت میں ثغیر و تبڈّل کے 
نتیجے کے طور پر؛ مختلف قرون میں بدل*تی رعی 
اور مختلف طبقات میں بڑدرج ان کی تقسیم 
ظہور پڈیر عوق رھی ۔ یہاں تک کہ بارھویں 
صدی مجری/اٹھارھویں صدی عیسوی میں اس ۓ 
ایک سستقل شکل اختیار کر یی ۔ اس تنظیم کے سپ 
ے بڑے عہدے دار قافی عسکر یا سلطان محمد 
ثائی (م/ہی۸ھ/ہم۱عء) کے عید حکومت کے 
اعتام کے قریبی دور میں؛ اس کے دو مختلف 
عہدوں میں تقسیم هو جاۓ کے بعد ء فای عسکرٴ 
روم ابی (صدر روم) اور قاضی عسکر آاطولی (صدرِ 
آناطول) تھے ۔ یه دوٹوں دیوان شاعی (رک بە دیوان 
۔عمایوں) کے بلحاظ عہدہ رکن هوا کے تھے جب 
کہ شیخ الاسلام الیسویں صدی تک اض دیروان کا 
وکن نہیں ھوٹا تھا ۔ وہ تمام صوبائی قضاء کا تقرز 


علميه 





که ٹرون متاعرہمیں استانبول ي لد (رکبە تخت) 
کہ واعفلوں اور مدرسوں کی طرح شیخ الاسلام کی 
سفارش پر متعین کے چاۓ تھے . 

قضاۃ عسکر کے بعد جلیل القدر ملاؤں کا عہدہ 
عوتا تھا جن میں سے سب ہے بڑے عہدیدار 
سلظنت کے بڑے بڑے شہروں کے عہدۂ قضا بر 
متکن ھوثۓ اور ان کی تنخواء پانچ سو آتچه (نتری 
سکه) دومیه تھی ۔ بعد ازین یه بھی کئی سراتب 
میں تقسیم ھہوے تھے ان میں ے عظیم رین 
عہدہ دارالخلاقت کے قافضی (استنبول قاضی سی با 
اآندی سی) کا تھا۔ 
ایک سبب یە بھی تھا کہ اسے امور بلديه پر اختیار 
حاصل هوتا تھا اور دارالخلافت میں اشیاے 
ضرورت اور ان کی فیمتوں کے تعین کا بھی وھی 
ڈمے دار ھوتا ۔ علاوہ ازیں وہ خود اور دارالنخلانت 
کے سضاقات کے قاضی (لیچے دیکھے]) صدر اعظم 
کے دیوان میں عدالت کیا کرۓ تھے . 

مذھبی عبدیداروں کے سلسلے میں اس کے بعد 
دو مقدس شہروں (حرمین) مگے اور مدینے کے 
قاضی آےےَ تھےء سوخر الذک ر کو وب رعاپہہے؛ۓے 
میں مکے کے قاضی کا عم سرتبہە قرار دیا گیا۔ ‏ (کوچک 
چلپی زادہ عاصم : ٹاریخ استاتبول) جرطرھ؛ 
ص و بعد 

ان کے بمە (اٹھارھویبی صدی ہے) چار 
پڑے شہروں (بلاد اربعهہ) ؛ جن میں سلطنت کے دو 
سابق دارالحکومت ادرته اور برسه اور خلافت کے 
دو پراۓ رکز قاھرہ آور دمشق شامل تھے؛ کے 
قامیوں کا مرتبه تھاء بعض اوقات یلیب (٢ك۷٥1)‏ 
کو بلاد خمسه میں ے پانچوان شار کیا جاتا رھاے 

اس ہے کعتو مہدہ مندذرجة ذیل شہروں کے 
تضاة کا تھا : استائبول کے مضانات (غلطۂ ؛ اور 


جس کی اھبّت میں اضاتے کا 


کرۓ تھے ۔ ساسو! بلدد ترجہ .۵هژاما ٢ی‏ بیوئ0]۷ ھی افوتیا 5 وص اواو/ االکردار) ء بیت المقدس ؛ 


علے: 


حلپ ؛ اؤمپر ء سلالیک اور ہق شہر (عە٥اہ٢ة)‏ نیز 
مختلف زمالوں میں طرابزوں ء صوفيه اور کریٹ ۔ 
ان قاشیوں کے عیدے مرج ملائری کہلا-ے“ تھے 
کیوٹکە یه منصب ان مدرسوں کو تقویض کے 
جاۓ تھے جوابھی نئے نئے ؛ تحصیل علم سے فارغ 
هو کر مدارس سے تکلے تھے ۔ 

جن عغدالی عہدیداروں کا اب تک ذکر کا 
گیا ے ء صحیح سفہوم کے اعتبار ہے ٤‏ صرف دھی. 
ملا (نیز ملا یا میتلا عربی کلمه مرن سے مق 
کے خطاب کے حق دار ھوۓ تھے ؛ اکرچہ عملی 
طور پر یة خطاب ان علما کو بھی تفویض 2 
تھا جو بلحاظ عہدہ انث ہے کمتر تھے بعتی وه جو 
که ذوریه عہدوں ے تعلق رکھنے والے هوۓ ء 
یه لوگ (اٹھارعویں صدی ے) دس/ تیر 
مشہور شہروں کے قاضی تھے بلفرادء بوسٹہ سراے 
(ہ۷ءز0ہ59) بقدادہ عیتتاب ء مرعش ؛ دیار بکروغبرہ , 

لا کے عظیم ارت عہدیداروں کی عف 
میں؛ بسا اوقاٹ: ۔لطان کا معلم یا غواجہہ اس 
کے دو ذاتی اسام محل کا سب سے بڑا طہیب 
(حکیم باشی با ریس الاطیام) اور سب ے بڑا 
متجم (سجم باشی) بھی شمار هوۓے تھے ۔ گیارمویں 
دی مجری ][ ہرھویں صدی عیسوف ہے ثقیبن 
الاشرا ف کاعہدہ بھی آل رسوِ* میں ہے کسی ایسے 
عالم کے سرد کیا جاتا تھا جو سا کے اس مرتتے 
کا حامل ھوئٹا ۔ 

بلند مناصب بل کے بعدء بلحاظ عہدہ؛ اوقات 
کے انتظام و انصرام کے لیے پالچ خاص عدالی 
عہدیدار (مفتش) موۓ تھے ۔ جن میں سے تین 
استاقبول میں متعین عوۓے (اور جو بالٹر تیب شیخ 
الاسلامء صدر اعظم اور سب ہے بڑے خواجه سرا 


کی زیر لگرانی اوتاف کے منتظم تھے) اور ایک ایک ٴ 


ٰ 
ٰ 


علميه 





علاوہ دیگر عاص قامی منذرجها ذیل تھے ۔ مل 
قاضی سی جو کہ ہر سال حج کے توق ہر مکھ 
معظلّمد کو جاۓ والے قافلے کے ساتھ رحتا تھا٤‏ ارہو 
قای سی جو که اس وقت فوج کے ساتھ رھتا 
جب سلطان اور َصاۃ غعکر مہم میں شریک له 
حوے اور دوئنما قاضی سی جو کے بحری بڑے 
کے سالاله سقر میں اس کا ہم رکاب ھوتا۔ 

شرعی نظام عدليه کے منصب داروں یق سب 
ہے آخری حف ہیں نائب کا درجە آتا تھا ؛ یە 
عہدیدار یا تو کسی قاصضی کے قائم مقام کہ طور 
پر اہور خفیفه (باب تاٹبی) کے سلسلے میں عدمات 
بجا لاۓ ء پا قاضی کے ضلع میں کسی سب ڈویژن 
کے مختار (قضا نالبی) عوۓ یہ۔! اس صورت میں کهە 
قاضی اپنے دالٹرۂ اختیار می بذات خود ہوجود 
ھوتا تو وە اس کے وکیل کے طوز ہر 
کام کرئٌۓے جس کی آمدنی 1رک بان] سے ادا کی جاتیہ 
یه ائبین جو کہ عءوبا مقامی علماٴ ھوے تھے 
سساوی درجے کے حإمل ھوے ‏ ان کا تقور؛ قاتی 
شگکری دیق عو اتی کک تا کھاسجن 
ا ي وہ قائم مقامی سے فرائفی بجالاے اور وہ اس 
| قاضنی کو ابی آمدئی کا کچھ فیصد یا ایک متررہ 
ماھائه رقم ادا کرتے تھے ۔ دولتِ عشایه کے عہد 
زوال میں ائبن کے عہدے زیادہ ہے ژیادہ بولی 
دینے والو ںکو ملے۔ اس طرح بھ عہدے غیر مستند 
لوگوں کو بھی ملے ۔ جس ہے نظام عدلیم میں 
شخدید بدعنوای اوز بگاڑ پیدا هو گیا ۔ 

ابندائی عہد میں کم برٹے کے ملا باند 
مراتب پر فائز نہیں ھوۓ تھے بلک اپتے هی 
زمرے کے اتدر گردش کرنۓ (دوریِہ) کے پابند 
هوۓ ۔ جب کہ : ان کے برعکس ؛ آول درے کے 
ایک ملا مروجہ قوائین کے مطابق ترق کرنۓ کی 


ادوله افر برسة میں مد ایام جا ا ارک ال 8+00 راج سح کے منصب ہے آغاز 


عنْملٰه 


کرکے وہ چار (د: پائچ) شپروں میں سے کسی ایک 
کا ٹاشی مقر ر کیا جا سکتا تھا ء اس کے بعد مکے یا 
سدیتے کا ء پھر استانبول کا اور اس کے بعد آ:اطوںی 
با روم ابی کے قاضی عسکر کے طورپر عدىات 
سرالجام دینے کے بعد وہ سب سے بلند مرآہے یہی 
شیخ الاسلام کے عہدے تک جا پہنچتا . 

چوتنکه مذعبی عدالّی نظام میں ان بلند مرثیت 
عہدوں کی تعداد نب ء بہت کم ٹھی؛ اس لے 
معاغخر عہد میں بہت زیادہ امیدواروں کے دباؤ نے 
درنیاۓ درجے کے عہدوں کا قیاء ناگزبر بنا دیاء 
چنائچە یە لیک رسم بن گی کہ ایک مل یا سابق 
لا کو اونچے دڑجے تک پہنچٹے ے بہلے اس 
درجے کق تضا کا اعزازی غطاب (ٴايه) عطا کر دیا 
خاتا ۔.ائیشویں صدی ہیں بہت سے علما؛ سرکاری 
غعہدیدآروں أاور معروف شخصیترں کو فط اعزازی 
عہدوں (بایہ سجردے) پر فائز کیا گیا حالانکهھ 

انھوں ۓ کبھی بطور قاضی کام نہیں کیا تھا ۔ 

. متدرجۂ بالاء بلند ہر اور کنٹر درحے کے 
ہلاؤں ے بالکل الگ عام قسم کے قاضیوں کی 'ہک 
اور جماعت بھی تھی به چھوۓ شہروں میں 
عدالتی خدمات بجا لاۓ (تضاۃ قصبات) اور نەہة 
بہت کم تتنخواہ وصول کرۓ (.پ.۔.ن؛ آقچه 
یوے)ء ان کی تعداد گیارھویں صدی مجری/ 
سرھویں صدی عیسوی میں ایک ہزار ہے زائد 
تھی؛ لیکن آہستہ آعستہ کم عوق چل گبٔی ۔ چتانچه 
بارمریں سدی ھجری/اٹھارویں صدی عیسدوی کے 
اواخر میں اس تسم کہ قاضی یئم ہے زائد نہیں 
تھے ۔ وہ تین گروھوں؛ یعنّی روم ابلی ء آناطوی اور 
مصر میں ننقسم تھے پھر اك کے سزید کٹی 
طبتے تھے؛ ارچ ایک طبقے ہے دوسرے بئند تر 
طبقے میں ترقی کا اسان موجود هوتا تھاء لیکن عام 


طور۔پر کوئی قافی ایک جغراقیانی گروہ ے ڈوسرے 


عےله 





میں متتقل نہیں عو سکتا تھا ۔ ھق طبتے میں ہے 
(جے "شّہ“ کہا جاتا تھا) بانَدتویْن مرتے 
گے حامل در 'رکان (اشراف تضاۃ) ۔ لکمفا 
چھے تخته باشی - ۔ ۔ امتانبول میں اپنے ابنے قاضغی 
عسکر کے سشبر کے طوو پر کام کرے تھے . 

ابتد! میں عثمائی قاضی کشی کی سال تک 
اپنے عبدوں پر برقرار رھتے تھے ؛ لیکن اختیارات 
میں ناجائڑ فائدہ اٹھاۓ ے ررکے اور امیدواروں 
کی بڑھتی هوٹی تعداد کو عہدے سہیا کرۓ ی 
عرش ہر عوورا پل سے نی میعاد یتدریچ ؛ 
ایک سال اور دوسرے قاضیوں کی میعاد مہ٤‏ )+؛ 
ہر اور آخرکار بارہ مہ تک ػوٹا دی 0- اگر 
وہ اپنے منصب پر کام نہی کر رھے عوۓ تھے 
(معزول) تو وہ استانہبول میں نئی تقرری کے لے 
افتظار کرے اور هر پہار شن ےکو اپنے قانی عسکر 
کے دبوان میں سوجود وعتے ؛ جب کھ اکئر ملا؛ 
عہدے پر یمام نھ کرۓ وقت (یا تقاعد کی حالت 
میں) کسی سشر سی سی ٴ 


آغاز کر دہتے. 


از سرلو تعلیم و تدریس کا 
اونجے درجے کر تقریا ثعام قاضی اتھی مدارس 
کے اسائدھ میں ے منتخب کے جاۓ تھے اور یه 
لوگ دولت عتماليه کی ایک اور اعم دبنی مناصب 


کی حکسران جماعت بن گئے تھے ۔ دوزٍ اول میں 
مدرسین کی ترق اور عدائی عہدوں پر ان کے 


تقرر کے لیے کوٹی خاص قوالین موجود نہیں تھےء 
بہرحال بعد کے زماےۓ میں سب ے بلند مرتیه 
ملاؤں کہ زەرے میں صرف کبار مدرسین کو 
داغل کیا جاتا تھاء یعنی استائبول کے مدارس کے 
وھ اسائنذهھ جو کالجوں کے بارہ درجوں میں ہے 
درجوں میں سے کسی ایک 
”سلیمائید“ خوامي , 

خامسة] سلیايه ؛ سلیمانیے اور سسب سے اعلی 


چار سسب بے اوٹچے 


۱۸۷۷۷۷۰٠٢٢۷٢٢ نا٥۷9ہاگإ۰‎ ۸/9 "0071 


عليه 





دارالحدیپث ۔ 
چولکە ان میں سے هر سال ضرف آٹھ (بعد میں 
گیارہ) ‏ افراد: عن قاقی کے منصب پر قائز کیے 
جاۓ تھے اس لیے مدرسین کے اعلى مناصب پر 
ترقی۔ کرۓ کے مواقع لازہاً محدود تھے ۔. سب ہے 
بڑی رکلوٹ ...,ے: مدارس کا چھٹا اعم درجه 
من ثمان ڑیا مدارس جاسم فاتم ئ آٹھوان :درجہ) 
تھا ان آٹھ تدریسی عہدوں کے ہے مار امیدواروں 
کی اکثریت مصلىی مصحن کے کمٹر دزجے ہے منسلک 
۔خو جایا کرتی تھی اس لیے اے ”باتاق* (دلدل) 
کہنے تھے ۔ توق کے منتظر لوگوں کو سطمثن 
کرۓ کے لیے اعلىی درجے کے مدرسوں کے ۔مہدوں 
کی تعداد میں بتدریج اضانه کیا گیا اور بہت ہے 
ایے . مدارس' میں۔ محض رسمی طور پر تقرریاں کی 
گئیں جو اس وقت حقیقة موجود ھی نہیں ٹھے . 
اجانبول اور صوبوں کے ادئی درجے ی 
۔تعلیمگاھوں؛ حتیکە برصه اور ادرنه کے قدیم کالجوں 
کے ہدرس بھیء بعد کے ادوار میں صرف ”دوروی“ 
عہدوفں .کے لیے درغوات دے سکتے پا عام قسم 
قاضی بن سکۓے تھے ٤‏ صوبوں میں بہت ہے 
بدرس بیک وقت مقّی کے رائض بھی الجام دیتے ٹھے۔ 
ایے طلبة (حقتهء دانشمند) جنھوں : ۓ استالہول 
ال مدارس می ہے کسی ایک کی سند حاصسل 
نہیں کی ھوق تھی؛ وہ وع یکاہ 
جاۓ تھے . 
استالبول اور سلطنت کے دوسرے شہروں کی 
بڑی مساجد کے واعظین ء علما کے ایک اور غاصس 
زسزے ے. منسلک عوے تھے ۔ ذھبی ءہدیداروں 
. کی اس مسقل عجھ یو ویو 
ایا صوفی کہ شیٔخ کا تھا ۔ 
صلطنت غثلمانےے کے ذدوسرےے حکوی 


ااروں کی طرح نسردوو قط۸ ( ٣×1۵‏ طاہرجت :ان یل+ھوِ(م 7رہ اف کے قیام ىی اجاڑت 


٦ 
' 


۱ 


علبه 


صدی غیسوی کے اختدام کے , ڈیب عليه کا 
زوال بھی شروع هو چکا تھا اغلی)ناصب 
کے حاسل علما میں جن کے ذہے دارالخُلافتا او 
: دیکھے علما) 
عدنع کا انتظام و انصرام عوتا تھا ؛ ٹاجائز طرقداری؛ 


دوسرے صوبوں میں (تفصیل کے لیے 


رشوت اور ا اإعلیت جیسی ہرئ صفات تیزی ھ 


ساتھ پھیلتی:جا رھی تھیں ۔ شرعی نظام میں عمومی 


تنزل ہے بھی تعلیمگاھوں کا کام متائر هوا۔ 
سلطان محمّد ثائی اور سلطان سلیمان کے زیر لگرائی 
عثانی مدارس میں ترقی یافته تخلبقی عقلیت پسندی 
کی جگہ زیادہ ہے زیادہء محض عقائد پرستی لے 
رھی تھی ۔ مدارس میں تربیت يیافتھ علما کی ؟ 
علمی سلطنت عشدالیه کی مەاشرتی اور معاشی زندیی کو 
ہری طرح مٹأث رکر رغی تھی ۔ پھر بھی بارھویں صدی 
ھجری/اٹھارھوبی صدی عیسوی تک جب کہ عليه 
کی غلط کاریاں اپپ٘ی انٹہٴ کو پونچ چک تھیں ؛ علما 
کو معاشرے کے عام اقراد کىٗ عزت و تکریم حاصل 
تھی _ اس کا سیب شائد ککخر مصسب کے حامل ان 
علما کا بر کردار تھا جو عام لوگوٹ کے ساتھ 
قریبی تعظات کو قائثم رکھے هوے تھے . 

اس وقت تک علميه قدیم طرز کے لوگوں کی 
ایک سخصوص جماعت بن کر رہ گی تھی جس کی 
رہنمائی ملا عاندانوں کے طلبقه اشراف کے ہاتھون 
تا جو !پنے حقوق و مراعات کی بتا کے لے 

پی چری کے ساتھ تعاون کرےے تھے لیکن 
صدصدی ھجری/ اٹھارعوبں عصدی عیسدری 
تحریک تجدد کی ہدوات تری علما کے اثرو رسوخ میں 
۳ چری کے آخائیے 


07 ا 


کے آغاز سے 


ت یىی آےۓ لکی -۸۲۰۹ ۱ھ میں بی 
ہے علما کو سلطنت کے اسور میں طاقت آزمانی کے 
سلسلے می فوجی امدادو اغاثت ے محروم کر 
ذیا اور سلطانٰ محمود ثائی رم ری ۔ و ہیں ع)ا نے 


دے 


علميه 


دی ۔ اس طرخ اوقاف ى زمینوں پر علما کا اختیار و 


اقتدار غتم ھو گیا جو ان کی بلک و دوئت 
کے حصول کا سی سے بڑا ذریعه تھا ۔ علاوہ ازیں 
عہد تنظیمات کے دوران میں ثظاميه عدالتوں کے قیام 
کے سیب شرعی عدالتوں کا دائرۂ اختیار بھی صرف 
شخصی قوالین تک محدود ہو کر رہ گیا ۔ اسی 
طرح غیر دیٹی بیادوں پر قائم نئے سکولوں ے 
بھی بڑی حد .تک تعلیعی میدان میں پراۓ مدارس 
کا کا سنبھال لیا , 

اٹھارھویں صدی کے ابتدائی ایام میں علميه کی 
اضلاح کی .کوەشوں کا آغاز کیا گیا ۔ ایسا محسوس 
ھوتا ۓ که .۔پےبء اور امس کے قریبی عہد میں 
سلطاثقِ سلیم ثالث (وہے؛ ہے.ٰ۱ع) کے جاری 
ککردہ قوانین ء نظم و انضباط کی بعائی کے سالے 
میں :کسی نہ کسی حد تک مثبت تتائج کے حاسل 
تھے ۔ شرعی عدالتوں کے لے با صلاحیت قاضیوں 
کو قربیت دیتے کی غرض ہے استانبول میں معلم غانڈ 
شواب _ (م۱۸۵ع) کا افتتاح کہیں زیادہ مؤثر 
ثابٹ ھوا ۔ غشائی دینی اداروں کو جدید عصری 
تقاشوں کے مطابق ڈھالنے کے لیے مزید املاحی 
کوشش نوجوان ترکوں کے عہد اقتدار میں بروے 
ار لای کی۔ ۹۱ء میں معلم خانڈ ثواب کو 
سدرمة قضاۃ با دیا گیا اور اسی سال !'ستانبول .میں 
مدارس کے لیے قابل اساتذہ کی قربیت کے مقصد .کے 
تحت دارالخلافه کا قیام عسل می لایا گیا۔ ان 
جدید تعلیںیٰ اداروں میں روای نصاب تعلم کے 
ساتھ-ساتھ نئے مضاىی ...., معاشرقی اور طبیعی 
فو ا و کے بھی اضافه کیا گیا ۔ٍ 

ترکوں کے قائم کردھ علميه کی تجدید 
کی به کوششیں مستقل طور پر بار آور ثابت له عو 
سکیں۔ نئی قائم شدہ جسہوریہ توکیئ نے سم سارچج 


علوا 


کے طبتےکو دبا دیا گیا اور حَکوَمٰت کی غبر مذھبی 
بئہادوں بر نکیل ف رک یی 


ماخولے : (ر) دمعطأ ۱۔۵( : اہاچ ہممزفون 





بروبرن1٤‏ ۶ نورق ام2 ا۵ ارس ےر رعم۔ جرم 
تا یہ (ی) جودث : تاریخ استائول و مھ 
۱ء تاےو؛ (م) سسطفی نوری : ثتائح الرتوعات 
سم جلدیںء اسٹاثیول ے مم ہے بمواغم کثیرہ ؛ (م) علیه 
سالمنامە سی ء استائبول ۳+۳ ھ پر رپس تا ,رپہء پںں تا 
٣‏ )08۶:.۷.۰۶۸۴۸۵ق-61858اء .۸2 باب ور ! 
(ہ) 8ظ 


اعصرزام× + ۶ہ ۶ ہہمہ|۷۸٭<ٹ ‏ ا7 


٣۰ 7۳:۳‏ (۶۶۷٥ائ‏ ء5 مانٹریل و بے؛ بمدد اشاربہ* 


سح -- تک تی دہ ہے لے 


تشیلای + الترهہ یہ بھ؛ (م) تما 3 دتء8ا: 
2۷۸0۶٥۶ ۱.۸۰۷۸۷۷۶۳۳ 77:۳‏ 50 7ء لنلیہ ہے ہمدد 


اشاریه بڈیل سادۂ اسلام؛ شربعقہ علما؛ (و) 3۷4311732 ..81: 


جب ]](!۳۴۷ بر جحزہمرہ حا برەحعء ج! 87×۶ !:٤۷۸۷:۸۷۲‏ 





ٰ 
ٰ 


علمزعسیے رس مہو بح تا جمم *؛ ڑ,.) ام6ٴ:تا 
ذسرج٦آ‏ : بہ:۲:۷۰ہ۳ع :دہ ۷ 47ب ہمان * ہ۰٥ہہ۲۱ی‏ م+ ط۲ 
75 قںصجادیۂ ۶ وم 1[ بااءک رہ ئبئا؛ عط) در 
ردہہ:لصبرادءہ ء71 ٣۲م۶:۲۱:‏ و ہو ائئ مہ تام 
نیز دیکھے باب مشیخت اور دوسرے بتعلتھ اداروں اور 
عمدیدارون کے بارے ہئ مضامین ۔ (پرویسر ھائبیڈ 
(ڈ8ئل) ى ونات زیم ٹی ۹۹۸ رع) ےر باعث عقاله شر 
مکسل رہ گیا تھا ء جو ان کے ػاغدات ہے برآسد ھعوا۔ 
ادارہ پروپیسر 80ں کے شکر گزاررے که انھوں ۓ 
مقالے کی تکمیل کرکے مآػخذ سیت درج ککمرکے ہیں 


روانه کیا) . 


ری .ت57 1806 ,نت) 


عَلُوا ایا عَلوة] : نون ک ایک وم اور ٭*٭ 


سلطنت کا نام ۔ یه سلطت مترہ (رک ہاں] (مقراء در 
الیعقوبی ؛ ص ۹سم] کی سلطات ہے متصل تھی ۔ 


۰<+.۱۷۰ کو خلافت کا خا ہکا چیا وحن و لاہن حاون وڈان پا ٣پ‏ رأَْٔرَةَ کے مقام اتصال ہے 


علوی 





قدرے ٹیچے واقع تھی اور جنونی سمت میں شروع 
عو کر جالب جئوب لیل ایض اور ٹیل ازرق کے 
مقام اتصال سے غاصی دور تک پھیلی هوئی تھی ۔ اس 
کا عندر مقام سوبة (8588) تھا جُو موجودہ خولوم 
ا ا ۔ اس سسیعی سلطات ہے اپ 
عود مختاراله حیثبت دولت مقرہ کم مقوط سے بمد 
تک بھی قائم ر کھی او رکہیں دسویں صدی ھجری] 
شولھویں صدی عیسوی میں ان عربی قبائل کے دباؤ 
کک وجہ ہے عتم ہو گی جو نچ ہے مل گئے تے 
[لیز دیکھے مادم ثوبه اور ا)1 7 

مآخولہ : )١(‏ این الذفبہ : کناب ! ایلدائہ مطبزعة 
لائیژن؛ صس ہرے؛رم) الیعتوہی: تارمخ ء مطوعذ لائیٹت: 
سس حس!! (م) السعودی : مروج الٹھپ ۶ :۶ یہم؟ 
(م) ابن سُایم الا۔واق ء درالشریڑی : الخطط ء (مترجمہ 
۷اد ح۲۶۵۵ .تا در ج٭ل4۲۵) مردویئ؛ ضس مدمء)؟ 
() باقوت ہٴمعجم البلدان؛ مطبوعۂ لائیزگہ م : 
(ہ) الدمٴشی : یڈ اندھرء سص ۹ ع! (ے) 388۹08٣٢‏ .[ : 
ورری:جوروگ منجھ ۶ لائیٹن : پ۳ ربڑےھء اشاریه؛ 
)م فوٹہ]ہ۲]' ۔8 .1( : جمانیک جا ہز ہماو ضس ہے 
تاجے؛؟؛ (و۹) ۷71(3 ۶ 1 ×٣٣‏ م٥٥۸‏ .11 : م!4:۱ 51۳۱١۱‏ 
اشاریه؛ (.ہ) 
ا) 003۳۷ 3ج ,3ق .۵۸ ۰ موب تی ۱ر0 061230۲ و ص۴ ۱76 


.۷ہ 


وبرت1؛جلطے لجا روم پبرأسورء 


23(67 ا6010 ری رغصیں بعبدا (ور) 2 ن 05ا8 .. ۶۰ : 
وڈہ؟ ۵٥‏ ۸۰٥ا[ك۵۷٥٣5؛‏ خروم ۵ج ۹ء 
۱ 34.18 .5) 


غلوک : رکب الج ۔ 
علوم: رک به لم (علوم موا 
لی ء (عَلوٰ سشتی از ال ٴ عل ٤‏ بقول 


ا مد ا255 ۔۷: مفاعظ ؛ صم) ایک قبیله اور ضلع 
جوعدن ۔ قعطبة: ۔ صنعاء کے کاروای راستے پر واتم ے 


6 


.اوران نو الام میں سب پےآپ ا65۶2 0 للا۔ 


علویوث 


[جنونی] جمہوریه بسن میں واقمم ھیں ۔ اس کے 
شمال میں علاقة عامری اور جنوب میں علاقۂ 
حوشہی بے ؛ اور به پہلی۔بٹتو عامر کے قبطے یق 
تھا (ختااا3 ۷ى مجل نذ کورا)ء لیکن بعد میں 
لیم غود سختار هو گیا اور اس نے ث۵ و رع میں 
پرطائیه سے ایک معاعدے پر دستخط کے ۔ اس کی 
آبادی ایک ھزار ے پندرہ سو تک ے۔شیخ السودہ 
میں رھتا عے جو تنہا ایک ایسا مقام عہ جسے کچھ 


اھمیت حاصل تے اور: جہاں .عوائی جہازوں کے 
اترۓ کی ایک جگھ موجود ھے , 
ماحمل 0)۴" زہ ‏ عمممفہم7ا ‏ بوا(ہءزو۸9) 


4۵ء (بحریة برطائیا) ربج م۶ (م) ۴۲و1 :۲ ص×ممم۸4 
ہ۸242 گرہ ؛بہےءوم/):!مء جرنبق مرا گر سے بعد 
ف۵ ور بمد) (م) ماما۸( مہ ٭ ؤمہدہث ئڈط 
ا2 +5920؛ ۴+ انح ڑم) ۳٣۹‏ 89۳3] تا :گرم مہم یک 
م4 عط؛ ربز بب زوجوری[ حاہبومبمعمت لادھ اازنەمگ 


700127 س ووہےے بے مم 
علویون : (علويه) ء مراکش کا ایک حکمران 
خاندان ٠‏ ۱ 
غاوی خاندان کے ظہور کے وئٹ مراکش ی 
حالت ؛ جس ڑناۓ میں علوی شرفا (رک بە شریف] 
اپنا تسلط مراکش پر قاثمِ کمرۓ میں کامیاب 
عرے اس وقت یه ملک ایک اہم سباسی؛ اجتماعی 
اور مذعبی بحران میں گرفتار تھا ۔ اس زساۓ میی 
یہاں: سرابطون کی اور غیر ملکیوں ہے بیزاری کی 
زیردست تحربک ۓ ایک ئی شکل اختان کرقف 
تھی ؛ جس کی نشوونما سے اي 
اور سڈّھہی پِرادریوں کے ظہور ےۓے بپت دئوں ےے 
را۔ته حموار کر رکھا تھا اور جو پندرھویں صدی 
عیسویٴ ھی ے؛ بعتّی اس زماے ہے جب پرنگیزی 
اور اندلسی عیسائی سراکش کے ساحاول پر حملے 
0ل 7ی65 ما لھا گی تم ۔ جب وہ دوٹرتن 


یے تصوف ٤‏ شریقیت 


علورون 


تعدی مخزن جو اس اور مراکش میں قائم کے 
گئے تھے تاہ عو گئے ٤‏ تو زبردست عوبجای 
جماعنوں کی وجە ے جو مذھبی عقائد پر مبنٔی تھیں؛ 
مک کے حعے بخرے ھوگئے اور خاله جن شروع 
مزگئی ۔ ایک وقت میں ایا معلوم عوتا تھا که 
دلڑے [رٍک ہاں] کے مرابطیتّی جنھیں وسطی اور 
ہر کزی کوہ اعطٰلی کے بربر باشندوں کی !عانت 
حاصل تھی جن میں سے بعض ۓ ان دنوف بحر ظلمات 
ساحلى میدائون میں داخل هونا شروع کر دیا 
تھاء مراکش میں صدپاجی بالا دستی قائ مکر لیںگے۔ 
مراکشی کی نعاق؛ تنقلیم اور ٹیز تالیف قلوب کی 
ضرورت تھی کیولکہ قوضویت اور غارتگری 
پھیلٹی جا رھی تھی ۔ علویوں کو گو یه مشکل تو 
پیش نہیں آئی که وہ کسی اپنے ے پہلۓ حکمران 
خالدان پر خالب آےۓ کے لے جدوجہد کریں: لیکن 
پھر بھی انٹھں چاروں طرف ہے بہت سی سشکلات 
اور دقتوں کا سامٹا کرنا پڑا 

خالدان علويه ک تالیس : علوی ء جو حسنی 
نسل ے ہیں ؛ عرب سے تیرھویں صدی کے آخر 
تھے ۔ کچھ عرصے تک 
انھوں لےۓ علکی سیاست میں کوئی حصه نہیں لیاء 
لیکن اس فوضویت کی حالت میں جو معدیة عاندان 
کے زوال کے دور میں پیدا ہو گی تھیء قافیلالت 
کے باگندوں ے جنهھں یک وقت ابو الحسن 
الُسلالی اور الذٗلاء کے سرابطین دونوں کی جائب 
ے غطرہ پیدا هو گیا تھاء مولائی الشٗریف کو اپنا 
قائد مقرر کر لیا ۔ اس کے پیٹ سولائی محّد (کذا) 
ے جو .ہا م+ر۔ہہ بجع میں اس یق 
زندگی ھی میں اس کا جانشین ھوگیا تھا؛ بیس سال 
تک لگاتار ”کوشش کی که مشرق سراکش میں اپنے 


مَيیَ ٹائلانت :مت...1 کثر 


جَسےےح-ص‫ۓ دوہ |ہ+ہہ ہصمصحبصٗہ >×.پوہ دہ ہے سہہ ہجصہ‫: ہ٭ہ 


سا سسہ سو وووہ وسے ےو وپے 


ا 
۱ 
ٰ 
ٰ 


علویون 





کے بعد اس کے بای مولائی الرماید ارک باں!۔ ے 

اس سے زیادہ دور ائدیشی اور عزم سے ابعؾ کام کو 
سخبهالا؛؟ اس وقت ‏ کے حالات بھی اس کے مساعب 
تھےء کیونکەه ملک فوضوبت ے بیزار عو چکا آیا 
اور مرابطین کی عظیم تنظیمات روبه 'لحطاط تھیں ۔ 
لان الزفد کو انز 
انتقال(وو, :۹/۸ ۰۹۵ع) پر اپنے بھائی سولائی محمد 


باپ مولائی الثریف کے 


سے بچتے کے لہے مراکش میں قسعت آزسائی کا خمال 
آیا ۔ اس نۓ ایک مختصر سی جمعیت دشرم پہنچائی 
تھی اور ایک دولتمند یہودی ابن بححق کو غاز 
کے رو یه حاصل کر لینے کے بعد وہ مشرق مراکش 
7 معقل عربوں اور آیت سن بربروں کک مدد 


ہے اینے قدم جماۓ میں کامیاب هوگیا۔ رفنہ رفته 


وہ اتی سلاطنت کی حدود بڑھاتا کے اور اسں ے تازا 


(و٭7) کو اپنا عارضی دارالسلطنت قرار دیا ۔ 
ہے مع میں اس ےۓے اس فتح کر لیا 
اس کڑس ئن رک ماق کال :امغیار کریا 
اور وہ ن مر 'بطی قوتوں ا قلم قەم کرے کی طرف 
متوجه ھوا؛ جنیوں ۓ راکش سی بجر ظلمات کے 
کنارے کے علافے کو آہس میں بانٹ رکا تھا ۔ 
اس نے پا لے شال ی 
دلائیوں کو شکست دی اور ان کے زاوبے پر 


راکش کو فتح کہا اور پھر 
قضه کر لیا ے ہے رب شوہ اوع می وہ ۔راکش میں 
داع وا اور موس اور مقال 'طاس (۵8ا:۸۸1-۸) پر 
قہضه کر ثاء لیکن وہ یر۔ رغربےو رع میں کر 
مراکش میں فرت ہو گیا اور اے ابنی فتوحات کو 

با فیلال شربفوں ۓ ابی حکومت 
شخصی طالع آزسائی کی بدولت حاصل کی اور 
اس حکومت کی حیثیت عرصے تک وعزی اور جلک 


لیے ایک چھوٹی سی رباست منظم کرلےء لیکن اس || کے بین بین رھی ۔ ان کا انتہائی عروج مراکش کے 
ہے اپنے بعد موی سنمل لیت نی جع ۴ن ی۱ ات ۷ن 0ا[ امام ں ون 5ای ,6لقی رک تح تھی۔مولای ائرشید 


علوی 





کے اصل مددگر صرف چند عرب قبائل تھے ؛ 
پھر بھی ملک کی کزور حالت اور عظیم مرابطی 
تتظیعات کے زوال کی بدولت وہ لوگوں ک نی 
جماعتیں بثاےے اور ملک مین نظم و لسق قائم 
کرنۓے کا کام الجام دینے میں کامیاب رھاء لیکن اس 
ملک میں تقریباً عز چیز اصلاح طلب تھی ۔ اگرجہ 
مرابطون کا زور یکڈیک ختم ہو چکا تھا: تاعم 
عربوں' کے ہدئلے کے بشواڑی؛ جو عبشه وقغع اور 
!ھم رھا تھا؛ ایک زبردست بربر مسئله پید' عرے 
کو تھا جس کے !ھم پہلو اطلس ککے صتہاجہ کی 
شمال اور مغوب کی سمت پیش قدمی تھی ۔ ابھی 
تک ایک باقاعدہ فوج ىی تنظیمء حکوست ى از سر 
ترتیبء اور جو مقام مراکش بحر متوسط کے منظر 
میں حاصل کنا چاہتا توا؛ اس کہ استحام کے کام 
باق تھے ۔ 

دو لاف فسل یر ام ہے فا ۱ھ 
۵ء :ع) !ور عاندان ک تحکیم و تولیق : الرشید 
ے ابی وسکوت قائلم کرۓ ػ جو کام گیا تھا وہ 
عارضی ثابت عوا ۔ اس کے بھائی اور جائشین اسُٰعبل 
کت باں] (ہےوں تاےہے؛ع)کودو ریب معن 
'نخت کا سامنا کرنا اور شہروں اور تبائل میں 
متحذد بغاوتوں کو فرو کرلا پڑا 
سراکش دوقوں کو جن کے اے 
پڑا تھاء ان کی مرکزی حیعیت ہے محروم کرکے؛ 
انی حکوسمت سمیت بکنامے میں سکونت اےتپار 
قرآن.ء بولای اسعمیل کو سب سے پہلے فوج ک٦‏ 
مسئلف حل کرنا پڑاء چنانچہ شروع میں اس ۓ 
عرب رگیش [جیش] کی پرانی ترکیب اختیار کی اور 
اس سی اس ے نخلستانوں کے سک کر وت کا 
اضاغه کر کے ہوری فوج کو گیش ادایہ ک نام یا 
لیکن خاص طور ہے اس بۓ ان حبشی غلاموں کی 
اولاد کو فوجی سلازمت 


رتا محاصرہ کرنا 


۳ بے ےک +٣۷۰٣‏ ان ت۳۳ 6567 


لز شش 


حکمران بڑی تعداد میں یہان لے تھے ۔ یه لو 
عد الہخاری کھلاے تھے لیکن ت فا نوج کسی 
وقفت بھی عسکری لِحاظ ے گرانقدر اور ا راید 
ثابت نہیں عو ۔ 

تلای اتتانق سی ا لغ عکوستے سن 
ا لجزاثر می اپنے اقدادثٹ میں ام ڑھتا جحلا آ رھ 
تھا اور ترکوں سے حسب معمول شرالط پر صاح 
کرۓ پر مجبور هوگیا تھا هسپازوی معصورہ ے 
سہدیة اور اٹھرائش (عدا1.30) واپسں لیے ہیں اباب 
هوگیا ۔ ادھر برطانبہ ےۓ طا بجه (5*آ14068) خالی ائثر 
دی مگر ازمر ‏ جیه )٥۹37320(‏ اور سنہ (ےذات:) اور 
مابلہ غیسالیوں کے تصرف میں رعےہ ۔ 

ان گی عونت راتا ثمام مونل دور 
اندروبی بّاوتوںںی کے دبغے+ مدعیان حکویٹ کی 
ں کو کجلے اور قبائل کی ءفمانیوں قى روک 
تام تھا: ملک 


شورشو 
نھام کرۓ میںگزرا۔ یه ایک دشواز 

انک عرصے سے لا قانونیتِ ی روایک یی آی 
تھی؛ اور سلطان ۓ مفتوحه علاقوں پر جو گرانیار 
محصولات عائد کے تھے وہ واضح طور پر بفلوت کے 
پورگ ھوے ۔سخت ترین جنگیں وه تھی جو 
صتہاجہ یریروں کے خلاف لڑی گلیں ۔ آنھیں 
بربروں میں ے بعقر کی مدد سے ہبولای ایل ے 
کچ عو سے کے لیے وسطی اطلس مب امن ع مان 
برقرار کر دنا ةها؛ لیکن وه تام مرائش پر قضفه 
تفریےۓ میں کبھی کامیاب نہیں ہوا 

مولای 'ىمعیںل کے بورپ 


٦ش‏ خلط شسہمیاں پبدا آذرننے کا باصش ءععوۓ رعہ 


سے مفارنی تعلتات 


قن پر تارق فا اقم رت و جا وا 
و گا قاقت لان ا کاریٰ رحضوارق بے 
تھا۔بوجود افوام ننورپ یق کوششوں کے 
جنگی قیدیوں كے حل وس وو 


۳ مور قرر یب 3 یب .۰ 


علوی 


موۓ کے برابر رھی اور سرالىاش بیش از پیش ورپ 
اور تری الجزائر ے الگ ھوتا گیا ۔ ان حالات میں 
بیداری اور ترق کے بیج باعر ہے لا کر نہیں ہوےۓے 
جا کے تھے نے 

ملک کے الدر اسعیل ےۓ اپنے غاندات ک 
لیت مستحکم کر ی تھی اور ملک کے ایک 
حسے میں امن بھی قائم کر دیا تیا وہ 
مسثللہ عرب اور مسثلۂ بریر دونوں کے حل ک5 
میں لماکام رھا ۔ اس کے مرے کہ بعد حبشیوں یق 
فوج ملق شورشوں کے بھڑلاۓ میں اوروں سے پیش 
پیش رھی ۔ اسمعیل مراکش کی خرابیوں کا علاج 
نە کر کا تھا جن ک جڑیں گہری ھویکی تھس اور 
لە وہ ملک کو کسی ئی راہ ہر ڈال سکا تھاء اسی 
لیے اس کے مروۓ کے بعد جو قوضویت اور بد امئی 
پیدا هوئی وه عیشثه ے ہدٹر ٹھ 

قوضوبت کا زاله٭(و۹ بدھاے ہے عتا.ے ۱۰ھ 
ےےے :ع)ء مسلسل 3س سال ٹک عہیدء گیشی(جیش)؛ 
ہلکد وہ بربر قبائل بھی جو میدالوں میں آ گۓ تھے؛ 
مولای اسمعیل کے سختلف بیٹوں کو سلطان منتخب 
اور معزول کرےۓ رے ۔اس طرح سات حکمران 
یکے بعد دیگرے آۓ اور گئے ۔ ان میں ے ایگ 
ہمی احمل الدُھبی ۓ دو بار حکومت کک اور عبداتّہ 
رک بآں] ے چار مختلف اوقات میں ۔ بھ ذور 
مراکش ىی تاریخ کے تاریک ترین ادوار میں ہے 
تھا ۔ فوضویت اور غارتگری ۓ محکوم علاتے اور 
اور بڑے بڑے شہروں کو ویران کر ڈالا تھا ۔ 

محمد بی :ماق رآ داھے ۳5۶٥ھ‏ 
ہہے؛ع) کے ژماۓ میں ملک کی بحا ی کا کام ۔ 
۰ بعر وے وع میں سلطانِ متخب عوۓ ے 
٠ہل‏ ھی محمد ےۓ شہر مراکش میں اپنے والد کے 
خلیفه کی حیثیت ے اھم کام الجام دیا تھا۔ اس میں 
بھی لئے حل تلاش کرۓ اور ملک کی 


لیکن 


علوی 





ہیں ازسرئو تنظیم کر کیل صلاحیت اپنۓے 
پیش رووں یا جائشینوں ای است چتدایا_ زیادہ نہ 
تھی ۔ وہ ان اڑے مسائلل . , سہ جن سے اپتے 
دو چار وا بڑا ایگ“ کر بھی حل نہ کر سک“ 
ار خیال می رکوتے 
عوے؛ جہہاں تک اس سے ہر سکا اور جاباں تک 
نی خالاکا نز <اتے 
سلطنت کو اسن اوو موش۔نائی بخشی ۔ اس نے 
محاصل کی وصولیى کے ئاتوں کو متلام ”کيا ء 
زر سشکوگ کو درستوٴے عیب بتایا؛ گیی 
[جرش] اور عبید کے بچے " عے ہباعیوں ے ایک 


تاھم اپنے محدود ذرائع 


احارٹ دیيء اس ے ہی 


معضرصی او نراب کیا وق سے ماتحت 
قباڈل میں ہے بھرٹی کے ؛ : :کن باوجود اس کے کہ 


اس ۓ بربروں سے دوستانه ۔_حاعدے کے وہ میدانی 
علاٹے میں صدھاجی قباثل ى تاخت و تاراج کو لھ 
روک مسکا ء چتاتچه وہ سڑک ۔٭۔ فاس ہے قادلا هو کر 
مراکش تک جاق تھی بند رگی . 

وء اس بارے میں خوش قسمت تھا کەداس 
ۓ الہریجیهە ]٦8۵28830(‏ پر دوبارہ قبضه کر لی 
جسے پرتگیزوںل ے +۶ ۹ءء می خائ یىی کر 
دیا تھا ۔ سبعه اور ملیله کے کے سقامات پر دو شکتی 
وت ید ا نے ہسپائیه سے صاح کر یی ۔ 
اس ۓ جان لیا کە بیررئی مسائنک سے تجارت 
ایک حد تک سمراکش کے نے بہت ضروری ے ۔ 
اسی بنا پر سی ۓ بورپ کی بڑی بڑی سلطدتوں ے 
تجارٹی اور دوستانه معاھد ےہ کے ۔ اس ےۓ یم 
نے ۔ود کوشش کی کے بیشئر یورپی تاجروں اور 
قنصلی افسروں کو الصوبرۃ (۶٥9ھ2٥۸٥)‏ کے نے 
فا فی ترکو ز کر ایا سی کا تہ نورپ سے 
ساھرانِ تعمبر ۓ بتایا تھا اور جس کی تعمجر 
۵۸۹٦ء‏ اع میں شروع غوئی تھی ۔ 


محمد ِی ماف عہد حکومت کا آخغری 


01 ) ا ۴۰١۱٥۱۷1٢065]0۲ا.‏ ۷۷۷۷۷۷ 


علوی 


دور اس کے بیۓے اور سو سے با 
سرگرمیوں کی بدولٹ تلخ رھا ۱ 

عور ی اتد ا وق 
مراکش کے بحران (وےں تامی,ًع۶) کا 
پیش غیمه ؛: الیزید کے مختصر ہے دور حکومت 
ہے رھ گر .چو ,جع تاہ, مھ ہپےضںء) کے 
نمایاں واقعات هسپانيه سے لڑائىی مو 
میں ایک خطرناک بقاوت تھے ۔ اس متعصب اور 
سفاک سلطان کی وفات پر اس کا بھائی سلیمان اپنے 
دو حریقوں کو دور کر کے اس کا جانشین ہوا اور 
کچھ دلوں تک کے لے مراکش کو لڑائیوں ہے 
لجات دیتے. میں کامیاب عوا . 

ہت مہ سی ہو یل 
سراکٹی جانشبی کے بحرانوں ہے محفوظ رھا! 
8-8-1 ۲ پر نامزد ولی عہد بقیں کسی 
دشواری کے تخت نشین هوتا رھا ۔ 

سلاطین سلیمان (ہےم وطلروے ع تام ۱م 
۶۱۸۲]ۂ [رک بآں) محمد بن عبدائرحمن ڑہے یھ 
ودہرےت .و۹ ںھ/ربہےہر‌عاء ہولڈای الحسن 
ز8ج عغرجیم وعتار بجعا|احفٰء*) (رک باں] 
سب کے سب مصلحت شناس اور عام سمجع بوجھ 
کہ حکمران تھے؛ تام ان کی حکمت عملی؛ 
اگرچه اس میں مستقل سڑاجی اور جزثیات کے 
معاملے ہیں ٹلچک موجود تھی؛ ترق پسندانه نہی 
تھی ۔ اس پورے دور میں سراکش کے اندرونی 
مسائل جیسے تھے وینے عی را فقوم سو 
تھیء عبید کو دبایا جا چکا تھاء لیکن گیش (جیش) 
جسے پھر تفوق حاصل عو گیا تھاء ہدستور غر 
اور بڑی حد تک ہے کار تھا ۔ بیٹربن سہہاھی وہ 
تھے جو معاون ٹبائل گے ان دستوں پر مشتمل 
تھے جنھیں کسی فوجی مہم کے موقع پر جمع 


سے 7 


منکظم 


کر لیا جاتا تھا ۔ سلاطین 1ڑ] 5۷100909999 


علوری 





علاقوں پر محصولات لکاۓ کی طرق متتاف رھی 
تھیء جس میں انھبی عمیشھ کامیابی نەه عوق) تھی ۔ 
وہ بلاد الس [رک باں] میں؛ جو روڑیروز وسیر۔ٹر 
ھرۓ جا رعے تھے: 'من و امان قائم کڈرے کے تمام 
دعاوی ہے دست بردار عو گئے تھے ۔ 

مقامی بغاوتوں کو فرو کرۓے اور محاصل 
وسرل کرے ے لیے ائیسرہین می ۶ع عوی 
سلاطن اپنا کجھ وقت اپنے ممانک میں ”حرکات“ 
ادورے] کرۓ میں صرف کی' کرے تھے لییکن 
ان دوروں کا اثر اکثر محدود اور غارضی عوتا تھا ۔ 
قوت کی بجاے ندبر ے کام لیا جاتا تھا؛ اور 
کوشش ی حاق تھی کے ان تال کی جو عملی 
حیثیت سے شود مختار تھے دور کی [براے ام] 
اطاعت ھی حامصل کی جا سکے ۔ ان سب ذرائم ہے 
'سخزن؟ [(مسرکڑی حسکوست] اپنے لوگوں میں 
نه سہی؛ کم از کم بورپ کی نظر میں اپنا بھرم 
قائم رکھنا چاھّی تھی ۔ وہ طاقتور عبر مطیع 
کرق تھی اور 
اپنی جگھ پر بھ جماعتیں اس قاہل ئه تھیں که 
مر ئزی حسکوست کہ لاف مجٹم هو جائی ۔ 
پھر بھی مولای الحسن انیسویں صدی عیسوی کے 
آخر میں خوش قسمّّی ے ان زبردست تقائەدین 
جو جنوبی مراکش میں اپنا اثر قائم کر چکے تھے؛ 
اپنے حلتةُ اقعدار می لے آبا : 


حماعتوں عے تصادم ہے ا تاب 


اور عسکری سرگرمیاں 
اپنے دائر عمل میں محدود اور تھکا دیتےوا ی تویں ۔ 
ان کے مالی وسائل گو ان سے احثیاط کے س!تھ کام 
لا جاتا تھاء قلیل هی رے مخزن کے ان فطل 
سا ی ذرائم یق وجحه سے کوئی ایسے کام سر انعجام 


نہیں دیے جا سکتے تھے جو پالدار نموعیث 
کے ہوں. 


ع ایالم ہیر حیرث خیز اروقے پر 





علوی 


قروت بط یق رسوم و روایات کا پابند رھاء یورب 
کی دخل اندازیوں کا دباؤ روز بروز زدادہ ھوتا گا 
اور خارجی حکمت عملى کے مسائل نلۓ بالآخر 
بیسویں صدی کے شروع میں اندرونی ہعاملات پر 
تقدم حاصل کر لیا مرائش کی؛ جو بحبرۂ روم ے 
ام امس سا دای 
الگ ئیلگ ر ػها ٹھاء قسمت کا فیصله اس بے پپہلے 
اس لیے فه ہو سک کہ مختلف حکومتوں میں 
آپس میں رقابت تھی اور سب سے بڑھ کر فرانس 
کی خواھش منص احت؛ جچسے اس ہٹک میں سبہ ہے 
زیادذ دلچسپی تھی آے تادیر اس ى موحودہ حالت 
میں باق رکھنۓ کا باعث تھی؛ لیکن مراکش نے 
تاعاقت اندیشی کی بنا پر یورپی قوتوں ہے دو 
لڑائیاں مول لے لیں - عبدالرحمٰن لے عبداثقادر بن 
محی الین [وگ ہآں] کو اس کی فرائس ہے آویزش 
میں مدد دی ۔مراکش کق فوم کو َل (٭(دا) کے 
سقام پر شکست ہوئی رم جمادی الاغرة .۱ھ 
ہو جولائی مم ؛ع) اور فرائسیسی بحری ببڑے 
ے طنجه اور الم ( ٥وت8‏ د٥٥)‏ کی بندرگاموں پر 
گوئہ باری کی: اس پر سثطان ۓ فوزا صلح کر لی ۔ 
اس گے بئے اور جانشین محمد ے بعض سرجعندی 
واقعات کی بنا پرہ اسیعن کے غخلاف اعلاق ۔ہنک کر 
دبا ۔ اسپہن کی سوج نۓ ستمه )٥٥1٤(‏ سے یلمار 
کرکے تطوان )7٥:84(‏ پر تبضه کر لیا اور طنجہ 
ہر پیش قدسی کر عی رعی تھی کە برطائیہ ے 
آپس میں صلح کرا دی ۔ علوی خاندان ان دونوں 
آنتوں ہے جن میں وه اپّی جانپب ہے بیزاری اور 
جہاد ے دلبسگی کی بتا پر یھتمی کیا تھاء بغبر 
کسی نتصانِ اٹھاۓ لکل آیا ۔ اس کے باوجود اس 
ملک میں مولای انحمن ارک باں] کے زمانه حکومت 
میں یورپ کا عمل دغل بڑھ گیا ےوع بھار ۱ء 


عاوی 





کہ ذریعے تجارت اور تحفظ کے عوالات پر ۂیصلے 
صادر کے گئے؛ اور بندرگاھوں میں بورتیا يٍ تجارت 
بڑھ گی ۔ سولای الحسن کی تمامتر کوشش اس ئی 
مرکوز تھی کھ محکوم علاقے می اس ك اقتدار 


5ھ ا ات تی 
قائم ارے اور :اس با 


خود سختارانه حیثیتء جو 
روڑ 'فغزوں تعرض خطر میں تھی بتق رے ۔ یہ 
مٹزلسزل اور متتافقض حلثیت سروف اس وقت تک 
جل سکتی تھی جب قکے که شربهی سلماثت ک 
نائثم "ئردہ سیاسی روکٹر جوں کے توںل قانھ و جج 
سراکش کا بحر'ن اور فرائسیسی محبه م۶ 


و مو پھلربروہر ےتا 


سی 


٤ثتض‎ ))۴۴۵۲۸۶ 


قیام ۳۳۰م 


| بع): نیسویں صدی عیسوی کے اوائل می 


اش ڈ 


7 'ندرونی اقراض تیز تر هو گیا ۔ عہدالعزبز 
یک بد جب اپنے باپ سولای ا محسن کا جالشین 
ھواء نواس کی عمر صرف چودہ مال ي تھی ۔ 
عم ٹک حقبی اخخثبارات وزبر باامحمد کو 
خاسل رےے؛ اور اس ے فہه وجوە سابقىٰ حکوبت 
کہ طرزعمل کو الم رکھا۔ سلطان کے غلط مگر 
نیک ارآدوں اور اس کی اصلاح کی ڈوششرت کہ 
پہاوجوڈ خود 7بلاد الَمخْرن؟ (۔ر کڑی علاقرں) 
ہیں شکستگی رونا آیی ۔ سنظنت کے ایک جیڑوۓ 
دعوبدار ۓء جو شاھی خاندان ے کوئی تعئان ته 
رکھنا تھا روگ (۵ہ8) ہوحسارہ آازوعمار) تۓ 
ناوابی ار کرت قام کیا لیو غران قاع 
کے مقابلےی سس ڈل رھا ۔ حکمران غاندان متٹزلزل 
ھو رھا تیا۔ اس طرح سراکش غر ارادی طرر پر 
بھروئی سالک لی سیاست بازی کی صف اول میں 
آ گیا ۔ روز انزوں بدنظمیوں اور ملک اندشار نے 
ان تمام معاعدات کو نیست و تاپودکر دا جو یورپ 
کے سفاریقی دق خانوں میں اسن وآمان کے تحنظ ق 


غاطر مرتب کے گئے تھے۔ وہ بڑے بڑے واقعات 


میں میڈرڈ کے معاہدے (28(۵جت 9۸3۲۴۶۲۵) >أ0 چا رای ا اف دن ہچب پش آۓ) ان کا منبع جرمنی 


علری 


کے نوجی دا دیگر اقدامات تھے جن کا مقصد یه تھا کە 
مراکش ہیں فراسیسی اثر ى توسیم کو روکا جاۓ۔ 
ہؤتمر جزیرہ الخصر! (د۵٢ ۸۳٠‏ ؟ہ .۲6۲20 ))0٥٦5‏ 
ے جس کے ازعقاد ق غرض ان تصادسات میں 
سب ہے ہہلے ى روک تھام تھی سلطان ک 
خود مختاری:؟ اس کی ملطتت کی سالمیت؛ اور 
حکوستوں میں سراکش کی اقتعہادی سماوات کا اعلان 
کیا اگرید فزائین ارک گواہ ات زع مت کو 
تسلیم کر لیا گیا ۔ 
فرانس کے زبر حمایت بعض لوگوں کے قتل 
اور الجزائر کی سرحد پر پرچیئی کے باعث قرائس 
کو وجدہ (ہازژہ٥)‏ کے علاقے میں امن و امن قائم 
کرۓ اور شاوبه پر قبضےه کر لیۓے کی ترغیب 
ہوئی ۔ ایک تیا سیاسی بحران 8,۹ ؛ے میں فرائی 
اور جرمی کے درمیان معاعدے سے غتم ھوا اور 
فرانس اور خسیاليہ ۓ سراکش میں ابنی سرگرمیوں 
کو تیز کر دیا . : 
ان تمام واقعات کے دوران میں علوی خاندان 
جو اپتی بدنظمیوں میں بتلا اپئے دفاع کی تدایر 
میں سٹہمک تھاء عجیب طور پر خاموش اور ساکن 
وھا ۔ عبدالعزیزی جگە اس کا بھائی مولای عبدالحائظ 
(کذا: عبدالحفیظ]: جس ہۓ اس کے خلاف سراکش 
میں بغاوت کی تھی؛ سلطان ھوا ۔ سب ہے آحر ہیں 
اغادیر (::239م) کہ سانحے کے نتیجے میں؛ جس سۓ 
کچھ عرصے کے لے تعام ورپ کے اسن کو غطرے 
میں ڈال دی تھاء رانس اور جرمنی کے درىیان 
ایک یا معاعدہ ھوا جس ي رو ہے حکوست جرسی 
(اءءڈ) کو استوائی 
میں معاوتے کے طور پر حترق دیے گۓ اور جس ے 
مسه ز٢اد:٠۶۲۱۱۲۲)‏ کے بتعلق معاھدے پر 
دستخط کا امن پدا مو گیا (رر ریم الآخر 


7 


افریٹه (۸5165 ۵۱ا:٥؛۵:و2)‏ 


٣م‏ ر/ہ صارچ نہ 





668.0 5 56 010 لا 0ے اما ان 


علوی 


غاندان جو غتم هھوۓ کو قھاء_فرانسیسی حمایت 
حاصل عو جاۓ کی بدولت اہی حیثیىتچکو قائم رکھ 
سکا اور ایک تۓ دور کا آغاز هو ۔مولایٰ غہدالحةظ 
بن الحسنء جسی بۓ ان اصلاحاتِ کا اعلان ۳ى 


حمایت کے تعماعدے کے تج 





میں جو فرانسیسی 
ستوقع تھہںی بے حد بد دی کا اظہار کیا تھا؛ بالآغر 
۳ء میں تخت ے دست بردار جو گیا اور اس کا 
بھائی مولای یوسف ڈ؛ن الحسن) اس کا جائشین عوا اور 
اس کی وفاتِ کم بعد ہہ و ,ء میں اس کا بیٹا سیدی 
محمد ہلطان ھرا۔ سبیدی محمد کے بعد ا 
۳٣‏ ھاگست +۵ ۹ع میں سیدی محمد بن مولای 
عرہ اس کا جالشین ہوا ۔ [مراکش ۓ ٢۵‏ ۱ء 
میں آزادی کال حاصل کرئی ۔فرانس اور سیین 
اپنے زبر حمایت علانوں ے دٹپمردار ہوگئے 7 
مواکش کا موجودہ سنظان حسن ثائی (ییدااش و 
جولائی ۹۹ ع) م ارچ ریہو۹اع کوتخت نشثس 
مات لود ارک موی بے تتثای : 
ستمہبر ۹۹۳ ٤ع)]‏ . : 

ماحتعل ۲ 14۷-۶۲0۷3۵1 .7 ے عربی ماخذ یق 
فہرست بڑانی ھے اور ان کا جائزہ ٹیا ھے: ۰٥ع/+141:910‏ ۶ع] 
۵ یء2: پیرس جج رع ین جدید تسانیفات جن میں 
متمٰن اطٔلاعات سوچجود ھی مڈگررڈ بالا فہرست سس 


صاسل کی جا سکتی ہیں بمنی (۱)_ ان زبدان : : اتُعق 





املام ےو یجمال آغیار حاضرہ مکنا رباط ۹ بل ١‏ ما 


۳ و )۴ ساس بؿ ابر ٴاہیم الہ رائشی۔ ا علام 


هھھ۔ 


من سراکی ۲ اغمات مِنْ ‏ 


لا غلام فاس وحبو رم 





سسسًٌسدے 


ببعد! محمد الەوقت ؛ |1 ماد 1-7 دق تی التعریف بمشامفعہم 


الحضرة السراکشبةہ عم من قاس چس تا پہیںم۔ہ 
بنیادی متون جن کا سو کا ہے حسب ڈیل ھی (م) 
آلژبانی ‏ التَّرجِمانَ ا:مُشرب عن دول الەشرق و العترب 
اتتباس کی طبع و ترحده از کدل100[ ,0 ےےل ۲۶۸۳ جال۸ ء2 


غ ز63 : الامتھاء 
6810٢‏ 


س ہرم وعاڑ(ج) التاصري : 
۰/۸ ۸/۸۷۸۷۸ 


عاوری 


مٹرجمل4 ۷ر۵ ۴۸0۸ 2ر ۶44۸۷ جچ ہپ قدائے.۶(۹د: (م) 


الحلل الِمیيے جزوی ترجمه از ۳ئزج اسنا .ا : -۔+جت 





برو:ی57]۔ام ما۸ عِلك جزذہ وڑا ‏ ك مبروزوڑء: گ۸ 4 
ہر وہے؛ ڑے) بورنی تصانیف مثٴ 91۶٦ا‏ زمم٣‏ 0ذ ×م.ا 
“ص4۷ بل م٥(1067:([ژ‏ !۱ سم دوم! (+) ۶ء ءەمرط 
ورربرمززو(۳ ۰٣و۶‏ ٭خ رببرو۶+(61ا ۸زظ ۱م دملل[ جار ے 
جلدبی (شائم شلے ٹا دس و۹وپرع)! (و) مہ ایب 
۶ڑ ل مےءبہو۶٣۴٣‏ ھل ا ہہ ہ:7 ۱وآایہہمج٤!‏ ڑےہے,؛ تا 
یہے ؛+ع) سسی بر تنصل ۴ :60+ کے معختصر دمتنط 
ھیء اور سے ایک مقدءے اور حوای کے ساتھ ۶٥۸۶‏ .(0ا0) 
ے شائع کیاہ کاسا بلا ٹک سم و ے؟ متعدد سقر ثاسول اور 
پاد داشتوں میں ہے مندرجۂ ذیل مشہور اور قابل احاظ 
ھیں؛ (, ۱ر ۰١ا+6٭‏ تہ ۸۷۷ :۷ك طز + جریم و( +1 ہہ1/و(م7 
لے اع( عل ورمہویوجوروم دم جوول -+1ڈ۶وہ کور نام اط 
٤‏ 4۴؛ رس رورع 5 تام ہی وپہرر اورےہیںە 
میں جڑوی طور پر دوبارہ شائم ھوئی؛ (,۱] ئ٤٤‏ ڈمگ3 : 
وروجروم ركم4ھر حزہہمرہہ] مھ( :]ہورم ج! ول ۲٢۷‏ 1یلا 
]7 بر مإبروگ4ی( مل ٣ے‏ ۲۱م]] ن٣‏ مل ]و ول موم م! میجو؛ 
رش ججراع؛ )١٣(‏ 7م ۳2011 ۴۶ ئن5: سلہنڈ درم 
ع٤5۶۱۳)‏ ج (مم) وق .)ہم عربہ۶ّ٘ءی:ر5ا 
و یہ وت ب۵ ءت4ا: کوپن ھیکن وےے رہ جرٴن ترجمە : 
رعطز ری دےہءم بر ٣۵۸‏ 2۶ضزلئ ‏ ط م۴۳ یرے بوئ (ہم) 
بغخامغط0) . جےۓ. م بہت < اٗصداب+د؛:ط ‏ مہا۲ لم ہچ 
۰ظ گر مان ع اوظصز ۶۵ ۱ء ۲۸011۲۳۲ ےم وع س جئدیں؛ 
(جو,) ع۶۸8۶٥ ٤٤٥‏ .ت)ا؛: ۳ م”"٭ھ 'ا جمھاف ‏ ہو"۷ 
67 وررےح ضر نز و کر جس 6ا ےرووںت×رن٣‏ مل ۶۲ ٣۳ب‏ گل ۷۳رہ 
ر779 
ر3 ۴21 مرا کان کے فرائس کے زیر حعابت آۓ ہے کچھ 
پہلے کے حالات کے لبے دیکھے : (ہدر) ۸٤۸ھ‏ .ظا : 


بویظ 'ءمزہم 'ل ۳۰۰٦0؟اث‏ عآء بیرس مہمداع! ڑرے) ٣۳‏ 


بی 790 ٤ْ‏ رب ‌بوربرئء ستوجمه ٢523|0۲۴-9023606‏ 


زم۵۴[] ۔ ٭صس ۳ج ولا ۴٣‏ مم گار ٤‏ ترجمم بعنوانِ م] 


برقریالن مہ۸40 ار ٥‏ مال0ہ 


۱۷۸۷۷۷۷۰.۱06910۲۷.0۷1٣ ۷۸۹.۶۳۸۹۵۲۱92. 


علو یی 





مطالمات! (ہرر) ۲ پت5 .آڑ ٥1ک‏ لب مج بر) 


نوہ ٹوش برا 40٥ر‏ 3 وت۳۰ ۴0ل در اھ ع20+ھوے "۶ع" 
”طاوا مرا ے و ۶ (و) کہ ۲او عل ۔[ط : تزواصرہ۶ڈ 
مجر ججرن[۰۶] ٠"‏ حلن ۳ ۷اوئا0م)۸ ویی ۴] ا دعد‌اف مر ام ااہ رر 
۸60۰ یا ہایب ج0 پعرس بر یںھا (مم) ع۵ ۶ 
٥1‏ :تپ :لوم بر مر" + ا401 ال5 ]۲1۷ روہ ول وڈ 
حر دو جرح ماع 140 حر ,0ھ سو روحم وم 37ر رر ہ77 نوج پر .لم 
8ھ007) ج‫ ۱ء۶ٌ) نف ہممصف: م۱۸ آرزاراگ با“ ×20 ۶ جا 7,2 
چءز 2ذ 7۸۷/۵۵ رم٭ وو)لوج بل م۸۸ ؛ھ گا ےطھمویل چیمکل 
د۱ط (م:م) 6 ییم؟3ج(ت] .38( ×؛ +؛ ءا بئاغ ٹن بر 
۷۳٤۵‏ ا م۲مم یمژج یر۷ ۲ مل بچرع؛ (بپ) 
8 )] آجئتات:) 1٢6۳:‏ +عظچ ت4( عف ناطزط ۴۸ 
76881 (ترجمئ پحرس ‏ ہچ رع؛ (م۶) ]1610٤٥251‏ 
٤‏ مل" مییواہندم ما بی چو م۲مرر ٦٘۲‏ بل 
<ھا:!4 "ا۶ ممف اأەم] برواہہ۸۷؛ اور (ن٣)‏ _اے8 ۴۰ 
:ا تنا : 


چھإ بھ |: رہز رب]وگث/ :اک ج۲ 


رو بےم ۱مم صن وز ماج٣‏ مغ وق زار یر جہہے 
ر|ہپاع؛ (ہئخ) ٣٢۳٣<‏ ذ۔ما : جنویعہہ۶] ٢چت‏ ج ھا 
(477-1692/) ج ام ظز ۲۴ تر ٦ج‏ ۔۰م+ہ؟۸ یھ رز باط 
رم ورع:؛برائکش ػّی بحرائی گیقیت! ڑے م) 08د( .ڑا : 
(2زژوز۔([87٣)‏ مم بت "۱+ مہ ١1م‏ ہدام اخ ۰٣+۷۲٤::7ڑ‏ 
و یعۂ خاص طورپر <ج ہے حصف وہ باپ "ا (مم) 
زور ]٥ع‏ 2 ؛: <اویج ہہ ٭ ۶وہ ںے؛ (وم) ےد 
ئ٥:1ل[3۲:].:‏ ۰ی۲۲۰ءببر1ۂ, 'و مم ر۲ مو تا' برسص ۹9ہ ١ع‏ 
(ےہ) وھ تب اف ماج راع 12 کی زار جا پہرس ہا 
(۰-) 


(ک 705 ) ریدغ یئ گار یئ ہر ۲ ز م٤7‏ ,۶ ن٭ہمح۴ ٣۰ص۵۷‏ با 


17۲ : ۸۵ہع۶3-ہ8اھ5 تا ؛ ومرزئ0۴ جم 


پورس .پور (م] نر دیکیےمفصل فررمت شف در 


(+س) ]٥۲5355۵‏ لا نہ۸ وہبوے زم راج وبم 


- س .1 1 ِ 
ت رمہم اور دیکھے ستدھاے "ارےب دہ امسمعیہں؛ و یناہ 
٦‏ 0 ۰ پ٠۰‏ ان 
+ن اسمعیل؛ سایخے ای۷ خیلالاہرحیان بن حشسم اہن 
ا رپ وو 7 2 
عیل'تْعِرَیرَ بن الحسن , 


(2 :۸5 5 8ظط]_ 31 


علویه 


ساس س۔ 


علویہ : (ندوعلی)ء یعنی حضرت علی ؛ 
ابی طالب گی اولاد و احفاد - ان کے 7 
(اتساپ علویه کی اکثر کتابوں کے مطابق؛ لیکن 
ایک اور بیان ى رو ے جو الطبری ے اپی تاریخ 
میں درج کیا سے اق کے بیٹوں کی کل تعداد م؛ تھی 
اور بقول (المسعودی : :) اور عترہ بیٹیاں تھں ۔ 
حضرت علی“ کے بیٹے حسب ڈیل تھے . 
لسن“ 
(م) الحسین: (م) اللحسن (یا محسن) ۔ 
سپ مآخذ میں نہیں ملتا؟: 
<(م) محمد النعروف بے ابن 


حضرت لا(ےةے الزھرا: ہے 


خونےہ* ہے 
الحتفیه ! 

امم البنین ہے : (۵) عہّاس الاکبر؟ (ہ) عبداللہ؟ 
(ے) عثان الاکبر؛ (۸) جعٹر الاکیں ؛ 

الصھباء (ام حبیب) ے ؛ (و) عر! 

لو ہت ممعود ہے : : (,) إبوبکر! (:) 
ارم بتک ای 

اسساء بنت عَیّی ہے ؛ (۱۳) بحبيء عَون! 

امامه بنت ابی العاص سم (مو) محمد الاصفر 
(الائی بقول الطبری) ! 

دیگر ازواج ے : (۵,م) جعضر الاصضر؟ 
(ہ۹م) عباس الامفر؛ ڑے,) غبر الاصفر؛ (ن) 
فان الایٹر؟ (و١):سَدالانٹر‏ (اعوسمی ج 
بیان کے مطابق؛ (. +) محمّدالشائی حسب ووایت 
مقاتل) . 

ان بیٹوں میں سے پانچ صاحب اولاد تھے؛ 
بی الحسن؛ الحسینء محمد بن الحتفيهہ عمر اور 
عباس ڑاتمائاء ص ع٤‏ 

فرقۂ شیعه رک بآں] کے مختلف گروھوں کی 
عقہدت مندی اور واہستگی الحسنء الحہین اور کچھ 
عرصے کے لیے محمد بن ااحنقیه اور ان تیٹوں کی 


۹ 





۳ 


لوب 
سج ح چٹ 


میں جو دعاوی پیش کیے دی وہ وسبم مفہوم میں 
تو قسم کے ھی : 
ایمان یه ےہ کہ علوی ائمه حضرت بی کزہم 
صلی الہ علید و آله وعلم کے روحالیء دبنی اور سیاسیٰ 
وارث ھیں اور ان میں تی کریم صلی اللہ عليه وآله وسام 


غا شیعەیوفل 7 عفد اور 


کی روحانی وحی کی صفت باق رعی یا ان میں اس کا 
سلسلھ از سر ٹو جاری موا ۔ میانه روٹیعسوں ماعقدہ 
یه ۓۓےکه غلوی اثمه نب یکربمەہلی الله عليه وآلە وسام 

کہ جائز وارت ھوۓ کے اعتبار سے امت مسلمہ کے 
امپر و اہام ہیں اور وھ غلفاے وت کی نسبت 
جٹھی وہ غاصب سمجھتے ٥يس)‏ مسند رسول* ور بیٹھنے 
کا بہٹر اور وی تر حق رکھتے ہیں ۔ معلوم ھوتا 
ے کھ ابتدائی دور کے عاوی جن میں ہبہ شابد 
محمد بن الحتفيّه اور غالبا ان کے بیۓے اہو عام کو 
مستحٔی کیا جا سکتا ای شیعیوں سے کسی 
قسم کا تعلق رکھۓ اور ان کے تصّرات کو 
استحسان کی لظر ےے دیکھئے سے ستواتر ااکار کرےٌ 
رےے (مثلا الآغانی بار دوہ ےی مم ری م)۔ 
دوسری جائب ایسا معلاوم 'عوتا ھے کە بھ علوی 
معتدل قسم کے شیعیوں کے ان سیامی دعاوی کو 
جو ان کی غاطر کیے جاے تھے عاموشی ےراور 
بلا احنجاج و مزاحمت تسلی مکرے رے ؟ تاھم بہت 
سی روابات یه ظاھر کرٹی غیںکە بەشس علودوں ۓ 
خود اپنے حامیٰوں کے دعاوی ہے انکار کیا اور 
انھیں مسترد کر دیا (مثلا ان 


معش؛ خ۵ : ےے؛ 


ہ؛؛٤‏ ۳۵ ء؛ ۳۸م) (یا جسے حضرت حسن 
ے اُخود غلافت ے تعتمردار ہوۓ اور اسیو 
معاویه“ کی برضا ورغبت بیعت کہرۓ کا ُیصلہ 
رع ید بورت لہ وشن اوت بد 
زین العابدین ؛ محمد بن علی بن ابی طالب 
السروف بۃ محمد بی الحنفیمه بھی اسی پالیسی پر 


اولاد سے می رمی ے ۔خبھوبم ما صاق 1ت لللہ عتاہ ۴۱۲0 ر1ایں .۴م بعدوی خاندان کے سیا۔ی 





عاوا4 


نظریات و دعاوی کا صحیح ترعکسی اس خط میں مل 
سکتا ہے جو ایک حسنی مدعی غلانت محمد بن عبداللہ 
(رک ب ں؟ نے ۵ھ( ٠ھ‏ میں علیفه النصور کو 
لکھا تھا (الطہری؛ ہوم بعد [تیز البرد: 
الکامل؛ طہع ۷۷71ء ےہ ے بعد اور العقدہ مطیوعۂ 
لے ےی یدبا کیت اور کثیر 
سے اعل بیت کہ ہداح شاعروں کے کلام می 
نو رس ے ۔ محمد کا خط اس لحاظ ے بھی 
میں اپنے دوئنوںن طرف 
سے ھ7 عربی النسل ھوۓ پر فخر کا اظمار کیا 
گیا ے؛ بغبر کسی عجمی یا اسہات 'لاولاد کے خون 
کی آمیزش کے ۔ اس طرح اس خط میں گویا غلافت 
×1 معاملے میں بٹو اہ کے سنّی برشرافت اصول 
ماق کو سی یی رو ہے سامیة می 
پرستارزادوں کو مسند خلافت کا ممتحق نہیں 
سمجھا گیا تھ) درست تسلی م کر لیا گیا ے ۔۔ اس 
اسلاسمی اصول کو جس پر آل حسین سے (جن میں 
سے کی اسسام ابہات الاولاد کے بطن ہے تھے) 
اور بعد میں ےیاسہوں ۓ عمل کیاء درد کر دیا 
گیا ے ۔ ابتدائی دور میں علویوں کے دعاوی لبی 
کریخ صلی الہ علیہ و آنه وسلم 5 کی بی حضرت 
فاطٰه رفی اہ تما عنہا ی اولاد ھصوۓ قي 
نسہت لب یکریم عل الہ وآلہ وسلّم کے ھم نسب و 
قرابت دار حضرت عل ٣ی‏ اولاد ھوۓ پر زیادەتٹرمبنی 
تھے۔ اسں ک وجه یە تھ یکه اس دور کے عام خیالات 
کے سطابق نب یکریم صلی الہ علید و آلیہ وسلم کی بیی 
ی اولاد ھوۓ کے مقابلے میں مردائه سلسلے میں 
ان کا نسیب و قربب هھوا یادہ اھم خیال کیا جاتا 
تھاء جیسا کە اس تعارق تقریر سے ظاعر ہے جک 
ئسی ت کہا جاتاےکه وہ حضرت علی رغی اللہ عنہ ۓ 
جنگ صفبن کے موتع برک تھی اس تقریر مس 


حضرت على رض القہ عندنۓ اہن ہ[ئج جوا نون آتاہ. 





سد لہ سس یا ا سد لہ یی مہ لہ با داب لد ××سسہ مقساظہ ساسا تہ سس اہ تھا سس سے آپےوسرہ ہے جس ×س--×ى×سے سے 


موہ 7 


ےت سم سے سے سس سے ات .سس . 


بی الہ عليه و آئه وسام کا عم زاذ بھائی“ کہا ےے 
َ0 2ا (مروجء م ۵۵ ۳)ن ای طرح 
حضرت على تی اس اولاد کی جانب ہے بھی جو 
کھ فاطة الزھراء“* کے بطن سے نہیں تھے بلکہ 
[ات کی دوسری ازواج ‏ کہ بطن سے تھے] اور یا 
ابوطالب کے عم جد اخلاف ی طرف ےے دعاوی پیش 
1 کی ا سکتے وۓ آرک په !ەل بیت]۔ حضرت فالمه 
رفی اللہ عنہا کے بطن سے لی کرام صلی اللہ 
عليه و آلۂ وسلم کی آل کے استحفاق پر بعد 'زاں 
اس وقت زور دبا گیا جب علویوں کے عمزاد بھائی 
بنوعہاس خلافت ماک پر قابفی ھوگئے۔ سعلوم ھوتا ۓے 
کھ اس نی بناے دءوی کو ترق دینے کے سلسلے 
میں چھٹڑےامام جعفر الصادق رحہة اللہ عليه ۓ کسی 
قدر 'ہم کردار ادا کیا ھھ . 

وچجھ/ ہرہڑع میں کربل کے واقعه ھائله اور 


:اور دودرے ہہت ہے عاودوں کی ؛دہادت 


2 بعد ء علوی مدعیان لان مل صرف سای 
:27 
غاندان کو تسلیم کر لیا اور بعض اوقات اس کق 


مدد بھی ى (مدالی در؛ انٹہری: ‏ وت ح۴٤٢‏ 


امام حسنن 


رح الیعقوی روم بعد؛ٴان سعادا : طبقات؛ 
٣ ۸۳ ۵‏ در ا*8۷ء ص ۹وبم)۔ انیوں ۓ اەم 
سراکز سے دور مکے یا مدینے میں قیام کو ترجیح 
دی اور !اگرچە (بعفی] اپنے دعاوی ہر قاام رے تاھم 
اوک یلت انور کرت سی و گی۔ 
آتھوں ۓ جو اندامات کے وہ صرف تالوئی چارہ جوئی 
کی نوعیت کے تھےە اور ان کا تعلق ان کی جاگروں 


ے تھا نه کەد ان کے سیڑسی حتوقف ہے (دیکھے 
عاج 75ل(  ].8‏ طے2؟/ئ4 اپ "بت ح:مح!:ا+م۷ +000۰۸ہأد-۸1 ؛ 


ج0 م47۴ ے؛۔ اع سس مم تا ۹م 


آٹھویں صدی عیسوی میں جب [حکدرانوں 


کش یا کا اض خرف بعد ہونے لی 


محيه 


علويه 


تو علویوں کے لیے لئے مواقع پیدا ھوگئے۔ ٦۳:٭/‏ 
.مھ ]کہ قریب زید بن علی ىن حسین آرک ہاں] 
ے 'کربلا کے بعد حصول اقتدار کے نے پہلے 
غلوی اقدام ی قیادت کی ۔ ان کی وفات کے بغد 
تھوڑےۓ ھی عرصے میں ان کے بیۓ بجی کا بھی 
۵ ونطإأ بے سے۶ کے قریب انتقال 
هو گیا :اور اس طرح علویوں کا تیرکمان سے نکل 
گیا اوز عبا٘سیون نے اس مقصد اور موق عم کو اپنا ٹیا ۔ 
عباسیوں کی قتح پر علویوں میں جو مادوسی اور 
برھمی پیدا عوئی اس کا اونین اظہار اس بغاوت ىق شکل 
می یں سامۓے آیا جس کا علم دو حسی بھائیوں مجفلد 
اك باں] اور ابراھیم بن 
علی الٹرتیب مدینے اور بصرے میں بلند کیا ۔ یه 
دوئوں تحریکیں سخّی ہے دبا. دی گئیں ارر 
خلیفه المنصور ہے علوبوں کے بارے می سخت جمرو 
ثشدد کی حکمت صلی اختیار کر لی ۔ ان ی بھاری 
تعداد کو گرفتار کر کے قتل کر دیا گیا (دیکھے 
الشری؛ ۔ مم ببعد؟ مروج) ے !۳٠ج‏ ؟؛ مقائلء 
ہےر ببعد) ۔ علیفه السہدی .ٛۓ تالیف قلوب ک 

عمومی حکمت لی ہکم سلسلے میں علوبون کہ داتھ 
لسبة زیادہ سہرباتی اور ئرمی کا برٹاؤ کیاء لیکن 
جب بة حکٹت عملی علویوں کو راضی کرۓ ے 
قاصر رغی توالہادی ۓ اپنے وقت میں اہے ترک کر 
دیا ۔ اس ے علوبوں ہر اتی سخی ق کە وہ 
کھلم کھلا بفاوت کا علم بلند کرۓ یر مجبور 
خ ےت ور فوع ہیر سیف ان غل آرکا بای آ 
جو اتی جاۓ شبادت يی نسیت سے مصاحب الفخ 
کے لقب سے معروف میں کی بغاوت جںد دبا دی 
گئی (الطہری؛ ٣‏ ٰكکھه ً +دی؛ مقاتل؟ ص ہم 
یعد)ء لیکن محمد بن عبداللہ کا ایک بھائی !دریس 
(رکَ بآں] بھاگ کر مراکش جا بہنچا ۔ وھاں اس 


عبداللہ [رک باں]) ۓ 


زی 


ستر--بپٹ- 


میس شصتاة جو یں _-_٠مت..ش.٣س٣عىپوے‏ وہای 


علويه 


ھارون الرشید ے علویوں پر سے, الہادی کی عائد 
کردہ سختیاں ایک حد تک نرم کر فعں لیکن 
جب ہے+ھأ۲ ۹ے مو ن عبدا نے 
بغاوت کی تو عاویوں کی نقل و حرکت پر دوبارہ 
کڑی لگرانی عائد کر دی کی ۔ چٹانچە حستی [امام] 
کاظم آک بآب] :ًاسی رماۓ میں گرفتار 
عوے اور] قید خاۓ ھی میں [ان کی وفات ەوی] ۔ 





تن 


دریں اٹنا ہے ,ھم]ووےء میں کچھ زیدی آزید بن 
حسن کی اولاد ے] دیلم میں پناہ گزیں هو گئۓے اور 
وھان آتھوں ے ‏ خ بھ/مہٰء می ایک علوی 
حکمران خاندان کی -کومت قائم کر حۓ؛ جو ای 

غائدائوں کے سلسلے کی پہل یکڑی تھی ۔ المامو ن کو 
تخت نشین ہوےۓ کے بعد علویوں کے متعدد حامبول 
کی اکر ۴ انا گلا رات آق سس نے نک وہ 
بغاوت تھی جس کا علم ابوالرایا [ک باں) ۓے 
عم بن ابراھیم الحسئی الملقتب به ابن طہا طبا 
[رک باں] کی غمراھی ہیں ۹ج دم ۸ء میں عزاق 
عرب میں بلند کیا تھا - دوسریٰ بفاوت محمد بن 
جعفر [رکٗ ہاں] المعروف بہ محمد الذیباج نۓ کے 
میں ہے جھارےرے -٭رذء میں ی ۔ الماسون ۓ 
[امام] علی الرْضا [رک ہاں] الخسی یکو اپنا وی عہد 
بنایا اور علویوں کے موافئق حکمت عملی اختیار ى ۔ 
سی] فضا میں کسی قدر سکون پیدا عوگیا؛ 
تاھم ایک علوی بغاوتےے بھ/ ۸٣ہ‏ ء می من 
میں روما ھو کی جس ي قیادت عبدالرحیم بن احمد 
ے کی ۔الماسوٹف کے جانشینروں کے عہد ہیں 
عہاسیوں اور علویوں کے باععی 
هوگۓے اور یه خرابی اس وق ابی افتہا کو جا 
پہنچی جب المتوتل غاوبوں ي توهیںٰو تعقیی کچ 
دوے عو گیا ۔ بیان کیا جاتا ے کر حتفت از گر 
ۓ علویوں ے نرمی اور رعایت ٴ برتاو کیاء تاعم 


اس ہے سیا 


تعطانات پور خراب 


ۓ سب ے پہلے عسروم وفانواؤمة رکسی ×۵ ظاوکوں+فھرا وی ,اکٹر بغاوئیں فرو کر دی 


علويه 


گئیں؛ البمتَه بعض ۔ةامی علوی حکمران خاندالوں کے 
ظہور پر ٦‏ ھوئیں جنھوں ۓ ۶ور دراز کے 
علاقوںء مثلا مراکشء بەن اور بحیرۂ خزر کے ایرائی 
صوبوں میں اقتدار حاصل کر لیا 
ابتداقق عباسصی دور کے اکثر باغی اور مدعی 
حمی تھے ۔ حسینیوں بے پرسکون زہد و تةوی ق 
زندی کوترجح دی مگر یہ حسئی ھی تھے 
جتھوں ے عامه المسلین می عظم ترین ار و 





رسوخ هیدا کیا ۔۸م٠۰ھ/٥‏ یےء میں چھٹۓے حسبتی اسام 
جعفر الصادق رک باں] کی وفات کر بعد ان کی 
جانشینی کے سوال پر ان کے دو بیٹوں اسمعیل اور 
موسی الکاظم (رک باں] کے دومیان جھگڑا اٹھکھڑا 
ھوا۔ اسُعیل ک نسل سے (جن ہے دعوے کو 
تسلیم کرنۓ والےلوگ اسماعیليه [رک ہاں] کہلاۓ) 
اماموں کا ایک سامله چلا جس ہے فاطی خلفا پیدا 
ےنپ کی صحت پر شک کا اظہار کیا ے]۔ [امام] 
سوسی الکاظم ے اعد کا جو سلسله چلا وه حدود 
آص۱٤+ھ/۳ے۸-جمے‏ پر میں یارہویں امام محمد السہدی 
کی غیبوت پر ختم دو گیا اس کے بعد بارہ اماموں 
کے پیرووں (النا عشریة) ک آرزوئیں دئیوی سیاست 
ہے ٹ کر معاد کے سسائل پر مرتکز ہو گئیں ۔ 
اس گی وجە یه تھی کە اب ان کے پاس کوئی ایسی 
شے لہ تھی جسے وہ عباسی خلافت کے نمم البدل 
کے طور پر پیش کر سکتے ۔ اس لے بعض شیعی 
حکمران غانداتوں مثلّا آل بوبہ ۓ بھی عباسی 
خلافت کو تسلیم کر تیا ‏ 

(اسلامی تاریخ میں] بہت نے حکمران غاندان 
علوی هھوے کے مدعی ھرے ہیں! !ن کی جماعت 
دی بصورت ذیل ٴق جا مکی ۓ : 

(ر) سی: 


(لف) فان قشرق سی 7 ا 
0001 01838۰] ۷۲ 


علاو ا 


یک با (ء) سلیائیة ارک اں] ؛ (م) شرینّه 
ظط لک ہاں؟؛ (م) قلالیه ہی يك لولہ] ۔ 

(ب) دمن میں : الا !نو ھ70 الرےیە 
اناو 

آج) 2 ہی : سلیمائیة؛ راعش پتودے 
بئو قحادة کک یه مکھ] . 

(د) شما لی ایران می د زیدم علويه .۔ 
بتو صالح اک ہاں] . 


(و) آمل میں : عسکیا ‏ 


() اھ برک ۔ 


(و اگ اون شاا می (رتز) رڈ 
(رک باں] . 

(م) حسی 

(الف) افریقه اور مصر میں: فاطمیة (رک جا 

(ب) مدینے میں : بئو ذھتی (رک بان].۔ 

() غیر معروف عاوی : 

(ائف) مکے اور مدیئے میں ؛ بٹو سوسی , 

[علویه کا نسب قامہ آگے در جکیاگیا ے] 

مآشیل : آل علىی کے نسب انے ابٹدائی ادوار ھی 
ہیں لکھ لیے گئے تھے ۔ ایک لسمبہ امہ ناب آلی علىی 
اغومحمن ۓ دسویں عبدی عیسوی ہیں لکھا اور ۔مصر کہ 
فامیوں کی ععت سب کہ رد ی سعی میں اہک ؟جامع 
ییا8 آل علی کا سرت ب کیا ۔ یه 7تصنیفض اپید ھےە لیکن اس 
کے اققتباسات () الەقریزی * تما ااحافاء (طبع ڈیال) 
قامرمیرہ رص ےم بعد اور (م) ان ابیک !ادُواداری ؛ 





سراے اعمہد ثالت: جماہ 
عل کے متعاقی 


ایک متو اری بیان (م)ابوالمعلی محند ال خزومەی (نویں 


ٰ 
گنزالدرں ع ۹ یطوعله 


بروبہ ووق ے ببعدء میں موجود ہیں؛ آل 


ہہدی حجر یا یذدرعغویں دی عیسوی) مر ہا جح قھنی 
درج عے ۔ یہی ببائات خقیفض آ۱٭:٭افات کے ہاتھ الطری؛ 
٤٣۸٣۳۴۴۰‏ بعد نۓ جس کا تنبع ان ' الاثیرہ بن پا م۳۳ 


ےۓ بھی کیا جے اور الممعردی: التاء ص م۹م و مروج؛ 
۵< رمك؛ نے بھی ڈدے هں؛ غاوی مب ناموں کی نتأاخر 


۱۷۷۷۷۷۷ .06510۲١۷٢۱0٤9 


سمل 


نسب نامه علوبیہ (ہنو علی) 


بات بی آنی التب 
































۱ 7 
لسن ۶ ااسےی۔+ موبعد*؟بن |(حفيه 
سم ٰ ‌ ۱ 
: ۱ علی زجن العابابن 1 ۱ 
زبد مین ابو خاشم غلی 
۱ ٦٥ح٣‏ ےت رت ٰ 
)۷ئ ہت م_ے رت تۓ حسن 
72 ا و ۱ کے ال نویج ۰۰۰۴ ۱ 
من ٦‏ بجی ٭ جحمل خ۔دائہ داوٰے ابر امم ج٭ھر چت ا محمد الیاٴقر زیلد ععر نت علی 
۱ ۱ 7 ۱ 2 ۲ مھ ےے :۰ 1 ۱ ۱ 5 ۱ 
کور ا سی ٤‏ ۱ 
۷ات او ال را اٹ . ا8 1ا ||[ ۲ عبیداللہ حسن 
جا و محمد موسی یجیی ابراهیم ادریسی ٤یسی‏ سدذمان ١‏ اسمعیل د-ئ علی ۱ یی 7 
۱ 1 تھسا ۱ 
کے زیدی “ ْ مراکشی مراکش نے |بمن دم 1 ا ہعفر الادق 
:۰ ہر اھے سے حسب 
الظباطبا الم ای ہے الک ۱ عد الہ 
: ۔گ ۱ ۱ - - ا 7۰ مد 3 - 
بت 7 ہاو حمود ہے محمد قاسم الرسی ۱ علی الرضا احمد 
علی ابراعیم عبداللہ ۱ ائٔمه بس و 0 کے رم 
ا۔ ١‏ ۱ سلیمائیة قاطام غلاےہمر مٴ - 
حہبجن بوحف ١۰‏ ۲ ۱ ا ۱ 
3 1 1 مو< 1 ۱ 7 ذِ 
: الام ماع : امہ ائموت غلی ون ۱ وسی 
7ھ 
لو آغیشر مگے کے 2 قنادم انا کے شرفاے ۱ محماہ حسن الممکری ۶ 
7 ۶ 
نیز بنو گلیتہ بنو مالح سلیمائیھ 7 
بےجماہ دی 


( ۰ م۷۱۲۹ ک۰.610۲00۷۱000 ۱۷۷۱۷۷۷۷ 


غلوره 


ابر 


عا ىن آئی انس 


یف 





ا ۱ ۰ 
کتابوں سی ہے حبپب بل قابل ذ کر ھی: (م) احمدیبن | ناطعة ہدت اسد تھا ۔ نسله لا لی ره ے ‏ :عل 


علی ۰ اس ۰ عمدہ اڑھا:! می ق‌ اناپ آل ١بی‏ 
طالپب؛ بی پر ؛م(ہ؛ علوبوں کے تراحم کے لیے دیکھیے: 


ید کر اشیدم می متاتل 


ماوق 


(ھ) ابوانفرج الاصغہای : 
ال لہین؟ بر دوعمء ناہرہ وم رے (دیگھے مروجہ ٤‏ 
سے مہ جہاں آل نی . شہدا کی نہرعت دی کی ھے )! 
سثل: (ہ) ای (ڑ) 
الہلاڈری ٭1نساب الادراں' (عنوہوں کے انساب ج . مر میں 


اور اٹتمیں عموسی ن سعد ؛ طیقات 'ور 
ھیں) ۔ بنواسیھ کہ عہد میں لڑ یتو عپاس کے ابتدالی دور 
میں علویوں کے ڈردار کہ لیے دیکھے ؛ 


٣٣ج‏ ۷۶ئ1 :را جن از چنزڑز اگ وم 0ف ]ہے 


(ہ۸) (ط 80 ۶۲۰ : 


ث×۲م ‏ ۵ز زق ر۳۷۷/] ۰ جریر ؛د رهجژر 0”۸۸] .۲ج:۶۲۸٣۱ا۴ء×م‏ ۲ا پزوص7۳۷)) 
جو ما ورمروم ماھ"ص(ی یئ جمرم۔ وباب( ہل گا ورپ گے 
غذد ے؛ ص جرب ببعد؛ ڑو)) ت6ر حاوی لد ۔شال‪ڈخے| 


4(1 :۱و عتّبہ: لائپزگ ہو ۱ع؛ (ں) حسن ابراھیم : 





تاریغ الاملاعء بار دوج قاخر رڈیورعا اب مم وببعدۂ 
5 ١ع‏ الدَوَریَ العصر العباسی الاول؛ بقداد را 
علویوں گے شجرات انساب جن میں علوبوں کی باھمی 
رشٹه داریوں کا حال دکھایا گیا خے : (۳ص) ‏ سعطدوع 
:شجرات 5--4ء میں ہلیں گے؟ ادوار نا بعد میں آنل بی 
صلی اللہ علیہ و آله ون سام کے رتے اور 'ن کی تنثلیم کہ لے 
دیکھے سادہ 8 ٤‏ و 'شریف“! إ(۳) ابن حزم: 
جمھرۃ ة الساب العربە مےے تاےپ]۔ 
(5ع 1.5۷ ۔.) 

العلی: 0 7 الا۔ماء انس 

على۳ ٹن اس طالب : > [تام و نسب ؛ تام 
عَل (کرم اللہ وجہدٗ)“ کنیت ابوائحسن و ابو ترابہ 
لت حیدرہ ( <> شیرے سم تاب انجہادء باب غزوۂ 
ذی قرد) سب ے پہئے ان کی والدہ ماجدہ ۓ ان کا 
نام اعد رکھا جو بعد میں ضرورت شعری کے طور پر 
حیدر یا حیدرہ مشہور هو گیا ۔ سان الصرب؛ یڈیل 
سادہ ح۔دسر) ! والد کا نام ابو طالب اور 


0ر 








هو 


0 ۸۷۵۲۵۳۴۵۵٥. 


بن !بی طالپ (عبد ماف) بن عْالاب (شیه) 
بن عاشم (عمرو) ئن عبد سناف (المفعرہ) بن یی 
بن کلاب ان مر بن کەب بن لڑی (ادن حزم: 


ہے سا تو و لا 
عفر وی وا ۰70ب ابوطاات کی خادی ان گی 
بنت عم ہے ھوئی تھی؛ اس لیےحضرت على“ دولوں 
جانمی ہے ھاشمی آنحضرت صلی ھ غلديه و آله ول 
کے چا زاد بھائیء چوٹوے نامور خاینه رسول اللهٴ: 
اسلامی داستانوں کے ٭یرو؛ چھوٹی عمر کہ لوگو 

میں ہپ سے پہلے الام قول کر نے وا ےہ ہے ڈال 
خطیبء عظہم سی سالارہ ہے عدیل صاحب فکر و 


ربہر رت اور دومری ہے شت ز فضیلاوں کے حامل 








تھے ۔زلذھبی : سیر اسلام الٹی ۸ء زا 3وہ 
ابنْ سعد : طقت؛ ۳ : ووتا مم مطبوعة ببروت؛ 
۳ر فا ۵و8 

مک کے بااثر 


؟بمو طامٰب اور دی تختکدار 


لوگوں میں 
دسلم ے اپنے 


وفت کے بعد انہسی کے اغوش تربت سی پرورش 


سے تھے - آنحضرت علی ار عليه واے 


ے 


ھ!دا عسدالمطلبی شمیك ئن ما.ٹہ فْ 


ہائی ۔ انویں ۓ آپ“ کر تجارت کے ٭حزز پیشے ہے 
روشنا سکرایا۔ حضرت خدرجة“* ہے آپ* کے نکاح کے 
خطہهھ بھی انی ۓ پڑھا ۔ بعت نبوی کے بعد آپ* 
ےُ جب اعلان نہوت فرمایا تو انھی ہے قدم قدم پر 
آپٴ کی حمابت و نصرت کا فرش سر ااجام دیا اور 
دشمنوں کے ظلم وستم ے آپ٭* کو بچاۓ رکھا ۔ 
آپ۶؟ کی حعایت کے جرم میں تمام خاندان بی عائم 
کو شعب ابی طالب میں تین سال شک ۔حصور 
کي گیا تو ابو طالب ۓے جوانسردی سے حالات ک 
مقابله کیا ۔ تاھم آخری دم تک اپنے آبائی سش رتانە 
دین پر قائم رے اور اسی پر وفات پائی ۔ حضرت 


1 ےڈ حضرت فاطمےء۶ کو اسلام تول 
۸//۷۵۷۸۷۸۳8// 


علی** بن ابی طالب 


کرۓ اور مدیئه کی طرف عجصرت کرئۓ کا شرف 
حاصل ھوا۔ جب حضرت فاطمۃ بت اسد ۓ 
ونات پائی تو آنحضرت مل اللہ عليه و آله و سلٔم 
ے بطور اظہار احسان متدی انھیں اپنی قمیصں 
پہدای ور قبر میں ان کے ساتھ لیۓ (الھبی : 
سو اعصلام البلای +ر ےہ) 

حضرت علىی“ کی ولادت , , قبل از لبوت 
یعنی مم ق ھ میں ہوٹی ۔ ان کی پیدائش کے وتت 
ابو طالئب سخت معاشی مشکلات ہے دو چار تھے ؛ 
چنانچه آلحضرت صلی اللہ علید وآلہ وسلّم ۓ اپنےچچا 
کا سا یں بوجھ کم کرۓ کر لے مٹھے علی کو ابنی 
آغوش تربیت میں لے لیا اور سفارش کر کے ایک 
دوسرے یۓ]جعق رکو حضرت عیاس“ بن عبدالمطلب 
تونیتمیں دے دیا۔(الطبری؟ ۳ ر-+و وع) 

[۔۔۔۔ حضرت علی““ کا عیہد طدولیت 
بی کریم سئی الہ عليه وآ وسلّم کے آغوش ٹرئیتٹ 
میں گزرا - ان کی خوش بختی کا یہ حسن آغاز تھا 
اور ”ثربیت صالح“ کا یه نیج تھا که حضرت علی/< 
ما جاعلیت میں بھی کسی بت کے سامنے جھکے 
نە شرک و بدعت کی کسی رسم بد ہے اپئے داہن 
کو آئود ہُکیا (عباس محمود ائعقاد : عبقریة الامام علی؛ 
ص ہم؛ طبم بیروت) ۔ یه اسی حسن تربیت کا 
لتیجەہ تھا کہ حضرت علی* دس گیارہ سال کی عمر 
میں آنحضرت صلی اللہ علیه وآل وسّم پر ایمان 
لے آۓ ۔ ایک روز حضرت علی* نے آپ* کو 
اور ام الەؤمتین حضرت غدیجة الکبٰری* کو نماز 
پڑھتے ھوۓ دیکھا تو طفلانه حیرت سے بوچھا آپ* 
کیا کر رے ہیں ؟ آنحضرت صلى اللہ عليه و آله 
يتَْرَے انی و و سس آعل یىی 
غبر دیٹے ھموۓ کفر و شرک کی ملفمت فرسائی 
اور توحید کا پیغام سنایا ۔ حضرت علی“ ۓ اسلام 


ہو کر لیا۔ (البل دی ریبکت ایی من ۱ ےطان شاو کی پا نآ ونم کو حم 


ك۲ 





ےہ وععجوجہےےے 


عی٢‏ بن اہی طالب 





قام )ا 

ابتدائی مسلماقوں میں ہے : ت ك بیان بے ۔ 
میں ۓ ایک دن دیکھا که ایک ے۔:مں نَا پڑھ 
رھا ے اوراس کے دائہیں ایک نڑکا اور پہچوے 
ایک عورت بھی اقتدا کر رعے ہیں ۔ دریاقت کرۓ 
ہر لوگوں ۓ مجھے بتایا کھ دھ 'حضرت سلی ائتہ 
علیہ وآله وسلّم؛ جتاب عل 7 اور آحضرت علىی الہ 
عليه و آله وسلّم کی زوجه حضرت ۂبجة* ھیں اور 
دین اسلام پر عمل کرے لگے ہیں ۔ (الطبری؛ 
1۱٤‏ بیعد) ۰ 

الطبری (ص ۱٦۳‏ ) ۓ سشرت علی* کے 
اسلام لاۓ کے بارے میں بیان کیا - که وہ شروع 
ھی ے مسلمان ھوگۓے تھے اور آد۔ترت* کے ساتھ 
جھپ کر نماز پڑھتے تھے ۔ ایک : 'بو طالب نے 
دیکھ لیا اور پوچھا ہ کیا کر رھے ۔ز ؟ پھر منم نہ 
کیا ہلک کھا کە آنحضرت مل ی ا تلپسے وآله فان 
اچھی بات ھی کا مشورہ دیتے ہیں: :س لے یه عمل 
جاری رکھو _ (البلاذری ۔ الساب ٦‏ ترافہ ۲٠۸‏ 
میں مزید تفصیلات ھیں) ۔ 

[, . ,اس مسئلھ می ی کسی قدر ۔ختلاف رھ کہ 
حضرت عدیجة* کے بعد سب _ پہلے اسلام 
کون لایا ؟ بعض روایات ہے حضرت ابوبکر/* کی؛ 
بعضی سے حضرت علىی اور بدا اے حضرت 
زید* بی حارثه کی اولیت ظاھر ۔ یت ے مگر 
محفقین کے نزدیک عورتوں میں شرت خدیجة 
الکبر ی۶ مردوں میں حضرت ابر کرت علامدوں 


میں حضرت زید بن حارله اور لو می حضرثتث 


على سب سے پہلے اسلام جات بین هشام : 
السيرۃ ر ےن ء؟ ابی سید التائئع عےي۔ نار رو۹ ٴ 
المتریزی : ألامتاع؛ ۵,) حضرت ٭_“ کی عبر 


بمشکل چود پتدرہ برس کی تاے تے آنحضرت 





عی٦“‏ بن !بی طالب 


رشعه داروں کو اسلام کی دعوت دیں ۔ (وانذر 
عمْرنک ال قربین (ہم [الشعراء] ء:۱۸ء)۔ 
تو آپ؟ ےے حضرت علیىی۶ کو اس مقصد کے نے 
دعوت کا بندوبست کرےۓ 5 حکم دیا۔ حضرت علٴ* 
ۓے کسنی کے باوجود ہابت اچھ التظام کیا۔ 
دسترعوان پر بکرے کے ہاۓ اور دودھ تھا شرکاء 
یاملافام تھے داز لام آعضرت مل ا 
عليہ و آله وسلم ۓ ان کو اسلام لاے کی دعوت 
دی اس مجیخ میں سے حضرت عل۶ کے وا کمی 
ے آپ“ کی حابت اور اسلام قبول کرۓ کا 
اعلان ثە لیا (الطجری: جے +؛ !امام احید بن حنہل 
و تی رر ٹٹ). 

..۔ سک مکرسہ میں حضرت علىی ۓ آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله و سلم کی رفاقت میں آزمایش و 
ابتلا کے تیرہ کٹون سال گزارے ۔ 'س دوران میں 
شعب ابی طالب میں محصوری کے تین سال بڑے 
صہر آزىا تھے ۔'؛ن حالات میں ان کے بھائی حضرت 
جعفر بن اہی طالب بمع اپّی وج نحٹرمه حضرت 
اسماء““ بنت عٔیس ھجرت کر کے حہشہ تشریف لے گئے 
تھے مگر حضرت عى٭ ان گٹون گھڑی۔وں ہیں 
صەیشے آپ ‏ کے رفیق؛ معاون اور جانثار رے ۔ 
تاانک آپ“ نو دکہ سک کے ے مدیتھ متوؤرہ ھجرت 
کرۓ کی اجازت مل گئی] ۔ 

رسول ارم صلى اللہ علیبه و آله و سلم کے 
پاس مش رین مکہ کی جو امائتیں تھیں؛ جپ آپ؟ 
ھجرت کر کے مدینہ منورہ جاۓ لگے[تو آپ* ے اپنے 
دشمنوں ي آسانتوں کو ان کے ۔الکوں تک پہنچاۓ 
کا اس حالت میں بھی خیال رکوا؛ چٹانچھ] 'مالتی 
واپیسں کرۓ کا کام حضرت علی7 کے سپیرد کیا اور 
فرمایا کە تین دن بعد یه اسانتیں مالکوں کو واپس 
پہنچا کر سدیئه آ جاؤ؛ إحضرت علی؟ تین 
دن میں اسافتیں واپس کرک آنحضرت صلى ات 


٦ 





ھا ٣۶‏ بن ابی حائٛہب 





عليه و آله و سلم سے با ہیں با املے (ابن کثر : 
البدایة والتھ۔ایةہ ٥:۹۰۰۳‏ 

صمءجی آنحضرت صلی نے عيه و الناوہلہ 
ھجرت کر کے سدیدھ منووم تشررف لا ے تو ہالخصوص 
سہاجرین کے لے حسالات ہابت بہٹر تھے ہ۔ آپ7 
ے سباجران اور الصار کے ىہ رشتۂ لواخات 
ائم کیا اس موقع پر آپٴ ے ضرت علی* کو 
اپنا بھائی بنایا ۔ دوسری ارن۔ات کے مطابق 
حضرت ع لی کی مواخاہ .۰< ز بن حتیف سے 
قائم کر کی انی عفد 7 کات 6جو 
طبع بیروت) ۲ ۱ 

ھ میں آ:حضرت صلی ات عله وآله وسلم 
ے ؛ن کو اہی داسسادی کا شرف ب,خشا یعی اپی 
صاحہزادی سیدة اللٰہاےء حضرت ناطےة الھرام ٣‏ سے 
ان کا مکاح کر دیا ۔ حضرت فاطمة٣‏ ہے نکاح ک 
خواہش کا اور بھی متعدد شرپاۓ صحابہ کرام“ ۓے 
اظہا رکیا تھا لیکن آپٴ نۓ سب کو نظر اندا کر کے 
حضرت علی' کو منتخب فمرمٴیا ۔ آب" ۓ حضرت 
علی سے پوجھا که تمھارے پاس سہر ادا کرۓے 
کے لی ےکچو ۓے ؟ وہ ہوۓ : ایک گھوڑے اور زرہ ے 
سوا کچھ نہیں ۔ آپ“ ۓ فرمایا کە گھوڑا تو لڑائی 
کے لیے ے ۔ الیته زرہ کو فروخت کر دو ۔ حضرت 
عل ے اس کو حضرت عثمان؛* کے حاتے 
چار سو امی درضم میں فروخت کر دیا اور قیست 
لا کر آآحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم کے سامتے 
بع عرق وع مرک بات تر کم 
دیا که بازار ے عطر اور خوشبو غخرید لائیں 'ور 
خود لکاح پڑھایا ۔ اور دوٹوں میاں بہوی پر وضو کا 
پانی چھڑک کر خیر وبرکت کی دعا دی ۔ (الزرقائی ؛ 
شرح سواعب) نکاح کے تقریبا دسگیارہ دا بعد باقاعدء 
رغصی هوئی۔ حضرت عل ی۶ اس ہے پہنےآنحضرت؟ 
کہ ساٹتھ رھتے تھے ۔ مگراب ایک نٹ مان قَ 
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علی“ ىن ابی طالب 





علی بن ابی طانب 
ضرورت پیش آئی؛ چنانچہ حارث بن النعەان کا کان 
ان ی لی رعائش گل بنا۔ اس موقم پر حضرت 
فاطمة انزھراء/* کو جہیرڑ میں ایک پتگ؛ ایک 
بستر؛ ایک چادر؛ دو چکیاں اور ایک مشکیزم ہلا ۔ 
یھی چیزیں حضرت فاطمةہ* کی زندگ بھر ان کی 
وفیق رھیں ۔ حضرت علی٣‏ اس میں کوئی اغافہ نە 
کڑ سکے ‏ اس ثکاح : کے بعد دعوت ولیمه وی 
جس میں مہمانو ںکوکھجورں جو کی روٹی؛ پنیر اور 
ایک خاص قسم کا شوربا پی شکیا گیا ۔ اس زماۓ 
کے اعتبار ے یه ایک پر تخلف غیانت تھی 
(الزرقانیء ٭؛ ۸)ا . 

حضرت فاطمة الزھراء کے بطن سے حضشروت 
علی؟ کے کی بج موے ۔ جن میں امام م 
امام حسین ۶ سمتاژ ہیں - حضرت ‏ لی“ ےۓ حضرتثت 
ناطمة الزھر!* کی زندگی میں کوئی دوسری شادی نە 
کی ۔ [ان کے وعال کے بعد حضرت علی ٴ۶ ۓ مٹعدد 
شادیاد: کی اور ان ہے ان کی متعدد اولادیں موٹی 
(تفصیل آگے آئی ے) . 

غزوات : جب آنحضرت صللى اللہ عليه 
وآل و سلم مدیئه منورہ تشریف لے آۓ تو مشرکن 
کے غیظ ور غضب ہیں سزید اضانے ہو گیا 
انہوں ۓ اسلام کو سکنل طور ے ختم کرے کے 
منصوبے بناےۓ شروع کر دبے ۔ جم ے مسلمانوں 
اور شر کین کے درسیان آویزشوں کا ملله 
چل نکلا - تاھم پہلی زاقاعد جنگ جو لڑیکئی وہ 
غزوذ٭بثر (رک بؤن) ے ۔ ابوجہل اک بہاں] 
مك بکربه ے بہعرین جوانوں پر مشتمل ایک 
عزار کے لشکر جرار کے ساتھ مسلعانوں کے غلاف 
برے عزائم لے کر روائه غوا ۔ آنحضرت مل الہ 
عليه و آله وسلّم بھی غائل نە تھے۔ آپ” کو اطلاع 
تل فی اپلاے بھی ازکرئیئ مر کہ جائیازون کے 


سن اور 


پڑاؤ ڈال دیا ۔ ٭ھ ے, رمضان' ال ارک می دوئوں 
فوجوں کا آمٹا ساءنا دوا ۔ رواج کے مظابق !جتماءی 
جنگ سے پہلے انفرادی جنگ ھوئی - مش رکین الكکهہ 
کی طرف سے عتبه؛ شیبہہ اور ولید ثامی تین بہادڑ 
باھر لئے اور اپٹا مد مقابمل (مہدارز) طاعب گیا ۔ 
آنحضرت صلی اللہ علیہ و آا و سلم نۓ ان کے مقابلے 
میں پہلے تین انصاریوں کو بھیجاء کر انھوں ۓ 
ید کهھ کر ان کو واپس کر شیا کە تم همارے 
مسروبرابر نہیں هو ۔ اس پر آپ“ بے ان کے 
مقابلے میں على الٹرتیب حضرت حمزہ*؛ حضرت 
عبیدہ“ اور حضرت علی ۴ کو بھیچا ے حضرت حمزواۃ 
اور حضرت عل ی٣‏ ۓ ابنے اپنے حریفوں کو قتل کر دیا 
حضرت عبیدہ7 ابھی تک کامیاب لہ ہو سکے تھے ؛ 
حضرت علی“ ے ان کی مدد کی اوران کے حریف شیيه 
کو قت ل کر دیا ۔ پھر عموسی جنگ با اجتماعی جنگ 
کا آغاز عوا۔ جس می حضرت علی ‏ اۓ دیگر مدا/ۃ 
کے ساتھ شجاعت کے جوھر دکھاۓ ۔ جنگ کے 
سال غنیمت میں حضرت پ لی“ کو ایک زرہہ ایک 
ایہک اونٹ اور ایک تلوار ملی (الطبری غزوء بنر؟ 
ابن کثبر : 
این ھشاع ۔ 

مھ میں غزو احد پیٹ آپا ۔ اس جنگ می 
بعض مسلمانوں کی غلطی نے عالات بدل گئے اور 
مسلمانوں کو اپنا دفاع کرنا منشکل هر گا۔ 
مشرکن نے کچھ گڑھوں کو غس پوش کر ديیاء 
آنحضرت صلى ال علیہ وسم ایک گڑۓع میں گر بپڑے “؛ 
اس حالت میں آپ ‏ کک ایک دانت مہارگک شہید 
عوگیا: آپ“ زغس کو کر مال ذو کن نا مت کین 
ادھر بڑے؛ مگر حضرت مصعب٣‏ ئن عمیں ۓ ان 
کو آپ: کے پاس جاےۓ ہے روکے رکھا۔ ان کی 
شہادت کے بعد حضرت على٣٣‏ نے یه قریشهھ سنبھالا۔ 


الہداییة والنھاںے) ك۲ جےم تابےء؟ 


ے مه ٦‏ رما 


ناتھ کوچ کیا ۔ در کے ام مر ڈوو +ن5ہ+وٹن ست اللہ عليه وسلّم تک پہنچنے 


علی“ بن اہی طالب 
کہ لے پورا زور لگا رے تھے ۔مگر حضرث علی 
ۓ ان کی ٹمام آرزووں کو خكک میں ملا دیا ۔ 
مشرکین کے علمبردار ابو سحد بن ابی طلح٭ ے ات 
کو مقابلے کی دعرت دی - حضرت علی* ےۓ ایک 
ھی حملے میں اہ چت کر ديیاء مگر اس کی 
ہے چارگی و بدحواسی کی وجہ سے اے قتل له کیا 
(این هشام ؛ سیرةء ص ےب ٹا ہے۵). 

۵ھ میں آلحضرث صلی اقم علیہ وسلم ۓ 
پنو سد ق سرکوبی کے لیے حشرت علىی کو 
ایک سوکی جمیعت کے ساتھ روائه کیا حضرت ء لی 
ۓے حمله کر کے ان کو منتشر کر دیا !ور مال غنیمت 
کے ساتھ واپس لوۓ۔ صلح حدلیيه(پ ھ) میں معاعدہ 
١ 78‏ |]ٰ8إ×ۂ"“ 
سش رکین ۓ آنحضرت صلی اللہ عليه وک کے اسم 
ےت 
لکھتے پر اعم ا ضشکیا تو حضرت علی٣ّ‏ نۓ رسول القہ 
کے لفظ کو مٹاۓ ہے اڈکار کر دیا۔ اس پر آنحضرت 
صلی ال علیہ و آلہ وسلم نۓ اپنے ھاتھوں ہے اس 
جملے کو محو فرمادیا اور حکم دیا کە اس کے 
بجاے محمد بی عبدالہ لکھ دیا جاۓ ۔ (اب ہشام : 
سیرة؛ ص پسے تا وسے؛ البدایة و الٹھاية؛ م ؛ 
۸ء 

ےھ میں غزوه خیبر پیش آیا۔ اس میں 
حضرت علىی ٣‏ کو يە اعزاز حاصل ھوا کے غیر 
کے سب ہے بضبوط قلمه کے سردار مرحپب 
نابی یہودی سورما کو پہلے انقرادی جنگ 
میں قعل کر دیا۔ بعد ازاں قلمعه کا سخّی ے 
محاصرہ کر ثیا ۔ کچھ دن کے محاصرے کے بعد یه 
قلعه انھوں ۓ فتح کر لیا (ابن 
سص ہ ہے : اب کغخیر: البداية و الٹهایكةء م ء 
۸۵ر -۱۸۹) ۔فتح مکە کے موقع پر حضرت عل/ 


عشام : سیرة : 


ای کے کم ک ارک جم راو ان 


علی۶ بن ایی طلپ 
' ابی بنتعہ ی طرف ہے ایک جألڑے خط پہنجاۓ 
وال یل عورت کو گرفتار کر کے حضور علیه إلسلام کی 
خدمٹ میں پیش کیا (کتاب مذکورا م؟ ۷۸۳)۔ 
ٰ فتح مکه (۸ھ) کے بعد آنحضرت سلى اللہ علیہ و آله 
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زلم تا یت شس بت فدر بل کا ایک ات 
کو توڑۓ کے لیے حضرت علىی٢‏ کو اہنے مہارک 
کندھوں پر اٹھایا اور حضرت علىی٦”‏ ےۓ وہ بت 
پاش پاش کر دیا] ۔ عُزْوه تبوکمیں ان کو ساتھ لینے 
کی بجاۓ آنحشرت صل اللہ عليه و آله وسلم ۓ 
اتھیں مدینے میں اپنے ائب کی حیثیت ہے چھوڑا ۔ 
لوگوں (منافقوں) ۓ طنڑ کیا کە تم اچھے سپاھی 
نہی هو اس لے تمھیں عورتوں بچوں می چھوڑا 
گله کیا تو 
حضور* ۓ فہایا: ”کیا تمھیں پسند نہیں کهھ 
میرے لژزدیک تمباراوعی سرتبه هو جو حضرت 
مارون؟ کػ حضرت موسی٣‏ کے عاں تھا ؟“ ۔ 
اس کےکه میرے بعد کوئی دوسرا تبی نہیں ھوگا۔ 
(البخاری: مہ /رے/ن) ۔ (ڑوه حضرت موسی کے 
کوہ طور کے اعتکاف کے دوران میں ان کی طرف ہے 
بتی اسرائیل میں ائب بی نکر رے تھے)؛ مگر اس کا 
اصل پس منظر جو آنحضرت* پبلک میں نہیں بتا 
سکنے ٹھے کجھ اور سعلوم ہوتا ھے۔ مشمور 
متالق عبدا ان انی بن اہی ساول کا برتاؤ ان دنوں 
بہت معبہ عو گیا تھا سے تی کە وہ تبوگ کی اس 
سہم میں تووڑی دور تک شریک رہ کر واپی 
اروادیہ سر سوشست 
ےۓ صراحت کی ہے ۔ 
کے لیے ورک ا حر ما 
اور قابل اعتمادئُوجی ائسر سوجودرے ۔ 
خزوہ تیوک ے پہلے غزوہ غیبر میں حضرت علی 
خیبر کے ایک بستحکم اه قصر رحب کو فتح 
نخان اچ مآ 0 رپس تھے ۔ بے قلہ اب تک 


گیا ے ۔ حضرت عئی* ہۓ آنحضرت ہہ 


علی* بن ابی طالب 


معروف اور دشواز گزار پنہاڑی کی چو بر ۔ 
لیچے ے۔۔اوهر چڑھنے والوں کو دشمن آسانی ے. 
پتھزاؤ کر سکتا ھھے ‏ (سیزت طیبه کے بعض :سمائل 
کے تقویمی عل کے لے دیکھیےمقاله ٹکار ی فرانسیسی 


سرت ٹنوی میں پاب؛ مکتوب لہوی(۵۵) ہنام مرقل),.: 


: تح مک کے بعد بٹو حذیمہ میں حضرت خالد 
بن تلذ ے غفطی سے کچھ خوئریزی ىی تو تلاق 
کے لیۓ خضرت علی؟ ھی بھیجے گۓ تھے ۔ قبیله 
طبی* میں پیشە ور لٹہرے بہت تھے ابن سعد وقیرہ 
حضرتے علل کی سرکردگ میں ایک سہم کا ذکر 
کر ۓےَحییٔ جو غزوۂ تبوک ے پہلے بھیجی گی تھی 


اور جس میں آتھوں ےۓ وعاں ے عال غنیمت بھی: 


لا کر آلخضرت* کو پیش کیا تھا ۔.(اس کی ٹھیک 
تاریخ معلوم تمیں) ء - ۰۰۲.“+0 


ری میں نجران کے [عیسائیوں کا وفد 
آنحضزت عملی اللہ عليه و آلہ وسلم سے مذھبی مہاحثه 
ککررۓ کے لےمدینےآیا] ۔ آنحضرت ۶ے [حکم خداولدی 
([آلن عمرانت] : )٦++‏ کے مطابق سب سے آنٹر میں 
اتسام حجت کے لیے] انھیں میاھلة کرے یىی دعوت 
دیکە آؤ ہم [جھوۓ پر اور اس .کے کنے پز عداکی 
لعنتاکی دعا۔ کریی ۔۔ قرارداد کے تطابق آنحضرت 


صلی اللہ عليه وآله وسلم اپنے اھل و عیال کو لیے. 


ھوے:جن میں حضرت علی٣‏ بھی شریک تھے: مقام 
موعود پر ثشریف لے گۓ]ء مگر اجرانی کترا گے اور 
انھوں ۓ سالاله قدیه دینے پر صلح کر ی اور [جب 
سورة براءة رک بآن؟ نازل و کن 
کگتلی ے زارف ور افت تال ے کی سشوت 7 
حجچپر پابندی کذ حکم نمازل هوا] اوررے کم جن 
غیںمسلم قبائل :نے آنحضرت صلی ,اللہ عليه و آله وسلم 
ۓ نغیر:معینہ مدت کے لیے حلیفی کے معاہدے کے 


تھے وہ چار ماہ بعد غتّم سمجھے جائیں گے ۔ (اس ہے : 
پہلے آپ؟ حضرت ابرکم یم تو جا +1 7ع ان 


۰۲۹ 


علی“” بن ابی طالب 
کر روالە فرما چکے تھے ۔ بعد میں سورہ براءت کا 
اعصلان کرۓ کے لے حضرت ع٣‏ ی* مو روانہ 
فرماوا زین براء7)] ۔ اس اعلان ے ان قباٹل؟کر 
تشویش عوئی؟ چنالچە وہ مژید دی رکے بغیر مسلمان 
ھوۓ لگے . "٠۳۲‏ 


رہسضان . ك ھجری سیں انھیں بمن بھوجا 





گیا ۔ وهاں ان کی تبلیخ ے سارا قبیله ایک ھی دن 


مسلمات هو گیا اور انھوں نۓ زکوة بھی ادا 


کردی۔ (الپلاذری : انساب الآشراف: مطیوعة قاھرہ؛ 


فا ہیر وہ) ۔ وہاں سے فارغ عوکر حضرت عللى ۶7 
نگ مکرسےہ گئے اور حجة الوداع میں آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آلبه وسلم کے ساتھ رہ [یسن نے 
واپسی میں کچھ لوگوں ۓ حضرت ع لی کے غعلاف 
خدمت نبوی میں کچھ شکایات پہنچائی] ۔ آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله وسلم ےۓ مدینه واپسی کہ دوران 
میں رابغ کے قریب غدیر غم کے پڑاؤ[ہر ایک پر زور 
اورمژؤثر خطِه دیا جس میں خی۔انت کی نذنت 
فرمائی ۔ آخر میں حضرت علىی۶۶ کی صفائی بین کے 
عو آرفاد ظ رتا :فی نت نوا بل نزلاہ 
(نس کے دستوری مفہوم کے لیے دیکھے مقاله نتارکٗ 
مضموتث ×1ذ[ راد صا 05ہ :!۶۱۵5 1031ا 0٥:::00۵٥)۔‏ 
شیعد مکتب خیال اس جملے کو حضرت على یق 
وی عہدی ( کے لیے امزدگ] سمجھتا ے؛ لیکن غود 
حضرت علق ك٣‏ یه خیال نظر نہیں آتثا ۔ نه صرف 
خلفاے ُلاثھ کے انتخاب کے وقت بلكه اس وقت 


بھی جب وه حضرت امس معاورت* ہے اہی خلافت 


کہ لیے برسر ہیکار تھے۔ اسی زساے ہیں ان ٠.‏ 


حضرت معاویدا سے جسو خط و کتابت بعوئی وہ 
[الشریف الرضی یق مرتب کردہ] شیعی کتاب 


علیٴ٘ اببٔی فضیلت اور ترجیع کے سارے استدلال. 


0ق ۳-1 )ران وہ یے نہیں کہے کہ 


ہس 


علی بن اہی طالب 
آنحضرت صلى اللہ عليه وسلّم ۓ ان کو ول عہد 
امزد کیا تھا [اگر حضرت علی اس کو وی عہدی 
کے لے ابی نامزدگی سمجھتے تو ضرور ایسا کرے] . 

غلاقت صدیقی میں حضرت ابوبکر* کے افتخاب 
کے وقت حضرت على“ سقیفة بی ساعدہ میں موجود 
ثە تھے ۔ 

آنحضرت صلی اللہ علے وآلِه وسلّم کی تدئین 
کے بعد کی بیعت عامه ہیں بھی وہ شریک لە عو سکے 
اور بعد میں وجه یه بٹائی کهە ہیں قرآن جمع کر یں 
میں مشغول تھا ۔ [بقول الہلاذری (انساب الاشراف 
۱ن ببعد) حضرت علی ےۓ حضرت ابویکر 
ہے کلہ کیا که میں مشورے ‏ کے وقت نظر انداز 
کر دیا گا تو حضرت ابوبکر'* ے مجبہوری اور 
لزاکت وقت کا ذکر کیا ۔ اس پر حضرت علی* ۓ 
اطمینان کا اظہار کرۓ عوے ان کی بیحت کر ف] ۔ 
یه ابر قابل ذکر ہے کہ حضرت اہوبکر کی بیعمت 
عامہ کے بعد جب حضرت فاطمة“ نۓ ان کے پاس 
باغ فدک کے سلسلے میں گفتگو کی تو یه نہیں کہا 
ککەه غلافت کا حق تو میرے شوھر کو ے بلکه 
ان سے انھوں ۓ آنحشرت صلی اللہ علیہ و آله وسلم 
کی ىیراث میں اپنا حصہ اور فنک کی جاگیں مانگیہ 
یعی وه حضرت ابوبکر* کو جائز خلیفه [اور 
امعرالمژمتین] تسلم کرتی تھیں اور اسی حلثیت 
میں ان ے اپنے مقدہے کہ لیے رجوع کیا تھا (الطہریء 
ص ۵٢ہ۸١)۔‏ ادن کٹیں (الہداة؛ ے۵٢۰)‏ ے 
مطابقی حضرت اطمة* ے حضرت اہوبکر ے 
خواہش کی که ان کے شور دو فدک کا تاظر با دیںے 
ابوالحسن المعتزش (کتاب المعتدہ بیروت۲۶:ومہ) 
ۓ لکھا ےکه حضرت فاطمة* ےَ حضرت ابویکر؛7 
ے آنحضرت صلی الہ علیہ وآلہ وسلّم کے اس بال 
میں موراث مانگی تھی جو فیء (صرفِ عاص) حشور* 


علی؟ بن ابی طالب 


مدینه کی زمینیں ۔ جہان تک مٌَذییه کى اراضی کا تعلق 
سے وہ حضرت عمر“* بے ابی خلافت لک زماۓ میں 





حضرت على“ اور حضسرت عامس کے تٹترکہ 
تصرف میں دے دیں ۔ خیہر و فک کے متعلق انھوںٹ 
ۓے کہا کھ بہ رسول ال کے صدقہء یعی سرباری 
مصارف کے لیے تھے جو حضور کے زماۓ ہیں بروقت 
پیش آے والے اغراجات اور اتفاق مصارف کے لے 
مخصوص تھے اور حضور ۓ بے اس شخص کو 
دیے ھیں جو آپ٭ کے بعد ولى الامر (غلیغه) بنے ۔ 
[آحضرت اہوبکر:< ے مزید یه کہا که جو آنحضرت 
سّی الہ عليه و آله وسلم آپ ل وگو ںکو] دیا کرۓ تھے 
میں ہے کس وکامت جاری رکھوں گا۔ [آچند سام بعد 
جب حضرت فاطمة* بیمار ھوگئی تو حضرت ابویکی 
صدبق“* عیادت کے لے ان کہ مان پر گے ۔ 
اجازت ملۓے ہر انندو گئۓے ؛ حضرت فاطہ۔ة:” چونکھ 
فنک کے سلہلے میں ان ے ناراض تھیں: حضرت 
صیق* نے ان گو بت دلابا کے و: اھ اور 
رسول ال“ کی رضا کے جویاں ہیں اور اسی رصا کی 
غاطر انھوں ۓٗ سب کچھ قربا نکر دیا هے ۔ اس طرح 
انووں ۓ حضرت فاطمة الزھراءٴ“ کو راضی کر نیا 
اور وہ راضی ھ وک (ا!ذھبی ؛ سیر اعلام النبلاءء 
ہ:وءے)]. ۱ 

ملانت صدبی میں ؛: حضرت عل حضرت 
ایوںکر' کے ساتھ شروع سے ھی بورا تعاون کرے ری 
اور مشوروں میں جا سعاجی اور نظم و ئسلی ھوں 
یا فقمی اور علعی؛ پوری طرح شربک رے ۔ مرتددِن 
کہ مدیده پر یورش کریے کا خطرھ پیدا ھوا تو 
حضرت ابوبکر* لے حضرت عل یت زہیر/ء طلح7؟ 
اور عبداللہ“" بن مبسحود کو مدیئے؛ کے بیرون شہر؛ 
کہ راستوں کی جفاظت کے لے بھیجا تھا (الطہری؛ 
سأ ۸با 


و تا تھاء یہ خیر فدک او ۓ خلافت فاروو ٤‏ اب :١/‏ 
کے تصرف میا ہو ا 0 0 00 دا سال ۳ے ٹ: اق مع (6/ و 390) 


علی:* 7 ابی طائب 


سس 


علیٴ بن ابی طالب 





کہ مطابق حضرت علی اور حضرت طلحہ“ ۓے ۱ سزا بڑھا کر اسی درے مقر رکرۓ یں بھی حضرت 


حضرت ابویکر سے ان کے بسٹر مرگ ہر گمتام 
شخمں کے بطور وی عہد علافت کے متعلق ؟ کر 
پوچھا کہ کسے نامزد کیا سے ؟ اٹھوں ۓ کہا: 
حضرت عمر کو؛ دونوں ے کہا : دا کو کیا 
جواب دو گے ؟ قرىایا کیا تم مجھے خدا سے ڈراےۓے 
ھو؟ میں اللہ اور عمر کو تم دولوں ہے زیادہ جانتا 
ہوں اور میں اللہ ے کہوں کا که میں ۓ تیرے 
سب ہے بہثر رندے کو خلیفہ امزد کیا مہ ۔ 

علیفه بنئے کے بعد حضرت عمرٌ کا برتاؤ 
ایا عمده رھا کہ کسی کو شکابت له رعی ۔ 
حضرت عی٣‏ اور حضرتٹ عمر ‏ دونوں ایک دوسرے 
کی انتہائی عصزت کرےۓ تھے ۔ [آنْ کے اس باھمی 
تعلق کا اندازہ اس امر ہے لگایا جا سکتا ھے کہ 
حضرت علی ‏ نے ایی چھوٹی بیٹی ام کاثوم' حضرت 
عسرً ے لاہ دی اور ان کے بطن ہے زید بن عمر 
پیدا هو (ابن حسزم: جمهھرةَ انساب الٰعصرب؛ 
صس ہمااے 

حضرت عمرۃ عمیشه حضرت على* کی راے 
کی بہت قدر کرۓ تھے اور ایک آدھبار تر 
فرط تعریف ے کہا کھ اگر آج علی نہ هوتا تو 
عمرٴ* ھلاک هو جاتا (ابن عبدادبر : الاستیعاب ٭ 
نمجر ۵,, +) ۔ اسلامی تقویم کو غجرت ےہ شروع 
کرے کا مشورہ بھی حضرت على۶ھی نے دیا تھا۔ 
(دیکھبے مقالہ نگار کا مضمون ل71 _]5٦ 1841 ٤٢‏ 
دزروہ 1۰٦۳‏ 3 د۲۱ مد ج ٢ہ‏ أء×د :٢5ا٢‏ 41د 3۵۵۲ء 
۶صظ حم ومچردت6 ةھھ طدعزالا >طا آہ ءععسمفٰی* 
را ۴اا 


عئ ٣07‏ .ات201۵ء زہ18 ٢ہ‏ ”ہدام 


در رج اول 300 .98ا81 حدھاد ام۴٤‏ ) 


)عطمہ۶۲ عبط1١‏ أت جٹانۂ ۶ا( ہر 1 ۶۸ء ٹچڑزڑ 
دیکھے وصعاء٥٭‏ ٠۰ء8‏ ۶۷ ٭اه(8اء نیز مجله 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


عل کامشورہ شریک تھا (ازالة الخق :"3ے .)١٠‏ 

ایک موقم پر اصل قوسس اور اسل طبرستان 
وغیرہ ۓ جوابی حمله کیا تو حضرت عمرۃ نے 
حضرت علی ٣‏ ہے مشورہ طلب کیا تو سرت على< 
ے کہا : کہ اگر ساری شامی قوج اد۔ر بھیج دی 
کی تو یضر سے "و دۓئ :اگ نار بی 
فوج ادھر رواند کی کئی تو حبشہ کے ۔سلہ کرۓ 
کا امكان ے ۔ لہذا عر جگہ ےے وہاں 7 ایک تمائی 
فوح بطور کک بھیجی جاۓ۔ حضرت عمرڈ نے 
کہا + مہری بھی بہی راے تھی اور دوسرون 
کا اتفاق چاا تھا ڑالطہری ص۹۱۳ء: ۔ یی تغلب 
کے عیسائیوںن سے فی جاےۓ وا ی رق ۔_ جزیه کی 
جکھ صلقے کائام بھی بمشووۂ حش ت علىط 
دیا گیا (ائطریء ہد۲۵)ء 

لا اقاق و قحان تق کاتوارے تم صبات 
مناسب سمجھے حضرت عمرٌ گی راےۓ ‏ اختلاف 
بھی کرے تھے لیکن ان کا بای ٢ف‏ ھی 
متاسب حدود ہے آگ نہیں بڑھا: 
کہ دوران میں حضرت علی* حضرت ع 


ے فاروق 
وق کے 
پیچھے نمازیں پڑھتے اور ان کی قیادت ہر اعثماد کا 
اظہار کرۓ وھ ۔ مال غتیمت ازر وظائف کی 
تقسیم میں بھی حضرت علىی برضا و رت اپنا 
حصه وسول کرہے رے ۔ اپئے ایک بیٹے کا ام بھی 
انھوں ۓ حضرت عمر فاروق٣‏ کے قام پر عمر رکھا۔ 
اس ے یيے وافح عوتا لے کئه ات کے درمیان 
تعلقات نہایت خوشگوار تھے]۔ حضرث ل٣‏ دیوان 
اور خزانوں کے سصلاف تھے اور کہ ے کہ هر 
سال کی آمدفی اسی سال غتم کر دی ۔. ےء لیکن 
حضرت عمر نے حضرت عشمان 5 اے پسند 
کرکے دیوان قائم کیا (الطبری؛ ص ۰٠٥۵ء)۔‏ 


سذکور ے۵ /ء؛ ۹۹۹ زئۂکی) ضی جا فہےیشمن رآ ا انز نا یکل تل چب علی' نے حضرت عمر* 


على ٣‏ بن ابی. طلب 


ہے کیا : ”آپ اپنے آپ ہے پہلے شروع کریں؟: 
مگر حضرت عمر ٣‏ ے رسول الہ کے خاندان اور 
حضرت عباس٣‏ ے شروع کیا (ااطبری سض ۱۲م١).‏ 
خلافت فاروق میں حضرت على مدینہ کے قافی 

رے زائطبری؛ ۲۱۲)۔ اپنے یرون عرب کے 


سفروں میں حضرت عمرڈ رۓ کئی بار حضرت علی* 


کو مدیٹھ میں اپدا قاثب مترر فرمایا (الطبری: سن“ 


٦ 


سر .جن +) ۰ 





ایک موقع پر حضرت عمر؟؟ ۓ ا ن کو سپه سالار 1 


بنا کر شام بھیچنا چاھا تھا: گر خوذ انیوں ۓ 
پسلد نہ گیا 

غ٭رفت عثمانی ۶ حضرت۔ عمر کو [ابولؤلؤ 
وار ۓے] سہلک طور پر زغمی کر دیا.تو انھوں 
ے اپ جلنشی کو خود متعین کرۓے کے ہجاے 
ایک شوری (کمیئی) کے سرد کیا کہ اپنے می 
میں ہے کسی ایک کا التخاب 
عشرہ مبشرہ میں پر سات حضرات زنده تھے؛ جن 
میں ےی سعید بن زید حضرت عمر“ کے رشته دار 
تھے اس لیۓ: ونور تقوی سے الکو شوری نے عارج 
۲1 ۔ باق. چھے افرادکو ا سکمیٹی کے ارکان نانژد 
کہا اور فرمابا کە اگر چھے رائی ادعوں آدھ بط 
جائیں تو۔ گٹھی دور کرنۓ کے لیے حضرت عبداللہ 
بن عمر* شوری کے ساتوبی رکن هو گے اس صراحت 
سے کہ وہ صرف گٹھی کی صورت ہیں راے دیں؛ 
اور ان کی راے بھی معین کر دىی که اس طرف ہو 
جدھر حضرت عبدالرحمن* بن عوف کی راۓ ھو, 

شوری میں اوِلاٌ یه سوال اٹھایا گیا کہ کون 
اپنے جق ے دمتہردار ھوتا ے ؟ چنانچھ ۔یار شخاص 
ۓ دستہرداری کا اعلان کر دیا۔ اس پر اممدواروں 
ے کہا گیا که کسی !اھک غیں امیدوا رکو پنچ بنا لی 
اور فیصله اس پر چھوژ دیں ۔ اس کے لیے حضرت 
عبدالرحبن“ بن عوف چنے گئے اد الطر 


ے2 ">۰ اس ودذت 


5) ۷0۳ یا کا یش کہ ۲ 


علی“ بن ابی طالمب 


ہیں حضرت على٢‏ او حضر انان بط عدتا 
"کہا کے عم اس شخص کی بیعت رع گے جس 
ى رت ریگ سی ع کر ماما 
ماتھ تمہارے ھی دوسرے د٠‏ کی بہعت کیوں له 
کرےےە سگر حضرت عبدالرح *ّ ہے اس سے کوئی 
بیجا فائدہ نەه اڑھایا بلکھکئی د 
مقامی اور مسافر؛ بوڑےہ اور 
غر کسی سے راے پوچھی آر. سراے دو افوأد کے 
تمام لوگوں نے حضرت عم“ کو خلیقه باے 
کامشور دیا۔ پھر انھوں _ غلوت میں حضرت 
عشان اور حضرت علی ہے ھی و ای ا 


ان کا انتخاب ه عوا تو وہ 


. شہر می ڈور کیاء 


اے: مرڈ اور غورت 


منتخبہ شخص ئک 
بیع ت کریں گے ۔ آخر میں سس×۔ زرری میں مجع عام 
میں سنبر بوی ہے الهھوں ےۓ .سے حضرت ‏ 
سے پر تھا ”کہاگ کنتپازا اكاتاب 'کروں تو گیا 
قرآن و حدبث اور عمل شیخت *ٴ پر عم ل کروگے ؟ 
انیوں سے کہا ا ہیا بر اے ٹک عمل 
کروں گا لیکن 
کے عمل پر اسان کی حد تک- اسی سوال پر حضرت 


عمان:* ۓ غبر مشروط طور پر ھاں کہا ۔ 


حضرت اپونگر* اور حضرت یں ۶؛* 


اس پر 
عقان عغداو یڈ بن عوف 'ےۓ اٹھی کا انتخا بب کہاء 
اور لوگ ان کی بعک کے لے ٹوٹ پڑے۔( این کئیں: 
الدارغء :ہم؛) [ابن مد (طبقات: یہ کے 
ذکر عثمان“) کے مطابق اس مومع پر سب ہے پہلے 
یعت حضرت عللى” ےۓے ػ] ۔ 

[حضرت عثمان“ بن عفان کی خلافت ملعقداٴەو 
جاۓ کے بعد حضرت علی ‏ 
ساتھ اپنے ہھرپور تماون کا سلسنہ ماری وکھا ۔ ان 


ے2 سا سیم سای ان _ۓ 
کی قیادت میں تمازیں پڑ کے وسالا وحزنات 
ہے قبادت ہی ریش پر اس ہے یسا ٢‏ ٴا سھ 

سے ریت المال 
ےی وصول کبے ۔ 
تم پر ےه اظہار 


ہی عائیي مشورف دین اك گے 
کے وظائف اور مال حنیمت _۔ 





على۶ بن اہی طالب 


نہیں کیا که وہ حضرت عشان٣‏ کی علانت ے 
سطمٗن نہیں ۔ اس کے برعکس الھوں ۓ ھثشه ان 
کی تعریف و توصیف کی ۔ اور ااکثر و بیشتر مجالس 
میں شریک ھوۓ اور ات کی طرف اپنا دست تہاون 
بڑھاۓ رے ۔ اتھوں ۓ اپنے ایک بیٹۓ کا نام بھی 
حضرت عثمان ‏ کے نام پر عشان رکھا۔اس سے 
ان کے باہمی تعلقشات کی خوشگواری بخوبی ثابت 
عصویق سے ۔ ٥‏ ٴھ میں اب .سبا کے سازشی گروہ 
ۓ مصرہ بصرہہ کوٹھ ے جدا جدا گروھوں میں 
غروج کیا اور موسم حج میں مدرنڈ متورہ پر یلفار 
کر دی ۔ ان ي مدینهە آمد پر تام مدتی صحاب ہکرام ٣‏ 
مضطرب ھوے؛ مگر حضرت علی کو خصوصی 
طور پر قلق موا ۔ اس موقع ہر حضرت علی“ نۓے 
اپنا اثرو رسوخ استعمال کرک اس بغاوت کو فرو 
کرۓے کی حتی العقدور کوشش کی ۔ ایک موقع 
پر وہ باغیوں کو ان کے شہروں يى طرف وابس 
لواۓ میں کامیاب بھی ہوگئے؛ لیکن چونکه باغی 
ثصر غلافت کے اس ستون (حضرت عتمان'') کو 
منہدم کرۓ کا ہيّه کر چکے تھے اس لیے وہ 
تھوڑی دور جا کر واہپس لوٹ آۓٗ اور بہائه بە 
تراشا کە غمارے خلاف بارڈ5ہ غلافت ے مختلف 
شہروں کے والیوں کو غطوط بھیجے گۓ ھیں ۔ 
اب باغی کسی مصالعتی بات چیت پر قطعاً آمادہ 
لے تھے انھوں ۓ نبایت سختی کے ساتھ 
”نصر عثمان٠٣“‏ کا محاصرہ کر لیا کسی کو اندر 
جاے کی اجازت نه دی ۔ ان نازک لمعات میں 
حضرت عی٢‏ ۓ اپے صاہزادوںء حضرت سح 
اور حضرت حسین کو حضرت عثمان٣‏ کی حفاظت 
اور معاونت کے لے قصر عشمان ی ڈیوڑھی پر 
تعینات کر دیا۔ یه دوٹوں صاحہزادے تلوار ہکف آخر 
تک ان کے دروازے کی حفاظت کرۓ رسے اور 


سس 


علی؟ بن انی طالب 


ته هو سی ۔ انہی نازک لمحات میں حضرت عشان؟”“ 
ۓے حضرت علی کو ملا چاھا ‏ 'خضرت علی 
ے پیغام ملتے بھی ضر چند چاھا که کسی طرح 
خلیقة سوم تک اپنے تئیں پہنچا دیں ء مگر باغیوّل 
ۓ ان کی اس کوشش کو کامیاب لە هوۓ دیا _ 
اس پر حضرت علی نۓ اپنی ہے بسی اور دشنوں 
کے زور و طاقت کو ظاھر کرنۓ کے لیے قاصد کے 
عاتھ اپتا عمامه اتار کر بھجوا دیا (مختا. واقعات 
کی تفصیل کے لیے دیکھیے الطبری: تاریخ : ہ۹۵ء: 


۹۰ روہوب ےک۲ 4/۴۹۹۳ ج۹4 6۳٤۔ار۳؟‏ 





بجی ے,..۔حء رر.م؛ وبعدہ ابن حجر: 
المطانب العالیة؟ ابن سعلہ ع طبقاتہ ۳ : م۵ ۸), 

بالآخر باغی اپنی کوشش میں کامیاب هوگے 
اور سرزمین مدینه پر ذہایت بیدردی ہے معصوم 
خلیقة سوم کا خون بہا دیا گیا - اس واقع ے کو جس 
نے نا ان نے مدمت کی (ملاعقۃ ھو این بدا 
لاہ ری رکا ویر فک رنافال یقاب رخول ق7 
حضرت علی* کو جب يھ اطلاع ملىی تو تین دفعه 
یھ الفاظ دھراۓ : بخناتھ تو سب نۓ ات کے قل 
میں شرکت کىی؛ نە میں ۓ اس ۓ حکم دیا (حواله 
مذکور: ص ع۸)! ایک دوسرے موتعه هر اپنے 
دونوں هاتھ اٹھاے ھوے۔فرعایا ی ٦‏ اے ان ! می 
تیرے ساہے معامله عثمان* ہے انی براءت ظاھر 
کرتا هوں (حوالة مذکور)] . 

خلافت علوی : بانغیوں ۓ لڑے سالھ خلیفة 
سوم آنحضرت کے دوھرے داماد حضرت عثداىن٣‏ بن 
عفان کو شہید تو کر دیاء لیکن راۓۓ امہ کے 
رد عمل ہے گھراۓ اور چاھا که کسی طاقتور 
شخصیت کے پیچھے اپنےآپ کو چھپائیں ۔ اس موع 
پر سب ے ممتاز شخصیت حضرت عل یک تھی ۔ 
سب سے پہلے وہ انھیں کے پاس آۓ: لیکن وہ 


باغیوںکو دروازےکی طرفیے انور جا ےک جراج ا کون نشج موی ا کوشش کرے رھ ۔ بھی 


عی٣‏ بن ابی طالب 

حال حضرت طلعهہۃ اور حضرث زبیر* کا تھا ۔ 
بن ابی وقاص کے پاس پہنچے۔ اٹھوں 
ے بھی اکا رکر دیا۔ پھر وء حضرت عبدالق بن عمرا7 
کے پاس آۓء وخاں بھی انکار ھی ملا اس پر وہ 
گبھراۓ که اگر ەم اپئے وطنوں کو ان حالات میں 
واپسی چلے گے تو ماری خیر نہیں ۔ الطہری کے 
مطابق:اس پر بزدلوں کی طرح انھوں ۓ کمژوروں 
پر دیاؤ ڈالا اور اھل مدینه کو دھی دی که ھم 
تمھیں تین دن کی مہات دیتے میں ۔اگر ت مکسی 
موزوںشخص کو خلافت قہول کرہۓ پر آمادہ نه 
کر سکے تو ہم حضرت علیت حضرت طلحہ* 
حضرت زتیو“ اور بکثرت دوسرے لوگوں کا 
قتل عام کریں گے .یه طربقه کارگر وا اور اھعل 
تدیله حضرت علىیت ے الحاح و اصرار کرۓ ٹر 
اکر ہر ا ے رع وروی عقرت اعد پھر 
حضرت زبیر*ٴ کے پاسگۓ اور ان کے الکار پر مکرر 
حضرت عل ت ھی کے پاس آ کر رونۓ لگے : تەمھیں 
اہ کا ڈر نہیں تنھیں ھم پر رحم نہیں آتا؟ 
اصل مدینه کی الحاح و زاری پسر حضرت عئی* 
ۓ معذرت پر اصرار کرے ھهھوے کہا: 
”تمھیں معلوم هونا چاھے کہ اگر میں تمھاری بات 
کو مان لوں و تمھیں اپٔی مرشی کے مطابق 
چلاؤنکا اور کسی ىی بات یاعتاب کی بروانه 
کرونگا۔ گر تم سمجیے چیوڑ دو تو تم میں کے 
ایک فرد کی طرح رھہوں گ اور جس کو تم امیر 
بناؤ گے اس کا شاید تم سب ے زیادہ مطیع اور وزبر 


وہ حضرت سعد ۶ب 


رھوں گا ۔ یه باٹ تمھارے ھی لیے زیادہ بہتر ے۔ 
”نمچ البلاغةء رج ہرں؛ خطبه ۸م۸) ۔ سب ۓ 
کہا : میں آپ کی شرطیں منظور ہیں ۔ اس پر 
فرماپا : اچھا تو کل مجمع عام میں بیعت عو ۔ 
دوسرا دن جمعه کہ تھا ۔ اطلاع ملئے پر لوگ 


روغب ہے و یت ا 


عی7 


[| علی رضی اللہ عله تشریف لاۓ می ہر چڑھے اور 
|| حاضرین ہے سخاطب ھوکر پوچھا ؟حضرات ! 
میں على الاعلان کہتا ھوں کە یه (خلاقت) تتھارا 
حق ے؛ جس کے تم سپرد کرو اس کے سوا کسی 
اورکو اس پر حق نہیں وگا۔ کل ایک سمجھوے ہر 
ھم ےۓ باتی خۃ کی تھیں ؛ اگر تمھاری خواعش هو 
تو میں (بیعت کے لیے یہاں) بیٹھتا موں؛ ورلھ مجھے 
کسی کر خلاف کوئی رنچ له عوگاں اس پر ببعت 
شروع عوئی ۔ ”پہلے حضرت طلحۃ* ے [بھر 
حضرت زہبر* ۓ بیعت ی] ۔ ان کے بعد ان لوگوں 
کو لایا گیا جو بچھے رہ گئے تھے ۔ (اس ہے سراد 


2 الا حضرت عبداش بن خر ژورڑ بن ثّابت؛ 


بن ابی طالب 





وغیرہ هیںن جو فتٹر کے 
ژڑساے می غیر ۔۔البدار رھتا چاھتے تھر) ۔ انھوں 


اسامه بخ بد“ ٭ اور مہیب!“ 


ےۓ کہا کے ھم اس بات پر بیعت کہ ے ھیں کہ 
کتاب اق کو قریپ اور بعد قوی اور ذلیل سب 
پر نافڈ کیا جاۓ ۔ حضرت على“ّ یے ان ہے اس پر 
بیعت ٹی - پھر عوام الناس اٹھے اور پیعت گی . 
بیمت کی رسم ضّم ھوۓے کے بعد ابن ک 

(الہداںةق ےہ؛ے+۔ تا۹ہہ]) کے مطابق حضطرت 
طلحہء زیبر اور دیگر اکابر صحابد* ان کے پاس 
آۓے اور ؟اقلین حضرت عثمان* ے قصاص لیے کا 
مطاليد کیا ۔ حضرت علی* ہے کہا 
(باغیوں) کے پاس بڑی قوت سے ان کے غلاف فی انحال 
کچھ نہیں کیا جا سکتا- اس پر حضرت ہیر ۓ کہا 
مجھ ےکونے کا وا ی بناؤ؛ میں وماں ے فوجیں ل ےکر 
آتا هوں۔ اسی طرح حضرت طلحھ* نے کہا : مجھے 
بہرے کا وا ی بناؤ تاکه ہیں وھان ہے فوجس لا کر 
ان ”خوارج؟“ (یعی باغیوں) اور جاھل بدویوں کے 
مقابلے کے لیے قنزت حاصل کروں ۔ حضرت عل 
ے کہا کھ میں غور کروں گا ۔ حضرت عیدالہ< 


ى الوقت ان 


۱ 
' 
سن پا کہ سارے پراۓ والیوں 


علی“ بن ابی طالب 


رس 


عفی* بن ابی طالب 





کو اسن قائم هوۓ تک ان کی غدمتوں پر بحال ۱ لیکن ان کے بھائی حضرت عیّداقم بن عسر نے 


رکھا جاۓء خغاص کر حضرت معاویہ7“ٴ کو شام 
کے وٹ پر حضرت علی۷* رےۓ اس مشورے کو 
پسند لە فومایا - پھر شام یگورٹری حضرت عبداللہ 
بن عباسص* کو پیش کی؛ مگر انھوی ۓ انکا رکیا ء 
تو سہل بن حنیف کو وہاں کاگورنر نامز دکرکے 
بھیجاء مگر حضرت اىپر معاویه کی سوار فوج کہ 
رسالے ےۓ مقام تیوک ھی ے انھي پسیا کر دیا۔ 
مصر پر قیس بن سعد کو تاسزد کیا مگر وھان 
والوں ۓ اسے لە ماتا۔ امل بصرہ نۓ بھی لئ ےگورنر 
کو قبول نە کیا ۔ حضرت عمارہ بن شہا بک وکوفه 
بھیجا تو راستےۓ میں طلحہ بن خویلد ۓ حضرت 
عثمان“* کے قصاص کا مطالبه کرے ھوے اس کو 
7 جات سس روک موا رالق ”کرای مزسی 
الاشعری* ے حضرت علیْ* کو اھل کوفه يق 
بھاری آاکثریت کی ٹیعٹ کا حال لکھ بھیجا۔ الہلاذری 
(الساب الاشراف) کے مطابق پہلے پہل غوداعل مکه 
ےۓ بھی بیعت کرۓ سے اٹکار کر دیا تھا ۔ غرض هر 
طرف انتشار پھیل گیا . 

عوام ۓ حضرت علی“ ے [بڑی بڑی توقعات 
وابسته کر لی تھیں] ؛ لیکن دن گزرۓ گئے اور 
قاتلین حضرت عثنمان“ کے خلا فکوئی کارروائی نہ 
ہوۓ ے ان کی مقبولیت روز بروز متائر عوئیکئی . 

اس پر حضرت طلحے اور حضرت زبر 
نہ مکرسہ چلے گئے اور اسہات المؤتین نے جو 
سخت تائر کی حالت میں تھیں کہا که عم حضرت 
عشان کا بدلہ لیں گے ۔ حضرت طلحہ* کا بصرہ میں 
پڑا اثر ٹھا ۔ انھوں ۓ وعاں کا قصد کیا تو حضرت 
عاثشة“ ےۓ بھی ساتھ جاۓ پر وغبامندی ظاھر ى ۔ 
[ہگر بعد میں حضرت عائشة“ کو بصرے جاۓ پر 
عمیشه افسوس رھا (دیکھے سید سلیمان ندوی : 


روک دیا ۔[باق حضرات پروگرام کے مظابق بصرے 
روائہ ھہوگۓ] ۔ حضرت على٣‏ نے ان لوگون :کے 
بصرے جاۓ میں وہاں کے خزاے اور چھاڑی گی 
اھمیت کے باعث غائه جنگػی کا خطرہ محسوس کیا 
اور مدہنے ہے روانه هو ےکە ان ے پہلےغود بصرے 
پر قبضدکر یں ۔ ابن سبا بھی اپنےساتھیوں کے ساتھ 
ان کے عمراہ بصرے روانھ ھوا ۔ حضرت علیٴ* ۓ 
وال کوفەہ حضرت ابو موسی الاشعری* کو کمک 
روائه کرنۓ کا حکم بھیچا ء مگر صرح احادیث نہوبہ 
کی موجودگی میں وہ غانه گی رظ تر اپنے 
علافے کے رضاکاروں کو باھر ن٭ جاۓ کی تاکید 
کرے رھ ؛ یت جب حضرت امام حسن٭ ہے 
جامم مسجد می اافاے لوگوں کو ساتھ چلنے کا 
مشورہ دبا تو بھی وہ ابنی اس پسندی پر قائم رے ۔ 
اس پر حضرت علی ٣‏ ےۓ انھیں فورا ولای ت کونه ے 
معزول کر دیا۔ انھوں نۓ کوئی سخالفت نە گی؛ 
بلک خاموشی کے ساتھ معزول ھوکر گوشه اشن 
ہوگئۓے (البلافری : الساب الاشراقہ وغیرء) . 
حضرت على ٣‏ بھی عراق پہنچے اور حضرت 
طلحه““ و زببر ۶ اور حضرت عائشةۃ بھی ۔ جب 
ٹوڈوف فوجوں کا آمنا سامنا ھوا توبہت ے 
سربرآوردہ مسلمان اس خاله جنگ کو روکۓ ی 
کنوشش کرنۓ لگے ۔ واقعه یه ے لە دوٹوں طرف 
بہت سی ہدگانیاں اور غاط فہمیاں تھیں : حضرت 
علی؟ خیال کر وہ تھے کہ حشرت عائشة اور 
حضرت طلحه ان کے شخصی مخ لف عہں ۔قریق ثانی 
کو گمان تھا کے حضرت عل ی٢‏ کا شہادت 
حضرت عثمان* میں ہاتھ ےء جس کی وجه ہے وہ 
ان قاتلیین حضرت عثمان* کو بھی جو ان کی انی 
نوج میں تھے سزا نہیں دے رع تھے ۔ جب 


سیرت عائشت'] ۔ حفروجو طنہلاق ہو ۰۷ہ توواں رآ جارغی مالوغرابی ٥م‏ پڑے تو غلط نہیاں دور 


علی* بن ابی الب 


ہوگئیں اور مصالحت مکمل ہسوگئی (ابن کثیر : 
البدایقء ے :ےمء! الطبری؛ وغیرہ) ۔ ابن سبا اور 
اس کے ساتھی گھہراۓ کہ اب ان کی غیر نہیں ۔ 
اس پر بڑی رات گئے اس گروہ ۓ حضرت عائشة* 
کہ پڑاؤ کی طرف ے آ کر حضرت علی* کی غافل 
اور مطژن قوج پر عله بول دیا ۔ حضرت علی نے 
قطرٌ گما نکیاکه حضرت طیدہ ۷< وغبرہ ۓ غداری کی 
جب انھوں ےۓے سدافعت میں جوابی حمله کیا 
تو اب حضرت عائشۃ* اور حضرت طلحه** کو بھی 
اسی قسم کا گمان حوا اور جلد خی دواوں فوجیں 
گتھگئیں۔ حضرت عائشة** ایک اوٹٹ پر سوار ھوکر 
پوری جوائمردی ہے معرکہ میں شریک ھوثیں اور 
اسی لیے اس لڑائی کو جنگ جمل [رک باںؤ کا ام 
دیا گیا ےہ - لڑائی دیر تک جاری رمی ۔ آسی انا 
میں حضرت علی” ے حضرت طلحه اور حضرت 
زبپر کو پیام بھیجے اور یه دونوں اس ہے اتتے 
متاثر هوۓ کہ [لڑائی سے کنارەوکش ھوکر میدان ے 
باھر جاۓ لگے]؛ لیکن بعض مخالفین ۓ بظامر 
اواقفیت میں ان کو راستے میں شہید کر دیا۔ ان 
کے جاۓ پر فریق انی کی فوج کمزور ہوگئی ۔ 
حضرت غالشة* کے ساتھی [نامساعد حالات میں بھی] 
انٹہائی یہادری ہے لڑےء مگر آخر مغلوب ه وکگۓ۔ 
(ائسعودی : التبیه) کے مطابق اصحاب الجمل میں 
سے تیرہ زار آدمی مارےگئے جن میں ہے قبیله ازد 
ھی کے چار ھزا افراد تھے) ,. 

حضرت ‏ لی“ ۓ جو فاتح تھے اس موتم پر 
اسلامی رواداری اور شرافت کا ثبوت دیا۔ 
میدان ہے بھاگنے والوں کے تعاقب ے روکا 
ارر سجروحین کوقتل کرۓے ہے سح کیاہ 
ژسزیید سرآں جنگ کے اختتام پر اپنے لوگوں 
کو حکم دیا کہ وہ کسی بھاگنے والے کا تعاتيی 


اہو 


ٰ 


علی“ بن اہی طالب 





لوگوں کے گھروں میں لوٹ تار کے لے داعل تہ 


هوں ۔ ہمد ازاں حضرت عائشة صدیقة) کے عودج 
کو مقتولین کے درمیان ہے نکالاگیا اور بحفاظت, تام 
بصرہ میں عبداللہ بن خلف الخزاعی کر مکان میں 
پہنچا دیا گیا ۔ 

حضرت علی* ے تن دن نک بیرون بصرہ 
میداٹ کارزار میں قیںام فرمایا اور اصحاب الجمل کا 
جو سامان ملا اے جع کر کے جاسم بسجد (بصرہ) 
میں لے جا کر رکھ دیا۔ پھر سواۓ ختھیاروں کے 
تمام سامان مالکوں کو وابس لوٹا دیا (ابن کئبر ء 
اثبدایة والٹھایۃہ ے ارم چ امب 

حضرت عائشةۃۃ* کو پوری عزت و تکربم نے 
ان کے بھائی عبدالرِحمٰن بن اہی بک اور دیگر 
معتسد عليه لوگوں کی حفاطت می سدیله منورہ 
واہسی کے افتظام فرماۓ ۔ حضرت عائشة صدیقه* 
پہلے مکہ مکرمہ تشربف لے گئس اور حچ میی 
شرکت کے بعد مدیدده مشورہ چلی گئیں ۔ حضرت 
اھ ام المؤتبن کو ال۔ودام کہنے کے لیے دور 
تک کغریف 1 کے تن بعد ازٍان حضرت عالی٭ کے 
بی تمام دن حضرت صدیقة کے ۔اتھ چلتے رھ ۔ 
حضشرت عالشة*ّ حضرت علی“ کے اس حسن سلوک 
سے ہے حدمتاثر عوئیں ‏ اس طرح ات دولوں 
عظم الەرتہت ھستیوں می باعمی اط ممیوں کا 
ازاله هوگیا - (اىن کثبر : البداية والشبابةء ے : 
٭م٭۲ ۲ے م۴)] ۰ 

اس پہلی فتح ہر حضرت عی٣‏ کی پموزیشن 
کا مستحکم ھوگئی اور حرمن ور عصراق کہ 
علاوء غخراسانء آذربیجانء بلادالجبل (قوھستان)؛ 
یمن اورمصر ۓ بھی ان کی بیع تکری۔[جونکہە اس 
جنگ میں حضرت علی٣‏ کی اضوآج کو مال غنیعت 
حاصل کرتۓ سے روک دیا گیا تھاء اس لیے حضرت 


نہ کریں؟ کسی زخمی کو نشائه نے بائی ا ہے ۱ ت ! 
کریںۃ :ٹن وق ہت ا ادا ےا کی از کچ اس بیت المال سے بطور 


علی بن ١بی‏ طالب 


اتعام بانج پائچ سو ذرهم فی کیں دیے۔ - - - حضرت 
على جب اس جنگ ہے قارغ ھوگۓ تو انھوں نے 
لی تعابىػر توجےه دسشق کے اسیر حضضسرت 
معاویه گی طرف مہڈذول کر دی ۔ ابتدا میں آنھوں 
ۓ حضرت معاویہ کو جریر بن عیداللہ کےذریعے 
ایک مکتوب ارسال کیا ۔ جس میں انھیں اہی بیعت 
کرۓ کی دعوت دی ۔ حضرت امیں معاوبه٭ ۓ 
جواب میں بیعت ے پیشغر قاتلینِ عشان٣‏ ے 
تیائن لیک ٣ا‏ مطالة ات اس مال مین عشرت 
علی* کی کچھ مجبوریداں تھیں جن کی وجه سے وہ 
ان لوگوں کے خلاف کوئی فوری اقدام کرۓ سے 
بناور تو مشرت عل جع سے کا زوا 
اپنے غلاف پھیلی عوٹی بغاوت کو ختم کرکے اپنے 
قدم مضبوطی سے جما لیں پھر قاتلیِنِ حضرت عثمان“ 
کہ لاف مث رکارروائی کریں ۔لیکن مخالف فریق جس 
میں اکثربت ہنو اميه ى تھی؛ فوری قصاص کے 
مطالے پرمصر تھا۔ اس صورت حال ے شورش پسندوں 
ۓ فائدہ اٹھایا ادھسر حضرت عى٣‏ کو بقین دلایا 
کە امبر معاویه“ٌ ان کي شخمی مخالفت کر رے 
ہیں ۔ دوسری جانب امبر معايه“* کو اور کرای 
کہ حضرت علی کی قصاص کے سلسلے میں ال مٹول 
بے معّی لہیں ۔ یه غلط فہعیانں تھیں جوان کہ 
درمیان اختلاف کی لیج کو وسیع اور گہرا کرتی 
ہل گئیں اور بالآخر اس کا تیجہ جنگ صفن 
رک ہآں] ی صورت میں نکلا ‏ (تفصیل سلاحظهہ 
ھوای نکثیر : البدایة و النہایة ے؛: ۶۵۵۳ ۹ذھ)۔ 
جب معامله اس طرح لپٹتا نظر له آیا تو حضرت 
علی٭ ۓ جنگ کی تیاریاں شروع کر دیں اور پھر 
ایک بھاری لشکر کے ساتھ جس میں ایک روایت کے 
مطابق ۔ہ ہدری صحابدا٣‏ اور ۵ر حدبہی (تحت 
الشجرہ بیع ت کرنۓ والے) صحایهہ ٣‏ بحریک تھے؛ شام 


ہے یلست :پر ےہ سے ہوا سسلاسللس--×للسے ےہ لی مم 


علی٣‏ بن آئی طالب 





سلى تو اٹنھوں ۓ بھی تیاری کبر کے قرات کے 
ساحلی علاقے مقام عفین (رک باں] پر ؤال دیے ۔ 
یہیں حضرت علی“ کی قوج پہن چ کر خبمہ زا هو 
اور یہیں وہ تاربخی معرکە لڑاگیا جسے جنگ صقین 
کا نام دیا جاتا ے (حوائڈ مذکور)]. 

دونوں طرفب ہے فوجی آگےر بڑھنے لگیں 
حضرت علی“ کے ساتھ نڑے زار اور حضرت 
معاویه** کے ساتھ !یک لاکھ لیس ھزار فوج مقام 
صفین بہنچ کر تین ماء یس دن تک نے سامنے 
پڑی رھی اور اس ائنا میں صرف چقیلشیں عوئیں اور 
فریتین می ہے قراء بج میں پڑکر لڑائی روکۓ 
رے۔بە لوگ قرآن مجید ل ےکر دونوں فوجوں 
کے اہین بیٹھ جاے اور کسی کو جسرأت نە عوئثی 
کے قرآن مجہد پبڑعنے والوں کر روندۓے 
ہوۓ جاے . 

اس اثنامیس غراسان اور ت رکستان کی سرحد بظاھر 
پراسن رعی اور مصر می بھی بەروئی حمله کا خطرنہ 
پایا گیا ۔ رومی شہتشاہ قسطلطین ے اس صورت حال 
ہے فائدہ اٹھانا چاھا [اور ان علاقوں پر حمله ترےکی 
قدببویں کرےۓے لگا جو حضرت علی* کے ماتحت توے] 
اس نےۓ اہی سابق رعایا کو مسلمانوں کے خلاف بغاوت 
پر ورغلانا چاھا۔ شام میں حضرت معاویه۰ کے حسن 
انتام ہے عیسائی رعایا کو مدھبی متعصب بوزنطی 
حکوست كے ”جوا دوبارہ گلے میں ڈالئے کی کوئی 


خواعش ئل تھی ۔ (اور ایسی مثالہں صدیوں تنک 


ا مدنی ہیں که غبر فرقے ے ءسیائیوں کے داتحت 


بتنے پر یه لوگ مساماذوں ي ماتحّی کو ترجیج 
دیتے تھے عیں کو عروب عصارییة ےی رساتے می 
بھی)۔ مگر حضرت سعاویه* ے اس موقع یر ہایت 
دانشمندی کا لثہوت دیتے هوۓ ایک طرف فسطىطین 
کو لکھا کە اگر وه حمله کرے گا تو وہ حضرت 


کا نصد کیا ۔ حضرت ہیی بآم ا زا بج ال ران پآ بت تاج رکا حضرت علی کی ذوج کے 


علی“ بن اہی طالب 


مقدے الجیش میں رہ کر اس کا مقابله کریں گے 
(الوثائق السیاحيه نر مءم) اور ساتھ ھی اہے 
پیشکش کی که اگر وہ پر سکوت رع تو اے معتول 
رقم ”خراج“ میں دیں گے ۔ یه نرم وگرم جوڑتوڑ 
کارگر رھا, 

صفین میں جب لڑائی شروع ہوئی تو بالآخر 
حضرت علی/ٴ کو غله حاصل ھ وکیا اور قریب تھا که 
ان کی فتح پر جنگ ختم عو جاۓ - اس وقت فریق ثانی 
ۓ سہات حاصل کرے کی ایک جذباتی تدبیں ی ۔ 
ققرآن مجید کے کوئی پانچ سو نسیخۓے سے۔اہیوں نے 
لیژڑوں ی لوک پر باندم کر بلندکے اور دمشق میں 
حضرت عثمان۶ کا روانه کردہ مصحف اعظم بھی 
جو اتنا بڑا تھا که پانچ نیزوں پر باندھا گیا اور 
اہے پالچ سہاعیوں نۓ اٹھایا اور مطالبہ کیا که 
فریقین قرآن پر عمل کریںء یه تدبیر کارگر عوٹی ۔ 

جب اٹنھوں ے مقدمة الجیش کے کمانڈر 
مالک بن الاشتر کو ووکنے میں کامیابی حاصل نہ 
کی تو براہ راست حضرت علی کو مجبو رکیا کہ وہ 
ان کو روکیں ۔ حضرت علی* کی فوج میں اصل 
جوش و خروش یس کے قراء اور خدوارج میں تھا ۔ 
اور انھی کی جانبازی ہے حضرت ”علی کو فتع 
حاصل عو می تھی ان کے اس دینداراته مطالبه کو 
وه اب رد نہیں کر سکٹے تھے ۔ ان کو سجھا_ے 
کی کوشش میں جب وہ کامیاب نه عوۓ تو مجبوراً 
سالک بن الاشٹر کو ھتھیار روکۓ اور واپس 
آۓ کا حکم دے ۵نا اشعث بن قیس کندی 
(دیکھیے ابن حیب : کتاب المحبر؛ یم) بۓ 
رواروی کرکے اور بیچ میں پڑ کر فریقین میں معب,الحت 
کرا دی۔ وه مصالحت یه تھی کہ فریتین ایک 
ایک حکم لابزد کریں اور دونوں حکمگفتگ وکر کے 
قرآنی احکام کے مطابق فیصله ستائیں _ ہد اه 


لکھا گیا تو فریقین کے ممتاز 
 ., 701‏ 


۳٣۸ 


علی“ بن ابی طالب 


دستخط کیے اشعث ۓ بھی حضرت علی“ کی طرف 
ہے دستخط کرےۓ کی عزت حاصل گی صاعدء تحکم 
ہم یہاں کا سلٗا درج کرتۓ ہیں (ستن دیکھیے : 
الوائق السیاسیه؛ مجر ہےم) ۔ کچھ اختلافاتِ 
روایات بھی ےہ لیکن قدیم ترین بن الدیتوری ى 
الآغبار الطوال میں ےء جو یه ۔عہ : 
()حضرتعلی”بن ابی طائب اورحضرتمعاویہ:* 
بن ابی سفیانٌ اوران کے عم خیالوں ۓ؛ باھمی 
قیول کی عوئی چیڑوں کہ تحت فیصله کیا ے کھ 
کتاب اللہ اور سنت نبویه کے مطابق حکم دیا جانا 
چاھے: (م) حضرت علی کے فیصله کی موجودو 
غاب (سارے) اعل عراق پر (پابندی) لازم ے اور 
حضرت بعاویه“ کے فیصله کی موجود و غاثب تمام 
اھل شام پر ؛(ع) عم ۓ بای رضامندی ے قبول 
کیا عے کے قرآن شروع ے آغر تک جو۔کم 
دیتا ے اس پر توقف (عمل) کیا جاۓ ٥ہ‏ جسے وہ 
زندە کرتا ے؛ ہم زندہ کریں گے؛ سے وہ مار 
ڈالتا ےھ ہم بھی سار ڈالیں گے ۔ اسی (شرطا) پر 
ھم ے باہم فیصلے کیا اور بای رضابندی دی 
سے؛ (م) حضرت علی اور ان کے ہم خیالوں نۓ 
عیداللّہ بن قیس (ابو تی الاشدمری“) کو ننظر اور 
حکم بناۓ پر رضامندی دی ے؛ حضرت معاویدۃ 
اور ان کے عم خیالوں ۓ حضرت عمرو* بن العاص 
کو ناظر اور حکم بنایا ھھمہ ؟ (۵) حضرت ع لی 
اور حضرت تعاوبب٣‏ دونوف ےَ ابو مہوسی 
الاشعریٌ اور عبرو بن العاص* ے اللہ کا عہد و 
میتاق و ڈّے اور سو گنا کا خه لپ رو ”نو 





قرآن مجید کو اپنا !سام بنائیں گے اور اس میں جو 
چیز لکھی وی لے اس کو چھوڑ کر کسی اور 
طرف نهھ جائیں گر اور اٹھیں جو چیز وهاں ته 
ملے تو رسول اللہ کی متحد کنندہ سنت کی طرف 


:70و رج اس فی مم 
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۷/۷/۷۷ 


علی٣‏ بن !نی طالب 


علاف ورڑی کریں گے اور ند اس میں کوئی سشجھ 
چیڑ تلاش کرلی گر ؟ (ہ) ابوموسی الاشعری/* 
اور عمرو بنالعاص ۓ حضرت علئىی“ اور 
حضرت معاویه ے اللہ کا عہدو میثاق لیا ےکهة 
یه دونوں کتاب اللہ وسنت لبویے میں (موجود 
چیڑ) کے ذریعه سے جو محکم دیں گۓ اس کو 
وء قہول کریں گے اور الھهیں بے حق له هو 
که اس (قصنةهۂ تحکیم) کو توڑیں اور اس کے 
خلاف کسی اور چیز کی طرف جائیں ؛ (ے) اٹ 
دونوں کو تحکیم کے بہارے میں جان و مال؛ 
بال و پوست اور آل و اولاد کے بتعلق اس 
رہ گا ۔یه دولوں حق بات ہے تجاوز له کریں گے 
چاے وہ کسی کو پسند آۓ یا ناگوار گزرے ۔ 
ساری امت ان دونوں کی ؛ کتاب اللہ میں مندرج 
اور (اس) کر سطابق کے هھوے قبحملہ کے متعاق؛ 
مددکار هوگی؛ (۸) اگر دونوں حکموں میں ہے کوئی 
تتکیم کے طے ھوے ہے قبل فوت ہو جاۓۓ تو اسی 
ق پارٹی اور اسی کے مددکار اس کی جگہ کسی اور 
صاحيی عدل و صلاح شخص کا انتخاب کریں گے 
اور اس پر بھی اسی عہد و بیثاق کی پابندی لازہی 
مز جیسا که اس (متوقی) رفیق پر تھی: (و) اور 
ا اس عہد نام تحکیم میں ییان کردہ مدت کے ائدر 
دونوں امیروں (حضرت علی* اور امیں معاویه“) 
میں ہے کوئی فقوت ہو جاۓ تو سی کہ عم خیال 
ان کی جک کسی ایسے شخ صکو منتخب کریں گے 
جس کی عدالت پر وہ رغامند ھوں؟(, ) فریقین پر 
یذ فیصل گفتاوشنید اور جنگ بندی تافذ ھوتا 
ے؟ (١,؛)‏ اس فیصله ے وہ چیڑ واجب کر دی 
سے جس کا اس تحریر میں ہم لے ذکر کیا ےہ کہ 
درنون امجروں؛ دونوں حکموں اور دونوں فریقوں 
پر کیا شرط فائڈ موی +اھامت ے زا قرببی 


۹ڈ 


ہر اللہ سیل لس سس ہے 


علی** بن ابی طالب 
(حکم) اس کے غخلاف ورزی اور ,تعیبی کریں 
تو ساری امت ان ۓ حکم ہے اپنے کو بزی فرار 
دبّی ے پھر ان کے لے له (حفاظت) کا عہد برقراو 
رے ا نه ذمە!(م )تماملوگو ںکو مدتگے غتم هھوے 
تک حاث؛ مال اولاد اور اھل وعیال کے بارے میں 
اس دیا جائی5ء عتھیار اقاردیے جائیں ۓء زاس بر امن 
رہیی کے ۔ فریقعن کے غاب (غبر موجود) لوگوں 
کو بھی وعی (حق) حاصل ہوا جو حاضر لوگوں 
کو ے؛ (م+) دونوں حکموں کو حق وکا کہ اس 
مقام پر قیام کریں جو اھل عراق اور ؟غل شام کے سابن 
ستوسط اور مساوی قاصر ار واقع عو رم؛) ان کے 
پاس اس کے سوا کوئی نه جا سکے کا جس کو وہ پسند 
کریی اور راضی ھوں؟ (و :) مدت فیصلھ ئا اغتتام 
سا رمضان ےے۔اگرتونوں حکم تحکیم کو 
اس سے قبل ھی کرنا چاہیں تو وه ابسا کر سکتے 
هیں ار اگر وەمسدت کک آخرتک تاخم کرنا 
چاہیں تو تآخر بھی کر سکتے ھیں , 
(یه آخری حملہ البلاڈری اور الجاحظ کے ہاںء 
”مدت کے آغر تک “یی جگھ على الم ٹیپ یرں عہ : 
”تاغیں کرنا چاھیں تو تاخیر بھی کر سکتے ھیں؟ 
اور ”اغیر کرنا ھی تو دونوں حکہ باعمی 
رضامندی ہے تاغیر بھی کر ہکتے ھیں“ ۔ بظاهر 
یہی صحیح ےہ کیونکہ ةحکیم کو کوئی ڈیڑھ سال 
تئ؛ (ہں) اگو مدت ۓ آخر ٹک بھی یه دولوں 
حکم کتاب اللہ اور سنت لبويه کے منتدرجات ےۓ 
مطابق تحکیم ه کر مکیں تو فریقہن اہی سایتہ 
حالت پر عود کر آئیں گؤ؛ (ڑے ) ساری .مت پر 
اس بارے میں اق کا عہدرومشٹق عے کے وم 
غر اس شخص کے: جو اس بارے میں الحادۂ ظلم 
اور باھعی منافرت پھیلائیکاء علاف ھوکر ایک هاتھ 
بن کر سقابله کر ںی سک 





گراہ ے اور اسی کل گرادران ‏ عدت ۲کرفمیف )ا00 جا لئ یل قاجا۔ز .یں ے؛ جوے و صفرے مھ 


علی بن ابی طالب 
کمہی جاتی ہے ۔ حضرت علی** چاهتے تھے کە ان 
کی طرف ہے ان کے جچا زاد بھائی عبدالل بن عباس 
یا مالک بن الاشت رکر نمائندہ امزدکیا جاۓ لیکن 
لوگوں ۓ کہا کے ابن عباس“ غیر جانبدار نے 
رھیں گر اور مالک عی فساد کی جڑڑ ےے اور اصرار 
کیا کہ حضرت ابو موسی الاشعری جیسے خدا ترس 
اور متقی کو جو شائه جنگ کو روکنے کی اکام 
کوشش بھ یکر چکے تھےء امزد کی جاۓ چنانچھ 
حضرت علی* کو مائنا پڑا : 

ظار ہے کہ قرآن مجید کوئی پیشین گوئیوں 
کتاب نہی ںکهە اس میں حضرت علىی اور ان کے 
مخالقیں با اس مخائه جنگی کے متعلق کوئی صراحت 
ملٌی:۔ متتول کے ورڈاء کو قائل سے قصاص لینے 
کا حق ضرور بیان عوا ےء لیکن جھگڑا اس پر تە تھا 
کە قاتلبن حضرت عثمان“ ہے کیا برتاؤ کیا جاۓ ۔ 
دونوں فریق فصاص ہر متفق تھے بلکه مسئله یه تھا 
کمە خلافت کے مستحق اس زمانە میں حضرت علی' 
ہیں یا امیر معاویہ؟ اب قرآن و حدبث ہے استثباط 
اور اجتہاد کا مسئلے تھا کے خلیقة سوم حضرت 
عثان٣‏ ۓ چوٹکە کسی کو وی عہد نازد ؛ہی 
کیا تھا اُس. لیے نئے خلیقه کا التخاب کس طرح 
همر؟, ٠‏ 

حکمن کہ مجتمع ھوے کہ مقام کہ ٦‏ 
اذرح اوز دوىة الجندل دولوں کا ذکر آتا ۓ ۔ 
کی وحەه الہلاذری (* انساب؛ سخطوطد جوا 
و:مہ۳) ۓ با دی سی هی دونوں کل تر 

میں ایک مہیە رے ۔ باعم بحث بھی هوئی اور مر 
ایک حکم اپنے اپنے امیر کو لکھ کر جوابات بھی 
حاصل کرتا رھا۔ زور شر دوےة الجندل جاکر 
وغاں سہینه بر رے۔ پھر وهھاں سے ادخ 


و کے" 


علی“ بن ابی طائب 





تفصیلات بھی میں جو محش افسانه معلوم ھوقی ھی . 
البلاڈری وغەرہ کے ہا صراحت ملغ کهہ 
حکمعوں ۓ کہار صحابہ؟؛ مثلا حضرت عبدالق یع 
حشرت سعد* بن ابی وقاص وغمرہ ے درغوامت کی 
که وہ زحم کر کے ان ہے من ےآئیں اور مشورے دبی۔۔ 
ظاہر ہے کہ یہ حکموں کی اولین ملافات کے بعد 
عی طے عوا ہوگاء اور اس می وقت بھی لک عو 
که دعوت ثاءه حاے اور بە ٹوگ (غالیا مکھ بامدرنة 
ہے) عروب کے شال تفہ یا سکیں ۔ 
تفصیلات ھیں جو دوسروں کے هاں نہیں و اور 
یع کہنا مشکل ےکھ وه کس حد تک صحجح ھی - 
غلامه يد که جب بہلىی بار دونوں حکم ہل تو 
حضرت ابو موسی الاشعری ہۓ ابک طوبل تقریر ی 
اور اسلام کی مصیبت کا ذکرکرے ھوے کہا : ارے 
عمروتء آوء ایسا کام کریں جس کے باعث اللہ مسلمانوں 
ہی القت پیدا کردے اور جھگڑوں کو دورگردے - 
حضرت عمر و بن العاص ۓ جواب دبا: یەٹھیک ےء 
لیکن مناسب ےہ کە بھول نھ جاہۓ کے لے عم مس 
ہر طے دہ چیز لکھ ‏ یی جائۓ۔ پھر اپنے کاتب کو 
بلا ک ر کہا : لجھ سے جو چیز کمپی جاۓ اگر انے 
هم دونوں مکی متظور کرسں تو لکھنا ورته نہی ۔ 
پھر ایک عبارت لکھوانی شروع ىی لد ایو عوسی 
الاشعری* اور عمرو“ بن العاص کا متفقه فیصله ھے ۔ 
شروع میں حمدو صلوۃہ پھر حضرت ابونکر٭وحضرت 
عمر* کے برحق اوراچھۓے غلفا ھوۓ کا ذکر آیا_۔ 
بعد ازاں یه که حضرت عثمان“ اجماع امت اور 
شوراے اسحاب رسول اللہ“ ے غلیفة یئے: وہ دندار 
مؤسن تھےء مظلوم قصل کیے گئےء اور ان کا خون 
ان کے قریب تربن وی حضرت معاویهٴ*ٴ طلب کر 


- المسمودی (مروج اننجویوق ےدام ماق رماون 00۱۷ جا لاک 56ا پپخبںل ابو موس الاشمری' نے 


علی بن ابی طالب 


کہا کہ حضرت علی٣‏ کو انی اور امیں معاویہۃ* 
کو عراق ہستد نہیں کرۓ اس لیے دونوں کو معزول 
کر کے کسی موزوں شخص کو خلیفہ نامز د کیا جاۓۓے۔ 
حضرت ارد بس2 ۓ حضرت عبدالّہ بن عمر* کا 
نام پیش کیا اور حضرت عمرو بن العاص نۓ اپئے بیٹے 
حضرت عبداللہ بن عمروۃ بن العاص کا حضرت 
ابو موسیٔ ےۓے کہا ع عبداللہ بن عمرو بھی موزوں 
تھے؛ لیکن تمھیں ۓ ان کو چنگ میں گھسیٹ کر 
داغدار 'کر دیا ے ۔ (غالب اس کے بعد عبدالل بن 
عمر* وغیرہ مشاوزت کے لے بلا ےگ ےکه حضرت 
علی٣“‏ و امیر معاویه:“ کی جگه کسے جنیں) ۔ اس 
بارے میں دار قطّی ىی روایت بھی دیکھی جاۓ 
(جے این العربی ۓ العواصم) صس رر تا وم میں 
نقل کیا ے) ۔ 

البلاذری (انساب؛ خطوطه) کے مطابق حضرت 
عمروٌ بی العاص نۓ حضرت عہداللہ بن عمراً نے 
کہا: می ٹمھی خلیفه بناؤں تو کیا مجھے مصر کا 
وا می بناؤ گے ؟ انھوں ۓ کسر نہیں ۔ البلاذری ھی 
ے ابو خیثمه کے عوالے ے 
غیں قرین فیاس قصۂہ لکھا ھے . 


ایک اس ہے بھی زیادہ 


بہرحال اس ضرح دونوں حکموں می سہینوںب 
پیچیدہ سیاسی رس “نشی صوتی رھی ۔ بالآخر حضرت 
از و نے اور ےشثرت روڈ بن العاص اس بات پر 
متفق ہو گۓے که حضرت معاوبه“ اور حضرت 
صلی دونوں کو معزول کرے 
انتخا ب کیا جاۓ ۔ یه سمکن نە تھا کیونکه اس ے 
سیاسی شلا پیدا عر جاٹاە اور فریقین ک فوج کک 


موجودگق ہیس جبکھ حضرت عل ۶ اورامس معاوم: 
انی اہی غلافتوں کو سنواۓ پر تل ہھوے 
تھےء آزادانه انتخاب کی فضا پیدا نہیں هو سکتی 
تھی راعیهاعل ہد تھا کة ترنرت کم ”می 


علی: 


حضرت عمرو بن العاص ے بە بھی محسوس کیا هو کا 
کہ اگر ان کا اپنسا بیٹڈ خلیفه نہیں بت ام تو محض 
حضرت بعاویھ“ کی ہعزولی اور سیاسی خا“ کے دا 
کرے ‏ کے بعد ان کا مستقیل مخدوش ہو جاے ک5ا 
اس لیے اگر 'نووں ۓ شروع مس حضرت تیور : 
گی تجوبز منظور بھی یق ھوتو غوروفکر کے بعد 
راے بدل دی ھوق اور یه بھی ممکن لہ حضرت 
ابوموسی کو [ان کے متعلق] غلط ذہىی ہوئی هو ۔ 

تحکرمی فیصلمه سدائےۓ کے لیے فدرنة۔ین کے 
لمائتدے جمع ھوے ۔ہ پہلے حضرت ابو موسی'٭ 
ے ای کر کہا که ابت میں دوبارہ اتحاد یہقا 
کمرۓ کے لے بہٹر ‏ ےکه موجودہ دونوں !میدواروں 
کو معزول کر کے 5سی تیسر ےکا انتخاب کیا جاۓ۔ 
اس کے بعد حضرت عسرو“” بن اعاص نے کہا که 
ایو سی کو صرف اپنے موکل کو معزول کرےۓ کا 
حق ہے اورمی اس پر سادکرتا ھوں۔ وعا میں؛ میں 
اپنے موکل کو معزول نہیں کرتا بلکە اٹھس برقرار 
رکھٹا هوں . 

حضرت علی ٣‏ اور امیر معاویه میں معاعدہ یه 
عوا تھا کہ تحکیم متفقه عو تو ان پر اس یی پابندی 
عائد ھوگ ۔ وہ منفق عليه ە هو سی 'س لے ردی 
کا کاغد اور ناقذبل نغاذ تھی اور جیساکھ معاجدہ ک 


داعه ہم میں صراحت ھے اس ہے حضرت علی“* کا 


ان ای الب 





*٭ 


٠ اں‎ 


سارے جن 


کوئی نتصان فه ھوا اور حانت سارقه عود کر 
اپنے موک کے لے 
کرےکا عنلا اوز اتا بحاز عے ۔ عدالت ایے رد 
کرۓ کی مقندرعہ؛ لیکن وه کسی وکیل دو محض 
اس کی بحث کی وجھ سس نە کوئی سزا دی 
نہ اس کی نیت پر حملہ کرتی بے (ٴکه جانبد'رانہ 
بحث وکیل کے فراثض می داخن یے)؛ بنکه صرف 
یه کہنے پر اکا ری ھے کے تمیاری دٹیہی 


هر و کیل 


۹ 
نگت فا 


ایک ام پر عق -ر00[70ی9 49۱۷۸۷۵۲۵۱۵۲098 ان 0را ہیقف ریہ ہم رم ھوتیں؛ فارثین کو اس واتے 


سس ٛاا 
علی بن ابی طالہيی 


م٢‎ 


عا۔” ان اہی طالي 





پر بھی اسی الداز سے سوچنا اور غور کرنا چاھیے . | کرد ہدامنی دو ر کرنۓ میں سشغول نہ وگئے۔ یه لو 


الہنخاری و ثبر میں ایک مشہور حدیث امام حسن 
کے فضائل میں نم : عھرا نھ بجه ایک سردار ےہ 
اور تارف 0 1 اق ایس جع اك اسخانون 
کے دو گروھوں میں“ صلح ثراۓ گا ۔ جب رسول 
” اوران کے ساتهیوں کو 
سان کے 


ا حضصرت آہمر معاوبد: 
مسلمان قرار دھتے ھی تو پور کسی 
ان کی تخفیر بہرحال نه کرفی چاھے ۔ 
اعلان تحکم کے بمھمد ظاعر ےہ کے حضرت 
ابو عو حیزست ے ندارہ آٴدش ھوکرگوشہ نشیں 
ہو گئے ۔ حضرت معاویہ'“ کی پوزیشن پہلے نے ببتر 
تحکیم ے ان کو اخلاق ثقوبت لی عو با 
نہیںء جنگ صفین کے بعد لق سہنت میں ان کی فوجی 
حالت ضرور بہتر عوگئی۔ حضرت علی کے ہاں اسی 
زماۓ میں بووٹ پُڑ گئی : خوارج بے اس ازک 
وآت اآتعاد و تعاون کی جکه ایسے ماد چھیڑ دیے 
جونه علمی حیثیت سے سعقول تھے اور نہ حیاسی 
نقطه نظر ہے - میدان صفین میں سے تحکیم قامة سنڑے 
می اوک کی 0ک جو لک لا تق اور اس 
کے علا فک کرےۓ والاکافر '۔پھرئہ 271 
علی یق ھوج: ہے نکل کر ہر جگہ نماد کرۓ لگے ۔ 
ان کے بعض گروہ حضرت ع لی“ ہے منتشر کے تو 
آخر وہ مقام نہروات میں جحمع ہوے لکے . 
حضرت علن* ‏ ہاں نظم و ضبط کے خراب 
عوۓ کا اندازہ اس اسر ہے کیا ج۔ سکتا سے کھ ان 
کےگورٹر بصرہدے بی الال ے ‏ بروابت الہلاذری 
سالی لا ھ ذرعم؛ زا ے2 لیے خسازن یق شکایت 
اور حضرت علی “کی جواب طلبی پر اتھوں ۓ جواب 
لکھا : کسی او رکو گورلر بنا کر بھیچ دو اور خود 
رقم ل ےکر وعاں ے چلا گیا . 
ان حالات میں حضرت عی٣‏ امیر معاویهٴ“ ے 


نورا جنگ ند کر کے۔ حراق ہہ ظا یپ ا ا و[ زی را چک مطابق ”حضرت عل ىر 


د۱ کس دددکدھ ‏ سے ےکر ایت صًٗال تحص کپوجو ‏ ے ‏ ے ہے ٠‏ 


سد ےت مو فک شرعخرق 


غعر خوارج مسلماتوں کے دودہ پیتے بچوں کو بھی قتل 


کارۓے ہے دربغ فھکرتے تھے اور ان کا استدلال تھا کی 


قرآن مجید (۱۸: جے) کر مطابق حضرت ۔وسی٣‏ کے 
معلم رفاک شال رع بچے کو پیشیق 

ھی قنل کر یا تھا (ائسرخسی 
بە لوگ ہے عقل ؛ لیگ5 لیک ہظذھ, مخلص اور دبندار رتھے۔ 
حضرت علی ے شہروان میں ان پر حماےہ 5مر ے 
ان کا قتل عام کیاء چنانجه کوئی 


* مبسوط؛, :۹م)ا۔ 


دس زار میں سے 
بەشکل دس افراد بچ سکے؛ سگر سارے خوارج فہرو:ن 
مج تھ تیے_ بعد ازاں بھی ان خارجیوں نے صدیوں 
مسذءان خلفا گی ند حرام کے رکھی., 

حضرت علی* ہے جنگ لی سم شام جانا 
چجاھا تو قوج ۓے لوگ س کے لگے اور بمشکل 
ایک هزار آدمی باق رہ گئے ۔ اس وقت اطلاع آئی 
کہ حضرت معاوی ة١‏ ے شہر اقبار پر حملہ کر کے 
چھاؤی کے لوگوں کو قتل٣!ر‏ دنااوراس پر قضه 
کر لیا ےہ ۔ اس پر حضرت پ می وضائاز 
طلب کے سیر جەر 
فوج میں بھرتی شروع ک گی -۔ ضاہر مر تھ 
ایسی قوح کس کام اسکی نفت ائن ناووسن کی سا کے 
میں وم بعض 'وقات بل اختیار کہا کوے نھے : "و 


۔ لوگ پھر ھی ہہ ا 


بڑا شی آع رکیا ااتظار کر رما عےە؟ ڑا عبدااجر : 
'مادہ على:ت رسول 2 آ6 پخےک 
تھی که حضرت علی ا“ کو ایک بڑا فی 3 


سے سو سہ ےہ 


الا ستیعاب؛ 


اس ہے بھی زیادہ حیرت مروج الذعب ي اس 
روایت پر عوتی ھر کھ انحارث بی راشد نامی ایک 
شخص ین سو ساٹھیوں کے ساتھ ان ى نوج ے 
نکل کر چلا گیا اور یہ سب نصرائی بن گئےے 
ائطبری: ابن ائجوزی؛ اب ن کثیر اور ابن العرلی: 


سے جات مس امس سے سس سے سس 


(العواضم می الضواصغء س٣ت )٠‏ البغموی ٭ 


۱چ 


علی× بن ابی طالب 


اور حضرت معاویه میں طول غط وکتابت کے 
بیع ایک تہلله لَمماعلۂ صلح] ھ گا 
کھ دونوںمیں جنگ رک جاۓے؛ حضرت علی“ کے پاس 
عراق اور حضشرت معاویه؛“ کے پاس شام کی حکوست 
رےء ات دولوں فریقوں میں ے کوئی بھی دوسرے 
کے علاقے میں فوج لے کر ته جاۓ اور نه لوٹ مار 
(غارة) کرے ۔ ان اسحتق کہ سطابق جب دوثلوں 
میں ہے کسی ۓ دوسرے کی اطاعت (بیعت) منظور 
لەی تو حضرتث معاویه“ ۓ حضرت ع لی“ کو لکھا ء 
اگر اس سے تمہیں انکار ےر تر عراق تمہی اورشام 
سمجھے اور اعر تذوار کو اس است ے روک اور 
مسلمانو ںکا عون ئە بہا ۔ حضرت علی ۶ے اے۔ قبول 
کیا اور سب اس پر راضی ھ وگئے۔“ ایک طرف بە اور 
دوسری طرف ابسی روایتن بھی میں کھه 
ام پر حمله کرنۓ کے ئے وه فوج جم 
کر رے تھے اور حمب عزاروں لوگ مسرے مارےۓے 
کی بیست کر چکر تھے تو ان کو ایک خارجی 
کئید کر یا 

خارجی ابی انتہا پسند ہف کی تحریک میں 
سب ہے بڑی رکاوٹ تین اشخا صکو سمءجھتے تھے: 
حضرت علىی ٴ+ حضرت معاویه“* اور حشرت عسروا 
بن الساس ۔ یھ لوگ حضرت علی* ہے نبرو'ن _کے 
قتل عام کا انتقام بھی اینا چاھتے تھے؛ چنانچه (تین 
غارجیوں ۓے باھم طے کیا] که ان تینوں کو ایک 
ھی معین دن فجر کی نماز کے وقت سمجد میں قتل کر 
دیا حاۓٗ۔ حضرت عمرو* بن العاص اتفاق ہے اس 
دن نماز کی امامت کے لے تشریف ئە لاۓ زان کی 
جگه جو شخص نعاز کے لے آیا وه غلطی ے سارا 
گیا] ۔ حضرت معاویيە ۶ اور حضرت علی دونوں 
زی ہو گئۓے ۔ گر حضرت معاویه“ کا زغم کاری 
نه تھا ۔ (ان کے بلند اشلاق کا اندازہ اس ے کیا 


علی 


رر تہ 
تجھے قتل کر دیا ےہ ؟ تو انھوں نے بجّواب دیا ء 
ھرگز نہیں؛ اے میرے بھائی (ائدیتوری ۔ 
الاخہار الطوال: ٣‏ ۲۹م] ۔ حضرث علی* کے قائل 
ابن ملجم کو بھی گرفتار کر لیا گیا اور حضرت 
على 7 ےر کہا : اےے قید رکھو؛ لیکن اذبت نە دو ۔ 
میں جائجر ٭و گیا تو خود دیکھوں گا ک؛ے معصاف 


بن ابی طالب 





معاویہ* 


|| کروں یا کوئی سڑا دوں اور اگر مر جاؤں تو اس 


ہے ٹصاص لے لینا ۔ پھز جب حضرت علىی“ دار فانی 
ہے روائہ ہلوگئے تو اسام جن ہے اہے محیسں 
ے نکالا اور عسرتداک طاریقے سے قتل کیا 
(ابن 
الطوالء مس ۹ءء ۔ 

حضرت عغلی* نے پورے سکوت ہے [۔جان 
جان آفریں کے سہرد يی] اس سوقع پر اپنے بیٹے امام حدن 
کو ایک وصیت کی (جو جائداد اور خاندان کے افراد 
کے باعمی برتاؤ کے ستعلق ے ول عہدی با سیایات 
کلاس میں کوئی ذکر نہیں (ابن کژھر! الاصضمانی ؛ 
مقاقل الطالبییں؟ الطمری؛ ابن الائبر)۔ بعض لوگوں ۓ 
ان ے کہا بھی مگر اٹھوں نے ول عہد نامزدکرۓ 
ے الکار کیا (ابین سعد٤+/+‏ ص +م ) بعضض لوگوں ۓ 
پوچھا کیا آپ کے بعد ہم حضرت حسن “کی بیعمت 
کرلیں؟ ت وکہا: ته تمھیں حکم دیتا عوںء تە من کرتا 
عوں (مروج 'لذعب) ۔ پھر وہ جنت کو سدھارے . 

چار ۔۔الل ذو ساء کی حکسرائی کے بعدے؛ 
رمضان ‏ امھ کو چودہ لڑ کے اور انیس لڑکیاں 
چھوڑ کر فوت ھوے (اان سعضھ ئ ےس رے تا 
٣)۔‏ انن ٹیر (ہدایق ے : ٭۔چم) کے مطابق چار 
بیویاق اور انیس لونڈیاں گھر میں چھوڑیں) یسز 
چودہ بیٹے آوو سہرہ بٹیاں ۔ ابن حجر کے مطابق 


١ڈ‏ بیٹے اور ہ ٠‏ ہیٹیاں(تفصیل چس اح 


سے سے 


سد× لم َ طبقاتء کی وہ وج الاخبار 


الدیٹوری 


جاۓ کہ جب قائل نے اھ ماق 3ر ۹ہ )ان جا از پک لزا ہیی ایک سندھی لڑی بھی آئی 


علی٭ بن ابی طالب 
اور اسی ہے زید بن علىی پیدا هھوے (البلاڈری : 
الساب)ء سمسخطوطہء کا 


۰ص۳ 


ا کی روحائی زژزلدگی: سارے کبار , 
'" کچھ عملیت جاری رکھی ۔ 


صعابے کی ]۶ 1 طرح وہ بھی عاند و ڑامد 
تھے اور قرآنی حکم ”ي الدلیا حستة و ف الآَخرَة 

سڈ کی تعمیل می الھوں ۓ نه دنیا کو ترک 
با (حصول غل×افت ى کوٹش ک) اور له آغرت 
کو_ آلحضرت* کی روحانی تعلیم کو جن صحابہ“ 
ے بطور عاصس پھیلاباء ان میں حضرت علىی بہت 
ممتاز هیں اور آج تک نه صرف ششیعہ بلکه اەل سنت کے 
متعدد سلسلے(قادری؛ چشی؛ سہروردی وغہرہ)اتھیں 
کہ توسط ہے رسول اللہ کے فیض ہے مکتسب ہوبۓ 
عیں ۔ [ ۔ ۔ ۔ اسلام میں عیسالیت کی طرح دین و 
دنیا کی تقریق نہیں بلکه اسلام ان دولوں کے متزاج 
کو بہثرین زندگی قرار دیاگیا عے نتیجه یه خوا که 
حکمرانی کے ساتھ نساز؛ روہ سچ اور ڑکوٰة بھی 
خلیفة وقت ے متعلق هوئیں اور باطنی امور بھی]۔ 
غلانت سبامی کو بعفضس اتصار ے متعدد اسیروں 
میں پانٹنا چابھا تھا (منا ہیر و منکم ]آمیر)ء لیکن 
است ۓ اے پسند نە کیاہ (نائچه هر خلیفه اسلام 
ۓ اپک طرف لوگوں کی دنیاوی زمام اقتدار ستبھا لی 
اور دوسری طرف روحای و دی انور میں ان ىک 
رعہری کی ۔ غلافت کا شیرازہ بکھر جاۓ کے بعد 
خلافت ظاھری و علافت باط٘ی میں تفریق هوگی ۔ 
تاعم آپ بھی علفاۓ راشدین سثلا] حضرت عإ ا٣‏ 
غخضرت اہوببکرّ ے سلسله عاۓ طریقت برقرار ھیں 
شاء وی اللہ“ (ازاله الخقاہ ٭ ؛ ۵م :) کے مطابق 
حضرت عمر کا سلسلۂ فاروقیه بھی برترار رما ےہ 
[آحضرت عللی” کو اس بارے میں خاص شہرت 
حاصل ہے ۔ تصوف کے مٹعدد سلسلے ان یق طرف 
منسوب ہیں ۔ ان کی شخصیت اھل سنت والجماعت 
اور اھل تثیع 


علی“ بن ابی طالب 
اداری نظام ان کا زمانه خائه جنگی کا تھا 
اس لیے بیروئی فتوح بالکل بدا عو گی ۔ کہتے 





کشرری نظم و ئسق‌میں جو حضرت ابوبکر'“ کے زماۓے 
ے چلا آ رھا تھا ۔ کوئی غاص فرق غلاقت علوی 
میں نظر نہیں آتا۔ دستور بھی برقرار رھ( کہ غلیفہ 
منتخب تو عو؛ گر تاحیات ‏ غلیفه دہتوری حکمران؛ 
بی آئین پسند ھی رھا اور وہ قانون کو بدلنے کا 
مجاز لہ تھا بلکە قرآن و حدیث کا ملا تابع تھا اور 
اپنے اعمال کے لیے عوام کے سامتےھر وقت جواہدہ۔ 
ٹرکڑی حکوبت میں سارے امور خلیفہ سے متعلق 
رع ان کے زسانه 7یٰ000 معاماھ 
شاید یه تھا که مدینۂ مضورہ کی جگے کوفه 
دارالخلافة بنایا گیا ۔ عبداللہ بن عمر* کے اعتراض 
پر حضرت على٣‏ ۓ کہا ۔ وھان مال اور آدمی 
(سپاھی) ہیں ۔ صوبوں میں حسب عابق گووئر تھے 
اور انل میں بہت نے عاشمی تھے ۔ فوج اور غزانہ 
گورنر ھی کے ىاتحت مرتا تھا ۔ 

خود مسختّار عدالت عاليه دو خلافت رابمدہ میں 
ایک ایسا ادارہ رھا عہ جس پر اسلام فخرکرسکتا ۓ 
کھ وہ اپنے ھی مامورکنندہ علیفه کے علاف بھی مقلمه 
کی ساعث کر سکتی تھی ۔ حضرت ابویکرلڈ و عمر* 
1 طرحٴ حضرت عی7 کو بھی ان کے ژعانه علانت 
میں قاضی کے ہاں رجوع کرنا پڑا تھا : ایک ۔رتبہ 
حضرت علی”“ے ایک بہودی کے خلاف قاضی کے 
ہاں رجوع کیا اور ثہبوت کے لے اپنے بیۓے [حسن؟] 
اور غلام (عئبر] کو بطورگواہ پیش کیا ۔ ةامئی 
شریح* ۓ شہادت رد کر دی کہ بیٹا باپ کے حق 
میں شہادت نہیں دے سکنا ۔ [حضرت علی٣”‏ نے 


اس قیصلے کو تسلیم کرے هوے قاضی شریح کی 


دنو کے حا ہت کچ آ۱ا و ایا کر رایت بسندی کا ثبوت 


علی“ بن انی طالب 


۔ ان کے زماۓے کی ایک احم اور عمدہ عدالی 

اصلاح یه تھی کھ ایک گواہ دوسرے گوام کا بیان 
ته سۓے پاتا تھا؛ ورنه ازبں تل سب حاضر رھت اور 
گواہ ثانی گواہ اول کے بیانات ے ۔علومات حاصل کر 
لیتا اس طرح جھوۓ گواھ کے بعضض تقاصیل سے 
ہوۓ کا اسان رھتا تھا ۔ 
یں مسلموں ي عدالتیں بھی حسب سابق جدا 
عی رھیں ۔ اق ہے سلوک اچھا رعاء انھیں مغیر تک 
بنایا گیا ۔ جزیه میں رقم کی طرح ہم قیمت مصنوعات 
نمی قبول کی جاتی تھیں (ابن عبدالہر : الاستیعب؛؟ 
مادۂ علی*٠),‏ 

اك کے زماے میں قالوٹ بین الممالک ى ڈیل 
قسم ”فالون بین المسلمین“ [وجود میں آئی ۔کہوٹکہ 
یه پہلا سوقع تھا کە مسلمان باعم برسر پیکار عوۓ] ۔ 
حضرت علی' اسلحہ کے سوا مسلعان باغی کک 
دیگر مقبوضه جائیداد کو سال غثیمت لہی 
بتاۓ تھے ۔ ہلک بھگوڑوں کا تعالب تکنھ 
کررۓ کا حکم دیا تھا۔ اس پر تو بعد میں کم عسل 
ھواء لیکن سسلمان باغی کو غلام له بتا سکنا 
ایسا فیصله تھا جو ذھنوں میں راسخ ہو گیا ۔ 
این کٹجر (ڑے : ۴مم )ا ے لکھا ہہ کہ جنگ جمل 
کے فریقین کے مقتولوں پر انھوں ۓ تماز جنازہ 
پڑھی ۔ سن سعید بن منصور (حدبث ے٭وم) 
میں کہ کسی ےۓ اس پر اعثتراض کیا تو کہا کھ 
عمارے اور ان کے مقتولوں میں ہے جو شخص بھی 
لوجه اللہ اور دار آغرت چاعتے عوے لڑ کر مارا گیا 
جتت میں جائے گا ۔ 

ان یق مر کاری مہر پر ”ال الک“ ت۹ج تھا 
کبھی کبھی ”محمد رسول اللہ“ عہارت وا ی مہر 
بھی استعما لکرۓ تھے: جیسا که تحکیم نام صفین 
میں زاین سعدۂ البلاذری) ۔ چہوٹکھ رسول اکرم۶ 


واتفب 


ود 


کا ا ہر 1 
عل لن ٢ی‏ لالب 





ابوبکر' اور حضرت عار“ ۓ التعیال کی تھی؛ 'س 
لیے 7 کے سیاسی مضمرات واضح می 
ن کے ذھانت اب میز ةفتوے اوز فیصل الام“ 

ک بھی تعریف ۔اصل کر چکے تھے اور خلیفة دوم 
حضرت عمر ۂلروق کی بھی (ال وکیح: ؛اخبار القضا2) 
غود ان کے زمائڈہ خغلافت میں بھی اس کی دلجسمپ 
مثالیں تی ہیں : دو شخص کواۓ پر مل کر بیڈوے 
ایک کے پاس پانچ روٹیاں 'ور دوسرے کے پاس تین 
روٹی۔اں تھیں ۔ 'ثفاقا ایک شخص پاس ہے گزرا تو 
ان ہوںتےۓےاعے بھی تھاۓ کی دعوتدی ۔ بعداز ا کل طلمەام 
او سے چلتےہوےٗ شکرگزاری سی آٹھ درھم پیش کئے۔ 
ان کے بٹوارے میں جوگڑا ھوا ۔ بانچ روئیوں والے 
ےۓ تعن روٹیوں والے رفبق سے کما: بانچ درعم 
محیر اور تین ةجھے ب لئے چاھییں۔ دوسرے ےاصرار 
کیا که رقم مساوی ٹی یاعیے ۔ حضرت علی“ کے 
بای عقنت گیا تو اٹھوں نے تی زویو والے 
جیگڑالو ہے کہا: تجرا دوست جو دے زھا عہ 
لے نے ۔ وہ اپنے اصرار پر قائم رہ کر ع۔دالتی فیصله 
چاعنے لگا - حضرت عل:* نے کیا ے تجھے آئو می 
ہے صرف ایک درعم ساے کا اور سات درعم ڈبررے 
رفیق کو ۔ وہ بوکیلا گا تو کہا : آٹھ روٹیوں کو 
تن شخاص ۓ کھاباء ان روٹیوں کے چوبیس ٹکڑے 
مساوی طور پر موۓ کە هر ایک آتھ ٹکڑےکھا 
سکے۔ قرض کرنا چاھیے ئھ ٹینوں ۓ سسعاویٰ عتدار 
میں کھانا کھایا۔ تورے رفیق کے پاس کی پانچ 
روٹیوں کے پندرہ لٹکڑے بے اور ثبری تین روٹیوں 
بی نو ۔ ان لو میں سے آٹھ خود ٹوے کیا ۓ اور 
صرف ایک ٹکڑ' بہەان کو دیا اور تبرے رفیق کے 
پندرہ ٹکڑوں میں سے اس ہے اٹ کھاۓ اور سات 
مہمان کو دیے ۔ لہذا سہمان کے دہے ھرے آٹھ 
درھم می ہے :یہک ام اور سات ١ے‏ ماسں گے 


ی ایس عبارت داف سوبرللہ ل۲30 ۸۸ا00 00ا1 0ت ۷۷ 


عل'٠‏ بن ابی غاب 


حضرت علی< کے فتووں کی دھوم توی اس لے 
بعد میں بعض جاه برست مؤلفھن نے اصلی نقلی 
چیزوں کے مجموے تیار کے تھے ۔ ایک اس طرح 
کا مجموعۂُ فتاوی حضرت عبدال بن عباس کو دکھایا 
گیا تو الھوں نے اس کی بہت سی چیزوں کو مٹ 
دیا اور کہا کە یہ حضرت علی پر افترا ھھے . 

انی حدیث وی نے بڑی واقفیت تھی ۔ 
کی روابتیں ہکجا بھی مل سکتی ہیںء (مثلا احمد بن 


اص مس دم سس ےم جم تحت یہ اس 





رک 


-20]) انھوں ۓ حدیئیں دکھای ‏ بھی تھی ۔ 
ایک دن .سجد کونفە میں کہا : کون ے جو میرا علم 
ایک درھم میں حاصل کرلا یاہتا ے ؟ الحارثالاعور 
دوڑ کر بازار گیا اور ایک درحم کا کاغذ خرید 
لایا اور اس ۓے بہت سی چیزیں (عٰما کُثيرا) 
لکھں (ابن وکفاواو سی ای ن عدی کے پاس 
بھی حضرت ع لی“ ی لکوائی هوئی چیزوں کا الک 
پورا رساله (صحیفه) تھا (ابن سعدہ ہ : م۵؛)۔ 
اِن کے پاس چوٹکه رسول آکرمٴ کی ذاتی تلوار آ گئی 
ٹھی اس لیے اس پر جو دستاویزیں رسول اللہ ہے 
لپیك رکھی تھیں وہ بھی ان کے پاس تھیں اور وہ انْ 
کو پڑھکر سناۓ او رکہا کرے قرآن مجید اوو ان 
دستاوبزوں کے سوا میرے پاس کوئی اور لکھی 
هو چیز نہیں ے البخاری ہ۵ : ٰ بیو 
وو وغبرہ)۔ ایسا معلوم ھوتا کە ان میں شہری 
مملکت مدینە کا دستور اور تخطیط حدود حرم مدینهہ؛ 
یز نصاب ڑکوۃ ي تفصیلیں شامل تھیں . 
زان کے عادات و خصائلء 
وقائم کے ئے دیکھیے تعلیقھ] , 


حالات و 


مآخیڈہ : (:) الطہری : قاریخ_ الرصل و لملوکء 
بمواقع کشیرہ : (م) ان کثی : البدایة والكہایةہ بدواغع 


کشر ؛ (م) السعودی : سروج الذھب! (م) وھی مصلف: 
التبيه والاشراف ؛ (ی) الدینوری : الاخبار الطوال ؛ (ہ) 


‪ 


ابی طالب 


علی:” بن 





ہس 


التعب ی2 ھاریخ مسبت (ع)الای سعفداء طبقات ؛ (۸) 


اسان الملل و التحل: (۹)ابن حم بتالفصل ق الملل* 


)٦ 22‏ نصر ؛ن مزاحم اعنقری . : وقعة صنین فاخزہ ہے ہی 


(ہ,ہ) سحب الدبن الطجری 








صجہ سی مصصسصح جسصحو ---ْ 


اارواض النضر فی ابا 


العذُرت بمھر ے۷ ھے؛؟ (!) عناغ ول ال ٹھاوی ؛ 


رح سے ہے ہے ہے 


ازائة الضا لں غاقة الختا (اربی) ری بج ریھ؟ 


(۳:) ۱۳۶۱عد۷ ٠١ء۷‏ ر د۷۸۸ داا ا ]آ۷ مہم 
۶1۸ آھ ولءمص ہذیل علی: ُبع اول را درہادری) 
(۱3عهھی) .سآ ۰ ١۷٥ائ]ا]0ہ‏ 3۸1ہ49 ڑی 3 آآمر عئی .پمرئ رع 
یتم مگ ۴رہ ؛ :)۶11181 ظ× ح51٦٣‏ ؛ زگرہ ہ۱۷۰۶۲×۲وز 
عطص47 غط۶ ! بے ) ۲ع انا ۷ث ۰۰"ی :310 بز ‏ ہواڑ ہمح 
اقوواارعطۂ ہی بران حمہ بے (ہ۲۸) م۴عمدطال ہی 
ر ۲ح 077-7[ 1[ 5ق ۳  )(7‏ بی۶۳(۲نز ندب 7مم 06ا ران 
.برع ؛(بں)وعی مصاف رئیو مرا توم جج۳0 
ہیاک اعم د۴ا برٹن +,ہوع:؛ (.ء] فھی محلف : 
ئاۂ ۷۰۰۳۵۰۷ غصت ۶۶۸ :انلگ ج ہا بران ہہورہےء؛ 
م) ف۶5٥‏ :٥ت7‏ ۔11 : ززامہ ال مطرج حم جع[ موک عتر:۳طز 
:اس ق٦۸70‏ ظ۱۸۴۸ 


ز۴م) 3ل چاء0 ٤‏ 


۴ءء( آؤمبر رع خر 


بجروتٹ 
جے۹8 ۳ع ؛ ٭مولظناوت 1۲ 
لو" عملرۃ ءءو٭آم خا8ہً-” ط۴ط از م1مم 7 ار زی 


۰ 


عقاو در ٥تق؛‏ ۔ (ہ+ہروبوروع): ےم : 


ے ٣ے‏ تہ 
(+م) ڑم اجحما3ی 7> ۱۵م ‌روراہممم آ4 غررزوا٭م ملاک 
۱118۵٥۱‏ ڈر 18آ ۵589ع]: سلسلھ ہج ےی بیع 
کراہھ پو سا ےس تا مم مطہوعۂ زاہ:! (مم) 
أااقج۷ و٤٥۷‏ .سا ؛ص۱اء جنر برق 'ی ۸4۱۴۷۴۰۸۶" نع ؛)رزبروم ۲۲ 
۔زإ ہروار زل., ص٭١:!‏ وزاو ۲۱٥۶۷۲۱۳1‏ ٢٤]ج‏ ہج × ۱ار عو 
ال ۱165 در 4/707۷8 کت ے تع اتما اط سے (+ مواغعا 
تا مو (ن٢)‏ ]۶ث ذ(اق٥ۃ۷‏ ےب۷ ا: ۲۷ماتیط/تہ7 
5:776 ٭روکیزڑ-/ ار ' ح+ز1رد٥وء‏ إز ز زو0ا:حو١صیء۲۶‏ ری مم نأ 
وبزوٹءورخز موزیریك ۲ا ے غاتاءے ڑسوو غاخ وتلرں! 
(م) تزق5ل 5۲: پرمعضفی 41 از م تسا 7ہ 6ئ ع1ا 


8(1 0([ؤ0-[م...4( ۶۸ ۸۷:۸30 ”وک ماد ۵+ 0[1ا۱8 :۶3 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٠٥1۹.۷۸۷۱۸۲06 7 





علی بن ابی طالبٴ ك۴ علی“ ؛ن ائی طالب 





قائش تقافر سں (رر ع) ۲ جا تہرم؛؟ (وم).٭ (ابن حعد؛ الطیقات الکھر: ج ۳خ لدریین؛ مس 
5اک۳و5 : و۳ء؛ط۲۰ء12اإ] بتک اط واال4ؤ فائق ومھط رہاے بطن ہے خانۂ كکعە کے اندراعوف ۔ 
0ڈ جع ]|2868 ے.,ویبے؛ (ےب) محمد حبید اللہ : | (المسعودی : مروج الذھب؛ قشامر رم۹ ,عء پام 
ہی الثبات الوصيے ض و یں! الحاکم: 

الستدرک؛ سو: پر م! المفیدع الارشےاد؛ صم؟ 

۱ سرتضی الحسینی : فضائل الحسة: ہ: ہہ؛و؟ 

عبدالحسین الامینی؛ اپ ببعد؟ ارجچ المطالمي> 

جەزنافء حم؛ خمول ‏ عزتوب ہ۱80 ب+یروقتان .بے ا عس ےربم! محمدوعلىی وبنوپ؛ پ+:م۵)۔ ان کا 
صاام3-م2ءڑ3۔. ڈاعئممق معزایٛہھء پروبے؛؟ زپی) ؛إ اصل نام علی رکھا گیا (تفصیل کے لے دیکھےء 
گلا 3۵آ .1ا ؛ 02و می؛ مطبوعۂ ہرس , یدایم المودق طیج سی مس مہم میداوعغلی 


(محبد حمید الله [تلخیص از ادارہ]) ربتوں + دییایوں کسی ۓ زید کمە کے 
۹ تما َه : (شیعی نتجاے تظر جات پکارا اور کسی ہے حیدز پا حیدروہ آخرالذ کر ام 
ٰ 


+جری!٢]‏ راو مز رورے!ج7ر /مبرہ1!۱ ۶٤1:‏ ہ٦/)؛‏ 151371 
او+ ا دھعانا:مگ :الاب اہتانول: ملإمم 
(۳ے ۹غا یں تا ہب ؛ زرمی) وجی مصنف :ظم٥۸)‏ 6٭ا 


تے عگئمڑبسئم اض ںومم گا ہفماکاٹ۸ر ‏ ۲ ٥ج‏ '([ءك2ھ 





عبدالمطلب ہے ایک فرزند عظیمالمرتبرت | کا تذکرہ حضرت ع لی ۓاس وقت کیا جب 
حضرت عبداللہ تھے اور دوسرے ابو طالب 
انػض دونوفں کی والدہ ء فاطمد بات عرو تھی 
خدا ےۓ ایک بھائی کو خاتم الین جیسا 
فرزلد عطا کیاہ اور ایک کو علىی سرتضی٣‏ جیسا سح : 
تا مرجنت آرنایا۔ ابوطالتی: عطیپ وغامر اکیلھم بالھاع کیل الیشدرہ 
قاضی اور سردار تھے (مقدمة دیوان شیغخ الاباط؛ آ (انطیری؟ بد مو ابن معدہ ۶ : .)۱١١‏ 
سص ھا عشرت ع دا کی ونات کے بعد حضرت >: ٣,‏ عام الفیل میں جیکە آنحضرت* کی عر تثریبا 
عبدالمطلب ان سے غاص مت کرنۓ لگے تھے ۔ ٰ تیس سال تھی ۔ آپ“ اپنے چچا زاد جھاوۓ 
۱ 
١‏ 


غییر کے معرکھ میں مرعب کے سامتے رجڑ پڑھ 
ہی نک دک 

انا الذی سستثی اسی حملرے 

نے غذابنات کے تة الم ظرہ 


ای روا کوک رسرل الله“ کو ابوطالب کے بھائی کی ولادت ہے ے حد خوش ھویوۓ۔ 
حوالے کیا ۔ آنحضرت“ ىی عمر اس وقت آٹھ برس 
ی تھی ۔ 

"اس کے بعد رسول الله ابو طالب ھی 
کے ساتھ رےء ابوطالنب آنحضرت* کو اہی اولاد 
ے زیادہ عزیز رکھۓ تھے ۔ اپنے سفر لجارت میں 
عمراء لے جاۓے تھے ۔ آنحضرت٭ کے علاوہ ابوطالب 


محبیت کا یه عالم تھا کھ خود حضرت على٣‏ ےۓے 
فرمایا عے کە ”میں بچهھ تھا جب رسول ال ے 
مجھے گود ئے لیا اپنے سینے ہے لگاۓ تھے؛ اپنے 
بچھوۓ پر اپنے ساتھ سلاےۓ تھے اپنا جسم مبارک 
مس کرے ا راپنی خوشبو مجھے سنکھاے ء غذا 
کو پہلے خود چہاۓ تھے پھر اس کے لقیے مجھے 
کے فرزند؛ طالب و جعفر غالبا آئحضرت* ہے کجھ | کھلاۓےۓ تھے؛ آنحضرتٴ ۓ مبری کسی بات میں 
بڑے: اور عقیل عمر میں تقریٔا برابر تھے , جھوٹ کا شائبھ تک نھ پایا؛ ئە میرے کسی کام میں 

رلادت : ۱۴ رجب ۔م عام مت لغرش و کمزوری دیکھی؛ میں آنحضرت* کے ساتھ 
ہیں فاطمة بنت اسد بن 1۸۸۸ 2۷99ا یا صلاز ٭ ٤ہ‏ ضردلاغا بلق طا6لاا ہد انی ماں کے ناو 





علٔ بن ابی طاليی 


آپ* روز میرے لیے اغلاق حسنەی پمروی کا اشارہ 
فرماۓ تھے ۔ آپ۶ عر سال ”حرا“ یق پہاڑی میں 
جاۓ وعاں ہیرے علاوہ آپ؟ کو اور کوئی ثه دیکھ 
سکتا تھا ۔اس وقت‌رسول ال*ٴ او رام الیتین خفشرت 
خدیجہ کےگھر کی ار دیواری کے علاوہ کسی گھر 
میں اسلام نهھ تھا۔ اور ان دو میں تیسرا میں تھا میں 
وحی و رسالت کا نور دیکھتا تھا اور نبوت کی خوشبو 
سولگھتا تھا (نمچ البلاغةر سم شرح محمد عہدہ و 
عیدالحمید مطبوعة قاھردہ سض جم )۔ الممعودی یق 
روایت کہ آنحضرت7 ےۓ جناب فاطمة* بتت اسد 
سے کہا مادرگرامی؛ میرے بھائی کا گہوارہ میرے 
ہستر کے پاس رکھیے۔ آپ” جھولا جھلاے؛ دودھ کے 
وت دودھ اور نیند کے وقت لوری دیتے - جپ باھر 
تشریف لے جاےَ تو علی“ کو کبھ یگود میں کبھی 
کاندے پر بٹواۓ؛ (اثبات الوصیفء ھی ۰۱ج۱). 

اس کمستی میں محبت و عمراھی کا یرچا 
رھتا تھا ء جبعر بن مطسم کہتے میں کە حم بچوں 
ے ھمارے والد مطعم کہ تھے کہ اس اچے 
(علی٣)‏ کی محبت نبہی ہے دیکھتےهو 'ور فرسالبر داری 
پر غورکرۓ ھو (ابن ابی الحدید: شرح ہم البلاعة 
۳ ۱ئء)۔ابن حجرکی تحقیق ہے کم آنحضرت* 
ۓ على٣‏ کوگود میں پالا اور اپنے پاس ہے 
کبھی ہجدا نە هوۓ دیا (الامایه ؛ ؛: ۹ەم)۔ 

حضرت خدیجة بھی عی٣‏ ے محبت کرئی 
تھی ۔ وہ ان کو نہلاتی: نپڑے بدلتیں؛ قیمتی اور 
اچھا لہاسء اعلٰیٰ درجە کے تحنے د ےک رگھر بھیجتی 
تھیں (البات الوصیة س مہا 

ابو طالب؛ بڑے سخی؛ عغریب پرور اور 
فرآ٘خ حوصله سردار تھے داد و دحش ق بدول تگھر 
سیں ذخیرہ ته رہ سکتا تھا ایک ہرٹھ تحط پڑا نیجه 
یه عو کە ابوطالب اور اھل مکە سخت مشکل میں 


پھن سگئے۔ اس وقت رسول اللہ ٹہ اچ ۱ 


۸ك 





و و ان ابی طالب 


عباس٣٣‏ ے مشورہ کیا اور کہاا؟کہچجا ابو طالب 
کثیر العیال ھیںء قحط سخت ے آئے )کر ان 

ایک فرژند میں لے ؛وں ایک دو آپ لے لی دولؤں 
حضرات ابو طالبے یق خحدسٹ میں پہتچے اور 
عباس؟ ۓ اپنا خبال ظاھر کیا۔ 'بو طالب نۓے 
'کہاء بھی بڑے فرزند تو میں نہیں دے مکتاء ہاں 
چھوۓ بچوں میں سے د وکو لے چاؤ؛ عباس* ے جعفر 
اور رسالت ساب ےۓ حضرث عل٣‏ کو لےنیا(الطبریء 


۔ 6 73 "6 >> ٠‏ 
سو ا طبع اول؟ ابن عشّام: سرت ریم۳“رں 





قاھرہ ن۵ نم ,ھ) ۔ حضرت ‏ لی هر وات آحضرت* 
کے ساتھ رعنے لے حرا 
طواف: گھر کے معاہلات اور باھرے میل جول 
ساتھ ساتھ تھا ۔ 
2 زعلاں رسائتفرماباءت وحضرتعلی 'ۓحسپ سابق 


گی عبادت: ےانه کسه کا 
آخر وہ دن بھی آیا کہ رسول اله* 


تصدیق و اتباع کا راسته اختیار کیا ۔ آنحضرت* نماز 
پڑەے 
ہمت افزائی کرے تھے (الطہریء ‏ : مم)۔ 
غلی بعثت ے پہلے 
ئرۓ اور اطاعت وسول* میں سرگرم عمل تھے اور 
آغر تک مثال کہری بنے رے . 

بعثت کے تین سال بعد آنحضرت* کو حکم 
دیا گیا که ”وانڈر عشیر تک الأفردین (ہ +(الشمراء]: 
٠٣‏ ء)؛ یعی !اھل عشیرہ و عزیزاٴن قبہله کرو جمع 
کمرکے اسلام کی دعوت دیں اور مخالاذت ہے ڈرائیں ۔ 
آتحضرت* ۓ قربش کو جمح کیاە خدا کا پیغام 


تھے ۔ علی٣‏ اقتدا کرے تھے اور :ہو طالب 


آنحضرت* کے ساتھ عبادت خدا 


سنایا اور فرعایا جو ےذذص آج ٭ھری حعابت و امداد 
کا وعدم کرے گا وہ مبرا بھائی؛ وسعی اور خلفه 
عوگاء ایکن کوئی شخص حامی بھرے اور ایمان 
لاۓے ہر تیارنه ھوا صرف حضرت علی“ 
پار بار کھڑے ھوے اور حمابت و نصرت کا وعد 
کرت رھ ۔ آخر میں ا6 ۓ قرمایا“ یھ میرا 


تھے جو 


سب اس کی بات 


علی* بن اہی طالب 


مائو اور لرمائہر داری کرو (الطہریء (٦ہئے؟!ًم+'‏ 
کٹز العمال ۶ے م؟ ۔القدیرہے د ‏ ۵نم)۔ 


ٹر حقیقت حضرت عغل٣ے‏ اب تک نە بتوںِ کو 
یوجا تھا لے اسلام کے احکام قی ۔ر ہو سخالفت کی 
تھی؛ لە اطاعت و حمایت رسول۴ می ں کسی ة سم کی 
کوتاھی برق تھی ۔ آپ تک ابو طالب ٹور 
ان کے فرزند رے جس مستعدی ے آنحضرت* کا ساتع 
دیا تھا, اور اسلام کی جس عارح خدبت کی تھی اس 
کا جواب ثە تھا ۔ رسول اللہ ۓ دعوت ذوالمشہرہ 
میں تقریش کو براہ راست دغوت اسلام دے کر ان 
پر حجت .قعلم کرنا چاعی تھی اور اس موقعه پر 
حضرت علی٣‏ ىی پامردی ے بڑوں يق غیرت کو 
للکار! بھی تھا ۔ گر اب بے دواٴ کہ اکاہسر قریش 
کھلم کھہ٭ مقابلے پر آ گئے ۔ آنحضرت؟ يی تبیخ 
اور آپ* کے ا ئا د کا حامیوں کو اذڈیت دیتے سی 
۔شدت ھوگئی۔ ابو طالب اور حضرت علىی ' آنحضرت* 
کی حفاظت کے لیے عمہ تن مستعد رے ۔ آخر قریش 
ے آپ۶ کو شحب آئی طالپ میں محصو رکر دیا اور 
تمام اعل مک نۓ آپٴ کامقاطعه کر دیا۔ یه سنگین 
دور تین سال تک رھا اس وقت بھی حضرت على 
جات نٹاروں ک طرح امام سختیوں میں آلحضرت* 
کے ساتھ رے ۔ میرۃ حلي رع حر م) میں ےک 
ان دلوں لیو طالپ آنحضرت* کو اپنے پاس سلاےۓ 
تھں؛ جب مسب ہو جاےۓے تو ں یکر سے 
آنحضرت۴۶ کو بیدار کرے اور پھر اپنے قرزندوں 
ٹور عزیزوں میں ے کسی کو آپ کی جگھ اور 
اس کی جکے آپ؟ کو سلا دیتے تھ ےک اید کوئی 
شرارت ہے آنحمرت* کو۔ اتصان نه پہنچاۓے اور 
اگردشەن آۓ تو آنحضرت پر آنچ زہ آۓ اس طرح 
حضرت علی٣‏ حتیقی جان نثار بنتے رے (الفدیر ے : 
جات شعپ ابی طالب ک5 محاصرہ اور عدم دک 


معاہعلهہ ناک اور ] 
ک5 ہاؤلق 


چم 


علی“ بن !ہی طالمب 
نکلے تو اییک عظیم ماق پیش آ گیا ۔ آپٴ کی 
غمگارزوحۂ معتریه ام الہؤمنعن عفضرت خدریہ:٭ 
اہر طالب علِل هوے اور کچھ ٥ن‏ بعد 


رحات کر کے - حضرت صلی 





اور پھر 
کی عمر مُشہ 
سال کے نک بھگ تھی ۔ آنحضرت* ے اس غ مکو 
اس رح آپناں که پت حضرت علی “ کو یمر آ گیا 
عوگا ۔ آپ ے اس سال کو ”عام الحرن* قرار دبا 
اور فرمابا امت پر ان دنوں دو مصینيں نازل ہوئی 
هیں؛ میں نہیں سمجھتا کہ وفات عردیجه* زیادہ 
سنگین ھے یا رجلت ابو اب (المیعقود ئا 

آغاز دعرت اسلام سے وفاٹ ١و‏ طالب تک 


٣٢ی‎ 


جو مخالفتیں کی تییں اب ان میں بے مد 
سخئی آ گی ۔ آخر آپ* طالف تشریف لےگئے؛ لیکن 
مخالفت اور ایدار رسانی میں کمی ھ ے٭وئی؛: کچھ 
مسلان حبشهہ عجرت کر گئے؛ مگر حضرت علی ٣‏ 
آپ* کے ساتھ رے ۔ تاآنکه آنحضرت٭ کے قتل کا 
منصوبه بنایا گیا ۔ حضشرت چبرئیل ۴ ۓ آنعذرت* 
کو خدا١‏ کا پرہام پہنچاہا که آپ آج اہی آرام کہ میں 
نف سوئی بلکەمکه ہے هجرت کر جائی ۔ 
آنحضرت“ ہے تعمیل حکم کی اور حضرت علی" 
کو ابی چادر دے کر آرام کاہ میں سوے کا 
حعکم دیا ۔ آنحضرث* تو راتوں رات [حضرت ابوبکر 
کی ہعیت ہیں] جرت فرما گئے لیکن حضرت صل“ 
دشمتوں کے ہامنے بسۓر رسول ببر چادر اوڑم 
کر سو گئے دشمن صیج نک انتظار کرۓ رے ۔ 
صبح ہوئی تو دشعنوں ۓ دیکھا که آنحضرت* 
کی جگە حضرت عئی" تھے (الطبری؛ م 
یه رات شرف جان نشاری یق نے مشال رات تھی 
امام احمدین جنبل اور ا 
علی؟ کی 


۶ بشری تن ماعنا مرصّات ات 


ٍ ہ۲)]۔ 


( [البقرة]ء 


پت جاک کی 009.90 27 ۵۳ کے لیے دیکھیے حائیه 


علی۶ بن ابی طالب 
احتاق الحقء مرجم بعدا, 

تاریخ میں حضرت علی"' کے بے مثال اعزازات 
می پہلا بڑا اعزاز ”دعوت ذوالعشیر:“ میں اعلان 
نصرت عے: دو۔را اعزاز ”لیلة المبیت؟ ےہ جس کق 





وجھ ے الحضرت* به اطمنان دشمنوں ے دور 
تشریف لے گۓ ؛ اور سح کو حضرت علی٣‏ ےۓ 
ایک اور اغمفرض اداکیاء بعیانھوں ہۓ قریش اور 
ال نکاہ "کو ادا فردا وہ انام آماتں ای کی 
ہو اتھوں ۓ وقتا فوقۃا آنحضرت* کے پاس جمع 
کرائی تھیں . 

سك اھ2 مکے ے "فا4 میں ٹھیرے اور 
وھ حضرت علی" بن !ہی طالب قربش کو ان ک 
امانتیں واپس کرےۓ کے بمد غواتین کو ساتھ ئ ےکر 
حاضر خدمت عوگئے (ابن معدد: طقات: میں 
الطمری؛ ۴ : ومء؛ الارشادہ ص مم ؟ الیعقونی: -٦‏ 
)١۱‏ ۔آنحضرت* مدینه تشریف لاے تو حشرت عل٭ 
آپٴ کے ساتھ ھی آپ کی تمیام گاہ میں رھ ۔ 

مدانه میں آلحضرت* ے سسجد تعممر کی تو 
حضرث علىی٣‏ شریک تعمیر رے اور دوسرا ‏ رحاےہ 
سپاجرین و انصار میں مواخات قالم کرنا تھا ۔ آپ* 
ے ایک سدفیق کو ایک می کا بھائی بنایاء اور 
حضرت علی٣‏ کو اپنا بھائی بناۓ کا اعلان قربایا 
(ابن سد طبقاتۃ (الیدریین)؛ ۳: ہں: مزید 
دیکھے فضائل الخسة: )٣۰‏ ۔الجزری کے 
بقول آلحضرت؟ ۓ حضرت على٣‏ کو دو مرتے 
اپنا بھائی بنایا ایک ہر تبه عب مہاجرین میں اخوت 
قائم کی اور دوسری مرتبه جب مہاجرین و انصار 
بھائی بھائی پٹاۓ گئے (آمد القایف م ہی ). 

. حضرت فاطمة الزھرا کے عقد کے پیام آۓ لگے 
تو آنحضرت* ےۓ حضرت علىی“ کے بارے میں قدرت 
کا اشاره پا کر فاطمة الزھرا" ہے ان کو اہ دیا 
(,ھ) (الیعقوبی/ء ۲ رم! فضائل الخس۰۱۹: . 


ا اھ یے ٦‏ ل 
علی بن ابی خالمب 





حل مج الہ ای اعد س دالگائ7)۔ 
سمشرکی قریش کی اسلام دشمتی کا میالاوإ پک 
رھا تھا اس ے اب شعله نشاتی شروم کردی؛ اس 
موقع پر حضرت علی٣‏ اور دوسرے جانثار ان 
شعلوں میں کودۓ کے لے تیا رکوڑے تھے ۔ ابو جہل 
سک ے ایک ہزار ۔ساح سوار اور ےے شمار سازومان 
اور اسلحہ لے کر چلا؛ بہدر کی کھائی میں دوج 
ے پڑاؤ کا۔ سسلماڑزوں کا اه پم٭ا معرکھ تھا۔ 
آنحضرت” کے سا ے تعن سو تجرہ سیاعی تھے جن می ہے 
صرف سر افراد کے پاس اونٹ تھے م فوج اسلام 5 
۷ااوزت رمول۶+ تو ورچم نکر لام عحضرت ول" 
کہ عاتھ میں تھا (طبقاتء !لجزہ الثانی و ااقسم 
الاول ص . ب) ۔ الطعری کے بقول رسول انّے* ےُ 
اپناعلم”رأیت“حضرت عل یکومرحمت ترمایا(الطبریء 
ویرہےء؟ ابن عشام ,إ]ء م۲)۔ پہلے جہاد می 
حضرتعلى کو عَلم برداری کا جو شرف ملا تھا وہ 
آخر وقت تک باق را (طبقات؛ حواا مذکور 
اعزازیه تھا که انہوں ۓ پہلے مقابلە میں آپئے حریف 
ولد بن عته کو سامتے آےۓ ھی قتل کر ڈیا - 
حضرت حمزہ“ ۓ اپنے حرف ثبہ کو موت کے 
گھاٹ انارا؛ عبیدہ بن حارث* اپنے حریف سے ابھی 
لڑ رے تھ ےکہحضرت حمزہ[۶]و علی" ےۓ بڑھ کرعتبہ 
پر حمله کیا اور حضرت علی'ے اے قتل کر دہا 
(الطبر ی؛ 7۲ ء۲)۔اس کے بعد گھمسان کا رت پڑا 
اڑائی میں ستر مشرک مارے گئۓ ان ہی بہت نے 
حضرت علی٣‏ کی تاوار ے وٹ سک گھاٹ اترے 
(تفصیل اور نا۔وں ٤‏ لے دیکھے واقدی : المفغازی؛ 
ص؛م! الارثاد ص ٢ػجاے‏ 
غزوهُ احد میں بھی حضرت ع۴ کو آنحضرت* 
ے علم دیاء حضرت علی"ۓ قریش کے پہلے علمبردار 
عدری کو قتل کیا ان کا دوسرا 


ہم؛؟ : طلحه بن ار طلحهہ 
7۹ .۹.۷۷۵۱۲۹۸۵۴۵۹۹٥۰۵۱۴ہ۷۵ 0۷۷۷۷۰۵۵٥۹٤۷۳۵‏ 


علی* بن ابی طالب 


غلمہردار سعید بن اہی طلحه آیا اے بھی الھوں ۓ 
قتل کیا ۔ اس کے بعد عثان بن ابی طلحه؛ حارث 
لن ١بی‏ طلفحه؛ غزیز بن عثمان: عبدائق بن جمیلہ؛ 
ارطاة بؿ شرجیل پھر صواب کو قتل کیا اس کے 
بعد مشرکین می ںکوئی صاحب رایت له رھ (الارمادہ 
س وہہ ٭امڈ على سن المہد ای اللعد: حےہ)۔ 
احد میں حضرت علی' کی جنگ میں پابکد سی و 
شجاعت کر جوھر بھیکھل رعےہ تھے اور حفاظت و 
عشق رسول کا ہے پناہ جذٔبە بھی نظر آ رعا تھا ۔ وہ 
لڑے بھی جاےۓ تھے اور آلحضرت* ىی غب رگیری بھی 
کمرۓے جاےۓ تھے ۔ آخر جنگ تم ہوئی تو حضرت 
عل٣خون‏ میں نہاۓ ھوسے اور رغموں ہے چور چور 
ٹھن ۔ ان کی ثابت قدمی اور استقلال کا سب ے 
اعتراف کیا ے (طبقات: ص٘ رم ! الارشاد+ ص ےم) 
اسی مدان میں ات کِ تلوار ٹوٹ گی اور رسول اللہ 


صلی انقہ ء اللہ عليه وآله وسلمو ے ذوالفقار نامی تلوار عطا 


کی (الکاسل  ٤‏ ۸ن الارشادہ ص ۔م) 

ہٹو نضبر کی شرارتوں کا قلم قمم کرۓ کے لیے 
آنحقضرت* ۓ لشکر کشی اعتام آرمایا تو رایت“ 
حضرت على٣‏ کو مرحت فرمایا۔ حضرت علی“ےان 
سرکردہ لیڈروں کو قتل کیا اور سیمدان فتح کیا 
یہودیوں کے (الضریء : ۹م؟! الارشادہ +م) ۔ 

مشرکین و بہود ے دسیع پیماۓ پر اتعاد 
کرکے مدینه پر لشکر کشی ىی ۔ آنحضرت* عدینه 
ہے باعر خیمهہ زن ھوے ۔ غندق کھدوائی اور لشکر 
اسلام کو جبل سلع میں لے کر قیام فرما ہھوے ۔ 
دشمن آیا نو غندق دیکھ کر گھمرا گیاہ مجبورا وه 
بھی پڑاؤ ڈال کر بیٹھ گیاہ تضریہا ایک مہیدہ تک 
دونوں فوجیں آمئے سام رمیں ۔ ایک روڑ عمرو 
بن عبدود نے سال کہ پرانۓ تجریہ کار نۓ؛ عرب کے 
ۓ۲) عکرمه بن 


ھ۵ 


ٰ 
ٰ 
۱ 


علیٴ بن ابی طالاب 


لیا؛ ایک ۔قام پر غندق کا عرقی :کم تھاء اس ےۓ: 
|| کھوڑے کو ایڑلکائی اور کوہ لع ۓے ذامٰن میں آ کر 
مبارزت طاب کی (دیکھے الارشاد س رم ؟ الطبزیق؛ 
+۷)۔ روسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم 
ۓ بار بار حضرت ع۔لیى٣‏ کے اجازت طاب کرےۓ 
کے بعد بڑے اعتسام اور دعاؤں کے بعد اجازت 





مرحمت فرمائی ۔ اور زبردست جنگ کے بعد عمرو 
بن عیدود حضرت علی' کے ہاتھوں قتل عوا ۔ ان کا 
یەکارفامه انتہائی وقیع قرار پایا (شہخ سلیمان نتشبندی: 


ایم الم ودڈ: مطبوعھ بەبیء سس ا مسزید 


تفصیل کے لے دیکھیے حاكيےه احخقاق الحق؛ ہ 


ےوے؛ قضائل اخ سةہ ج؛.٣م)‏ (زھر الاداب حاشيه 


عقدالفریده مطبوعۂ قامرہہ و : ۔فم! یڑ مرتضی 
حسین فاضل : خطیب قرآن؛ ص ہہم). 

پنو قریظه کا معر کے میں بھی حضرت علىے 
نمایاںحسەلیازالیعتوبیء ہہ ٭م! الطبری؛ م۵۳:۳)۔ 
غیبرکا جہادہ بدر و]حد و خندق ‏ ےکم ته تھا۔ اس 
میں ینہودی پوری شان و قوت کے ساتھ برسر پیکار 
تھے۔خیہری لڑائی دشمنان اسلام؛ یءودیوںءک آغری 
زور آزسائی تھی ۔ ان لوگوں ۓ قلعہ بند هو کر 
مسلمائوں کا عقابله کگیا۔ کم ىد بیش بیس دن 
تک محاصرہ جاری رعا ۔ متعاد سردار بنے - کئی 
آدمیوں ے علم پاۓء مگر دشمن اپیں جگہ نے تہ 
ھلا تو آنحضرت“ ۓ اعلان فرمایا : کل میں 
میں علم اس شخص لو دوں کا که الله اس کو دوست 
رکھتا عے اور وہ الله کو؛ اسی کے ھاتھوں غیہر فتح 
وکا (الواقدی:ءس ہم ,؛ ؛ الیعقوبی؛ : 
پر۔ے؛؛ الارشاد ص ہی! الطبری؛ م 
سی سہی 
+ہرم)دوسرےدن‌علم؛ حضرت علی " کودیاوہ لم لے 
کر نکلے؛ قاعہ پر حمله کیاء ادھر سے مرحب (سب 


جم اصايہ؛ 


رہہ حم بمۂ حاشید احقاقء ہ۸ 


.انی جہل اور بیرہ رغووکان لیکو 0۴۵۲ ۸× اك۸ون مل ٹااجڈلا (پیرپإدر) مقابلے کو آیا؛ بامی 


علی“ بن ابی الب 


وجز غوئی کے بعد حضرت علیے بھرپور ھاتھ ہے 
اے دو ٹکڑ ےکر دیا پھر آگے بڑھکر ایک مضبوط: 
سنگین اور بھاری دروازم ایک جھٹکے ہے اکھاڑ 
ڈالا ب'(قاریخ ام الخلفاءءۂ ص ۱۰۹+ ۱)۔ 

فیچ خبر اور اس سوقع پر؛ رسول الہ کا اعلان 
عطاے پرچم کتپ تاریخ و ٭یر میں خاص 
نضیلب کے طور پر نقلن ھیوا جے۔ 
خییں تپ تمام معرتوں میں حضرت عل“ کیک 
ضداکاری اور آحضرت کے لے جان مپاری 
قاریخ اسلام میں ان کی انقرادیت واضحم کرتی ے۔ 
خیس کے بعفۃ ٹغزوۂ حنتي میں مسلمانوں کے قدم 
ڈلڈاۓ تھے؛ حضرت علی ے اول ے آغر تک 
پر واحد کی طرح جم کر دشمن کا صقایا کیا اور 
ٹیا (الاریاد ص م٠‏ الطعری؛ :وہس ! 
إلیعقومی +:,ےم) ۔ مجُرکین عرپ اس طرح فتل 
عرے کہ اسید بن ابی ایاس بن زنیم ۓ قریش کو 
شرم دلائی اور ان کی غبرت کو ایک رجزیه میں للکارا 
(رس کے اشمار کے لیے دیکھے الاسابےہ م: ۔ے؟ 
آسف القایفە م ٢‏ ۰ ع)ء 

حضرت عی٣‏ کی شجاعت عر جہاد میں دیکھی 
گی ۔ انہوں ہنۓ ھر غزوہ میں اعزاز حاصل کیا ۔ 
جمرت کی بات پھھہ که میدان جنگ يک طرح لح 
کے معاسلات میں بھی ان کی وھی امتیازی شان بای 
تعن بعلاہ حدریيه کے صلح ناسه کیعبارت انہوۓ 
لکھی (ائیریء س : ے؟ مزوہ۔د فضاٹل الخسف؛ 
ص۔۴" ۔ رمضان ۸ھ۸/, مع ہیں آنحضرت“” ۓ 
افتم مک کے لے مسلمانوں کو تبار کیا تو حضرت 
عللكٴ کو حاطٰب بن بلتعه کک جاسوسی کا راغ | 
لگا پر مائور کیا اور حضرت علی' ھی نۓ حاطب 
کی یں رسہاں عورت کو پکڑا (الطبریء ماس :)؟ 
چھر جب:آلحضرت* مکعمیں‌داخل‌هونۓ لگے تو علم 
حضرت علیٰ' کو 


پار ے 


میدان جیت 


مور فا ا اوز(حسن 


علی“ بن !ہی طالپی 


الارشادء ص ہیا الیعقوبیء پر : یم غٹم مکہ کر 
بعد حضور ۓ حرم کعبھ کے اندر بٹوں کر توڑا 





اور بلندی میں لگے هوے بتوں کے لیر حضرتعلی” 
لو اپنے دوش سبارک پر 'وزیاە حضرتت علی“ ےۓ 


ذوش مبارک ک بلندی پر جا کر ان بتوں کو توثا 
ٍ) مبند احمد بن خنبل) و مو ۱١‏ ٭ مزید حوالے 


نضاٹل فپ الخم4ذ؛ ۳ 


دم فیاز ارجہح ااعطال سے 


ص با ما صفة الصفوة) )می زاون میں 
عالد بن ولید کو خلماہ قباٹل میں دعوت و تب لیغ اسلام 
کے لیے بھیجاگیاءوەاں‌حضرت خالد”* ےۓ کچھ لوگوں 
کو جانی عا یل سی ا تو آنحضرت*” ےمعاملات 
1 اصلاح لے پھر حضرت علی' کو زوا فردایا 


لات سن ٦‏ جا 


کورام گیا (الطبری میں ؟' 

4ھ کو حج کے موسم ہیںء ءشر کین و کفار 
پر پابندی لگائی گی ۔ جاعلیت کی رسمیں اور نجاست و 
آلودیی کا مکل حاتمه غواء سور الوب نازل ھوئی 
اوؤوزغول: ال ۓ دا کے آٴن احکام کی تبیغ 
کے لے حضرت عی٣‏ کو اپنا لمائنفم بنایاء ”القدؤی“ 
ٹاسی ناته آنحضرت * ےے ان کو مرحعەت فرمائی اور 


ایعترتی۱ئ :ہم 


حضرت عل* اسی ناقه پر سوره برأه کی ابتدائی آیتیں 
لے کرگئۓے اور . , ذی الحجة کو تمام مشرکین کو 
آیات الہی پڑھ کر سنائیں جن کا خل×صد به تا کھه 
ائندھ سال سے کسی شخص کو برہنه مج کر 
یں تہی ہے کہوئی آفر رآ ءشرک ان 

ل جک مجاز نہ ہوکاء ایام حچ میں کھانا پینا 
قطماٴ ممنوع نس ےۓ؛ جو مماعدے آنحضرت*” ے 
ل رەیں گے اور جو معاھدے 
نہیں ھوے اتھیں چار مہینهہ ککے بعد زیر غور نہیں 
ایا جالۓے ک5؛ آیات یہ تھیں : وو سے 


عو چکے لے گا وہ رو' 


و یچ 


”براے“ من اللہم د 
زسوله زی لین عیدال من اي کن (و [التوابق] : 


حمبتب : ِ1 ف۳ ن٥‏ 4 
موس وت و می 5006ا انان ا و سو سک 


علی۶ بن اہی طالب 





۵۳ 


علی بن ابی طالب 


مں؟ الطہریء بب منں؛ النسائی ؛ الخصائی؛ 6 ولید کو بھیجا وہ چھے سیۓ تک رعہ؛ ان کے بعد 


طیم کلکتہہ ضس ہں؟ تضائل الخہ؛ اب جمبپ) 

کفار و مشرکین اور یہودی مدٹ دراز تک 
مادی قوٹوں ہے اسلام اور آلحضرت صل ا عليه 
وآله وسلم کا مقاہله کر کے تھ کگئے تو نصازی آگے 
بڑے ۔ ان کا مرکز تجران تھا نجران کے بڑے 
بڑے مذھبی رھنماؤں ۓ آنحضرت ملی اللّہ علیہ وآلہ 
وسلم گی خدمت میں حار عوکر مختلف مسائل پر 
بث کی (دیکھے م [ال عسرت]:۹ہ نا ٦٦)۔‏ 
آنحضرت صل اللہ عليه وآلہ وسلم ۓ وحی کے مطابق 
فرمایاء اب دلائل کے بعد بھی تم نہیں مانتے تو ”آؤ 
عم اور تم اپنے فرزندوں؛ عورتوں اور جانوں کو لے 
آئیں٠‏ اور پھر آپی میں ایک دوسرے کے لیے بد دعا 
کربی اور جھوٹوںا پر اقّہ ہے لعشتدکی درغواست 
کریں۔ سولاتا شپیں احمد عثمانی“ کے لفظوں میں ”آپ 
حضرت حسن٣‏ و حسین ۷ قاططلی ٢۰‏ علی: کو ساتھ 
لیے باھر تشریف لا رے تھے یه نوراتی صورتیں دیکھ 
کر ان کے لاٹ پادری ۓ کہا کہ میں ایے پاک 
چہرے دیکھ رھا هھوں جن کی دعا پہاڑوں کو 
ان کی جگکه ہے سرک سکتی ے ۔ ان ہے سباعله کرہۓ 
لاک نے ھو؛ ورته ایک نصرانی زمین پر بای نە 
رے گاہ آخر انھوں ے مقابله چھوڑکر سالائہ جزیه 
دینا ٹبول کیا“ (شہیر احمد عشمائی ‏ تفسیر و ترجیۂ 
قرآن مجید سطبوعه ہجنور؛ س ے؛ ۵دے؟ نیز تفاسبو 
برسوقم : ارجم المطالب؛ س ٦‏ ٣ٴ‏ فضائل الخمهہ؛ 
پیجمء؛ حايه احقاق الحقە ٭م؟ شہلی ‏ سانی: 
سیرة النبی؛ حصے اولء مجلد دوم؛ ضس ہے 
اعظم گڑھ دے +ف! الاصابہہ ٣ے‏ م٦‏ الیعقوبی 
در ہنا 

تبلیغ اسلام کے سلسلے میں یمن کی ہہم اہی 
نوعیت کا منفرد واتعہ ےہ ۔ اس مہم پر آلحضرت 


آنحضرت صلی اتلہ عليہ وآلہ وسلم نے ُلحضرتِ عزی" 


کو بھیجا۔ وه یمن کے قریب پہنچے تو َبم تھی 


اٹھوں ے پہلے نماز صبح پڑھی ۔ نماز کے بعه رسول 
الله صلی اللہ عليه وآله وسلم کا مکتوب مبارک پیڑھا۔ 
خط سنتے ھی قبیلہ عمدان کے لوگ اسلام کے حلقد 
بگوش ھوگئے۔جب آنحضرت صلی اللہ عليه وآلە وسلم 
کو یه خوش خہری سافی گی تو آپ* 
ۓے سجلة شکر ادا فرہایا (الطریء ہ: ووں' 
ابوالفدای وج ہہ ہ٤‏ سطبوعه قسطنطیىيه ؟! شبلی ؛ 
سیرۃ النی؛ یرم ؛ 'عظمگڑھ ۵ے۱۳م)۔ یه واتعه 
۸ا ہے ۔ ١١ھ‏ میں حضرت علىی دوبارہ قِیلة مذحج 
کے لیے نانزد ھوے؛ جب وہ مذحج کے علاقے 
میں تشریف رما موے تو ما لگگزاری وصول 


کورئے کے لے مختاف اطراف کے لیے متعدد حضرات 
کو متعین کیا ۔ ادھر مذحچ کی ایک جمعیت آگئی ۔ 


آپ ۓ ان کے ساس اسلام کی دعوت پیش ىی؛ لیکن 
ان لوگوں ۓ اس کا جواب تیر اور پتھروںل ے دیا۔ 
یه دیکھکر حضرت علی”ےۓ فو ج کوعف آرا کیا اور 
حمله کر دیا ۔ یتو مذحچ اپنے بیس ٭۔قتول سیدان میں 
چھوڑکر بھاگ کھڑے نہھوےء لیکن حضبرت علل'' ۓ 
بھاگنے والوں کا تعاقب نہیں فرمایا - نتیجه یه ھوا 
کہ ان کے سردار حاضر موے اور اپنے اسلام لابۓے 
کا اقرار اور دوسروں گی ٹنیابت میں لسلام یق 
فرمائبرداری کا اعلان کیا (سیرۃ اللبی؟ م : ۹ء). 

صدم وجناگ :؛ دعوت و تِِییغ علم وعمل 
کہ یہ مراحل ختم هو رے تھے۔ رسول اللہ صلی اص 
علییه و آله وسلم کی مبارک زندگ کی آخری منزل 
قریب ٹھی؛ حضرت علی" بھی عمر کی تس دھائیاں 
پوری کر چکے تھے ۔ عداداد بصبرت و قوثتہ دامن 
رسول* میں بچہنے سے جوانی کا دورتمام امت کے 


صلی الہ علیہ وآلہ وک00 ہ۴ق ھ0 ۱۵007رک 00 صنا 1ئ اچچ تلھالاللظالللات پر غبر معموی گرنت؛ 


علی!؟ بن ابی طالب 


مشکالات میں ہے مشال قیصے؛ اپنوں اور ہیسگانوں 
کے سامنےآنحضرتصل اللہ علیہ وآله وسلممکی نمالندگ ؛ 
میں کامیانی حضرت علی"کی زندی کے وہ تابناک پہلو 
کی جن کا ثبوت کسی وضاحت کا محتاج نہیں ھےہ . 
اھ کے مام دُوقعدہ میں آنحضرت صل اللہ علیہ 
وآلد وسلم ۓ حیع کا ارادہ قرمایا ۔ اعلان حچ س نکر 
ثماممسلمان جوق دز:جوق مندیده آۓ لگے ۔ حضرت 
علی* بمن و نجران ہے تحصیل خس و رقوم معاعدہ 
کے لی گۓے ہموے تھے ۔ آنحضرت صلی اللہ علبه وآله 
وسام ۓ حضرت علی' کو مکه پہنچ ےکا حکم نامہ 
ٹکے کر بھیجا (الارشاد؛ ض ,۸)۔ آنحضرت صلى ات 
علیه وآلہ وسلم مک میں پہنجے عی تھے که 
حضرت علی* چولٹیس اوئٹ اور حلے وغعرہ لے کر 
حاشز غدمت ھهوے (الارشاد؛ ص رہ؛ سط طرینیہ 
۸۹ھ ؛ى ہئؿج؛) ۔ آعحضرث شل انت 
علیة وآله وسلم کے ساتی اٹھوں ۓ متاسک حچج 
فا کی سی وی قربانی کے وقت آنحضرت* ۓ سو 
یا جولسٹھ اونٹ اپنے هاتھ ےء با ایک روایت کے 
سطابق تعام جانور حضرت علی٣‏ ۓ اپنے ہاتھ ہے 
تلحر فزماے (الیعقوبی؛ ۱ : ۹۰). 
ہر جانوو کا ایک ایک حمصه جىع کیا ایک 
پتیلۓے ہیں گوشت پکایا گیا پھر آپ ۓے حضرت علی٣‏ 
کے ساتھ ایک پیالے میں سال نوش فرمایا (الیعقوبیء 
ای وا اُس کے بعد مختلف واجبات و فرائض 
پہورنۓ کیے ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وآلە وسلّم 
بے امتعدد مقامات پر خطبه دیاء حچ ے فراخت ہوئی 
اور قافلے پلٹے '۔ جحفه کے قریب 'غم* فامی مقام پر 
ایک تالاب تھا ۔:آنحضرت سلى اللہ عليه وآلە وسلم 
ینہاں:ٹھیرے ب۔ اس موقع پر یه آیٹ ج [المائدة] * 
نہ ازلن ہوئی ۔ شیعە مفسرین کے نزدیک اس آیت 
ڈرینے آلحضرت صلی اللہ علیہ وآنە وسلم کَو کی 


دیا کیا تھا کہ ضر م۴ ںی 0 0 0ا 


5 


۷ 





اعلان فرہا دیں (تسپر ال اص ویمء تہران 
۳ے ۱ھ) ۔ آنحضرت سلی اللہ علیہ اوآلہ وسلّم ۓ 
غدیر غم کے وسیع میدان میں تمام مسلمانوں کے ہمامنے 
اواٹوں کے ڈجاوہ پر خليه دیا اور اس خطے میں فرنایا 
ا میں سوسنوں کے نفوس ے اولی نہیں ھوں ؟ 
لوگوں ۓ کہا : جی آپ ایسے ھی ھیں“ ۔ فرمایا 
سن کنت ۔ولاء فهذا علی سولاہ“۔ یاد رکھو جس کا 
میس سن دوں؛ به علی٣‏ دوی اس کا 7 ۔ 
غلاونلدا! دوست رکھ ایے جو علی ہے دوستی 
رکھے اور دشن رکھ اے جو علی“ سے دشنی 
کرے ۔ دیکھو؛ ہیں دو بھاری چسیلزیںی 

جهوڑ کر جارھا عوں ؛ او ضبن اخ مجید 
اور 'ہنے اھل بت ۔ ان سے واہسته رھو گر توگراہ 
تع ھو کے (الیعتوتی؛ ‏ : 
کتاب التہبمہ و الاشرافء سص ۵د ؛ بہروت 
۵وے؛ الارشاد ھی سار عبدالحسین الامیتی : 
الغدبرہ ج ہ٢‏ تہران ہے +١)؛'‏ حدبث کے راوی؛ 


+؟ المسسودی: 


محد لن نمی اور مؤرخین اور ادباو شعرای 
لے اور مہاحث کے لیے دیکھے الغدبر ! 
سپ شس شں مدبنة المختار؛ ھیں سب بءمطبوعهُ قادرہ 
بارسوم! شیلی : سو اتی 0٢٣‏ اعظ مگڑھ 
ےم ھ؛ غطبهہ غدیر مفصسل دیکھےء در طبرسی : 
الاحتدجاج؛ نحف .نر مھ ص وٍب؛ تیربه 
خطبه الگ بھی چھپ چکا ےہ ۔ فقط من طبع کربلا؛ 
عراقء مؤسس23 امصادق: ‏ ور ھٛ؛ مخن ارحمہ 
منظوم فارسی لکونئو ,سح , ہہ من بہرجمھ اردو ینام 
ازمان زدالت؛ متاںدےےمھ بہنو ترجمغ٭و۔قده 
ہنام 2 غدیر +لاھ۔ور آغا محمد ملطان مسرزاء 
ابلاغ البین؛ ج هو ن۹ رع حآمد حسین 
عہقات الانوار؛ حدیث غدیر؛ طبم لدھیانە و لکھنٹو)۔ 
عدیر غم کا یه واقسه ”لص اىامت“ کا بہت اھم 


ذلقویۂ شر۔ ش مخ ثل ڈی الحجہ کو ہر سال اس 





عليی بن اہی طالب ۵٥‏ علي بن ابی طائیب 
تاریخ کو خوشی مناے ھیں, حشور قبی کریم صلی اللہ عليه وآلھ ونلم کے آخری 
محمرم ١‏ رھ کے بعد آنحضرت صلى ا علےه خادات ائجام دیں ڑالیعقونی غر؛:مو؛ الطری؟ ام : 


وآلد لم کا سزاج اساز ھوا اور آپٴ کے آخری 
سفر کا وقت آ پہنچا اعشورمحلق علیہ وآله وسام 
ۓ حضرت علی“ ے وصیت فرمائ یکہ مجتے بہرغرس 
گے پاقی سے غسل دینا (عمدة الآغیار ق مدینة المختاں 
ص وہبں؛ پئرمرس کے لیے دیکھے مآخذڈ مذکور؛ 
ص ۹۸ب)_ [ابن سعد (طبقاتہ ۸۰:۳ )کی روایت 
کے مطابق آنحشرت صلی القہ علبه وآئے وم کو 
بٹرغحرمسص کہ پائی سے جو معد بن حیئمه کی ملکرت تھا 
اور قباء میں واقع تھا حسل.,دیا گیا] ۔ 

نیچ الیلاف ہ: الله ساعت 
(مطبوعة قافرہ محمد محی الدبن] میں حضرت علی" 
کا الیک خطبه (نمیر ۹+۲,) نے جس میں انھوں ے 
نزمایا ےہ کہ رسول الّہ می لہ عليه و آلم وسام 
گی رحلت کے وقت سر اقاضی میرے سیئے سے لگا جوا 





تھا میں ۓ پرواڑ روح کے وقت اپتے داتھ اپنے 
مته پر رکھ لے ۔ می نے ملالکہ کی شر کت می 


حضورکریم صلی الہ عابھ و آلہ وسلم کو غسل دةیا۔ 


اُسی کتاب می (ص ج۔٭۔) پر حضرت علی: کا وہ 
کلام(نمیر۔ ۳ء) بھی تقل ے کہ وہ ةسل دیتے حاے 
تھے اور فرماےۓ جاۓ تھے ۔”میرے ماں باپ آپ 
پر قربانء آپ کی رحلت ہے وہ سلسلے ماقطغ ہوگئے 
جو کسی ی مہوت سے ختم له ھوے تھے ۔ثہوت 
غتم ہو گئی؛ احکام دا اور آسمانی خہروں کا 
سلسله ختم ہوگیا؛ آپ” ۓ ہم کو مخصو کیا اور 
اب دوسروں کے غم ہے ہے لیاز کر دیا اور آپ* ۓ 
(سب کو) سوگ میں ہراہر ک شریک کیا اور اگر آپ” 
ےۓے سر کا حکم اور جژع فزعم سے تە روکاھوتا تو 
عم آپ کے غم میں آنکھوں کے آنسو بہا ڈالتے . 
تجہیز و تکفین و لماز کے بعد حضرت 


ھی تبر میں اگرے اور انھوں ہ٭[] 8۵٣ر‏ سا 


۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 


۳ ٦٢۔‏ 
وفات رسول اللہ لی اق علیوآاء وسام کے ہمد ۔قیفۂ 

بٔی ساعدہ سی حضرت ابوبکر کی نیعت عو گی اور 
حضرتعلی "کی زندیی کا دوسرا دور شروع هوا۔رسول 
الہ صلّی اللہ عليه و آله وسلّم کی حیات مبارکه میں 
حضرتعلی'' اسلامی خدمات میں سب کشر و 7بھم۔ 
آنحضرت صلى اللہ علے وآزه وسلم کے دستہ امت 
تھے مسجد اور گر میں حافظ و کاتب وحی تھے ۔ 
میدان جنگ میں نفاتع غزوات؛ مکان صلح میں کاتب 
عہا امه ے ذعوت ذوالعشر ہے خطيه غدبر تکمتعدد 
مراحل میں آیات و احادبث کے ذربعه حضرت عل“ 
کے فضائل اور مراثب بیان عوے (دیکھے 'الخدیر “٠‏ 
تال لع بای شیا ات 
آبی طالبٰ* مطالب السٹول؟ ارجح المطالی> ات 
غصائص امیر ااؤمتبن؟ احقاق ال۔حق؟ الارشاد) ۔ 
شیعه حضرات حضرت علی کو علیفه اول مائتم هی 
اور متعدد احادیث و آیات ہے استدلا لکرۓ ٭س ۔ ان 
کے عبال میں اور بہت سی باتوں کے علاوہء من کنت 
مولاہ ٹھذا ع اولاوٰة اہاست گی صرئح اص تھی ۔ 
حضرات اعل سنت کے خہال میں انتشخاب خلیفە و تعسصت 
اسامم کے 
ابوبکر* کو 


سنت کی راے میں وہ اس انتخاب میں عق بجالب 


خلیقه منتخب کیا اور [إحضرات اھعل 


تھی ۔ صدر اول ے اس ٴسئلہ پر فریتین میں بحت و 
فزام جاری ےے . 

خلافت حضرت ابوبکرل ے غاتمُعہد 
حضرت غعثمان*“*٭ تک کم و بش چوبسی مال گ 
مدت ۔حضرت علىی ے مدینة می بہر کی ۔مدبنه 


0459مان الا اع راد فلا سم کے مسائل ابھر 





ملی“ بؿ اہی طالب 


۵٦ 


علی“ بن اہی طالب 





رے تھے فتنه پرداز اہی لاک میں تھے [حضرت 
ابوہکر“ کی زیر قیادت] سلمان تمام باطل فتنوں کا 
قلع قە مم کر رے تھے ۔ اس وقت سپ ہے بڑی غرورت 
باھمی اتحاد و اتفاق ی تھیء حضرت علی ے 
زیادہ وی تحفظات اور سسلمانوں ى نلاح و بہبود 
کا لحاظ کسے هو سکتا تھا ۔ [چنالچهہ حضرت علی" 
ے اجتماعی مسالشل میں دوسرے سلماذنوں کے 
ساتھ شرکت کرۓ اور اسلام کے پیغام کو عام 
کرۓ میں بیرپور کردار ادا گیا] ۔ سناقشثت و 
مخالفت کی صورت میں سب ہے کوكیەابات 
ہوئی کے مٹافقوں کو کھل کھیلنے کا م۔وقع 
ملتا اور آلحضرت صلی اللہ علیه وآله وسلم کی 
دعوت و تیلیغ خود آپ کے شہر میں باھمی تصادم کا 
شکار هو جاتی (المتاقب؛ ٦:۳‏ ؛* یڑ جورج چرداق : 
الامام علی؛ ج م میں عربوں کی تاربیخی روایات 
پر بحث دیکھے) ۔ 

حضرت علی٣‏ ہے اپنے اھم ترین دیئی کاموں 
کی طرف توجہ فرمائی ۔ وہ قرآن مجسد سے منتشر 
اوراقی کو بک جا کرۓ اور دی تملیەات [کی توسبع و 
اشاعت میں] مصررف ھوگئے (الیعقوبی؛ ٍرںم)۔ 
المبرد نے لکھا ےک حضرت علی* ایک یہودی کے 
پاس ےگزرےء انھوں ۓ دیکھا که وەکسی مسلما 
سے کسی دیئی مسئلہ پرگفنگ وکرقا چاہتا تھا۔ 
ے قرمایا: ”۔التی ودع الرجل*“ [اس شخص کے 
بجاے مجھ سے ہوچھو] ۔ اس ۓے عرض کی آيپ تو 
بہت بڑے عالم ہیں ۔ حضرت علی نۓ فرمایا : 
”اگر کسی عالم ے پوچھو گے تو تمھیں زیادہ 
فائدہ ہوا“ (الکامل :ج۳ تاھرہ ہےمھ) 
گویا وہ اپنے بیگاۓۓ کو جب بھی طلب گار علم 
دیکھتے تھے رک کر تعلیم دینے کا سوتع [ھاتھ ے] 
ئ٭ جاۓ' دیتے تھے ۔ غخلقا['] اور صحابہه(] بھی 


مخحف مسائل و سن بج یولع دای اا4 ۷ا0 00 ا دا ۸۷۷۱۷۸۷ 


اور [حضرت علی"] صحیح مارچی یے تھے (دیکھے 
الارشاده سص خو بعد؛ الغدیر؛ ج ٦یا‏ . 

مدیت منورہ کی تاریخوں نے ۔عاوم عوتا بی کہ 
اس ہر میں حضرت علی" کر چشے اور زسیٹی بھی 

۔ اس مدت میں وم ان کی بھی دیکھ بھال کرۓے 
تھے؛ مثلا چشمۂ ا العیال جو وادی الفرع میں تھا 
اور اس کے پاس نخلسنان تیا۔ به چشمهہ حضرت 
فاطمة الزھرا٣‏ کی طرف ے صدته فرار دیا گیا تھا 
راس عافد ایعای > عسدۃ الاغسار یق 
مدیئة المختارہ مطبوعة قاھرویار۔وم٦ہ‏ مم )! یئرالملک 
(مجر عحایہء :مہہ طرم‌اعظ مگڑھ بحوالۂ ونام الو الوفاء)؛ 
بر بغیفه (عمدة ا الاخبارہ ص ,ہرم) اور ینبوم میں 

عین آئی یزر تھاے عین ائی نیزر ك واقعد یه عےکه 
لجاشی کا لڑکا ابو ٹیزر سسلمان هو کر آنحضرت 
صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم کی خدمت ہیں حاضر 

۔ آپ۶ کی وفات کے بعداس ےۓے حضرت 
ناطسة انزصرا؟ ی خدمت گزاری میں بر 
کی ۔ ایک روز ابو نیژر بةٗ یه میں تھے کے 
[حضرتث علی؟'] تشر یف لاۓ ۔ ابو لیژزرکھاۓ کے لے 
بیٹھے تھے؛ حضرت علىی عايه السلام بھی نہر وثیع 
سے ہاتھ دھو کر ابونیزر کے ساتھ کھانا تناول 
فرماۓ لگ ۔کھاۓ کے بعد انووں ۓ کدال لیا اور 
چشمه میں اتر کر نے مزبد کوودٹا شروم کیاہ 
مخت زمبن اور محدت ےہ وہ پسینہ ہسیئہ هو گئۓے 
لیکن زمجن ے پانی جوش مار کر ثکلا اور رواں 
هوگیا ۔ [حضرت علی]ۓ به چشمە ای تیزر کے ام 
ے موسوم فرمایا (البرد : الکاسل ٤‏ م: 
عمدة الاخیار؛ ص۵ ں)۔ بنبوع میں اس کے علاوہ 
اراضی کا تذکرہ بھی موجود ے آعإدۃ الآغبارہ 
ص مم 
حضرت عثمان[] کم ویش بارہ سال تک 


۹۴۸ 


حکوست میں بٹی ام ۓے 


سم 


علی* بن ابی طالب 


ے۵ 


علی“ بن !بی طالب 





”سے 


یر معمولی طافت حاصل کر لی ۔ عام لوگوں ک 
ہے چینی بڑھ گئی اور آخر میں بات یہاں تک 
بڑھی کہ ان کے گھر [کا محاصرہ کر] لیا گیا ۔ 
ٹاڑک مُوقعد پر حضرت علی٣‏ ڑے کی بار مداعلت کق 
اور اس فتتةہ کو دہاۓ کی سعی ک] مگر صورت حال 
بگڑتی حی گئی تا ١یں‏ کە باغی ان کے قتل پر آمادہ 
ھوے۔ اس وقت بھی ۔حضرت عل ی٣‏ ے حفاظتّی تدابیر 
میں کی ٹە کی ۔ انتہا یه ےکه اپنئےدوتوں قرزندون 
کو بھیجا اور حسدین ۓ حمله آوروں کو هٹا دیا ۔ 
اس کے بعد بھی باغی نه ماۓ اور ندینهُ منوزھ 
کی سرزمین پر حضرت عشان[“] [ کو نہایت 
پیدردی ہے شہید کر دیا] (ذہج البلاغہ؛ خطيه 
.۲۳٢۵ ٢۵۹+‏ 

حضرت عشان[] کے بعد لوگوں ۓ حضرت 
علی" کو غلاقت کے لیے مجبو رکیا۔ نہچ البلاغةہ 
میں اس موقع کے حالات پرحضرث علی٣‏ کے خطبات و 
غطوط روشنی ڈالتے هیں ۔ عوام میں اشتعال اور 
سملکت میں بحران کی حالت تھی ۔ حضرت علی" 
ۓ عسان علافت سنبھالتے کے بعد ثمام سابقہ 
بد نظمیوں کے قلع قسع کرۓ کا اعلان فرمایا : 

”میں جو کہوں گا اس کا ذمە دار اور پابند 





سر 


وت جس شخص کے ديیدۂ عبرت بین ۓ اے 
گزشته عقوبعیں صاف صاف دکھا دی عوں: اس کا 
تتوی اے شبہہ کے مقامات میں بے سوچے سمجھے 
واس ےو - یاد رکھو؛ تمپاری باععی 
افراکفری اور بلالیں آج کل اسی طرح پلٹ آئی ہیں 
جیے رسول اللہ صلی الہ عليه و آله وسلم کی بت 
کے وقت تھیں ۔ میں اس ذات پاک کی قسم کھاٹا 
ہھوں جس ےۓےُ حضورٴ کو ہی سبعوٹ فرہایا که ئم 
کو پوری طرخ چھانا پھٹٹکا جاۓ کا جیسے کوئی 
چیز چھلئی میں چھائی جاتی ے اور تمھیں یوں پکایا 


جاتا ھے (نہچ ابلاغ و م+م)۔ ایک موقع پہر 
جاگیریں اور ناجائز تصرفات کے غاے کا اعلان 
کرۓ ہوے ارشاد کیا : 

”دا کی قسم ! اگر مجھے ایسا مال نظر آ 
جاتا جس ہے عورتوں کے سپر ادا کے گئے یں یا 
ٹونڈیوں کی عریداری پر صر ف کیا گیا عے تو میں ١‏ ہے 
بھی واپس لے لیتاء کیوٹکہ عدل کے تقاغے پورا کرۓے 


أآ کوبہ لطف و ئرمی 


میں زحمت سحسوس ھوہ اس کے لیےظام کی عورزت تو 
اور زیادہ پریشان کن حول“ (نہج الہلاغم )ّ6۴) 

حضرت علی٣‏ ےۓ سب ے پہلے تسیم وظائف 
میں یکساتی بحال کی ۔ پھر گورنروں کے نۓ تقررکا 
اعلان کیا اور سابقهہ عطیات اور جاگیروں کے 
بارے میں اصلاحات نافد فرنائس ۔ 

حضرث علی'' نے بصرہ کے پراۓ گورلر کی 

جگە نئےگورنر عثمان بن حَلیف کو اسی طرح سابقه 
وا یل کوئە کی جگه عمارہ بن حسان کو اور قیس بن 
سعد بن عبادہ کو سصر اور سَہُل بن حتف کو ام 
کےلیے نامز دکیا؛ یمن کا عبداللہ بن عباس کو والی 
بنایا ۔ ان گوردروں میں سے صرف شام کے گورئر 
سہل بن حنیف تھے جو سدینه ے روانه عوے اور 
توک می اک بَپنن فھر خه قام کی فوجرن نے 
روک کر مدیاه واپں کر دیا ۔ حضرت عل٣‏ ےۓ 
امیر شام کی یه روش دیکھی اور انھیں بتایا گیا کہ 
تام ۓ سرکڑ ے علىحدگی اعتیا رکرلی سے ۔ اض بات 
الئنے کے لیے حضرت ەلی٣‏ ے 
غط لکھا ۔ وغاں ہے سخت جواب آیا۔ ادھر عراق 
ہیں ریۂٔہە دوالیاں شروع و گئیں مدینه ے : 
حضرت طلحہہ* اور ژیپرٴ عمرہ کے لیے لک چلے 
گے جَبان ام المؤمنین حضرت عائشہہ“ وائعانل 
2ی الہؤمنین حضرت عائفہ[] 


جاۓ گا جیسے بتیلی میں ہآ وٹ تن جالع چاؤن ھا پا ھا | ران رہد پ 0ات :تی ربنہادت اور] حضرت علی" کی 


بیعت کا حال سن کر سشوش تھیں ۔ [اب ان _ تینوں 
کے زیر اثر] ہزاروں کا لشکر مکہ سے عراق کی 
طرف چلا۔ حضرت عل شام کے بسئله 
کو حل کسرےۓ کی یت سے کوفه ق چھہاڑی 
کے لے سوار و چکے تھے کہ راستے میں مصسرت 
ٍ۰ الدویئین ([] کی روائیق بصرہ ی اطلاع 
دی گی ۔ 
حَفَرتاء المؤسنبن [7]؛ حضرت طلحه [] 
حضرت زییں ]٣[‏ اور لشکر کے ساتھ بصرہ آئسںء عثمان 
بن حَيْف کو دارالامارہ سے نکال دیا گیاء یہت المال ہو 
مه کر لیا اور لوگوں ہے بیعت لی (اغیار الطوال؛ 
مم )یھ سپ بات سن کر حضرت ع لی عليه السلام 
ۓ راسته بدلا اور مقام ذی قار میں منزل کی ۔ یہاں 
سے کوفە اور بصرہ آدمی روالهہ کے ۔ اس کے بعد 
پسرہ تشریف لے گئے تین دن بیرون شہر ٹھیرے؛ 
غط بھیجے؛ قاصد روان ہکے؛ غود بالمشافہہ گفتگوی 
مگر (صلح کی گلتگو کام یاب فە هوئی]۔ اب مف بندی 
عورچی تھی .؛ جمادی الاو ی ڑالمسعودی؛ ۲ : 
.ج5 ؟ الیعتوبیء ‏ : ن۵ ٠:‏ اعہارالطوالء ص ےج٤‏ 
جمادی الآاخرہ) کو حضرت یم الؤٌمتین [] اون 
[جمل] پر بیٹھ کر سید'ن میں آئیں اور حضرت علی ٭ 
پرچم لیے مدان میں پہنچے؛ صبح کی لماز کے 
بعد حضرت علی٣‏ ۓ غلِه دیا اور ایک مرتبه پھر 
لوگوں کو جنگ ہے باز رکھتے کی کوشش یق 
(تہج البلاغق خطبات؛ ڈش؛ے٤‏ لہیء٭ں ں٤‏ ہے جےً 





,رب۲۳ جہہعےے) برح رے سب طّكےْ ٹْریں0 جا راے۹؛ 
وہر س رہہ رج وڈ غطوط ٢۷٢م“‏ مخ 
طیع سحمد عبد و محمد محی الدین عہدالحید: 
قاھرہٴ اخہارالطوال؛ س وم ؛ ببعد) . 

جب کسی طرح صلح نه و کی تو حضرت 
علی“ ےۓ عسار ابن یاسر اور ماک بن اشصٹر کو 


۸ھ 


علی٣‏ بن اہی طالب 
قلب لشکر سنبھالامحمدحنفيه کو سافن بھرجاء زبردست 
جنگ کے بعدفتع هوئی۔ مزاروں آدءىٗتارے گئۓے ۔ 
حضرت طلحه* و حضرت زیر“ بھی شہید ھوے)ہ 
جس اونٹ ہر حضرت . المؤمنین سوار تھیں اس 
عریازوں پہ ا کو کرت مل ےا سب نے 
پپہۓ محمد بن انی بکر کو بھیجا ۔ انھوں ۓ اپتی 
خواھر محترمه ہے خبردیت دریافت ىی؛ معلوم ھوا 
کە انھیں کوئی گزند نہیں پہنچی ۔ حکم کے 
مطابق انھی بصرہ ے حقاخظلت تمام ان کے بھائی 
اور دس محافظ عورتوں کے عمرا ان ی غواعش کے 
مطابق مکه مکرمه بووچ دیا گیا۔ [جہاں وہ موسم حج 
تک مقیم رعیں اور بعد ازاں وہ مدینه وٹ گئیں] 
(الیعتوبی؛ ٢‏ وح؛؟ الطبری د ےہمموہپہم؟ 
ہروج الھب رڈ شیخ مقید: کتاب الجملء 
ابن الطقعامی : الفخری؛ س دوہ 
تاعرہ ے ۱ء اخبار الطوال: سض وم ؛ ابن اہی 
الحدید : ؛ شرح تیج البلاقصص :5ہ بہعد) - تاریخ 
میں اس لڑائی کو جنک جمل کا نام دیا گیا ھے , 
بصرہ فتح کرکے حضرت علی“ بے کچھ دن 
قیام فرمایا ۔ شام ے خط و تثتابت جاری تھی (ان 
عطوں کے لیے دیکوے عبدالرزاق مایح آبادی و 
رئیس احمد جعشری : توقیعات و رتعات امیرالمؤسنین؛ 
لاھور ن ۹۵ع لیز مشموله ترجھ نمچ البلاغدہ 
لامور ہہ رء اور مطبوعۂ فاعرہ کے خط لیر 


ے رم ٢ے‏ ۳) پوپ ےپ 


٦ 4 7‏ 
بے رھ 


ا ہے۲ ٤‏ ںاج 
۳ رم رم جخا ۵۸+ م٦ا‏ ۵٦ا‏ ۲۳ ۵ع]. 
آگے بڑھگئی؛ حضرت عشان(*] کا 
عون آلود کرت اور کی ہوئی الگلیاں ال شام 
کو دکھائی جاقی تھی اور شحام ہیان ءترر قصاص 
طلب کرۓ کے لیے ابھارۓ توے ۔ غزاروں ق 
فوج شام سے پلی) حضرت غلی نے بصرہ ہے 


بات حد ‏ ے 


علی ال قیب سیلہ اور میسرہ چو ابا ودک گل ۱۱۵ )کرای( یں رژاق گا سرحد ٹک فوج 





علی بن اہی طالب 4 علی7 بن ابی طاليی 
لے کرسف رر کیاء ھرہر تدم پر شام کے زبردسٹت || ھتھیار اتار دیے گئۓ ۔ غرض سحرلم پ رھ تک تصادم 
پروپیگنڈہ ے پیدا موۓ وا یىی صورت حال کو له هواے ٠‏ 


سلجھایاء هر هر بات کا ہواب دیا (دیکھیے الطبری و 
الدینوری بر موقع؟ یڑ لمج البلاغہ؛ خطبات وی ہر 
)و ۲ب اپ سم ٣‏ ٣م‏ اخ ہم کے رعے ۱۵ج ح) )۸۹-٤۱۳‏ 
٤۲۱ ۳٦‏ ج۳٤‏ )ا حضرت علی٣ۓے‏ 
مقام سفین (دیکھے : غریطة وقعة صئین؛ 
قاھرہ ۹+۰ ؛ع) بہتا تھا 
(محل وقوع کی تفصیل : اخبار الطوال: ےہ :) ؛ 
پہان میں کیا۔ اُدھر شامی دُوجوں ۓے حملە کر کے 
ساحل پر قیضہ کر لیا؛ حضرت نۓ گاصد کر ڈذریعے 
پیغام بھیجا“که ھم لڑتا نہیں چاھتے؛ لیکن اتنی 
بڑی فوج پانی کے بغیر کیسے وہ سکتی مم ؟ جواب 
سی پیر وغی نعره تھا جو اس پورے معرکے کی 
جان تھا؛ حضرث علی٣‏ ے قوج کو رات بھر کی 
پیاس ہے پریشان دیکھا؛ صبح کو مالک بن اشتر اور 
اشحث بن قیس کے دستے ۓ ابو الاعور شامی پر حمله 
کر دیا (اخبار الطوالء ص ۹ہ :)ء زبردست مع ر کے کے 
بعد اہو الاعور کو ہیدان خا ی کرنا پڑاء قرات پر 
قنضه کی خبر پھیلی تو لشکر شام میں ملچل مچ 
گی ۔ عمرو بن العاص[ء“] ۓ پقیٰ دلایا کہ حضرت 
علی٣‏ ایسے ننہیں ےریں جو پانی ے رو کیںء ادھر 
حضرت علی' یۓے لوج کو تاکید قرمای کہ جو پانی 
لینے آے له روکا جاےۓ ۔ یه واقعه ذی الحجه ںہ جھم 
کا عے (الیعقونی؛ ‏ :؛ م+ہ). 

بقول الدینوری؛ فوجیں آمنے سامئے پڑاؤ ڈالے 
تهیں؛ دوتوں حکومتوں میں خط و کتابت کا سلسله 
جاری تھا۔رہیع الول و ربیع الآخر اور جمادی الاو ی 
ےھ کے تعن مہیئے بچانی جھڑھوں میں گزرے 


دریماے قرات 


(امہار الطوال؛ .ے )ء جعادی الآخرہ میں باقاعدہ* 


نوجوں ۓ مقالله ک ٹھان ‏ تھی لیکن جنگ 


صفر مھ کی دسویں تاریخ ہے بڑے ژون کے 
معرکے شروع ھوےء ھزاروں ہپاھی اور ہے شمار 
بہادر جان پر کھیئے ۔ آخری فیصله کن مقابدہ 
”ليلة الھریر“ کا معرکہ تھاہ اس دن اور رات کو 
حضرت علٔی٣‏ اور مالک بن اشتر کی جنگ تاریخ کی 
بادگار جنتگے (وقعة صفین؛ سصوےم* ابن ابی ‌الحدید: 
١‏ جے ہ؟ اخبار الطوالء سص ۸۸) ۔ حضرتعلی“ 
کی فوج کا دباؤ اور سالک بن اشتر کی پیش قدمی دیکھ 
کر لوگ گھبرا گئے ۔ سامنے آميں شام کا خیمه تھا 
اور مالک بن اشترگھوڑا سہمیز کرتۓے ء مفوں کو 
کاٹتے چھالٹتے قربب پہانچے می تھےکہ شامیوں ۓ 
ایک حوچے سمجھے منصوبے کے ساتحت ٹیزوں ہر 
قرآن مجید بالدھ کر بلند کر دیے اور پکار کر کہا 
آؤ اس قرآن سے فیصلے کر لیں ۔ سب مخۓ 
گردنی جھکا لیں ۔ حضرت علی“ ۓ فرمایا یم سے 
زادی ران ون کا ا 1 ون کر گار نکی 
ابوالاعور السلّمی: (معرکہ ساحل فرات کا شکستِ 
خوردہ چرنیل) ۔واری پر بیٹھاہء اسر پر 'مصحف؟ 
رکھا اور سامنے آ کر چلایا : ڈاے اعل عراق ! یه 


. کاب اللہ عمارے تمھارے دربیان حم ے؟. 


ر- 
سے 


اس بعد فوج میں کھہلی مسچ گی 
حضرت على' اور ستعدد لوگوں ۓ سمجھایا که یه 
ایک چال بھ اگر تم لوگ عنکامهکرۓ رنے تو جٹی 
ہوئی جنگ ھار جاؤ کے؛ مگر آن کی بات کسی ے 
له مانی ۔ دیکھٹے ھی دیکھتے مہاھیوں کے تیور بدل 
گئےء تلواریں رکگئیں اور مالک بن اشتر کو جنگ 
غھ کر راتن ا پڑاے 

اس لڑائی میں عزاروں صحابہ؛ تابعین اور نیک 


مسلمائوں کی جان گی ۔ ان شہیدەوں میں حضرث عمار 


نے ہو سی ۔ رجب بھر اوق فان یم00 97۸۷ >0 0ا سك :ایشا لعل شام بہت غوف زدہ ور 


علی٣‏ بن ابی طالب 


شرمندہ ھوے تھے کیونکہ رسول ال“ کی پیشکوئی 
تھی: عمار تمھیں باغی لوگ ق لکریں گے (الیعقوبی؛ 
مووّم؛ ادالمابے م ؛ ہم؛ وقفة صقین؛ 
ص ہم بعد ارجح العطالب: ص ۳٣۰٣۹)ء‏ 

جنگ صفین کا غاتمه اس بات پر ھو' کە ٹریقن 
اپنے اپنےئمائندے کے ذریعے قرآن مجید کے احکام ک 
روشتی میں فیصلہ کریں گر ۔ حکوست شام کی طرف 
ہے اس مقصد ٹکےہ لیے عمرو بن العاصس [] امزد 
ھوےء حضرت علی“* ۓ عبداللہ بن عباس (“] پھر 
بائک بن اشتر ج٤‏ نام پیش کیے؛ لیکن لوگوں یۓۓ 
حضرت۔. اہو سوسیٰ الاشعری [] ى نمائندگ پر 
اصرار کا اور انھهیں کو اپنا لمائندء مانا۔ ےہ 
صقر ےھ کو عہد نامہ لکھا گیا (اعبار الطوال: 
ص م۹ رڈ وقعة صفینء س,ح؛ الطبری؛ ہہ :۹م و 
رم ابن ابی الحدیدء ہ: +ی ؛) ۔اس تحریر کے 
بعد حضرت علی”کوفە چ ۓگئے ۔ شیخ عباس قمی ۓے 
لکھا ۓ کم اس جنگ میں آپ کی وسد میں چالیس 
من جو کا آٹا تھاء جب واپس آۓ تو اسٹاک میں 
کچھ آٹا باق تھا (تحفه رضویةہ یق احوال علماء 
جعفریه طہم اول ام )ا 

. رلیم الاول (الیعتوبی؛ حُ ہہ م؛ السعودی ۓے 
التبہه والاشراف؛ ص ۹۷ء؟ مروج الذھبء ۲ء 
۴٣م‏ میں رمضان کا مہیئە لکھا ے) میں ابو سوسی :۶ 
اور عمرو بن الصاص[] اذرح (ابی سعد :ٍ بقات 
(البدربین)ء س ۹ ر) بریل؛ ٣+‏ رھ) یا دومة الجندل 
(الیعقوبی ب : ہو ں: الدینوری والسعودی) ہی 
جمح عوے ۔ عمرو بن الماص[ٴ“] ۓ اہو نوع ]٣[‏ 
ے بحث و میاحثہ کر کے اس بات پر راف یکر یا کە وہ 
حضرت عل' "کو مغوول کرای اورہیں اروق لاو 
آسادھکروں کا اور ان دونوں کےبجاےۓ سسلمان کسی 
[ٹیسرے] شخصکا دوبارہ انتخاب کر لیں؟ چنائچەنىجمم 











عئٰی“ بن ابی طالب 





آپ بزرگ ھیں پہلےآپ اعلان كَراِنٰ' پھر میں تصدبق و 
ثاثیدکروں گاہ ابو سوسی[ "ا ۓ [حضرت ا کی معزاں 
کا] اعلان کیا تو عمرو بن العاص ےۓ جوابی تقرییں 
کرےۓے ھوے کہا کہ آپ بے حضرت علی٣‏ کے 
نمائندے کا فیصده ۔ن لیا میں اس کی قالید کرتا 
ھوں اور قبول کرتا موں کہ اہو توَسی الامعمری[] 
ۓ علی کو خلافت ے معزو لکیاء لیکن میں اپنے 
فریق کو مسزول کرۓ کا فیصله نہیں کرٹا بلکه 
ان کی خلافت کا اعلان کرتا هوں (وقعة سفین* 
ص پمن؟ انطمریء جج م! الذیتوری) ص ۳ .)٣‏ 

تحکیم کا واقعه از اول تا آخر اختلاقات پیدا 
کرتا گیا پہلا اختلاف اس پر ھوا که جنگ بندی هو 
یا ئە هو ۔حضرت علی“* جنگ بندی کے خلاف تھے۔ 
دوسرا اختلاف اس بات پر ھوا که ثالث کسے بنایا 
جاۓ ۔ راے عامہ جس شخص کے حق میں گی وہ 
سیاسی چال کو نہ سمجھ کا ۔ جب عہد نامہ لکھا 


ا کا کروی لوگ و ئوک 6ل کی لن 


٭- و -.ح-ح×ح-ص-ص×-×٠×٠×٠-س‏ ٹ سس یس س.ٹ‪-س۳٢ب-.-بىبوعسشعحو‏ مچسپووو ہے کو پر 


حکمین کے فیصلم کے بعد حضرت علی' کے تمام 
امصحاپ ۓ اے مسترد کر دیاء لیکن حضرث علی 
ۓے جنگ ى تیاری شروع کی تو پھر یہی لوگ 
خانہ جنگی پر آمادہ ہو گے ۔ حضرت علی٣‏ ے 
فرمایا : الہ کے لیے حمد و نا چاہیے زمانہ جالکاہ 
مصیبت اور بہت بڑا حادثہ لایا ے ۔ میں گوامی 
دیتا موں کہ اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں ھھ ۔ 
وہ یکنا اور وحدہ لّا شریک ھ ۔ اس کے ساتھ کوئی 
دوہرا خدا نہی اور محمد اس کے بتدے اور رسول 
میں ۔ اما بعد: شفیق اور تنجربه کار ناصح ک 
۔خالفت کا نتیجه عمیشه حسرت و ندادت ھوا کرتا 
۔ میں ۓ تحکیم کے بارے میں اپنا فیصله تمھیں 
بتایا اور اہی عَيمّی راے چھان پھٹک کر تمھیں 
سمجھائی تھی ۔ کاش مشورہ دبنے وائے يى راے سان 


عام میں دونوں آۓ عمرف پز یسرکلا لع کوٹ می ان0 پہزاج مخالقین اور س رکش 


علی” بن ابی طالب 


٭ 


علی" 


ا مہ 








نافرمائوںٹ ى طرح انکار کر دیا یہاں تک کھ ناصح ک5 سظاہرہ کرۓے ھوے 2و فقرماباء من ا" حا 


انی لصیحت کے متعلق سوچ میں پڑ گیا چقماق 
ۓے آگ دینا بند کر دی ۔ میرا تمہارا حال تو وہ 


غوا جسے درید بن الصمہ ۓ کہا ھے ؛ 
آامر اسری بہتمرچ اللوی 


تلم تنہیسوا لمح الا می الند 

میں ۓ تنھیں ”متعرج اللوی“ پر اپنا فیملہ دیا 
(گو کم یۓے مجری بات ىق حقیقت اس وقتدنه 
سمجھی)؛ لیکی دوسرے ھی دن صیح ھوۓ ھی اس 
کا خدوس دیکھ لیا (نیچ البلاضہہ ۱: لم خطلبه 
ہب٠‏ ائطہری) ٦‏ ۳م)ء. 

۸ھ کے آخر تک شام ہے دوبارہ جنگ کے 
انتظامات مکمل ہو چکے تھے؛ لیکن خوارج ک 
غون ریز جارحیت کے پیش نظر پہلے ان کا قلم قح 
ضروری فرار پاہا ۔ ان لوگوں ۓ ٭*حرورام“ میں 
اپا س رکز بنا لیا تھا اور عبداصہ بن وعب الراسی کی 
قیادت میں ہنظم طور پر شہروں اور راستوں کو 
لوٹنا شروع کر دیاء بڑھتے بڑھتے یه لوگ مدائن تک 
جا پہنچے اور وعاں کے حا کم عبداللہ دن خباب کو 
مع اعل و عیال بڑی ہے دردی ہے قتل کر دیا ۔ 
حضرت عليی۴ نے ان لوگوں کو بہت سمجھایاء 
قرآن و سنت ے دلیلیں دبںء سیاسی اور مدھری 
صورت حال واضح يک (الیعقوبی + رر ےہ : 
اخہار اخبار الطوال؛ ے.ع: نیچ ابلاغ خعابات 
ج۱۷ ۲۵ ٣۳۹ٌعے‏ بارخ کے6 راجرں ہپمج۔ے 
ٹیڑ ررر؛ ہے؛ء وےر؛ غطوط ہے)۔اناق 
چیرہ دسٹیوں کو نظر اندا رز کرےۓ کے باوجود بھی جب 
ان کے طور طریقے نہ بدلےء تو سڑا دینے کے لیے ١نھوں‏ 
ۓ پیش قدمی فرہائی ۔ ”نہروان“ می دونوں فوجوں کا 
آمٹا سامنا عواء حچر بن عدی اور اہو ابرب* انصاری 
کو نوجوں کی کمان دیە خود ”لوا“ لے کر 


سامنے تشریف لاۓ ار ارچ وت۸ تم ۳0ھ ۵.۱۸ 


۱ 


0) 


ال هد الراة فیوآ؟ دن یں ا 
نی حاۓ سی وہ امن پاۓ گا بھه ندطاثن 
ہزار دو مزار آر ی‌ 


پکر 
ابھر ا رہ - جار هزار دو 


زبرددت حله کر - اس حجھ کر بد حمرت ےی 
ے حوالی کارروائی .ٍ حكم دی اور دیس کھتے دیکھتے 
چار زار آدمی نچه تریغ ہو گئے حضرت علی؟ 

ے جنگ ہے پہلے .7 نے سپاھیوںل تو برق دا دیا 


بچ سکیں گج 
اور تمہمارے دس آدمی بھی قتل ا 020 جنگ 


تٹیپا نھ دشمن گے دس آدمی بجی کے 


کے بعد یہی ھوا کە خارجیوں میں لو زندہ بچے اور 
حیدربوں سی پو تنہیدا ڈوے (اامسعوٹی ہی ہا م؟! 
الہمعوئی: ہے ۹ کرا۔ 

حضصرت علی ٣‏ ےے 


عملت یسل ات 71 


:حانفعن ے اس مختضر سی 
وہ کون سا پہلو نھا جسے 
چهوژ ديا هو اور ا۔جر الەؤسعن نے ان مخالفائہ 


کٹرشوں کے جواب میں ہ 


س حق نمافئی کا مظارہ 
کا وہ عالمت ‏ ردار کا روشن چراغ ےہ ۔ جتگ پر 
جنگ اورغم بالڑاڑے م تھا مالک بن اشتر_سا بھاڈر 
اور وفادار دوستہ مصر جاۓ عچوے راہتے میں تل 
ھو گیا زاین ابی :لحدید ےی ہا ہم) الصدیرہ و : 
۰ نوج نم ااأبلاغہ طط 8 خر سخ فقرھ نحعر 
سم) ۔ ماٹک ون اشخر کے فورا بعد محمد بن آئی بکر 

بھی ضر ؟وزار یق حیثیکت سآ اور الم ناک 
طریقہ ے قشل کیے گئے ڑا ڑآہد الغایقہ ٠×‏ ام س؟ 
محمد عالم: ٭عمةء بن انی یکر لاھرور 
مص++و,عاصض ۵ے: ٹیز نیچ البلاغهہ خعليه ۹۵؛ خط 
مى؛ فبقرهہ ج پپء الہمعقوئی؛ :٣‏ مےے )ان 
عظیم سانحوں کے علاوہ فوج کی سستی اور مخالفین 
کی مستمعدی کا مقابله بے مثال جوان می ہے کیا؛ 


ماوع ۲ رج وا ںچھرژہٴ آنرین خطبوں ہے لوگوں میں 





علی٭ بن آئی طائب 
جان ڈا ی: تہروان کا مع رکه لڑا پھر کمر باندھی؛ 
تی عزار سپاھی جم ع کر کے امام حسینء قیص بن سعد 
اور !بو ایوب٣‏ الصاری کو اس فوج يی گمان دی؛ 
لیکن ایک اوو غطرناک سازش روتما ہوثی جس یے 
آپ ی حیات مبارکه پر حمله کر دیا . 
۹ رسخان ,مھ ػی صبح نماز کے 
وقتء عباالرمن بن ملجم مرادی نے آپ پر 
حمله کر دیا ۔ حضرت علی ٣‏ مج دکوئە کی محراب 
میں کھڑے ہھوے ھی تھے کے عبدالرحمن کی 
ھی آآزد تا اریت سر سارک و یں کر ڑا 
الطبقات الکبیر مہ : و ؛؟ مقاتل الطاتبین؛ ص١‏ ۔ 
ان آنی انحدبلہ ٭+ء جم؟ الصرافق؟ 
ھی ہرس ؛ سبط ابن الجوڑزی : بیس ہی ترجے 
اردو ھی م بب ؟ کمال الدین شاقعی : مطالب (لسول؛ 
ض ر۱ م؟ مجلسی ؛ جلاء العبوثء ٹرجمه اردوہ 
۱ء ء؟علی بن ا[حسین الھاشمی: المطالب المیمد؛ 
ص ہم) ژخم کا علاج کیا گیا ء لیکن دعوت 
سفر آخرت آ چکی تھی ۔ آخر ۱م رمضان .می 
صبح ے ہہ حشرت امبرالمؤمنین علی بن اہی طالب+ 
رفیق اعلی ہے جا لے (الارشادہ ص ٢۵‏ ۔ حسنین ۓے 
تجہیز و تکفیں و نماز جنازہ کے بعد بیرون کوفه 
لب میں سبرد لحد کیا جہاں آپ کا مزاز ایک 
شاندار روضه کی صورت ہیں موجود ے اور لاکھوں 
زائرین قالله در ثافله زیارت کو جاے میں (دیکھیے: 
ماضی النجف و حاضر هاہ لیز مرتضی حسین فاضل : 
تاریخ عتبات عالیات؛ خطی) . 

ازواج و اولاد ع 

اببر المؤعتین کی اولاد کا تذکرہ علا انساب 
ےۓ بڑی تفصیل ے لکھا ھے ۔ اس موقعه پر شیخ 
مقید اور جمال الدین: ابن کلبیء غشام بن محمد 
(جمہزة النسمہ) کے بیائات کا غلاصہ درج کیا 
جاتا ے ۔ 


شگہادت : 


رد 


۷0۵۰۲667۷ ا و ات ا ۸۷۵۵2// 


علی٣‏ بن ابی طالئب 





حضرت فاطمة زھرا٣‏ ہے ؟ حسن؛ حصسین) 


زیدذب کہری؛ زینب صغری (ام کلثوم)؛ محسن؛ 


(الارشاد سس ۸ َ9 1 


(م) خوله بنت جعفر حنفیے ہے : محمللدہ 
(مشہور ب٭ ابن الحثقیه)٭ 

(م) ام الین بتت حزام ہے : عباس؛ عثشان 
حعفو) عبدائقہ؟ 

(م] ام حبیب بئت ربیعه ہے :؛ عمرہ ره ! 

() لیلی بنت مسعود دارمیه سے : محمد اصقر 
(کنیت ابوبکر)ء عبیدالل ؛ 

(ہ) اسماء بت ععبے کہ بطن ے : یجی 
(بقول الارشاد)؛ ابن کلبی ۓےے دوسرے مرزند کا تام 
عون بھی لکھا سے . 

ڑے) سعید بنت عروہ بت بسعود ثقفی ے : 
ام الحسن ء رہله (عاحبزادیوں کے مزید ناموں کے 

لے دیکھیے و پت سصس ںہ ؟ ائمناف: م 


ہے سے سے ےس سشس .ےس سٹ سا لی ہایوے ہے 


کا 


ص, پیر ےر و 
میگزئن لاعورہ ہے کک ۷ ۰ 

امام حسن اور امام حسع محمد حنقیه 
اور عباس7 ے تہ اب تک باق ۔ہمے ۔ 

حلیه سارک ۰ آپ ے خد و خال عاشمی 
سرداروں کے فطرت تورانی: حاسل علم و حکمت: 
صاحب عبادٹ و ریاحعت+؛ مظہر شجاعت و بسالت 
تھے+ اس لی لیے ۔ سراپا ہے تمام کیفیٹس ظاعر موتی تھںی۔ 


۳ 





طبقات+ استہعاب> آہدے اتغابة مثاقمیٴ وغیرہ مس آپ 
کہ حلیے مہارک کا جو لشقھ ے اے یوں لکھا جا 
سکتا ۓ کہ دھرا بدن: میاتھ قد روشن چہرہ؛ گھنی 
داڑھی بلند بی پر کوشت رغسار؛ 
بڑی غلای کش سیا پتلی؛ کشٛادہ پیشانی؛ آخر 
نہ رعے تھے ۔ رنگ گسدمی؛ 


علی٣‏ بن ای طالبي. 


۳ 


علی٣‏ بن ابی طالب 





کندن کی طرح چمکتا تھا ۔ متناسب چمکدار گردنء إ انھیں تعلیم دیتے تھے , 


سر کے نچلے حمے میں بال٤‏ چوڑے بھاری کاندۓء 
بازو اور کلائیاں بھری بھری؛ چوڑا سی چوڑی 
ہڈی ؛ چوڑابند؛ مضوط شکم سارک ذَرا نماباں ء 
پنڈلیاں کسی ھوئی؛ شیر کی ھیبت؛ چہرہ ہنی مکھ 
اور متبسم؛ شب بداری اور زھد کر آثار نےایاں: 
مقال ہے ہعتئ ۴ ات استوق> انعمال: 
صےہ۸) ۔ ریش میارک عموسا سفید اور بال چائدی 
کی طرح تھے۔کسی ۓ آپ سد غظشاب لگاۓ کو کہا 
تو آپ ےۓ قرماباکه آنحضرت صلاقة عليه وآله وسلم 
کے غم میں عضاب کو دل نہیں جاعنا ابچ الیلافةہ 
لیم غلام علیء لاھور سس ے۸). 

غصالص سیرت : حضرت“ بہت بڑے بہادر 
تھے ۔ مالک ملک و مال تھے ء گر سادہ زندگی اور 
ہے طمطراق روزمرہ تھا۔ نیک ؛ کھجور : دودھ 
او رگوشجے ے رغبت ئنە تھی ۔ آپ کی پسندیدہ غذا 
جو کی سوکھی روٹی تھی ۔ غاتھ دھو کر روبال ہے 
خاتھ سن خشک قرماے تھے ۔ یه رومال کیل می 
لٹا رعتا تھا اور اے کوئی استعمال ئه کرتا تھا۔ 
(المحاسن؛ ص ۹ ہم)۔ موٹا سوتی لمیا کرتھ اور اسی 
قسم یی عیااور عمامه تھا خود مع وئیلباس 
ژیب تن فرماے تھے مگر سلاژمین کو عمدہ لباس 
پہناۓ تھے ۔ غلاسوں اور کنیزوں کو آزاد کرۓ 
تھے ۔ زوزبرہ کے کام؛ کنوی ں کھودۓ؛ پائ ی کھینچنے 
کھیٹی کی دیکھ بھال اور دوسری محندد کے کام 
اٹجام دیے تھے - بازاروں میں پھرۓ اور قی:وں قق 
نگرانی فرماۓ تھے ۔ گداگری ہے لوگوں کو روکتے 
تھے ۔ ایک مرتیھ عرفات کے میدان میں کسی شخص 
کو گداگظری کرتۓ ہویۓ دیکھا تو سرزنش فرسائی 
اور کہا کے اف وس سے آج بھی ایسا دن مہ که 
خلا کے عللاوه دوسروں ے سوال کرتا ے 


ضرار بن ضم۔رہ لۓ دربار شام میں سیت علی؟ 
یوں ببان کی ؛ وہ بلند حوصنہ؛ قوی و بہادر تھے 
حر بات فیصله کن اور ھر فیصله عدل و انصاف 
عوتا تھا ۔ عر پہلو ہے علم کے چشے پووٹٹے تھے 
اور حکمت ٹپکتی تھی ۔ ەنیا اور اس کی رعئائیوں 
ہے بے لیاز مگر رات کی تاریکیوں سے شةف رٹھتےتھے۔ 
مفکر اور عبرت پذیر تھے سادم اور عمو ی لباس: ‏ وٹی 
چھوٹی خوراک پسند ٹھی ۔ ھم میں عم جیسےلوگوںئ 
کی طرح بٹھتے ۔ حم کچھ پوچھتے تو غوشی غوٹی 
جواب دیتے تھے ۔ وہ ه م کو قریب رکھئے اور عود 
بھی ثریب هوۓ تھے ۔ غریبوں کو پہلو میں بٹھا ۓٗ 
تھے ؛ لیکن ہم غیبت ے بات کرۓ ڈرے تھے ۔ 
دین داروں کی تعظیم فرماۓ تھے ۔ طاقتور لوگ ان 
کے انت باطل کی طمع لہ کرۓ تھے اور ور 
انصاف ے مابوس لہ ہوتۓ تھے ۔ میں نےۓے دیکھا ؛ 
رات گزر رھی ھے؛ متارے جھلملا رے میں ء وہ 
انی داڑھی ہاتھ میں لیے سا رگزیں کی طرح تڑپ 
ری میںء آلکھوں سے آنسو بہہ رھے ہیں اور قرنا 
رے ھیں : اے دفیاء کسی اور کو فریب دے؛ 
مجھ سے لکگاوٹ له کر؛ مجھ سے اشتیاق لەه رکھ ؛ 
میں ۓ تجھے تعن لاق دے دیے ۔ تبری عمر 
تھوڑی تبر! مقصہد حقیر ے ۔ھاےء سفر بہت 
طولای ۓے؛ راستہ وحشت :اک اور زاد سفر مختصر 
)٣‏ مطالب السولہ 


ے سس سحچھ چّر ےا 


کے (ریاص النضر*“ ٢‏ : 
ص١‏ 
حضرت علی کی سیاست و ریاست : 
حضرتعل*نطرنا لات آوز خلوسثیت کے ایند 
تھے اصول اسلام اور اع لی د,ن ان کے خممر کا جزو 
تھے۔ آنحضرتصلىی اشعلیە و آلەوسلّم ہے محبتاور اہی 
ذات کا شعور) اہلام کی بعیرت اور اس کا تحذظ حاصل 


(عقد الثرید رد ےہ .۲9 ٹر طرع ۴ع۷۷٣×‏ سال نیا توچ رنممیلت دیز ان کا منصب تھا۔وه 


على" بی !ہی طالب 


4و2 ک لیے وفقف تھے۔ فقوت رو 
اور تلواری ضرورت هوئی تو آپ سپا سے پہلےساہنے 
آۓ تھے۔ اقدام کے وقت .قدام اور خاموشی کے ونت 


ھر حالت میں آ۔ 


خاموشی حکمت و داآش کا آئینه تھی آنحضرت 
صلی ال عليه وآلە سای وغات کے بعد آپ جےۓ بالادسٹی 
حاصل کرۓ میں محوں ریزی اور خطرلاک اختلاف 
کے اىکانات دیکھے ۔ تاریخ کے اس موڑ پر آپ کا 
غیرمعمو لی تدبر ام آیا اور اسلام کو باھمی تصادم 
ے بچا کر اہی صوابدید ے تبلیغ و ۔شاورت ے 
قوت بخشی ۔ ہ۔رآن جدکی تدوان و ترتیے و 
ککتابت؛ حکام وقت تو افدامات میں اہی راۓ ے 
مطلع کرناء اسلامی مشدات میں فیصلے اور ممکن 
حد تک قرآن وعنتت کے كلفاذ میں جدو جہد آپ 
۔ دشمنوں پر لشکر کشی 
کے وقت انھوں ے ہشورے ہیے (السعودی؛ ۲: 
ہے؛ اخبار الطوال؛ ص یمں؟؛ نہ البلاغقہ رک 
م) ۔ فتوحات کے بعد مال کی تقسیم میں ہے لاگ 
فیصلهة کیاء هث× شاء ایبران انرش بہار 
تو حضرت علی“ ھی ےئ اے محٹونا 
کرۓ کی بجاۓ تسم کر ۓ کا مشورہ دیا (الطبر ی؛ 
ص دم م)۔ مفتوحه زمیتوں اور نے ٹیکسوںل جیسے 
لئے معاسلات میں تاندون سازی کی (ادنطبری: 
ص ۹۵م ع)۔ ٦٣ھ‏ میں اسلامی کانڈر بناۓ میں ال 
ہی کی راۓ پر عم لکیا گیا (الطری! سس ہیرمم! 
کے ر: ہمہ ببیعدہ طبم مجلس ترق ادب 
لاعو ' فتوح ح البلدان) ضص ۲ڈ بعد)۔ 
مقدىات کے قیصلے ۔ سشکلات میں رمددائی ء 
سیاسی بحران میں مفاہمت اور اختلاف مبر اتحاد کے 
مساعی انجام ڈیے ‏ هر سوقعه بر ان ق راۓ کو 
برتری حاصل رعی ۔ حضرت عتثمان*ّ کے بعد اقتدار 
ما سر و سیاحی طور پر یه نفیصله 


ےج 


گی سیات کا حروھر ےہ 


مددںنے آیا 


سن 





ثتیجه میں مسلمائوں کا متوقع.|انتشار ؛ تاریخ 
ہدینة منورہ میں پرپا موے والے ەنگلبتوں _کہ 
کے اسلامی باب کو خٹم کر دیتا۔ حضرت علی؟ 
ے اس بحران پر تابو پالا۔ سدبنه ےہ حجرت 
فرسا کر حرسین میں پرسکوت ماحول پیدا کر کے 
کونےء بصر مصر اور لئے بفتوحه علاذوں 
میں اسلامی عقاند و 'عمال کی بتحرک؛ مؤثر 
اور پاثدار تعلیم و تربیت ىی شمع روشن کی ۔ 
جعل و صغین و نہروان کی لڑائیاں لڑے پر مجبور 
ھوۓ؛ لیکن ان محرکوں میں فتح مندی 
ےک اعلاددت سے زبادہ اسلامی اقداراے آروغ کو 
پیش نظر رکھا ۔ 

دا ا السلام یک وت شاشیر 
آزہا قائد و فاتج بھی ٹھے اور نے مثال خطیب و کاتب 
بھی؛ اس معاملے میں انھیں یکتا کہا جا سکتا ےھ ۔ 
وہ قرآن مجید کے سب ے بڑے مفسر؛ اسلامی علوم 
کہ مؤسس و سدرس وشارح بھی ھیں او رکمال 
کک اخلاق و 
صفاتء فکر و نطرہ عقیدە و عمل گی اس ۔حیرالعقول 
ان آج تک تام 


ارثار و جان فروشی کے ماہر بھی ھی - 
ذاٹپۓےڑیے سیاسی تعجلزہاے 
مسلمان بڈ اختلاف انیہںی حق و صداقت کا ۔جمه 
اور ان ے عقیدت کو شرط الام جائتے ھس . 
عوام یق شورش: جنگ کے عنگےء مخالئین 
کے منصودے۔ سامسنے تھے؛ لیکن حضرت عای* پہاڑژوں 
ہے زیادہ ثابت قدمی کے سال ای جگھ ٹائم لھے ۔ 
وہ اد سی جانبتاری ۶ وی ےے اشتعال؛ 
انتقام ہسندی پا ناجائز پرویگڑڈے کی رف مال 
نہیں ھوۓ ۔ جنگے جحمل میں اونٹ ‏ ے محاصرے 
کو بد ضر تام النؤسین ۳ساق اعلی ام برترار 
رکھا؛ صفین میں فرات پر دشمن کے قبضے پر پافئی 
یق بتنىعش اور پھر فٹح مندی کے بعد گھاٹ پر 


بے حد جرات ادر حر معمدل را وی تا فا( جا حا ادا نآ جا ركیں(جازتہ آخری سع رہ میں 





عل" بن ائی طالب 

قرآن مجد کے احترام میں جنگ بدد کرثاء علوی 
سیاست غ ا جواب کارنامے ھیس ۔آن اقدابات ے 
اسلام کے انسانی حقوق و احثرام کو جاوداق 


زندگی عطا کی ۔ حضرت علی٣‏ کو دلوں کا قاتم ٴ 


قرار دیا ۔ ان فیصلوں ۓ علی* کو انسانی ضر ق 
آواز ہانا ۔ الطجریء الجاحظء ابن عبدربهء ابن جئی 
این مزاحم؛ الیعقونٍی: شیخ عفید اور سید رضی ے 
حضرت علی کے جو غطے اور عطوطء سکالمے اور 
اركادات محفوظ کے ھی ان ے ابن ابی الحدید 
محمد عیدہٰ؛ عبدالرزاق ملیح آبادیء توفیق الفکیی؛ 
جارج جورداق ہے حضرت علی" کے سیاسی اور 
ریاسٹٌی تدبہر کو داد دی می اور جب تک تحقیق و 
مطالعہ کے مردان راہ علی" کو ان کے خطبات اور 
عطوطء مہرت و کاریغ کے آئینه مں دیکھتے 
رھیں گے حضرتعلی عليه السلام کے مناصب روحائی؛ 
کمالات معدوی و دبٔی روشن ہے روشن تر ھوے 
رمیں گے . 

حضرت علی'کا مدینه ہے لقل مرکز تن کے 
سیاسی تدبر کا بھت بڑا کارنامة ہے _ اس سے حرمعن 
کا احترام باق رھاے اس اقدام ے ان پیش قدمیوں 
کو روک دیا جو متافقین و مخالفین کی ریثشه دوائیوں 
ہے حرمین کے تقدس کو پامال کر سکتی تھیں ۔ 
اس کی وجھ ہے مخالفت کا شامی م رکز ابران میں 
پرریگڈے کے الات ہے تحروم خو گان کوؤد 
ے عراق و ابران اور مصر تک اسلامی اخلاق؛ 
اعلاہی اقدار اور اسلامی تعلیعات کا ضابطه جاری 
کیا جو مدینه میں رھنے سے نھ عو سکتالم 

اصول حکمرانی آاسلام ہیں جن باتوں: کو آپ 
ے بئیادی ایت دے کر فروغ بِخدًاء وہ یه توے: 
عیلۃ ترعید افریٹ اور اقویٰ) فرآن ؤسنت پرم 
عدلوابشار؛ جنگ ے بچاؤ کی سعی اور 


رنع 


ا 
٦‏ 
۱ 
ا 
۲ 


علں" بن ابی طااب 





حفاظت+ اسلامی معساشرہ و ععائدا کا پرجارہ ان کا 
احیاءو قیام؛ حاکم و محکوم میں تق رل تم بالادسی 
میں ناجائز فوائد حاصل کرے ےے روک تھا 
کمزور اور شکست غوردہ لوگوں نے حسن سلوک؛ 
دولت اندوزی کی روک تماما قالوت شربعت ۓ 
لفاذ میں سستّی اور غفلت کی معانعت؛ مامی کی یاد 
اور مستقبل کی تعہء عبادت و تقوی کا فروغ . 

اصسول اغلاق میں راسمت باڑی؛ رحم و شفقت؛ 
سخاوت اور جہالت و غربت ۔َے ‏ غلاف ممللسل 
جدوجیلۂ تعلیم و تردیت میں همدردیء انکےار 
و فروتیء خود فراموشی و ایٹار . 

ان ثمام ع۔سائل کے لیے دیکھے ؛ امام 
حسن٣‏ کے نام وصیت لامه؛ مالک بن الاشٹر کے نام 
مکتوب دستور اور دیگر خطوط (فمج الیلاغەٴ ج ). 

نظام سلطثت : حضرت علی کم و :یش 
چار مال نو سہینے آٹھ دن (التنبیںه والا شراف؛ 
ے۹م) اقتدار میں رھ اس مدت میں انھوں نے 
مت ہے بہل' "رف بونظیون:کو دو ر کیا 
تیم وظائف اوو گورئروں کے تقرر کا نیا نناام 
جاری کیاے بیت المال کو مر کڑی خزاٹھ قرار دے 
کثر تنخواھوں اور وظیفوں کی ہے اعتدالی ختم گی ۔ 
پہراۓ گورنروں کی جگه نۓ گورئر مرر کے ۔ 
متعدد مجاذوں پر فوج بھیجیء مختلف علاقوں می 
نگران فوجی سردار اور محصل متعین کیے'۔ ان میں 
ے چند علافے اور ثام یه ھی : 

(ر) مكکه وطائف 


ماذالتھ : اہو ١یویب‏ انصاری ؟؛ (م+)؟ تہام* ٌ نی لا کل بن 


ز قٹم بن عاس؟ (ع) 


عبامں؟ بحربن : غمرو بن ابی سلمھ مخزومی؛ 
نان بن عجلان زرق (دیکھے : نمح البلاضهء 
خط+م)؛(م) بمن: عببداللہ بن عباس؛ (۵]) معمر 
سعد بن عبادہ؛ محمد بن آئی بکر؛ مالک بن الاشتر 


٦ 
۔‎ 
7 
2 


جنگ ی حانت میں انراز اون ا2و ہاب رکی ام ط( تل ٥ہ‏ ڈناض و چنفہ عبدالہ بن عباس 


على٣‏ بن ئی طالب 


ابو الاسود الدژژل' ڑے) اھل بادیه و تیماء؛ قوجی 
قیادت سیب بن نجیمە کم حوالہ کی ؛ واتومەو 
لعلبیه وغبرہ کی فوجی قیادت سعجر بن عدی کے لیے 
تھی ۔ ہیت: نصیبن: پرکیل بن زیاد اور موصل و 
درابجرد؛ آمدہ سنجار؛ میافارقین؛ عالات وغیبر ہر 
مالک بن الاشٹر تھے (الدینوریء سص ٭<ن۱). 

جن گبار کو فوجی فیادت بھی دی وہ یە خیں : 
[ر) عین ال تمر : مالک بن کعپ؛ (ء) انار : اشرف 
بن حمان الیکری و معید بن ةیمی؟ (م) حلوان ‏ اسود 
بن قطیبه صاحب ااجند! (م) جزیرہ ؛ حاکم بن شہیب 
بن عامر؛ (ن) مد ان ؟ معدابن مسعود ثقّی: بزید 
بسن قیس ارحبی (الیعقونی؛ ‏ : ہےں؟ ؟ الدینوری؛ 
ص ۳ن:): (ہ) >0 رصم 
(الدیٹوری سض ۵۳ )؛ (ے) بھقِا ذات : قرط بن 
کعب: (م) خغراسان : اشبث بن قیس؛ معدہ بن 
عبیرہ بن انی وھپ (الیعقوبیء .و؛و؛؟فوح 
البلدان؛ سص 4۹و م)! غلید بن کس ڑالدینوری؛ 
ص ج+خ ۱)؟: (۹) آذرنیجان : سعید بن ساریه باربة راع 
اشعث بن قیسە ٹیس بن سعد (فتوح البلدانہ س 
۳ ب) مم ٣م):‏ (.) آردشیرغرہ ‏ معقلہ ان غببر 
الشہاق ( الیعتربی؛ ۷5ےءے١)!(١‏ ر) اسطخرےندر 
بن جارود؛ صمصعه بن صوحان (الیعقونی؛ ء : 
ہے,): (+و) فارس : زیباد بن آیە (الیعتوبیء 
(۱) کسکر ۔ قدامه بن عجلان 
(الدیٹنوریء ضس م۵ئ؛)! (م۱) بہر سیر : عدی 
بن حارث (ائلینوری و الیعقوبی متفرق حفعات): 
(ھر) استان العال : حسان بن عبداللہ البکری؟ 
(ےم) آستان الزّوابی سم بن مسعود ڑالدینوری؛ 
ص۱۵۴): (ےم) سستان: عَداِرَحن بن 
زوالطائی بھی سیستان کے لیے امزد مرے ء لیکن 
حسکہ ے انھیں قتل کر دیا ۔ اس کے بعد ربعی بن 
عتاب ے فوج کشی کی اور سبستان 


.٭ ء۸ 


00701 ا کس ا ا 


ثکچچچچچجچّخچےًہجےےہ٘يهےےے عت وسى سس ندصسحصس<ے 


غعل بن ابی طالب 





عبدالرحمنن بن سمرہ ے کابل فتخ کیا ۔ اسی طرح 
مرو کے حاکم ماعوبه ہے کوثە میں حاضزاھبو کر 
ااعت کی (ایریانا : دائرہ الەمارف: مقالے عإ“؛ 
الیعقوبی ۲٢‏ : .ہم؟! نشوح البا۔دان؛س ے٣۷۷۳‏ 
۹+ (.) دیلم : ریم بن غیثم ثرری کی قیادت 
میں جار ھزار فوج بھیجی اور دیامفتح ھوا 
(نتوح الہلدان: د؛ج): ڑرم) سننھ؛ وھ 
کہ آغاز میں حضرت ع لی ۓ ایک فوجی ممم سندھ 
بھیجیے اس کے سربراء حارث بن مرہ عبدی تھے> 
حارثت ے قیقان ( 5کوکن) کا علافه فتح "لیا اور 
مال غنیمت مرکز بھیجا (فتوح ؛لبلدان: ص .1۰ما. 
علم ہردار ان افواج : حسن بن علی*٭ حارث اعور 
ابو الطغیل عامر بن 
الوجری؛ حوبربه لن مسر الاانی؛ اصبغ دن 
میم التعار (الیعقوبی؛ ‏ : ۱۹۰). 


قاتدین ہیں ع بے سی 6 داتھ بی عہاس ے+ھ/ 


وائلۓه؛ حا الحرئی؛ رید 
تہاتك؛ 


قثم بن عباس؛ پرح ٥٥‏ عبداللہ ان عباس؛ ۹ب ھء دیبھ ان 
عثان (الیعتوبی: +: .۔۱:۹). 
شوحات: حضرت ع لی ٣‏ ۓےۓمجاعدین اسلام میں 
سب ے زبادہ جہاد کے؛ عہد پیفمبر* میں یشٹر 
مع رکوں میں فتح کا سہرا آپ کے سر رھا۔ آنحضرت 
صلی ال علیەوآلەو۔ام کے بعد اندروی نو سر ای ور 
یروف فتوحاث کی دیکھ بھال میں پوری طرح آوجه 
۔!ن کی فوجیں؛ ایران؟ انغانسنانء دھ اور 
ساحلوں تک پھیلی ھوئٹی تهیں؛ آمام مالک محرومهہ 
اسلاميه میں آپ کے فوجی اور غیرفوجی نمائندے 
موجود تھے اور متعدد فتوحات کی غبمراں آق ری 
تھیں ۔ان فصوحات میں کابل؛ قیقان آور مرو کی فتج 
تو مشہورے ۔ بەض دوسرے فدوحات اندروی 
پیچیدہ واقعات کی وجە سے مؤرخین کی توجه کا مر کز 
لە بن سکے یہاں تک کە الطہری جیسے تفصیل نکار 


نظی اندا ات اس کے باوجود شام 
۰۲۵ 7۷۷۷۷۷ 


على٣‏ بن تی طالب 


٦ے‎ 








کے علاوء تفریبا تمام عرب و ابران و غراسان کے | ص با عناقب؛ ۳ ۹۳ا) 


اسلامی علاقے آپ کی نگرانی میں رۓ اور کسی 
علاتے پر غیر مسلموں کا پوری طرح تساظ ندھو سا 
تعمیرات ؛ حضرت علی' کے نمائندوں ےۓ هر 
م رکز میں ساد اور بیت المال بنواے ۔ غودانھوں 
ے مدینے اور یمن کے علاقوں میں چشوں اور 
لہروں کا سلسله جاری کیاء باغات اور مزورعہ 
زسینوں کوترق دی ۔ بن حوقل ہے بصرہ کا تذکرہ 
لکھتے ھوے کہا فغکە ابھی تک وعھان حضرت علی” 
کہ بعہد میں تسبر ہوے والے عمارات کے کپهنٹر 
بای میں (صورۃ الارض ۰م لائئن), 

کے ٴ٭ حضرت علی* کے عہد کا ایک سکہه 
بھی دريیافت ھوا ےہ ۔اس پر خط کوق میں ایک 
دائشرہ کے انہدر ”وٹ اللہ“ اور جھ درج بے 
(تاریخ الکوفہ؛ سس جیم) 

عام شعے اور ادارے : شہروں کے امن و 
بط کے لیے ”شرطہ" اور ”خمیس“ء عدالت کے لیے 
”قاٰی*ء فوجی انتظامات کے ئیے صاحب الجند“ 
بیت الال اور تحصیل وصول .کے ۴ ٭حمُل“ 
متعین تھے جانوروں ىی پرورش اہ ایسی تھی کە 
جہاں ان کی لگہداشت هوق تھی (الکرارہ 
صم٣م)-‏ الھوں ےۓ جنگلات کا بندوبست بھی رمایا 
( کتاب الخراج؛ می ۹٦‏ بعض تلے بھی ان کے 
عہد میں تعمی ھوے مثلّا اصطخر کا قلمۂ زیاد 
(الطبری) اؤر سسجد بنوائیں اور ان م۔ساجد میں 
جماع ت کا اعتمام کما۔ خجر رسانی کے لیے ”ھرکارے“ 
تھے -۔ حضرت علی٣‏ چونکه خود بہت بڑے ادیب 
تھے اس لے اعم خطوط خود تحریر ٹرماے تھے ۔ 
اس کے علاوہ سراسات کے کاتب عیداللہ بن ابی رائم: 
سعید بن نمران ھمدای+ عیدالل بن جعئر اور عیدالق 
بن مسعودہ عبداللہ ا الہ لی جببر اور سماک بن حرب تھے 
(جہشہاری 


الوزراء 99۰002 400 ۷[ ۳ت (۸۷۷۷(۷۱ بیعدٴ فضائل الخب؛ ؛ : 


مؤذن غاص : جوبریه بن مسبر۔آلعیدیء بن 
التاح اور همدان تھے (ءثاقب ال انی طالفب؛ 
۳ء 
غدام خاص 
ابدن :حکام 
ہہ 
تا 


۳ 


ابونیزر نجاٹ- شی (الروض الائی؟ 


کصاش۔4:؛ قاخرہ ۹ ارے؛ 


تی و 
عمدة الآخبارہ ضس کرم؛ منافب آل 
؛: ۲٦ہ)‏ قیز قنہر اور میٹم ان کے 
غامی خدم اور ”فضه“ زبر اور سلافه کزان غاص 


تھیں (مناقب؛ س : , ۶٣٢)ء‏ 
سواری : دلدل نامی بغاہ جو آنحضرت عل اللہ 
عليہ وآند و خطا قرمایا تھا (مناقب؛ ص 2-۳ 
تاوار ؛ جس ےۓ شہرت ہائی وہ ذواافتار سے ۔ 
علمی آثار: حضرت علی'"'' کے بارے میں 
آنحضرت مسلی التہ بی 2 آله وسلم کا ارشاد ے 
”انا دارالحکمة و عَلٰ رارف یر 
ندائل آ: آلخسه 





۶۸۰ وب تو حدیثرے 


سس سح ہے سے 


جب ہجر! فضائل الخسه؛ ۰: ان تا 
آپ عاوم کا سرچیشمہ ھیں ۔ آپ کی زندگ کا ہورا 
زان غلم وعمل کی دنت ہیں بسر ھوا۔ 
شھر وقت اور سن ام علیه وآلہ وسلم 
کے ساتھ بے ۔ ارہ زسالنة عب 
هوا کە ٦‏ ۳ الَديِنٍ امنوا 7 ٹاہسۓے لپ ےگ 
راپ ین یی تج کے صدثف (ہم [المچادلۃ] : 
٢۲و‏ )ء یعئی اے ایمان والو! جب رسول ےس رگوٹی 
کرلا چاہو تو پہلے کچھ صدقه دو۔ حضرت علیرے 
اس آیت کے بعد دس درھم باری باری صدقه دے کر 
دس مرتید آنحضرت صلی اللہ علیۂ وآله وسلم ے گفتکو 
۔ اس شرف میں آپ کا کوئی شریک نہیں ۔ 
(مجم عم الہیان؛ برموقع؛ ؛ تفسیر الطہری و الرازی! ٹیز 


ع 





علىٴ بن ابی طالب 


س۹٣‏ ۔اس دو یق گفتگو اور شرف استقاده ق بنا پر ٴ 


وہ قرآن مجبد کے سب ے بڑے حافظ و عالم اور 
اپنے ملکھ غداداد کی وحه ہے علوم دبن کے سلم و 
معلم تھے؟ چ:انچه آتھوں ۓ منعدد قلمی آثار مرتب 
ا 

ٹرآن سیة: خضرث علی نے آیات اور 
سورتوں کو نرول کے اعتار ے مرتب فرمایا اوز 
تن مجند کی مد سے سز او قہان 
(ائیعقوبی؛ ٢‏ : ن تدالم: المفہر۔ت؛ قاعرہ 
رم رص م۔ ٭اىو عبدالل الزلجانی ؛ تاریخ و القرآنن؟ 


3 
8 ۳۴ 


بیروت 6ے سض ۹ا 

حالث : مشبورے کھ آپ ہۓ احادیث و 
قشایا و احکام قلمند فرماۓ تھے۔ اس مجەوعه کا لام 
الےحیفہ“ تھ) (الخاری ؛ الصحیح) مطوعث دہلی؟ 
س 
الفرائض! ' نیز اعیات الشیعه ج م میں ”سحبقة الفرائض: 
کتاب ق ا السم ؛ کتاب ف ابواب الفقه 
رساله الجامعہ؛ کاب ااجفر ؛کتاب ا ی مالک بن الاٹر ؛ 
وعبیت لمحمد بن الحنفیه کے لام بھی ہیں ۔ 
کے علاوہ ان ے اعادیث بکثرت مروی ھی _ بعض 
حضرات ےۓ انھی الگ بھی جب مع کر کے ”سند علی”“ 
لام رکھاے , 

خطبات و غطوط : صدر اول میں جس تدر 
خطبات و غطوط حضرت علی* ہے مروی ہس اور 
علماے ادب ہے جس قدر آنهیں محفوظ رکیادے 
اس کی مثال نہی ے۔الجاخظء ابن جّیء این درد 
انسعودی٠؛‏ الطبری؛ ابو لیم؛ شیخ مفیدہ حرانی 
وغیرہ ۓ اپنے اپتے تالیفات میں انھیں نقل کیا غے ۔ 
بعضس حضرات ے آپ کے احوال میں لمونۂ کلام کے 
طور پر مستقل ہاب ممین کے _ متمدد حضرات نے 
منفرد طور پر آپ کے فرمودات کو جع کیا, 


الم من ةعیرأ من سواليه؛ کتاب 


وعەمےھ ؛۹؟ باے 


اس 


ان مجامیع و سا ا ا ا کی یل ا 





علّی" بن ابی الب 
کرےۓے ا چند یه ھیں: 
) غرر اکم و دورائع/ ٤‏ اڑعدااوامحد 
. ےھ مفالےہ نار کے پاس اس کا طوءہ 
لے ہمی رم رںمموجود عے ۔ اس کے منعدد 
ایڈیشن لائیڈن, مصر و ایران ے بھی شائع هو 
چکے یں لاھور ہے اس کا ترجعه بلامتن ۱ء 
میں اورای کے بعد چھپ چکا ھے ؟ (ء) دستور 
تعالےم ال ےکی و تائور کا نشم فک دن 
ملابة نطاعی ای ا فاظرہ رھ 5:(م) 
الف کلممہ : ابن ابی الحدید معتزلل ء ذیل شرح 
لہج ابلاغ قاضرہ وم ھہج؛: (م) آبت جلی: 
تن کامات فصار اور منظوم ترجمے فارسی ء۔ولانا 
عبدالرحمن جامی ہے بھ: جِہاب عکسی ۔ط×ا؛ 
وزیر آباد ۵م ھ؛ (ج) لمات قمصار: احمد لی 
پھر بح ترجه فرائسدیسی و فارسی ۔ ءقاله ٹکار ےے 
اس سجموعهھ کا اردو 7۔رجمه گسنان حکمت کے نام 
سے گیا جو عقدمه کے ساتھ لڑھور ے :+4 ۱عامیں 
و اہ ہس مر سس ا 
کے ام سے مکالمے نکار ےۓ ایک ایسا مجموعے جح 
کیا ے حس میں عربی ادب کے قدیم مصادر سے 
مولفین کی تشربحات اور اصل عرىی عبارت کے ساتھ 
کو ما کت ات کے ہیں ۔ به کتاب ری 
میں ے اور غطی ے؟ (ے) دیوانِ امیر الءؤمٹین 





اُس کے بتعدد فارسی؟ اردو ۔أاقاوم و منثور ترجعے 
اور شرحیں جھپ جک ھی ۔ [بمص علماے معققین ے 
اس کی دب تکو مشکرک قرار دبا ے؟؛ (۸) ءجائب 
ایم و قضابا و مسائل امیر المؤءئین علی بن۔ابی 
طالبے> ترتیب سید محسن آدین العغاملی )م ہےم و/ 
ہ۹۵ ؛ع)؛ موصوف ےۓ اس مجموعےہ کے مقدسے می 
قدیم مجموغوں کا ذکر فرنایا ھے اور اپنے مجموعهہ 
کی بیاد ایک ابرانی تالیف پر رکھی ے:۔ 


انف او اون المرتضویه؛ 


عی٣‏ بن ابی طالب 


جمع و ترثیب عبداللہ بن صالع بن جسه 
ستطنطاوی . 

حضرت علی ے مروی دعاؤں کا پہلا مجموعد 
جس میں کم و بیش ١ہ‏ دعاثی ھیںە صحیقة علوید 
کے لام سے پہلی سربه سی (۸۱۳.۵/ے۶۱۸۸) 
اور لودھبانە میں‌چھپا اس کے علاوہ اپران ولکھنؤ ے 
تعدد ہار شائع عر٣‏ اور متعدد ترجے بھی چھیےعیں: 
(روم) محیفهد علويه کے ہذکورۂ بالا مجموعۂ ادعیہ 
کے بعد حسین محمد بن تقی (م ۰٣۳ھ/۱۹۰۲ع)‏ 
[رک باں] ے ایک اور مجنوعه مرتب کیا جو 
الصحیفة العلویة الثالیہ کے نام ے ہم بھ میں ایران 
چهپا؛ (مہم) نہج البلاغه: جم و تالیقف 
سید الشریف الرضیء ابوالحسن محمد بن حسین‌الموسوی 
(مہ .م٥۱۵‏ .ھ)۔ غطبات حضرت علی ٣ق‏ مقبولیت 
اور شاعم ادباء عرب ى ہندیدگ کی بنا پر 
سید رضی؟ ہۓ تقریباً ہمہ غطبات؛ ہے غطوط؛ .ہم 
کلمات جمع کے اور اس مجموعه کو نیچ الہلاغة 
کا نام دیما ۔ سید وی ۓ دراصل خسائص الالمة 
کے تام سے المه انا عشرہ کے حسالات لکھنا شروع 
کیے تھے ارراپتے شیخ صاحب الارشاد کے طرز 
پر احوال حضرت علی٣‏ کے ہمد ”کلام“ کا 
انتخغاب کرنا شروع کیا یھ انتشخاب ہپڑھتے بڑھتے 
کاب ھوگیا اور اس ۓ اتنی شہرت پائی کے 
مصالص انم کی شالیف رک گی لیم ام 
ۓ ادب عرنی میں ہے مشال مقبولیت حاصل کی ۔ 
اس کی سیکڑوں شرحیں غربیء فارسی؛ آردو !اور 
انگریزی وغیرہ میں چھپ چق میں ۔ اس کے خمطے 
الگ الگ:بھی شرح وبعث کے ۔اتھ شائم هوے نیز 
اس. کے مندرجات پر عفصل بحتیں کی گئیں ۔ ان میں 
ابوحامد عزالدپن عبدالحمیہ؛ مشہپور ؛ھ اب ابی الحدید 
بعتوٹی سیدای (م ۹۵۵ھ ہ۲۵ ۱ع) یی شرح ہے مد 
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ا ی۔نیچ 


على٣‏ بن اہی طالب 


ذکر ے] آخغری دور مج ابیفتی محمد عبدہ ا ۓ 
مختصر تشسرح اور دلکش مقدمه لکھَان تہج البلاغة 
کا بھ ایڈیشنؾ متعدد حضرات کے تہیقات مزید کے 
ساتھ چھپا۔ لکھنٹو ہے اس کی اردو میں شرح ملسپنل 
قصاحت تالیف ظفر میدی گہر و محمد صادق صاحبان 
بہت سشہور ھے ۔ اس کا اپنک حمے طباعت رز 
رنگیٹی کے اغنبار ہے بے مثال سے ۔ کزاجی ۓ ہف 
محمد عسکری بعفری کاانگریزی ترجمە اور لاھور 





اے اردو کے دو عصلمٹراجم شائمعهھوے ۔جعفر حسین 


کا ترجمہ تین جلدوں میں اور حصة خطبات کا ترجمه 
آزرئیس احمد جعفری اور حصہ مکاتیب از عبدالرزاق 
ملیح آبادی: حصۂ کاعات قصار از مقاله ن5 متعدد بار 
شائع ھوۓ۔عراق ہے عبدالزھرام الحسنی ے مصادر 
لہورالبلاغة و اسالیدہ کے لام ے پور یکتاب مرتب 

نیچ البلاغة فراصسلق مستتل موضوع عہ 
اس لیے اس سلحلے کی ایہک اہم تہالیف 
ماھو ہج البلاغه میں مندرج حضرت علیٴ کا 








۱ ایک مکتوب ام مالک بن الاشسخر قابل ذکر 


٦ 
1 
أ'‎ 
7 


ے ۔به غطمعامسلات مکومت؛ اصسول سیاست+ 
قانون ریاست اور حقوق عوام ہر التبائی اھم 
دستاویز ہے ۔ !سی وجه ے اس کی اردو؛ 
انگریڑزی؛ فارسی شرحیں اور ترجے شائعم عو چکے 
ھیں ۔ توفیق الفکیکی ہے الراعی و اشرعبة کے لام 
ہے ایک فخیم شرح لکھی ہے جس میں ای غط 


.کے قائون اور سیاسی کات پر جدید علوم ک روشنی 


میں بحجث کی ے (ڑیے نظر تسه بغداد ے جووء 
می چھپا ےے) ۔ ۱ 

ہج البلاغق میں حضرت علىی" کی شحصیت 
عظمتء آپ کے آوعاف و اعسال: سیاست و اصول 
زندگی کا پورا مرقع نظر آتا عے۔ یه کتاب 
ہلاشت اور حکست اسلام کی تصویر ےہ ۔ اس کا 


مقبول عوٹی ۔ [شرفح میں اان مکی شرح بھی قابل ےل مطائدہ ٹکار حضرت عل"؛ تاریخ اسلام و مطالعة ادب 


على٦٣‏ بن ١ہی‏ طالاب 


و حکەت کے لے ضروری ممجھا گیا ہے ۔ قمچ البلاغة 
میں تاریخ نہوتہ سیرت آلحضرت صلی اللہ علیہ وآله ء 
وسلم؛روح ایمانہ السانی اقدار ارر حق وحداقت ‏ کے 
اظہار و ابلاغ کے ممجز لما خطے اور خطوط موجود 
ھی ۔۔ان متعدد مقامات میں ے .خرف ایک اقتہاس 
ملاحفلہ کیجے ۔ حضرت علىی٣‏ خود اپنے بارے میں 
قرماۓ یں : ۱ 

“میں دین کے ٹیے اس وقت اٹھا جب لوگوں 
ے پسپائی اختیار کی ۔ میں اس وقت سر بلند کرۓ 
ساہتے آیا جب لوگ منہ چھہا رہ تھے ء میں اس 
وقت بولا جب سب لوگ خاموش تھے ۔ میں نور خدا 
کہ سہارے ٢‏ بڑھا اور سب لوگ ٹھمرے رے ۔ 
مبرا لھجه (دعوی) ان گے مقابلے می دھیما تھا مگر 
می سب ہے آگہ بڑھ چکا تھا۔ ہس (دین ی) باگ 


تھاہتے ھی اڑا اور ءقاہله میں بکه و تازو نکلا 
جیسے پہاڑ که اے تند عوائیں ھلا نہیں سکتیںء 


جھکڑ لے اکھیڑ نہیں سکتے ۔۔۔ میرے بارے 
میں کسی کو عیب گیری کا موقع نہیں؛ کونی 
بولنے والا مجھ پر حرف گبری نہیں کر سکتا۔ 
دبا هوا خص میرے لزدبک اس وقت تک طاقت ور 
ے جب تک میں اے حقیلےدلادوں اور مضہوط 
آدنی تیرے سامتے ہے جان ہے جب تک اس ہے 
دوسرے کا حق ئە لے لوں ۔ عم الہ کر فیصله پر 
راضی اور .حکم غَا کی سامنے سرافگندہ ھی“ ۔ 
(عطبہ وم لہچ ایلقة) . 

مآحیل ؛ (ہ) البلافری :؛ فتوح البلدانء ٹاھرہ 
حم ھرہر مث زی الدیٹروری ٭ الاعبار الطوال ہ قاعرہ 
ہورع (م) یفقوبی : تاریخ الیحقوبی؛ لجف روم ھ؛ 
(م) انطبری : تاریخ الاہم وائملوک؛ لائیئن؛ ۸۹ء و 
قاحرہ ۳ے ع! (و) المسمودی : مروج الھب / اعرہ 
ےم م۹ ع۶ا (و) وھی مصنف : التبمه والاعراف؛ 


بے 


علی'" بن اہی طالب 





على بن ابی طالب ؛ نجف ہے رظ ری بےط! (م) 
ابن الائیر ؛ تاریخ الکادل؛ قاخرہ ظے۱ ےب (ؤٰ)۔ان معد: 
ااطبفات ال کییر؛ لائیلتن 1 ہصھم؛ (, ,) الواقدی : 
کتاب انمفازی و الغتوح؛ كابور ےہ رھ؛(؛ں) السنھریف: 
وتعة الصغی ؛ قاحر ہرم رھ م۱۹۹رعءاڑم؛) ابو الفرج 
الم مہانی : متینل اتطالببین ؛: تاھر ہخبھ] یڈ ر۶ 
نیز نارسی ترجمە؛ شہرات بے ۹ اع ۶ ترجمھ اردو لاھور 


)٠-(‏ اع العفید ؛× الجمعل (س زی جج 


حرب الہ رط اف رہم ۱ھ (ن ۱) وعی مصنف الارشاد, 
(زور) الدین اثہوطی : 

تاریخ الختقاء ) مجیدی پریی کائھور ہر ے؛ (ے۱) بھی 
احیام الحہت تی مم فضائل اھل ائابت ؛ لاھور 
۶٦‏ (ہ و) الطبری : دلائل الأماة؛ نجف ۹مم 
یروغ و ابی الططی >الاناب ال لطانہ فا 


سواہ ہیا ) ۲٠‏ امن ہں 3 عم الغالب کی 


قاھرہ ! 


امیران ےم ١‏ ھ: جلال 


ہے ۔٭ 


اناب آل ٌ۳ سی طالب + توت ہرم ١‏ ھ؟ (ہم) سب زا 


ھس۔ً۔ہ۔۔ے ہپ سی ہے 


ووجہہلہ۔ جن : مقصد الطالب کی احوال اجداد اہی عم 
ای ات٠‏ بی بار آدں٠(::ء)‏ جانِ باحوت حلوبٰء 


ترجمة حبيزی عمادی :الفتوحات العر بی الکعری ؛ تقاھرہ 
بہوںنے؛ زہم) محمد حید اللہ ٭ عہد لبری٭* کے سیدان 
جنک: حمدرآباد دکن ٦!‏ عاح ؛عا(مم) وھ یمحف۔ٴ 


ٹرجمہ ابو پحبی اسام خان : سیاسی وثیقہ جاتء مجلس 





ترق ادب لاھور .ہویع؛ (وم) احمد بن عبدالحہد 
الباسی : عمد الآخبارفی مدیينة المختار؛ سطابوعه فاھرو؛ 
بار چپازم؛ (م+ئ) السيید حدین بن احمد البراق : 


ریخ الكوقةے طبع لف ےم رھ/ ,ہو ء؛؟؛ڑےم) ای عجر 


المستلاق : الاحایڈ غی احوال الصحایص؛ قاھرہ چیہبھ؛ 


الصواعق الحرقد: عاھره یر ۰۷۳٣‏ 
۵ہ اء؛ (۹م) کمال الدین محمد بن طاحة الشَانمی : 
مطائب السول ٹی منانپ آل الرسول ء لکھٹو ۲مھ 


(ہرہ) ابن حجر: 


ابروت ۶۶۹٣‏ 6 اہ 0ھ یلان با ٣‏ ۳س ۳۴9 ۳×۱٣‏ آدوب مازلد رانی ؛ منائب 


علی" بن ابی طااب 


‌) 


عٔی؟ نع آی عاذب 


وا سد دداننٹٹٹٹٹٹٹادناٹٹ22222‪ڑن222نناطط دح ال لٛد -  -‏ -- کے ٠٠‏ 2ھ ےہ ٠ے‏ 


ہے ”٣ے‏ مھ 


آل ابی طالاب ؛ مطبوعے یمبتیء بٹر اول؟ (مب) این الائیر ؛ 
[۳۰) 


+مس ھا 


اد القابھ؛ تہران پمچۓھ تلسی؟ 
تذکرۃ الحفاظاًء حبدر آیاد اکن (+ہ) 
آں۔ نا؛جوزفی : مدة المصنوہٰ حہدر آباد داکن ۵٥۱ھ‏ 
(ہم]) سط الجوزی: 


ثذ کرة انخرواسص : ڑھور ٭۰۳۶۸ء- (۵م) محن الاممن 


بن ترجمه عمندر حای +؛ 


العاسلىی ؛ اعیان الشبعفء دمشق پ ہام ھا بر ۹رء؟ (ہم) 


شیخ عباس قمی + منٹتھی الآمال ؛ نہران ہے بھ ڑےم) 
عبدالحسین ‏ اندسم الھتون ؛ ترجہه لام العبون ء لکھنئو: 


(زرم] عید محمد مرزا موج ؛ ٹرجھ تاربخ اعثم کول 


تکھٹو ووروع؛ (وج) کریم الدبن بای تی : ترحمه 
تاریخ ابوالقداء لاھور پوررء: (.م) علی بن حسین 








الھاشمی : المطالب ے اون ف٠‏ فی تاریغ انب ی * والزھراء 
والائعه؛ تحف ۹و م۱ھ] وی عج× (رم) ہلا ممیت 
کاشنی تعازج التوةَ قی صدارج الفٌۃوة می ےھ 


(مم) شیخ سلیمان حفی قندوڑی : نایم المؤد؛ ببٔی 
روح رھ (سم) ماد زادم عماد الدبن حسین اعقہاى : 


مجموعۂ زلدگئی چہاردء معصوم : تہران ےمم 





شہی: 
ژمم) غبید اللہ امرشمری: ارجح المطائب؛ سطبوعذ بار اول 
لاھورۂ (وم) علی حیفر : تاریخ الم کھجواء شند رج رھ 
(وہم) ظفر حسن : سوالح چہاردھم معحصوبیٰ ؛ 'کراچی 


٭و:٤ء(ےم)‏ ور اللہ ششةری و شہاب الدبن مرعشی: 
احقاق الحق ؛ تہران ےکی 2 عبداٹحسن آممد 


الامبی : الغدبر ھی انکتاب وانخۃ<: تہران ہےمہھ 








بعد؟ 20 عدالحسن ٹرف الدین المعودوی 





سطبوعة لکھنٹو! (,ج) محمد جواد َ‫ نعل والفر آنہ 


مطبو عببروت ہار سوع؟ (مئ) النسای: ز الخصاتص ای سناقب 
علی بن اہی طااب؛ 

۹۹ء ا (م٭+ین) الید ورتضی السحسہنی × فضائل الخسے 
من الدحاح السته و حبرھا سن الکتب المعتبرۃ عند احل السة 


وانحہاعةء (تن جلد) لی ٭: تم الا ں۔ 
.6۳۵/8 


کلکتھ سے سچثھ ار تحف رر ہیھ] 


ح 


لیک کا یکا 


العسکری ۔ محمد و عل و یٹوم الاوللڈ . آحف وےپرے؛: 


(دن) وی +اصافے ٠“‏ مقام لام ام الع رسا کت ۶ا اخناےء 


اقللەدکسے ہے 


۶ اولادھم وااص, حابۂ الکرامءڑ 1فب : تار چہارم '(ہہ) یہرمتملا 





رضی الرضوی : على لاحعوام وا تحجف 6د اقوِل* (ڑےئ) 


کا ہریل ائگلیزی ( مرج مکمام آحادی) ےو ہو اراملامء تہران 





+ ۵ئ (ہھم) علی اکہر خدبور سحسنی : زندگی عل؛ 
تہرانأ ۔ مب ہھ (۹ھ) غتر آنو ااتدمہر ۔ 

فی ءٹی من ابی طائمب؛ تنبراٹ رومىھ ۰( ہ] 
جورج جورداق: الامام علی رت المدالة الانسائبہ (۔ءجاد) 
بیروٹۂ (ہ) محمد ام القزوبئی : علی من المھد انی 


اعد اج ہ۳۸ بھاے۔و اع (زیہ) سا۔حان کثاق ۔ 
الامام علق نراص ومٹراس: نج ہہ رملےیپہپٰء 

(۸۳) رباض بنارسی الکرار؛ ینارس, بار اول؛ (م۔) عار 
حسین۔ سید الاولیادء: مطوعۂ لاھور باردوم؛(ن۹)ءلى عبدر 
وا بائر سی رمو لج وو مسا کھسر ا بعر یی 
بحعد* (پ) آا محمد ساطائٰ حسن سرڑا ء۔ البلاغ العبین ؛ 
(ءہ) مرتضی حسین فضل : 

غطب قرآن تاریخ لبی آمر الزمان: لاھور رەہواع: 
(ہے)ابوالفضل محمد احسان الم المباسی : تاریخ الا۔لام؛ 
لکھنٹو +۹ [()) کریم الدین ہانی تی : ترجه 
تاریخ ابوائند١ء‏ 'ڈھور روپرئۂ (ڑےے) محمد عاشم, بن 
محمد علىی خراسا ۔ منتطب ولب النواریخ؛ تہران ہے ب٤‏ ھ؟: 
(رے) ماء معن الدین احمد لدوی ؛ تاریخ آسلإامء 
حسہ اول؛ اعظم گڑھم وہوہورعاڑیے) احمد حین عان ؛: 
تاریخ احعدی؛ مطہوع لکھنٹو: ہار اول؛ (مے) :اری علیگ۔ِ 


تاریخ احلام۔(انسیں علی) لاھور ہم 4 +ھ! (مے) خواحه 


لاھور ی, 6چ ۱ع ببیحدۂ؟ 





معمد لطرف انہاری:٠:‏ اسلام اور مسلمالوں ی نار یچ 


اور ,۳ر ہو بے ڑھے) ا٠‏ سریقی اارضغی ٭َ 


توچ اانلاےھ ,' قشإھرد ! (ے) اہن ابی الیدے یف 


دا لد الصداائی : شارح فہچ ال٭اغ۵ء اخرہ 


۹+ ڈوبھ؛ ڑےے) ان تم ؟ شرح تہج البلاعه: تہران 
عاظم التزوبنی : شرح تج اللاكم 


ےی ود آہ 


08م 


٣ك‎ 


ال۵ 


علی بن الجہم 


کرہلاڑه پررہربھ: (یہے) معفر حسجن: 
لہج البلاغد: مطبوعه لاھور باراول؟؛ (۸۰) رٹیس ‌احمدو 
عبدالرزاق وسر قضی حسعت و استیاز علي؛ محمود سن 
قش سس نع و 


واسائیدہ بقدائیںرم+ھ(+۸) سید محمد عسکری معقری: 
مقلمف و الگرپزی توجسف؛کراچی ۷۰ ء؛ (۸۰) سید جواد 
المصطفی ھراسائی۔ الکاشف عن الفاظاً فہج البلاغة قی شروحد 
تہران ہےبڑھ! (ی۔) توفیق الفکیکی ؛ ااراعی والرعیة 
بمداد یھ ٘م, 

(مر تضی حسین فاضل) 
تس علی بن الجہم : بى بدر بن الجہم السامی؛ 
بحربن کے قبیلے بتو سامە بن لوی کا ایک عرب شاعر* 
اس تمیلے کے قربش کی ئسل سے ہوۓے کے متعلق 
اغتلاف تھا ۔ علی کا باپ الجہم خراسان ے بقداد 
آبا اور المامون اور اأوالق کہ عہد حکوست میں 
مختلف عہدوں پر ٹائز رھا_ اس شاعر کے بھائی بھی 
معزز عہتوں پر مامور اور ادئی حلقوں میں ممتازو 
معروف تھے ۔ علىی یق پیدائش شائیا حدود ہ۱:ھ/ 
اس ے تعلیم و تربیت بعداد می 
پائی _ المتعصم کک عہد (روء تا 0000 تا 
ا جا ا کہ علاقے میں بک سظالم 
کے عدالی اعتارات حاصل تھے ۔ جونکھ وہ امام 
احمد بن حنبل” کے حامیوں میں ہے تھا؛ جو معتزلہ کے 
مخالف تھے؛ شاید اس لیے المتوفل ( جم ھاے مم تا 
ےم جھ/رویہ۸ع) کے عہد نے پہلے وہ درداری شاعر 
کی حیثیت ے نمایاں ئه و سا ۔ پھ ر کچھ عرمے تک 
لدیم کی حیثیت ہے اس کے مراسم خلیقه العتوکل ے 
بہت گہرے (ے؛ لیکن وہ اپنی صا فکوئی کے باعث 
اور اپنے حریقوں کے حسد کا شکار ھوکراس کی نظروں 
ہگ گان اک لئ اید اک ما خر اٹ 


یدع میں وی ۔ 


مھلے و شرح 


اص ہیں ؛ (س) العُول 


علىی بن الجھهم 


سزا دی گی ۔ اس کے بعد وء بغداد'واپس چلا آبا 
اور بے ترتیب سی زندی بسر کرٹا رھا المتوکل 
کر قتل کر بعد (جس کا اس ے عاتم کا اور اس 
میں تمام حصه لیتے والوں کی لہابت گرم الفاظ ہی 
مذمت ی) وہ رضاکار غازبوں کی فوج میں شامل 
ہوکر ملک شام کی سرعد کی طرف روانه ھواء مگر 
راستے میں قبیلڈ کلب کی ایک حملھ آور جماعت کے 
ھاتووں ہم ھ/ یرہ میں مار! گیاے 





اس کے دبوان کا صرف ابسک چیدہ حصه عی 
محفةوظ رہ کا ھے (طم علیل مردم بیگ: دەمشق 
+م٭.ع) ۔ اس ہے ظاھر ہوتا ھے کھ شمروسخن 
می وہ غدا داد قابلیت کا مائنک تھا اوه سب عے 
بڑی بات بە تھی کە وہ اپنے جذبات کی لہابت سادگ 
سے ترجمائی کرۓ کے قابل تھاء شوام يہ ھجوکوئی 
میں هو یا قصیدہگوئی میں؛ زبوں حا ی میں صعرو رغا 
کے اظہار کے لے ھوء پا ہے 
کان 7 تی ×ااس ‏ کلام ے عرانات کک 
عربوں کا نثطة نظر بھی عیان هوتاعے جو شیعی 
اور دوسرے غیر سی فرقوں کے برغلاف عباسیوںل 
کے حامی تھے ۔ ابیوتمام [رک یاں] ے اس کے 
تعلقات دوستانه تھے اور اس ےۓ ابتّی دونظی اس 
پر لکھی ہیی ۔ اس کے برعکس الحْتری ۔([دیوان 
مطبوعھ] استالیول 7 و ا 
سوقیانه الداز میں اس کی ہجو کی کیوتکه وہ [علی 
ابن جہم] حضرت علی ؛ن ابی طااب کے ۔خالفین 
میں ے تیا, 

ماخل ؛: (ہ) الاغاى ۱ء 
اشاریه؛ (م) الخطیب الیقدادی : 


ہے ۳+ ھ؛“ں 


“َ٣ا‏ اور 


پروی تا 
تاروخ اقدامودے ے٤۴“‏ 


ھ۔ہ۔ ۃڈا 


۰- 
ہے ڈوم تا و ج؛ (م) ابن حرم : حسرد !ساب العرب؛ 


< أَخْبار!, بی نتم ص رپ نا حجہ! 


(م) دغی مصف: اوراق؛ ص بہ؛ (ہ) ان مُلان؛ 


ہہ ہج 


بھیج دیا گیا جہاں لے رخا ریخ سے ٹن سو کے شا ال )اع ان [(۸) "از رکلی : اعلء 


عل (یدی علی) بن سن 


۳ھ 


ل (سیدی علی) بن سن 





+۴ 


پقیل بادہ ؛ بالنخصوض ىاعذ؛: [(و) محمد داود رعبر ء 
عل بن الجہم ء در اوریٹٹل کالح میگزین ء لومجر ے۶۱۹ 
فروری سر مع اگست رمو ۱ع[ 

(حوت ۰ھ .ت8ا) 


علی بن الحسن بن الله : رک به 
ابن الله . 

على (۔ سیدی عل لن حسیںٌ: اس کا تخلص 
کیاتب روہی (مختصرا کیاتیں یا رومی) تھا ۔ وہ 
ایک ترک امیر البحر تھاء جس ۓ بطور محقق؛ سیاح 
اور عام البحر کے مصنف کے بڑالام پیدا کیا۔ 
اس کا باپ اور دادا لہ کے اسلحہ خاۓ کے قاظم 
ٹھے ۔ ان کہ نقش قدم بر یلتے ہدے سدی علىل 
بھی بحری س٭×ازمت میں شاسل عوگیا ۔ قبرص کی 
تح ( 7ؿ ع) پر وءەوهہاں ہوحود تھا اس کے 
بعد اس کے حالات پردۂ اغقا میں ھی _ مس صرف 
اتا پا چلنا ےہ کے وم بحیرۂ روم میں غیرالد:ن 
پاشاء سنان پاشا اور دیگر کپتانوں کی بحری سہموں 
ہس رشریک رعا تھا اور اے بے رعم تھا که وہ 
بحبرۂ روم کے جیے چبے ے واقف ھھ مہ م۵ ا 
میں سلطان۔ت ر کیہ ۓ ایسران کے شلاف قفشاز اور 
آذر بیجان کے پار فوج کٹی ىی تو وہ بھی اس سہم 
ہیں حلطان کے عمراء تھا ۔موسم سرامی لڑانی 
بند وگ تو اس ےۓ اس موقمہ 72 نائلم اٹھاۓے 
ھرے لب مسيں ابک حکیم اور عیثت دان ے 
علوم حکمیه حاصل کے اوراس کی ترغیب ے 
مولینا عنی علہی کی ایک تصنیف کا فارسی ہے ترک 
میں ترحسەه مع حواشی کگیا۔ اس 'نرجعے کیا نام 
علم عیثت کے میادبات تھا- 10860 : گرہ تچ ماد ٥ن‏ 
ص گر 5ئ8 م۲۱ مز ,گی بجر ا6ا آ1 ص 


+٭ر۴؛ 


(۳۲1 74000۰ سے رر لئآ ہرم مم م گڑ 


صمہما۔ سلیمان ہے ۱۵۵۳ء میں ابران پر 


تسری بار شوج کشم مخ مرا 





جھے ےو ہل ےلم 


عظمت می اور بھی اضافه ھزااد اس ہار بھی وه 
سلطان گے عەراہ تھا اور اس ۓ پہلے گی طرح حلب 
میں موسم سوا گزارا ۰ 

عثماق ٹرکوں ۓ یورپ ہی جو جنگ 
لڑین وہ ۔معاکت ق مغربی سرحمدوں کے لیے تباھی 
و بربادی کا موجب بی تھیں؛ جب که ایران می 
صفوی خاندان کے اقتدار کو زائل کرۓ کے لیے 
زبردست کوششیں کی گئیں ۔ خلیج فارس اور 
بحیرۂ عند کے ساحل پر فتوحات حاصل کی گئیں ؛ 
لیکن آغسر میں شدید مابوسی کے سوا کچھ حاصل 
له وا ۔ بحیرۂ منند میں ترک انم الہحروں ک 
عزیەت کے بعد سلطان سلیمان ے حطب میں سیدی 
علىٰ کو بھ حکم ديا کە و ترق بڑے کو؛ جو 
بصرہ کے پاس لنگر انداز تھاء بجا کر مصرلے آاۓ 
لیکن پرتگیزیوں ۓۓے مبیدی علیىی کو بھی شکست 
دی ۔ اس بچے کھچے بحرع یڑ ےکو؛ کی ماہ ق 
کشنکش کے بعد سمندر ق طوفائی موجوں ے 
بحیرۂ ند کے ساحل پر لگا دیا - یہاں پہتچج کر 
سیدی علی ۓ یه بیڑا ایک ان کے پاس رھی رکھ دیا۔ 
۳٣۵ھ‏ میں اس نۓ سوبھ گحرات کے دارالسلطتی 
احمد آباد میں اپنی عظیم تصئیف: المحیط کی تکیل 
کی ۔ اس کا ماخذ پندوعویں اور سولھویں مدی 
عیسوی کے عرب اور ایرانی جہاز رانوں کی کتابی 
اور اس ہے ڈاٹی تجصربات ھی ۔ جہاں تک ھی 
علم ے يہ مسلمائوں کے علم جبباز رانی (بعربات) 
کی تنہا کتاب ےء جو قرون وسطی کے اختتام تک 
میں سمندر کے متعلق ہر قسم کی جغرافیانی اور 
جماز رافنی کي ثتمام معلومات بہم پہنجاتی ےہ ۔ 
يہ سصتف آئی دلیا میں ھسپانوی اور پرتگیزی 
١‏ کتعاقات سے بھی باخغبر ھے ۔ مشرق بعید میں وھ 
جور (کوریا) سے بھی آ5 سے ۔ سیدی علی کا 


شناوغ و یں مر رم کہ لے قیام رھا۔ ہر 


ع [سمدی علی) بن حسممن 


ے٢‎ 


علی بی الین زین العاہدبن 





جکە بالخصوسص مل اعظام کہ شاہی فربار میں اس | کے نام ہے کیا تھا۔ [اس سفرتامے کا ادو میں وی 


کو بت وا کرام ہے دبکیا گہا اور اس کے 


سلظان کا عقیدت ے ذکر کیا گیا _ بارھا اس کو 
صوبے داری ۔اور سپه سالاری جیسے بلند مناصعہب گ 
پبشکش 7پ تاکے وه مندوسدان میں مستفل 
قبام کر سکے ۔ پبند؛ء کے اوائل میں وم ترکبہ 
کے لے ازم مقر ہوا ۔ وے سفر خشی کے راہتے 
دش پنتحاب؛ افغانستان؛ تر کستانء خرامان: 
آذرہجان اور ابران ہے ھوکر طٔے موا ۔ اس لے سفر 
میں اس ۓ مشرق ترکی زان بھی سکھ یں اوراس 
می شاعری بھی کرۓ لہا ۔ ابربل ے۵نص ۱ء میں 
وہ ادر یانوپل (ادرئه) پہنچ گیا اور اپنی سہم کی 
ااکاسی ىی رو داد سلطان کے حضور پیش ق ۔ 
سلطان لے نه صرف اسے معاف کر دیا بلک درہار 
میں ائے ایک منصب پر بھی مقرر کر دباے 
بعد ازاں وہ چھوٹی جاگیروں کی آسداو خرچ کے 
حسابات کا نگران رعا . 

سیدی علىی اپنے زساےۓ کا مقبول ترین شاعو 
تھا۔ بحریات پر اس کی لظمی ابک عرمے تک 
لوگوں کی زبانوں پر چڑھی رھیں ۔ ان نظموں میں 
فن کاری کے ہجاۓ دئی جذبات کی فراوانی ۓ؛ 
اس لیے ات کے پڑھتے میں جو خغوشی وہسرت 
محسوس ھوق ے وه کسی پیشے ور شاعر کہ 
حئر مندانے کلام میں نہیں پتائی جاتی؛ دیکھے ۔ 
×ا ×ط5 1ہ آٴ ۱۷۰ 110:0 ٠۰.‏ : ہم ٌ7 وژ(۵؛,+۱۶۸۵۳ ع٥۲‏ 
ن بر زان یڑ راب وم(مامویءء57 ہ۲٘::1 رز وہل ۱م رر 
د7ء (وی آنا ے۹م ,ء) اور سرآء المسالک يی 
کاسل اشاعت آز نجیمی عاصمء مطبع افرام؛ قمطنطیيه 
جرٌ) غعلمر ی۶ مرآۃ العمالک کا بپتٹ می 
یورہی زبانوں'میں ترجمہ ہو چکا ھے ۔ لا دا۷ ۸۰ 


ے اس کا ترجحمداہ :۱ء24۷ 6۸۷ ۰]٭٢۶) ٣‏ 


ترجه ہو چکاے] . 
(51۸ 1اک5 را5 ۰ک5] 
عل یىی بن الحسین النوضی 
زین العاباین در وہ لائیڈن: بار دوم ‏ 
عل بن اللحس زین العابدین : ,ابوالحسن یھ 
گٹیٹ اور الھاٹڈمی اور اع نسہت ۔ عضرت 
على٭ بن ابی طالب رضی اللہ عنه کے ہوے] اور 
اھل ہبت نہوی* کے یم و جراغ؛ اپنے زھد و عبادت 
وج سے زین العابدین کے لقب ے مشہور تھے 
[اور حلم و ورع کے لے ضرب اٹمٹل] ۔ ان کا شار 
ائمف ابا عشربه میں عوتاے ۔ آحضرات امام یه کے 
نزدیک وه چوتع اسام ھیں] ۔ جب کربلا میں 
ان کے والد بزرگوار حضرت حسین رضی التھ عنه 
ہیف عموےے (,+ھ/ ہےؤع) تو وہ بیعار تھے؟ شمر 
ذی الجوشن ۓ ان کو فتل کروا دینا چاعاء لیکن 
ایسے میں عمرو بن معد شامیسوں کے آڑے آیا اور 
امام زین العاہدین بج گئے ۔ اس کے بعد ابن زیاد 
ے ان کو ال بیت کے بچے کھچے افراد کے عمراہ 
یزید کے پاس (شام) بھجوا دیا - یزید ۓ امل بی 
کے ساتھ عمدردافه سلوک کیا اور سرکاری فوج کی 
نگرائی می اتھی رحفاظت مدبئه منورہ واپس بھیج 
دیا۔ جب اھل مدینه ۓ یزید کے خلاف بغاو ت کر دی 
تو حضرت زین العاہدین (اور ان کے اعز*) ۓ اس 
بعاوت میں کوئی حصھ ہم لیا [اور مدیٹھ چھرڑ 
کر عقیق چلے گۓے] 39 (+۶×۸۳/۸) میں 
اع یانی کے بند ہب لم بن عتيه [رک باں؟ 
مدینے میں داخل ھوا تو اس ے امام رین العابدین 
کی بڑی تعظیم و تکریم کی ۔ امی زسانے میں مختار 
بن ابی عبیدالئتئی اک ہاں] ۓ حصول اقتدار کے 
و وو و کی 


ہے 
رک بے ٭ 


ٹم ل۸ ا51 تمءنہكہ جاماء مز یودن رع ےی دعوتردی اور مار پ آدہی اُس کے ساتھ ھوگئے+ 


علی بن الحسینء زین العابدیں 


لیکن آہام زین العابدین اس کے دام میں ند آےۓ اور 
اس عنکامے ہے بالکل الگ رع ۔ اس کے بعد بنو !إميە 
اور ابن زہبر کے ساتھ مختار ی بڑی بڑی لڑائیاں 
ھوئیں لیکن حضرت امام زین العاہدین تنا رکش 
زۓ۔علم وفضل اور زعد و تقوی غرضکہ هر شے 
میں ان کی جلالت و عظمت پہر سب کا اتضاق سے 
(این سعدع طیقاتہ ن :۰ہ مطبوعۂ لائیڈن) ۔ 
الفاق فی سبیل اللہ؛ فیاضی اور دریا دلی ات کا غاص 
وصف ٹھا۔ [وء. پوشیدہ طور پر سیکڑوں غریب 
اور سکین لنوگوں کے غورد و توش کی کفالت 
فرماے تھے] ۔ تحمل اور برد باری اور نئرمی و 
ملاطقت ان کے اغخلاق کی نماباں صفات تھیں ۔ 
اپنے حق بپرست اہلاف کی طرح خلفاے دہ 
رضوآن اللہ علیہم اجمعین کے ساتھ امام زین المابدین 
بھی مچی عقیدٹ رکھتے توے اور ان کی برائی سننا 
پسند له فرماۓ تھے ۔ 

[عدینة متورہ میں پیدا ھوے اور وھی وفات 
پائی) ۔ بعض مؤرغین کے مطابق انھوں لے ۹+۲م/ 
ہ وےع میں وفات پائی؛ لیکن عام تذکرہ تکاروں کے 
تزدیگ ۹۸٥۱ء‏ ہےء میں ثوت ھورے ۔ 

آحضرت امام زلن العابدی کشم الاولاد تھے ۔ 
ان کے هاں چھے بیۓ ھوے : محمد زید: عل؛ 
حسین؛ عبداللہ اور عمر ۔ ان میں ہے مر ایک 
صاحب اولاد تھا ۔ اں تچھے بیٹوں ۔ کے علاوہ ہمات 
بیٹیاں بھی تھیں : (,) غدیجه؛ زوجة محمد بن عمر 
بن علی* بن ابی طالب؛ (م) عَیّدۃہ وج محمد بن 
معاوبه بن عبدالل بن جعفرت بن ابی طالب؛ (م) 
آم کاثومء زوجۂ داؤد بن الحسن بن الحسن؛ (م) 
ام الحسنء روجه داؤد بن علی بن عبدال بن العباس٣‏ 
بن عبدالمطلب! (۵) فاطمه؛ اپنی بہن ام الحمن 
کی وفات کے بعد داؤد بن علی بن عبدالل بن العباس:۶ 


ثے 


۰ 
أ' 
؛: 


۱ 





۱ 


علِ بن الحسین؛ زہن العایدین 


الحسین بن الحسن بن علىییَ ابی طااب' (ے) 
آم الحسینء زوح ابراہیم الامام ئن خیک ن لی 
بن عبداللہ بن العیاس٣“‏ , 





حضرت اسام حسین ابن على رضی اللہ عنه گی 
نسل ان کے ضاحبزادے زییٰ المابدین کے ذریے 
خوب پھیلی ۔ ان ي اولاد کی اولاد کے لے دیکھے 
ابن حزم : حسبرة انساب اثلعەرب ض جخ تان ۔ 

کتب انساب میں حضرت امام زین الماہدین 
کی اور ان کے خالدان کے دیگر آرکان کی اولاد 
و احفاد پر ایک نظر ڈاللے ہے یه حقیشت روز روشنٰ 
کی طرح واضح ہو جاتی ےہ کہ ان کے ہاں عمرہ 
عمرو اور معاويه نام کے کی بیژرگ ملتے میں اور 
یه اس بات کی دلیل ے کە ان ناموں ہے انھی 
اور ان کی سل کے بزرگوں کو ایک گونه تملق 
اور لگا تھا . 

ایک یه بات بھی سامنے آئی ےکھ ان کی نسل 
ہیں ایک صاحب امیںکا بن علی بن حمزہ بن موسی 
بن جعفر ھوے هی جن کا زساله چوتھی صدی 
حجری ےہ ۔ خيال ے که وە سباحت وسقر کرے 
کرےۓ اس سر زمین هر لنگر اقداز ھوے جسے امریکه 


کہتے ہیں اور اٹھی کے نام (امیرکا) پر امریکد _ 


ف امھ بڑا] ۔ 

ماتعلہ : ابن سمعف: طتات؛ ہ-کیں معفب 
مطبوعۂ لائیڈن؛ |ب) الیعقوىی : التاریخ ء (طح ئا ہ۶1)ء 
پہ وو ببعدۂ (م) الطظری؟ ہ: ےو پیعد؛ (ہ) 
اىن الائعر : الکاسل ء سر چم بعد (طع تاط:ت5)؟: (م) 
اىن خلتان (مٹرجه دیسلان): ۶ :)مم بحدہ (ہ) 
٤نا‏ [ : !/0/ٗر ۷٣ھ‏ ,عرنات|۴ػا۵ بچوڈاء )ا ,۲اججاجلاوٌ عط(7ء 


زبار سوم)؛ ضس پ بم تا ے با [(ی) شا+معین احمد لدوی : 


قایمیٰ ٤‏ سی ۹۳٣‏ 6 ہب۱؛۲ مطہوعة اعظم گڑھ (م) : 


ابو تمیم الاصضہای : حليه الاولیاء؛ ٣‏ : ےم :! (و] 


کے تح میں آنیں ۲7 ).ل٣م‏ ا ار عق لج 0 ا 11ع 81ھ ما مباراتیلوةٗ ٣‏ ۰ : ۰: (.) عباس بن علی 


.سے 


ت 


عای بن حسین) زین العابدین 


سے ک سے 


؛ (ہں) ابن 


ہے 





اموسوی : نزعةه الجابسء ئ : حزم: 


ہ---ے 


جمپر الاپ العرب ء صسص ہ۵!۔ 


(رر0ا ع8۲ 8۸ ضا ,۷۰ کا و ژادار8ا) 


عل بن حسین ؛ زھن العابدین : 
[شیعی نقطة نظر ے] ۔ بارہ ا۔امول میں چوتھے امام 


گی کنیت ےی !بو محد و ابوالحسن اور بے 

رخ العایدین“ مشہور رھے ۔ زی منصوٹضس ومحصوم 

امام ھی اور تمام مسلمائوں میں عدوما اور ئےعیوں 
مس ےصوصضا محبت و امٹرام رکھتے عیں ۔ 

غاندان : امام زبن العاندين کا پٹری سلله 

یہ عے غعلی بن الب عدبم السلام ۔ 


اك کی حدئدبىاحد* حضرت فاطمه زھرا بنت حضرت 


بسن مصطفی مل ا علہے وااهے وسلم عس 
[رک باں] اور والدۂ ماجدہ شاہ زان شسپر ہائو بنت 
یزد جرد شا ابران تھی ۔ 

ولاقت ؛ اسام زین العابدین علىی بن حسہن 
عليه السلام کی ولادت ۵ شعبان یاۓ ؛جمادی الاوئی 
رھ ہے (النضاقب م ۔ ؛سفں؛ اعیان التیعة 
رر ام متخخب الواریخ؛ ص پر رم 
منٹھی اللمالہ + ::م)۔ابن رستم الطری 
(م رھ لبعد) کی روابت کے مطابق وه بیت فاطه) 
بسجد السی شہر سدبنه میں متولد ھرے 
(دلائل الامامہء ص .۰ ۸)۔ اس رساۓ میں جنگ صفعن 
خسم ہو جی تھی اور 
تھی ۔ اىام حسین ٣‏ 
”لی“ رکھا اور ابن الخ تین لب ھواء لیک 
ان یىی والدہ فرزلد کی پرورش ئە فرما سکیں اور 
ولادت کے چند روز بعد ھی وفات پا گئی (مسمودی : 
٤‏ 
اِس وقت گھز میں بزرگ خوات موجود تھی ۔ 
حضرت زلنب؛ حضسرت ام اوم٣‏ 


نیز امام جسین کی کنیزیں ہ 


خوارج ىى شورش زوروں پر 
: بے اشارۂ تدوت سے پرزند کا ام 


الات الوصیة؟ ‏ ص ےوںم؛ تھی الأامال ۶ 


وشغہرہ 


+٦ 


ا 


ٰ 


٭ صصصحہ سمےھمچو‌1 ےو ہ پ-<-- ےہ 


رو و ھی و لا اج رک6 
یں یں حسعسی؛ لن العایدیں 


کے لےموجود تھیں ۔ امام حس٣إے‏ ایک کی زکو 
خصوصی طور پر ان کی خدمت کے لیے تو فرنا 
دیا تھا (ائبات ' لوصیقاضص ےہ) امام زبن العاہتین 
حش4 ان کو ''ہاں)٤؛‏ عی فرماے تھے ٠‏ 

بچین : حضرت علیى٣‏ بن الحسین ے پاک 
ماحول میں پرورش یا فطری عظلت کے جوھر 
نکھرۓ رے ارد گرد کے خالاتِ میں تشیپ و قراز 
اہام حسن ‏ کا پررا عبد جکمران 
یقرت یىی میخوں اہی اگزرار سیت می غام کے 
کے عصلاف پروپیگنڈڑے 
کق سہم جاری کر رکھی تھی حضرت عل بن 
الحسجن"'يی عغمر کے دس بارہ سال اسی قسم کہ 
حالات میں بسر عھوے مگر ان کے دیکھنے 
والروںن ۓ انھی تتویء عادت اور بلند کرداری 


.- سکھے 0 


نمائٹنلوں ےۓ حضرت علق 


. كایہکرین مظہر پادا ۔ کھہل کود کے بجاے دکرو 


2 یں ا و ای 


فکر سے رغبت تھی ۔ 

بچین میں کمال تقوی ػابه عالم تھا که 
بماری یی ح۔الت میں والدنزرگوار ے پوچ‌ھا 
اگر کسی چیز کو دل چاھتا هو تو بتاؤ؛ انہوں ے 
صرضی کی ری خواعش ےہ که "مبرا شمار ان 
لوکوں‌میں هو جوخدا فیصلے کی علاف کچھ نہیں 
چاعتے“ امام حسین* ےٗ ان کی تعریف کرۓ ہوے 
اٹھیں حضشرت ابراعیم” ے تشيه دی (تاریخ ١ئ‏ 
سن 9ت ہورع گی میں شاتتلق کی ٹائو 
زندی آگر بڑھ رعی تھی که !ام حسن* دنیا ے 
رعصت و گئے ۔ به واقعه ۵ھ کا ہے ۔ اب خاندان 
کے بزرگ سربراہ اسام حسعن* تھے ۔ 

شادی : کم و ہیش اٹھارہ ہرس 

امام حسیں“ٴ ے اپنے بڑے و9 
قاطمة ام عبدائقہ سے ان یشادی کرک رسول ال صلی سم 
عليه و آلہ وسلم کی نسل مبارک کی دونوں شاخوں 


دیاے اسی کے نُتیجھ می ےۓےخھ میں 
۷۷/// 


علی بن عسینء زین العابدین 


انام محمد باقر علے السلام پیدا عوے ۔ 
زین العابدین کی تاملی زندگی کا دھر تھا , 
جوای اور مصیبت : ہھ میں یزید ۓ 


اب اىام 


اسام حسین٣‏ ہے بیعت طلب کی؛ امام حسین ے : 
انکار کیا اور مدیے ے مکے پھر مکے سے کربلا | 
کا سفغر کیا ۔ اس سقر میں امام زین العایدین علٔی بن 
حمین بھی خمرکاب تھے ۔ محرم؛ ہھ میں واقعة ٰ 
کربلا پیش آیا۔ .؛ محرم کر تمام انصار و اترہا 
میدان میں شہید عوگۓے ۔اکیلے 'ام زین العابدین 
باق رہ گئے۔ کہا جاتا ےہ کے پ محرم احرام 
کو حضرت على بن حسینۓ زرہ پپنی؛ یه زرہ ] 
کچھ بڑی تھی انہوں لے اس کے زائد:حمے کو 
ھانھوں میں لے کر توڑ دیا اور زرہ چھوٹی کر ل 
اس ے وہ یمار عوگۓے اور عاشورہ کے دن جنگ 
ہے معذور رے (مناتب؛ عم ۱۱)۔اس طرح نسل 
امام حسین“ کے وعی اسین فرار پاۓ اور اسامت کا 


سان سی وف عو 3 


محرم الحرم وھ کو اھل حرم قید کریکھ 
کوفے بھیجے گئے ۔ اہام ۓ کوفے کے بازار نمیں 
تماشائیو کو معخاط بکر کے بڑ یەؤثر تقریر کی جس 
ۓ اھہل کرفہ کے سنہ پھبر دبے اور ان کی حقائبت 
واضح کر دی ڑاعبان القیعف ج م|  :‏ ْ 
بلاغة الامسامء مس م۹)۔ اب آل محمد انتمائی ۱ 
عظلومیت اور پاسردی کے عالم میں ابن زتادغ : 
سامنےکھڑی تھی ء اہن زبادگستاغیاں کر را تھء ا 
اس ہے پوچھا: تمھارا ‏ ام کیا عے ؟ اسام ۓ فرمایا: 
علی بن حسین٣‏ ۔ عبیدالقہ بن زباد :کیا 'لّھ نۓ علی بن 
حسین“ کو قتل نہیں کیا ؟ اسام زین العابدین ۔ 
وہ میرے بوائی علىی تھے جنھیں لوگوں نے قتلی 
کر دیا ؟۔ این زیاد : نہیں بلکہ اللہ ہۓے قعل کیا ۔ 
امام زبن العاہدین ۓ یە آیت پڑھی اللہ یتوی الالتی 








علی بن حسینء زین العابدبن 


کہ مرۓ کہ وت ات کی روحیں قإٍہض لیشا ھے ۔ 
ابن زیاد اس جرأت کو دیکھ کر مشتعلیجوگیا 
اس ۓ جکم دباکە ان یکردت اڑا دی جایۓ ۔ جتابِ 
زینب ۴ نے آگے بڑھ کر امام" کو اپنی حفاظت می 
لے لیا (المطہری ۹ : ۹۳ے! الارشاد؛ صر+م)۔ 
عبیداللہ بن زیاد ۓ اعل بی تک وکونےے دمشق بھیج 
دبا اس طرح یه اعل حرم دربار بزید میں بہنچائے 
کی ٤‏ قافله کے نگھبان محضر بن 
بژدھ سنایاء اس اعلاتٌ مسرت کی آواز ہر امام زین 
العابدبن ۓ فرمایا ام محر کا لڑکا (حضر) 
بژاعی شربر و ملعون ۓے ۔ یزید کے سامتے سر 
امام حمین پیش کیا گیا یزبدفتم کے 


علبة العائدی ے 


”فرزند حسین ۳! 
آپ کے باپ نے فطم رحم کیا (معاذ اللّہ) اور میرے 
حق کو فراموش کیاء میری حکوسمت ہے کر لی ؛ 
اس کا نتیجه تم لے دیکھاء اللہ ے کیا دکھای۔ا 
(مماذ اتھ) امام زین السابدین کے فرسایا : ” سا اصاب 
مصة فی الارغی ولا فی اکم لان کتاپ بِن 
بن اذ لمات ڈُلک عَلی الہ یسور ڑے۵ 
(الحدید] :۰ ء) [یعلی تم پر اور روۓ زمی پ رکرئی 
مصیبت ایسی لریں ڑج وکتاب الوح محفوظ)میں ئەه 
ھو اس ے پہلے کھ ہم اہے پیدا کریں بلا شہہھ 
یه بات الہ کے لے آسان ے ] (الارشادہ سص ,۳۰م) . 

امام لی بن احسین کی حقکوئی و جرات کا 
یه واقعه بھی بادگار ھھ کە جب اھل بیت شام کے 
بازار ہے گزر رے تھےء تماشائیوں کا مجەم تھاء 
ابیک ھوا خواہ حکوبت ۓ ٹوک کر کہا اے 
کس کی ہوئی 8“ آپ ےۓ 
فرمایا اگر واقعا تم سمجھنا چاھتے ھو کے فاتح 
کون مے تو نماز کے وقت جب اذان و اقابت کہتا 
اس وقت معلوم کر لینا کھ فتح کس کو ہونی اور 


کے می امام ہے مخاطٴاب هوا۔ 


حین موتھا (۲۹ آالزس] وو یوار شیلن فو کوں یہ مکلیا ۲ 1اط ٥‏ کا ۸ن١‏ (الطبری ٢‏ ×× ہر ب؛ 


علی بن حسین؛ زین العاہدین 


شہید السانیت؛ ص ن۵م). 

ان لمات کے علاوہ شیخ جعفر عبّاس حائری 
ۓ ء (بلاغة الامام علی بن ااحسیؾ میں ےہ 
و م کو امام وہ لاعت آفرین عظر 
جمم کر دے میں جو انہوں ۓ شام کہ دربار 
میں دیے تھے ۔ یه خطبات واتمۂ کربلا یق 
اھمیت اور مخالفعن کی باطل پرمی ہر روٹشی 
ڈالتے هیں۔ بزبیه کے دہر بلکه اس کے دریار 
میں اسام کا يہ لسانی جہاد ان کی عظمت اور 
اعلی کردار کا روشن ثبوت ھے ۔ امام ۓ لوگوں 
کو اصل واقعات اور حقالق ے آگ كکیا۔ 
یزید ۓ آپ کی اپک تقہبر کے دوران اذان 
شرو ع کرا دی۔ امام ۓ "اللہ اکب“ کی دا سن کر 
توحمد کی گواھی دی اور جب ىؤڈن ۓ ؛ ٭اثہد 
تہ سا رشول اللہ "کہا تو یژید ے ذرباقت کیا ۔ 
پزیدد! یه تہرے جذ کا نام سے یا مجرے جد یا؟ اگر 
تو کے کہ تیرے جد تھے ت وکفر و دروغ ے اور 
اگر به مجرے جد تھے تو آن کی اولاد ک وکیوں قنل 
کیا ؟ (اعیانہ ص ۳مم) , 

قد شام ہے رھائی پا کر امام زبنْ ؟امابدین 
مدیتے تشریف لے گئۓے تو اھل ٴمدیئهہ ۓ ان کا 
رقت انگیز طور پر استقبالکیاء اھل مدینه ۓ لعزیت 
گی: امام روضۂ ‏ بوی* پر حاضر هوے؛ وهاں ے 
آکر نعمان بن بشیر کو شام ے مدینه تک ساتھ 
آۓ کا صله دیا ۔ کچھ عورتوں ۓ امام حسین٣‏ 
کے سوگ میں سیاہ کپڑے پہنے اور دن رات 
گریە و ماتم کیا ۔ امام علی بن حسین٣‏ ۓ ان کے 
کھاۓ پینے کا مستقل التظام قرمایا (اللی سی 
+۶ بحار الانوارہ ۱۰۰۸ ء) (تفصیلات کے لیے 
دیکھے مناقبا؛ م ؟ ۓ٢۱)۔‏ اسی عالم میں کچھ 
عرمے ٹک وہ محرا میں خیمه زن بھی رے جہاں 

ہے آپ لج و کریا کے ات ایا اسمقبال 


ے 


۸۷0۱671 


کے 
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علی بن حسی)؛ زٹن العاہدیین 


کرے تھے (الاقبال ابن طاؤسئ) : 

جب مختار ۓ قاتلین (شہداہے: 8ربلا) کے سر 
مدیتے بھیجے کو امام کے لبوں پر مسکراہطل آئي 
(ناقبپ؛ صضص ھیوروے+و رک بے مقاله تعزیة)۔ 
واقعمه کربلا ے پوری اسلامی دییا میں یجان پیدا 
عو گیاء ال مدینه ۓ عبد اللہ بن زببر“ کی حمابت 
ہی یزید ے بغاوت کر دی اس افراتفری می 
امام ہے مصیت زدہ لوگوں کی مدد ی؛ اب اثر 
کی روابت کے مطابق مروان بن حکم کو جب اپنے 
گھر والوں کی عزتوناموس کا خطره عواتو وہ 
اسام کی خدبت ہیں حاقز عو کر اہی عورتوں 
کے لیے امام ے پناہ کا طلب گار ھوا ۔ حضرت نے 
اس ی عورتوں کو اپنے باغات و مسکن وی میی 
ا طائف میں؛ بھجوا دیا اور بڑی آبرومندی _کے 
ساتھ رکھا (منتھی الامالء ‏ ۔ م؟ الطریء : +وگک 
[یہاں بے اسر قابل ذکر ہے که امام زین العاىدین 
اور دوسرے اھل بیت (از خاندان ھی بی عاشم و 
عبدالمطلب) مدینهہ یق اس تحریک ے ہکمل ڈور 
پر علحدہ رع اور انہوں ے موم ملنے پر حکمران 
جماعت ”کے ساتھ اپنی وابسٹی اور فرمائبرداری کا 
اظہار بھی کیا (ابن سمد : طبقات ۵ : 
بروت ۵۸ عاءے ء۳۴٣۱‏ ھاا. 

٭ہھ میں بزید ے مدینے ہر لشکرکشی ک؛ 
حصین بن مب سکوئی؛ حبیش بن دلج قیسی اور 
روح بن زتباع جزاسی کو فوجیں دے کر مسلم ان 
عقبه سری کی نگرانی میں ”وی“ نامی چشےتک خود 
آنّ کو الوداع کیا اور کہا : ”اے سسلم ! شامیوں 
کو اپنے دشمن ہے نۓۓ دیناء آن کا ھاتھ له روکناء 
بے مک مدیۓے کا روخ کرو گر اھل مذیته تم سے 
تڑیں تو شدید جنگ کرو اور جب فتح پالو تو 
پھر تین روڑ تک اس شہر کو خوب لوٹو (الاخبار 





ڑھھ 


انطوالءا دو اس و ہی اہ وت 


۸/۷/۷۰ 665 ال٢‎ 


علی بن حسین: وین العابدین 


”حر “میں مورچے۔نبھال کرجنگ آزما هوئیء زبردست 
گئے..,(تاریخ الخلفاء س ہم ہ؛: منتخغب التواریخ؛ 
سے ےب عمدۃ الآخارق مدینة المختار؛ صے . )۔ 


ہںرنوے ہے زیادہ تریشی مارے 


اس موتع پر اسام زین العایدین کے علاوہ اھل :ہر ہے 
یزید کی غلامی کا اقرار کرایا گیا ۔ اس عالم میں بھی 
اسام ے سدینه نہیں چھوڑا؛ بلکه حفاظت روضةے 
وہسول* کے لے مرقد کے پا یٹھ کر دعا کرے 
رے ۔ لوگ آپ کو مسلم بن عقبه کے اس لاۓے 
تو وہ کھڑا هوا اور اپنے باس ہٹھا کر کہنے 
لگا: ”کونی ضرورث عو تو فرمائے“-۔ حضرت ے 
ھرگردن زدئی تیدی کی سفارش کی اور اے 
معاق دلوائیء جب دربار ہے پلٹے تو لوگوں ۓےّ 
پوچهاە فرزند رسول” آپ مسلم بن عقبه کے پاس 
یٹھے زبر لب کگجو پڑھ رے تھے وم کیا تیا؟ 
قرمایا میں یه دعا پڑھ رما تھا : اللھسم رب السمّوات 
ابع و ءا ادن و الارضین الس وءا افللن 
رب العصرضش الحظیم رب مد و آلھه الطاھ, رئن؛ 
اعوذیک سن وو واد 7 یک فی رت اک اٹ 
تکرتبی غجرہ و تکفینی شر ابی اانتہ سات 
آسمعانئوں اور جن پر وه سايه کی عی)؛ سات 
زسینوں اور ج و کچھ ان کے اوپر ھے سب کے پروردگار! 
اے رب عرش عظیم ! اے رب محمد و آل اطہار ! 
میں اس شخص کے ٹمر ے تجری پساہ مانگتا عوں؛ 
میں اس کا شر تیری سدد ے اس کے اور لوٹاتما 
ھوںبء پروردکار ! مجھے اس ڑ, شر ے بچاء اس ى 
بھلائی کارخ مجھے دکھا] (مروج الذھب+ ۰:۳ ۰م), 

مروان کے علاوہ بھی آپ ۓ سینکڑوں مردوں 
اور لاوارٹ عورتوں کو بناہ دیء ان کے لیے 
ہر قسم کی واحت و آسائش کا انتظام کیا (تفصیل 
کے لی ےملاحظه هو :اعیان الشعه؛ م!: : 


۹ 
ریت 


۹ے 


ع ہے سے یشیہال۲ل۔ سے میسصصحجحجحو ححصسسعہ ہے س ہے 


لن حسبنء زین العابدین 








کہ بعد سام بن عقلیةے مچھ می یکے پر حماه 
کیا اور حرم کی بے حرستی کی: اہل مکہ کا انچ عام 
کیا (تاریخ انخقاء لع کان بورں سض جس ؟ مخ 
التواریخ؛ ص ےم) ۔ اس دور میں امام زین العابدبنن 
علی بن الحسین'ۓ مسلمالوں کی جہاں‌ تک عو سکا 
امداد قربائی+آخریژیدی سوت ےثامی قوج نے دس وها 
ہوکیء ۔سلم بن عمِة ۓ واہسی کی ٹھائی؛ حصجنت 
بن نموم مکروے بھاػہہ راستے می اس کے ساتھی اور 


انور وک تاڑعال ورگ ادھو انام سز 
خلام اونٹ پر جار اور غله لے جہاارعہ تھے 


حصین ے چارہ طذب کیا امام ۓ ب٭ قیمتہ اس کی 
غرورٹ ے زبادہ جارہ اے دے دیا؛ حصین ے فام 
پووچھا اور اپنا تعارف کرا د:ا اور یه تھی کہا که 
موقم غلیمت سے آپ حکومت حاصل کرننۓےک 
کوشئی کریں ۔ امام نے کوئی جواب لھ دیاء بنکە 
استغنتا اور ےے نیازی ےگزر گئے ۔ اس کےکجھ دن 
بعد امیر مختار ۓ بھی امام کو بهھ پیش کش ی؛ امام 
ےا س کو بھی رد أر دیا (مروج الذھب؛ ۳ ۸۴۴)۔ 
عدالےہ بن زبیر مروآن بن حکم اورعبدالملک بن 
سروان کی حکومتی بھی ابرسے حالات ہے دوجار 
تھی کە امام نے فائدہ اٹھا سکنےتھے؛ لیکن انہو 
ےۓ سیاسی آئٹ پھیر ے پہلو بچا کر دین کی بنیادی 
فرذرتیوں کو با رکھا:۔ نے اسر ضا وک 
تہدیل کے بحران میں۔آپ بر و استفلال: اغلاق و 
ھدابت آفربنی کے لیے نشان راہ بنے رۓء سیاسی 
لوگ امام کو ایذائی پہنچاے تو وہ صبر ے مقابله 
کرۓ ۔مروان بن حکو نے اپنے مختمر دور حکمرائی 
میں جو مظالم کےء حضرت على اوراولادعلىی کے 
احمانات کا جو بدله دیا اس کا تذکره دل دوزھے 
(السعودی: الات الومیةہ سص ۱۹۸)ء 

مروان کے بعد عبدالملک اس کا جالشین 


متخب الصواریخ؛ 1و جن کا و دب1 ۸۷. جک 0ا7 الہ انبا رای حجاج بن بوسف تق 


علی بن عسین) زین العابدین 





کی تحزیک یا ۔ابقہ مخالفت ک وجه ے امام 
زین العابدین کو مدینے ے غام بھیجا گیا اور حضرت 
ے قید کی تعلیف اٹھائی (الصواعق ص ورں؛ 
متاقب7م مٛ“" پر نات اپ الستولہ ضس وم 5 
کہا جاتا ہے که حجاجع ے عبد الملکگ کو قعل !سام 
کا مشوره دبباہ لیکن عبدالملک ے ایک 
حکم کے کربے اسام کے احترام گی تاکید ی 
(اثبات اثبات الوصیة؛ ص۳ )ا 

رھ میں حجاج ۓے غالله کھبە کی تعبر 
عبداللّہ بن زبیر کو مشہدم کر کے دوبارہ تعمبر 
یوید تر رو سے رق رات 
۶۴ )۔ عمربن عبدالعزیز*“ کی 
رض نبوی* کی اصلاح ھولٰی قو امام زین العاہدین” ےۓے 
قیر اقد سکو غبار ہے پا ککیا (وفاء الوفاء :۹ ر۳)۔ 

بی اميہ کے حکمران مدبنے کی عام فضا پر 
ایام زین العابدین کا روحانی افددار دیکھ کر 
ظاهھر داری کے ساتھ ساتھ سوقم بموقع امام ي 


امےارت میں 


نے حرمتی کرۓ ے بھی دریغ نه کرے تھے ٠!‏ 


چنااچه ام بن عبدالملک اہی تاہداری ے پہلے 
حشم و خدم کے ساتھ حچ کرے آیاء حر حرم میں مجەح 
تھاء طواف کے لیے گنجائش 
کررھا تھا کہ سجەم کم ہو تو آگے بڑھ کر طواف 
کرےء ات میں اىام زین العاہدبن تشریف لاۓ اور 
ہلا اننظار طواف کر نے آگی بڑھء ان کو آے 
دیکھ کر مجع خود بخود راء دیتا چلا گیا اور اام 
ۓ بڑے اطمینان سے طواف کےا اس کے بعد 
حجر اسود کو بوسە دیئے کے لیے رکن حجر کا رخ 
کہاء لوگ عٹگئے اور امام ۓ حجر'۔ود کو بوسه 
دیا ۔ عشام ے بات کو ہیک کرۓ اور انجانن ظاعر 
کرۓ کے لیے پوچھا:: یه کون صاحب ھیں ؟ 
قریب ھی فرزدق شاعر کھڑا تھا؛ ہشام کا سوال 
سن کر برجسته بولا ‏ 


نله توی؛ کو ١‏ انتظار 





۔سسسسسسسس ہس سس مےے.مہممکشکجہہہسسںںشکہپچ ے ۱٣-ص.‏ ی‌لبٹستشج بب سٹشو'ں ‏ سس 


ہسہ وو میں وٛ٭۔۹ہد"۔۔م٘ٗص۔ ہہ 
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علی ان عدین٤؟‏ ران العاہین 





ما الدڈی تعرف الیطلی طانہ 
والبیت بمرنہ والحل والحرَم 
فرزدقی کا ہہ قصامىھ مختلف ادبی اور تاررخی 
ای ہو موجود ے؛ فارسی می سلاجائی 
اور اردو میں بہت ہے حضرات ۓ منظوم ٹرجے 
کے ھی تار ریغ ائمےء سص نما 
حشام یه قصہدد سن کر مشنعل هھ وگیا اور فررزدق 
- فا0ا رین اع 
دیا ۔ امام زین انعابدبن ئو اطلاع ملى تو انھوں ۓے 
بارہ ہزار درھم فرزد ق کو بھیے اور فرمایا کہ اگر 
شضارے پاس اس ہے زبادہ ھوتاتو اصسافه کرےۓے 
دیکھے الفتال ٠‏ 
بن الجوزی : تذکرة خواص اتمف ترحھ اردوہ 
سص رس : اعیان الشبعف م: ےم ؛ الصواعق 
الحرقہ ص.۳٢‏ 
سراہا ء: امام زین العابدین ھاشعی عاوی حسینی 
تھے؛ اس لیے غط و خال اور تمقد و قامت میں وعی 


المدینھ) میں قید کروا 


روضهة ال۔واعظعن؛ مس١‏ + ہر" بط 


نورو جلال؛ ھببت ووجاہت تھی آمحو اس 
غاندان کا خاصہ ے] ۔ عسداللہ بن مبارک' ے 
آپ کو سات آٹھ سال کی عمر میں بلازاد و 
راحلھ سر حج میں دیکھا اور گفتگو کر کے !ن یق 
وسعت علمی کے معترف د وگئۓ(سناقب؛ م ۰ ۱ +)۔ 
امسعی رات کے وقت طواف ۔خان کہ میں مصروف 
تھے ۔ اچانک ان کی نظ ایک توجوان پر پڑی؛ حسین 
جہرہہ دو زلقیں لٹی ھوئی پرده غائه کم پکڑے 
مناجات کر برھا مھ۔ کے وہ 
نوجوان اسام علی بن حسین ہیں (متاقپ؟ م ؛ 
۱۸م)۔ آپ کوکثرت سجدے ىی بناپر سجاد 
اور ذوالتقنات (ترجمدہ انڈ نہ شوافی ائمق صضی 
۲۸۴ المناقب) جلد چہاوم؛ علل الشرایمء ص سم !؛ 
رے کہ مو مشیر اایل سی 
تھی اور ہار بار ان گ*ٹوں کو 


مہھلوم ہوا 


على بن حسین؛ زین العابعین 


کاٹ کر جدا کیا جاتا تھا 

مروی ے ػھ زین الصابدین قیانٹ کے روز 
سی قام ہے پکارے جمائمیں گے (علل الشرایم؛ ضص 
۹ء)؛ لماز میں اننہائی انیت کے باوجود 
ان کو خر نه وی تھی : سید العابدین؛ عابد؛ 
زین الصالحین؛ مار الفااتین: الخاشر؛ المتہجد 
الزاد العدل؛ الہکاء لن کے القغاب تھے (حس ے 
آپی صورت و سیرت دونوں پر روشتی بڑق ے)۔ 
نورالابصار و اخبار الاول میں ھے دھ اي 
زلکت گنةی تہحغے و لاغر بدن اور متوسط انغاست 
تھے (تاریخ ام س ہے 

لباس : مخط لوگوں ۓ اہام کو ختلف 
طریقوں سے دبکھا مثلا نصر بن اومں طائی امام کے 
پاس حاضر ھوے تو آپ گلابی رنگ کی موٹی چادر 
زیب دوش کے تھے؛ ایک شخص ے زدارت کی اور 
کہا که حضرت غضاب لکاے پر کسی ہے 
ان کو نوسم ٭رہا میں ھہکها تو يان کیا کهہ 
آسعائی رنگ کا گرم لہ۔اس پہنتے ا 
بحثٹ کے لے دیکھے اعیان الشیعف: م/, 


ے (ٹباس ہر 
٣‏ ما 

امام کا دستور تھا کەگرمی میں جاڑے ک5 2:س 
اور +اڑے ہیں گرسی کا لبماس فقبر کو دے دیتے 
تھے ۔ عبا کے علاوہ لوگوں ۓے ان کو عصانے می 
او ئدت اک تو نادوا بھی دیکھااورٹرتی بن 
ھوے بھی ۔ گری۔وں میں معمولى لاس میں بھی 
دیکھا اور اچھے لاس میں بھی ۔ بعض روایات ے 
معلوم ھوتا ے کھ وہ حضرت علىی* بن ای طالئب 
کی طرح موثا لاس پسند پرہاۓ تھے (الارشاد 
ص۲۹ 

وہ رسول ال صلى ال عذے وآئه وسلم ی 
پروی میں خوشبو پسند فرہاے تھے ۔ حمام فرسارۓ 
کہ بعد جسم پر تیل اور لباس میں عطر لگاے تھے؛ 
الطیرسی ۓ لکھا ھے کہ 70ع و2ضامرائ ابع 


ٰ 
۷ 


۔ 


لپن حسین؛ زین العابدہن 





میں مشک دانھ تھا جس سے لباس معطی قفر ماے تھے 
(مکارم الاخلاق مطوعۂ قاھر 3۳)مں)۔ 
دست سبارک میں انگشتری پہنئے تھے ۔ امام کی 
انگوٹھیوں کے لگینوں پر مختلف عببارتیں کنندہ 
تھیں؛ بثلا ”لکل حم حسبی اللہ“ ”القوۃ لہ ما“ 
”العزة السئث میٹ "زی و مقی قائل 
الحسین بن علی*٭۹ء ”ان اللہ بالۃ امرم“ (اعیان الشیعة: 
ں َ‫ :۱م : 

سکان : خیال ھوتا ہے ئه ابتدۂ میں وہ اپنے 
والد کے ۔اتھ مسجد نبوی ”کے قریب رھتے عوں‌1ٴڈ 
لیکن توسیع مسمجد پبوی ' کے بعد انہوں ۓ مان بدلا_ 
شیخ احمد بن عبدالحمید عباسی ہے لکھا ھھے که 
شہر مدینه کی چار دیواری کے باھر اور جنت البقیع 
کے قریپ شال میں امام زین العاہدین کا کان تھا 
اور باب اول ومشہد عباس آ قریب امام 
زُىن العابدین کا کنواں ٹور مشہد عہاس کے مغرب 
میں ایک سمجد ے جسے امام کی طرف موب کیا 
(ععدۃ الاعیا ص۵۸ :))۔ جناب شیخ 
اص فی جن ذظ کے ا ران اسم 
زین العابدین میں دو رکمت نماز پڑھنا چاھے 


حاتے سم 


(مفاتح الجان؛ ص ۹٣س‏ 

ت کات رسول : ابو تسالد کابلی کہتے ھیں 
اھ مجھےحضرت علىی بن حسین ے انگشتری: زرہەہ 
لوار؛ ذوالنقار؛ ععاسه (سحاب)ہ ردا: عصا اور 
نعلین رسول” گھر ے سنگوا کر دکھائیں (مناقب؛ 
:٣‏ ص۹.,)۔ عبدالملک بن مروان ۓ آنحضرت 
صلی الہ علیە وآلەوسلم کی تلوارحاص لکرے کے ےا ن کو 
ڈرایا دھمکیابھی؛ مگرانہوں بۓ اس کی پروام ئە کی 
اور تیںکاتاپنے قبضے میں رکھے (متافب:م : ٢٦‏ ۱). 

اسامت: ٹیعی نقطة نظر کۓ مطابق 
رسول اللہ صلی اللّہ عليه وآله وسلم ے اپنے بعد بارہ 


0ل 00 ع6 ۵۷ا الما امام حمین* سفر کر بلا 





علی ن حی؛ زین العابدین 


ے پہلے کتابیں اور وصیت ام المؤمنن حضرت 
سلمہ* کو !انت کے طور پر دےگۓ تھے۔ جب 
امام زين العابدبن واپس آۓ تو حضرت ام المؤمنین 
ے وھ تبرکات ان کو دے دہئے۔ کربلا میں حضرت 
امام حسین٣‏ ۓ شہادت ے پہلے خاص طور پر باق 
تہرچت اہی 
دیے کے بھائی کو دے دے (الکاق ۱: 
م,ص) ۔اس کے علاوہ خود امام زین العابدین ۓے 
بھی فرسایا ےہ ”نحن ائمة المسلمین تو حجج اللہ 
7 العالين و سادة المؤژسبن* ال آغرہ (مشاقب؛ 


صاحمب رادی حضرت اماے کو 


ہد ہیں ٠‏ 

امام حسبن“ کے بعد اھ ل7 تشم کے نزدنکگ وی 
افضل و اعل ھی ۔ اسام محمد باقر ” جاور دن عبدٴ اللہ 
انصاری* ۱-محمد بن مسلہ اہن ہاب الز ەری)؛ 
حضرت عمر بن عبدالعزیز“ سب آپ کو ے مثل و 
یگانۂ روزگر سمجھے تھے (تذاقرۃالخخواص٠‏ 
صں پا سناب م :ےپ الارشادہ صض پرمں! 
روضة الواعظن ؛ صض ےجم)۔ آبو عسمرو بن 
بحر الجاحظط کے بقول خارجی و معتزاں و شبعی سی 
کوئی شخص آپ کی تفضیل و تقدیم میں شک وشمە 
نہیں رکھتا(عمدۃ الطالب؛ ص م۹ ۱ء طبم ۰۳۸۰ )۔ 
حضرت عمر بن عبدالعزبز“ ہے ان کی خبر وفات سن 
کر کہاٹھا ”ذٌھب سراج الدنیا و جەال الاسلام و 
زین العہدین ڑالیعقوبی ء : ۸م) . 

امام ” ے حد صابر اوو حلیم تھے منعدد غلاموں 
اور کنیڑوں کو سنگین خطاؤں پر معاف بھی یا اور 
آزاد بھی فرمانا ۔ مختلف دشمئوں کو ان ک 

ے آویوں کی راوجود اضسانات: ہے نزازا (واقمات 

کے ئے دیکھہے اقب جہ×: جم و ث۵کر)ا۔ 
غغام تی ایق عا ابق آتارت اک زیازاای 
ان کر بہت دکھ دہےە وہ ممڑول هو کو توب 





اص و ءےسمرایس ۔ 


خی بن ُحیممن> لن العٴیدین 
فرسایا جس ہر وہ حعران رہ گیا . 

اسام؟ ے2 غلام اور آفاء عرب اور ےجو" غر یب 
اور امیس کے ٹریق تو ختم کیا؛ غلا۔وں یىی عزٹث 
افرائی ترمائی تھ لوف ان کو مثالی طور پر پہلں ثرےے 


تھے (سروج اڑہنعہے؛ بی ےپ ابن قتیے ؛ 


المعارف: ض ہے) ۔ ربا ہے محبت کا بھ عالم که 


مت 


راحتے ے ڈزرار ٣د‏ تھے که مج ند اپاعجوں (محذوبین) 
ےۓ تھاۓ معر گربہک غعوےّ درخواست گی۔امام ے 
فرمایا روزرے ہے ھوب ورتھ نسرارے ہاتھ بٹھ داتا 
وقاق یۓ گھر اۓ و بکواب اور افطاز ۓ وت 
ان لوگوں ڈو بارا؟ ساتج ڈگیاناتتاول فرماں 
(ماقبء م : ٢۵‏ کے 

امام اس وفار و نحەل سے راسته طے کرۓ تھے 
جیرسے سر پر طاثر بِٹیا ھوء نه دائیں بائی دیکھتے آ 


عاتو 2 ١ا‏ عتايچتی حر 


۵ا 


آذت فرماے تھے(سناقب٤:‏ جا 


سفر: امام زین العابدین ۓ مدبنے ہے اعم 
قردن سفھر رجب .۹> میں کیاہ جب !مام حسین عليه 
الام بہیعت بزید انکار گر گار مکے نذربف لے 
کس ۔ پیر آپ مکے سے عراق رورائهھ ھوے او کربلا 
می شہہد کے کر امسں کے بعد سام زان العاتدلیٰ 
کربلا ے کوکے اور کوئے سے شام (دمشق) بھیے 
گئے ۔ دوسرا سفر بھی آمیری کا سفر تھا ۔ آپ مدبنے 
ہے عبدالەلک کے پاس دسٹٴق زوا کے گنۓ تھے ۔ 
(نذکرة الخواصے ص مںرم) شاید ای سفر یق یاد5ر 
دسشق ىی و مسجد ے جس کا تد کرھ اادمیری ے 


حاوۃ الح۔وانٰ: 1 : ج-- 


سے 


تاریخ ائمة ص ہےم) 
میں اذیاھے ۔ نیسرا سفر زبارت ہزار حضرت علٰی٣‏ 
و حضرت امام حسین٣‏ کے لے قرسایا۔ ابو حمزه نثعالیں 


وقت کی جب نام سجد کوفه کے باب افقیل سے 


عواء اسام٣‏ ےۓ اس حالت ول0 عرمعہاوگم[نہ لم جأ×امتودا0صمں×اچھجائرن ۷تار كمت نناز ادا ترما کر 





علی بن حسبن؛ زنن العاردین 








باھر آۓ ۔ ابو حمزہ امام کے پیچھے پیچھے تھے ۔ 
امام؛ بئرال رکا /ال رکوہ تک آن کر ٹھہہرے بہاں دو 
ثاقے بند عر تھے اور ایک غلام حاضر تھا۔ ابو حمزہ 
ےۓ غلام ے بوجھا : یه بزرگ کون میں ؟ اس نۓ 
کہا : على بن حسینٹ بھ قرب ب گۓ سلام کیا اور 
وچما ''جہاں آپ کے والد ہیزرگوار شہید کیے 
گئے وہاں آۓ کا سہب کیا ھوا؟ فرمایاء والد 
بزرگوار کے مزار کی زیارت کر کے اس مسجد میں 
نماز پڑھنے آیا تھا“ (الر وضَة من العاق: ص٤د3)۔‏ 


“سمجد غتی|مسجد سبارک“ میں نماز پڑھی اور 
دعا فرمافی تھی 

ینم میں آپ کی جدی زبہین و باغ۔ات اور 
چشے تھے (دلائل الامامفہ ج ہم؟ عمدة الاغبار؛ 
سں جمم)ء؛ مدننے کے پاس ”ام الع ال“ نماسی قرب٭ 
بھی حضرت فاطلمة اازھراء کا وقف تھا (دسوسں صدی 


ہت 


عجری تک پە علاقےة حسیئی سادات کے قبضے می 
رھاء احمد ان عبدالحمید عہاسی ؛ عمدة الآخہارء صی 
وم ب)ء بفیغه نامی کنواں اور باغات(حواله مذکورہ؛ 
ص جرم)ء مرتج نامی واٹی بھی امام کے والند ق 
ملکبت ثوی زحوالة مذدکورہ ص ,جم نیز المبرد 
ااعؾاسلء +ہی مرجوٰ: قاھرہ ےم۹بءے)۔ امام 
ان ۔قاىات ہر آے جاۓ رھتے ھوؤں گے؛ غود امام کے 
باغات میں پاچ سو درخت کھجوروں کہ تھے و 
ھر درخت کے نِجے نمازس ادا کرے تھے ۔ 

جع : انام ے پیدل اور سواری پر بائیس حج 
فرساۓ؛ واستے میں لوگوں کی غدمت فرہ۔اے تھےء 
انی شخصیت کا اظہار نہ فرساۓ تھے ۔ کسی یۓ 
ہب پوچھا تو فرمایا ۔جھے اجھا نہیں معلوم موتا 
که لوگ رسول اللہ صلی اللہ عليیه وآلہ وسڈم کے 


واسطے سے میرے ات4 رع پیک نمض شا 


۱ 


مان خسن ص۱ 


لی بن حمدینہ بن العابدبن 





شخصیت کے پیش اظر کوٹی خفقّدت انجام دبی اور 
ہیں اس کا صله نه دے ہکوں ڑالممرق : ال کاملء 
بیع پہری تاھرہے+رع! مناقب؛ ٥‏ مجم) 4 

جس اقے پر آپ ے سفر قرماۓ تھے اسے کی 
نہیں مارا (الکاقء ؛ ےہم)۔ پیدل سفر میں ہے زادو 
راحلہ ھوے۔ جب کوئی بوچھتا تو تقڑی اور خوف 
غدا گی بات فرساۓ تھے - سفقرمی اور حرم می 
لوگوں کو دبن کی تعایم دبتے تھے اور عقائد در۔دت 
فرماۓ تھے (متاقب و احتجاج) , 

اعلاق و عادات : حضرت علىی سن حسن 
معرفت و تقویء خضوع درمدُوع مس بگانه روزکار 
تھے؛ وضر کرے وقت چ۔ہرے کا رنگ زرد هو جاتا 
تھاء لوگ پوچھے کھ یه حاات کبوں ھے ؟ فرماے 
تم جاننے بھی هو کس کے درببار کی قہ۔اری کر 
رھا عوں ۔ آپ دن رات می مزار رکعت نماز ادا 
کرےۓ تھے _ ضعف کی وجه ہے تیڑ ہوا سیں دا ی (منباھہ) 
کی طرح جھوے تھے ۔ کثرت بہداری ے رنگ 
اڑ گیا تھاە روۓ روۓ چشم سبارک متائر تھی 
کثرت قیام ورکوع سے ہنڈلبوں پر ورم عوگیا تھل 
ایک مرتے امام محمد باقر بد گرب غیژ حالت دیکھ 
کر رو دیے ۔ آپ ۓ فرمایا ”وه کتاب لاؤ جس میں 
دضرت ع٣‏ کی عبہادت کاتندذدکره ہخ“۔ کتاب 
حاضرک: کچھ دی تک اے ملاحتنے کیا؛ پھر 
گھبرا کر کتاب رکھٹے ہوے فرایا : علی جیسی 
عبادت کون کر سکتا ے ۔ ابو عبدالرحن الھمدانی 
الی۔۔انی طل۔اؤس (م ہ. ۱,ھ) ۓ حلرم کعبە؛ حجر 
سا رات کی رت کو دہیں ‏ وک از 
پڑھتے دیکھا۔ بھر حضرت ہے مجدہ کباء مسجدے 
می فرسابا: عبپنگ بفناٹک: مسکینک بھائہکء 
فنرک بفنائکہ سائلک پفنائکگ“ تمرا حتر بندہ 
تیرے صحن میں ہہ تبرا سسکین تمرے صحن مہبی 


2 3ہ 


را عاقلق 


علی بن حسینء زبن اثعاہدین 


تبرے صحن میں ےہ ۔ طاؤس جب کسی مشکل میں 
یه دعا ا پڑھتے کے ساسم اع سے یں 
زالارشادء ص ۹م رونة زغے الواعظینء ص.ے_٣)۔‏ 
ان ےر پاس ایک تھہلی میں غاک کربلا رھی تھی 
جس پر سجدء فرساے تھے (تاآب 2 
آپ ےۓ اپنے سکان میں مسجد بھی بنائی تھی 
زیتاہیع المودہہ ص ے ۱ح) ۔ 

جب کسی تعمت الہی کوباد کرےە جب 
کسی آیات ۔جدہ ق تلاوت فرماے؛ جب کسی 
تکلیف ے راحت او رکسی دشمن کی شرارت ے لجات 
پاۓ تو سجدہ کرۓ تھے - نماز ے فارغ ھوکر؟ دو 
آدمیوں میں صلح کراۓ کے بعد س۔جدہ فرساے تھے؛ 
اسی لے عجاد و عید الساجدین لقپ هو (اقب) 


"۰۸ 


وہتے۲٢۱)۔‏ نعاز مغرب کے بعد وظائف می طول 
دیتے تھے (الححاسن)؛ طویل اور مختلف دعائیں 
پڑھے تھے۔ ان ی تعلیم کردہ دعاؤں کا مجموعهھ 
ےسا لت آج بھی موجود جی ۔ 

حضرت عل یىی بن الحسین عام دلوں میں بھی 
روزے رکھتے تھے ۔ ان کی یه عادت بھی تھی که 
افطار کے لیے جائور ڈذح کرواے اور وہ سب کھاۓ 
لوگوں کے گھروں پر بج دیۓ تھےء خود کھجور 
اور روٹی پر اكکتغا فرماے تھے . 

رمضان میں غلاموں کی غلطیاں قلم بند فرساے 
تھےء شب عیید سیب کو جم کر کے فرمساے تھے 
می ۓ تمہاری علطیاں دیکھیں مگر باز پرس نہیں 
یبای شی کواستان کرناضرہ تاب 
رور وکر دعا کروکه خدا اسی طرح مجھے معاف 
قرما دےء یه کہه کر فریاد کرۓ اور خوف خدا 
ے روے تھے (مناقب م ؛ +۱۲), 

غلاسوں کو آزاد کرنا اور کنیزوں کے گھر 
آباد کرانا ان کا روز مرہ تھا متعدد غلطیوں پر اور 
حخت ترین تکلیفوں کے راوجود انھیں جھڑکۓ 


۳ھ 


ےجب جج ہو جححط ‏ ضجحٌّحصسيىہسھجطهجمیوُ٭ ۰ ہے 


علی بن حسنء زین العابدین 





کے بجاے راہ خدا میں آزاذ کر دیا کرۓ تھے - 
غب و روز عبادث و ربافیت کی حدقه کە آپ 
کی غادمه کہی تھی کھ انی دن کو شہستیےَ 
اور رات کو فرش خواب بچھاۓ ی نوبت ئ اق 
(ناسب؛ م 


خوان 


ء٣‎ 

پسندیدہ ے پسندبدہ چیڑ بھی ساتل کو دینے 
میں ڈرا بھی تال نه تھا (ائبرق : کناب المحاسنء 
ص ےجی؟ اعیان الشیعے؛ (و/١:‏ ٛ۵ہم)۔ وہ 
فرمایا کرے تھے که ”ال کو عطا کرو ائل 
کو خالی ھاتھ نە لوٹایا کرو“ (اعیان: حواله مد گور). 

قرضوں کی ادائی اور ما ی امداد : حضرت علىی 
بن الحسین ۓ لا کھوں روہے۔ە راء خدا میں صرف 
کیا ۔ مدینے اور مکے کی اہلاک آپ کو سلی تھیں 
حر میں ے دمشق سے واہسی پر آپ ۓ مدینه کا 
مشہورا۔شمه ”عین تحاس“ ستر هزار دیٹار میں دچ 
کر امام سسبن٣‏ کا قرض ادا فرءایا (عمدۃ الاخہارہ 
ص ہرم مطبوعف اناخرہ" نول “4ن ل من تاریخ الدینة 
المنژرہ سص ۵ےء! ساےہ :۰ م۱)۔ سحمد بن 
اسامه بن زید کی عیادت کو تشریف لے گےء انھی 
پربشلن دیکھ کر بب پوچھا۔۔ اس کے بعد پندرہ ھزار 
دینار بطور قرض ابن اساسه کو ادا کریےۓ کا وعدہ فرما 
کر انھس اعامینان دلا دبا (الارشادء ص ‏ وم م؟ مناقب 
:۵ی )۔ اسی طرح عبداللہ بن حشن کا قرض بھی 
آپ ۓ ادا فرنایا ژماقب+ م ۰ ۱۲۵). 

زھری کہتے ہیں وہ امام کے حضور میں حاضر 
تھے که ایک شخص آیا اور اپنے قرض کا ذکر 
کرۓ لکا, حضرت امر کی داستان سن کر رو دیے؛ 
لوگوں ۓ سیب پوچھاہ آپ ۓ فرہایا کھ اس شخص 
ۓ سوال کے اور میں خال یل ضات ھوں اور اس 
شخص کک ضرورت پوری نہیں ھوئی؛ کچھ دیر بعد 
محقل برخاست ھوٹیء لوگ اٹھ کر باھر گئے ان میں 
ے ایک شخص ۓ طعنە دیاء دیکھو! ان کے خیال 
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میں آمام هر چیڑ کے حا تم هسں خالانکھ ان کی 
عاجزی عم سب ۓ دبکھ ٗی ۔ وہ حریب شخص 
دوبارء حاضر غلعمت عوا اور آن کر واقمه با نکیا 
حضرت ۓ گھر جا کر ج وکجھ تھا؛ یعنٰی دو روثیاں 
سائل کو دیں اور دعا دی که غدا برکت دےا؛ 
تیرا قرض ادا وا : چنانجه ایسا ھی ھرا که اس 
ے وبٹی نیج کر حعرت انگز برکت پائی اور ترض 
ے ہک دوش ھوا (روض.ة ااراعظؾ سی جےم؟ 
سناقب؛ ۱۳ .)١‏ 

آپ رات کے اندھیرے میں غربا کے گھروں 
پر نان و طعام پہنچاۓ تھے ء درھم و دیدار دیتے 
تھے (الکای؟ ر : 5۸م) اور انھیں خبر بھی نە ھوتی 
تھی ۔جب انھوں ۓ رحلت فردائی تو ععلوم وا کہ 
و دستگیر امام زین العاہدین تھے (مئاقب؛ م:. +:) 
وہ شکر لوز اور اچھی اچھی چیزیں سدتے میں 
دے تھے اور فرماے ین خغدا کا ارشاد ےہ : 
"لن تنالاالیں جی فنفتوا ما عون (خوائڈنڈکور). 

اس قم کی امداد و خجر گیری کے لے 
کبھی کبھی ان کو ھزاروں درھم کا مقروضس بھی 
ھوٹا پڑتا تھا (مناقبء م ے٠:)۔‏ 

شہادت ؛ حضرت على بن الحسین نے ہر۵ 
محرم ن۹ ٥/مے‏ کو مدینه میں ۔فر آخرت فرمایا۔ 
آپ سورة الواقعھ سورة الفتح اور أیات کی 
مت جی واعاتت تار سی 


وت آخر 


کە ولید بن سای ے امام زین ناد ۳و زھر 
دلوایا تھا (دلائل الاماءہء ص . م' الصواعق المحرقه؛ 


س .:+م)۔ بعد ونات امام ہاتر ے غسل دیا۔ 


غسل کے وقت آپ کی پشت پر بوریاں اٹھاۓ کے 
نشان تھے یه بوریاں اٹھا کر رات کے اندھیرے ہیں 
ربا کے گھروں میں کھانا اور روبیه پہنچاے تھے 
زالیعقربی؟ ٤‏ ۵م)۔ تجہیز و تکقین و لماز جنازہ 


ش۵م 


ٰ 
۱ 


علىی بن حمہبن؛ زین العاہدین 


کہ بصد جنت البقیع میں آسام خرن کے پپلو میں 
دف نکیاگیا (مروج الذھب؛ ٣‏ )نک زوحۂ 
محترمہ ۓے ان کی قبر پر غیمه نصب کر َیَاقھا 
زدلائل الاباہم ص,؛ہ)۔ کمال الدین و زساۓۓے 
میں امام کی قبر قبهُ عباس بن عبدالمطلب میں تھی 





. (سطااب السثولء س ہە٦م)‏ اور باقاعدہ 


ععارت تھی . 

اولاد : امام محمد باقر عليه السلام؛ عبداللہ 
حسن؟ حسینء ژیدہ عمر؛ حسین اصنرء عبدالرحەن 
ہلیصانء غلء غخدبجف؛ محمد (اصفر؛ فاطمه؛ عليه؛ 
ام کیلثوم! گیارہ بیٹے اور چار بیٹیاں سات ازواج اور 
کنیزوں ے ۔ مجدی کے بقول نو بیٹیاں اور گیارہ 
بٹے تھے؛ جس میں ہے چھے صاحبزادوں کی اولاد کا 
سلسله باقے (الارشادء ص مب)۔ وەفرزند یە 
ہیں : محمد باقرہ عبدالہ الباعرہ زید الشہید؛ 
عسر الاشرفۂ؛ حسین الاصضرء علی الاصغر 
(عدة الطالب) س جو ر؛ نجف .۸ ۳ھ) 

آنار و تصائیف : حضرت علی بن حسین مدیتے 
ہیں اصحاب و دذابعین کے مقتدا تھے لوگ ان ے 
مشکلات میں رجوع کرے تھے ۔ متعدد اکابر ۓ 
ان کے حلدہ درس ے فیض پایا (رجال الطوسی؛ 
میں قہرست ار منٹھی الآال میں چند اہم آصحاب 
کے احوال لکھے عیں)۔ امام محمد باقر عليه السّلام 
فرساے ہیں که آپ لوجوان ط لا کو دیکھ کر 
آفربن کہتے اور فرساۓ تھے ”تم آج کے چھوۓ 
مستقیل میں بڑے بنو گے“ (بلاغة الامام؛ ص ہے ہ)۔ 
غلما کی ھمت افزائی اور مباحث می شرکت آپ کا 
شیوہ تھاء مختلف مذاھب کے اذفراد کو اسلام کے 
عتائد و حقائق سمجھاے تھے (الاحتجاجءص ۹")۔- 
ان کے سراسلات و خطہات کا کچھ حصه کتب 
احادیث میں محفوظ ہے ۔ ان کہ علاوہ حضرت یق 
مسنقل تصدالیف میں ہے چند کتابیں آپ تک 
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علی بن حدئن؛ رین الماہدین ٦ھ‏ لی بن حسین؛ زین العاہد بن 





فرظ ھی : 7 ۰- دبوات اس خق ا 
07 نا-22 00 امنزادات؛ رابطۂ عد و ۱ کو مختلف اق 2 پا ا ۔ سجافا ٹن 
تشوود کروی اش ش ات و ات اتساق ۱ (م کے۔ ۱ ھ)ا ے مخفأو مه سجادیے؛ اسعٹی دیاوان 
!ند ر اور دینی ۱ عذائق کا ؛ بےمشال مجموتھ ےہ ۔ اس کا ۱ حضرت امام زین ااےح!بدپن 0+ نام سے من دشرح 
ات غری اد ب کا حبرت انگیزگاھکارے ۔ عرب و ۱ اردو مەرتب یق (کینؤ ےے +:ھ). 

عجم ے فضلا ۓ اس کتاب پر بہت لکوا اوریهھ | ماخذ إ9 اج لمعو ای سان مدان 
کتاب بلا ترجعھ اور باترجمہ وشروح ٤ربی‏ و فارسی و آ علی ۶ا بابویهع عثل ااسراعہ نف س۳ لب ر: 
اردو و انگریزی سینکڑوں دربيه وپ چکق ۓ اور (م) الشیخ اامقیدہ مد بن تعمان بندادی : الارئك 
ہمارے ملک میں بھی متداول ھہ ۔ اس کی اھت ] تھراڈد ےن ۱ہ (س) الڑیتی, ثفة الاسلامہ ابو چنفر محمد 
کہ لی می کاق ہے کھ اے ”زدورآل ۔حمد“ کا 


۱ 
شی سا گا ۱ سطبوعه تہرائ: (م) ابو جعفر محمد بن العتال نیشاہوری 


رھ ہے۔ےہ 


؛ن پت وب الاو مطہوءےذ نہران وٴٗ ابروضلامن لٰ کو جھ* 
صحیفة کامله کے علاوہ کچھ اور دعائیں بھی || (م۵۰۸ھ) :روضة الواعطین۔ مطبوع ۂم؛ () محمد بن علی 
عو و کے محمد بن حسن بن الحرالعساملی سۓ بن شر آشوب (م مہ د٥):‏ سناقيی آل ابی اب ہی ؛ 
الصحیفۂ الٹائیے السجادیة کے ام ے اور ہیرزڑا ‏ (۹) الظبری: دلائل الاامة نجفو مہ رع!(ے) السعودی۔ 
عبداللہ اصضپافقی ے ؟لصحمَة انثالعة الہحادیة اور ۱ اثبات الوسیة؛ لل٭امام غلی ى ابی طائب نف جیپہو ہرم 
تو یرس کوری رت ا سن ا 2ہ 011س حضرت می قش سر موس 
ال جادرے اور االہہےه محسن الامچن الع ای نی اانصہیہبی : سصالاب اٹول فی ۔ناقب آل ١‏ آل الرسول؛ لکھنؤ 


المہمحفة الناءسة اسحادیےة 2 نام سے سرٹنب ہے ھا 7 5 ابن 1 انح الیەقو: : غاریخ ال۔یعقونیٴ ' 


کیا ے ۔ یھ سب مجموعے چھپتے رھتے ھی ۔ نحف ہو ھ؛ (۱۰) سط ابن انجوڑی : تدکرۃ خواس 
]۔ رسالة العقوق : یه طویل رسالےء ےروی ۱ الاسڈ و آرجمدعفدر حسن ا لاخور پپورء: ١ی)‏ 


ۓ من لا بحضرہ الفقیہ و الخصآل میںە ابی میم . ابن عجر اٹھیٹی المقی: الصواحق المحرق تافرہ برسبمہ 
ے تحف العقول میں اور اعمان الشیعه و و کان 536 ۶(ف۷)-عیدافیت والدع الوترق 
بلاَة الامام علی بن الحسین کہ مؤلفین ۓ اپنی ۱ ترجہ حلاء العیونء مطیوعة لکھنٹو؛ (م) عباس قمی ء 
۱ 
۱ 


ثالیضات میں محفوظ کیا ۔-۔ اس رسالے می تفریباً منھ ى 'َلامال ء تہرانِ کے۳ :ھ؛ (یں) سجسسن الا مجن ؛ 
پچاس قسم کے حقوق و قوائین ملضبط ہیں ۔ یه رساله 
مسنقلا بھی جھتا رھا ےہ اور شرح و ترجمٹ کے ' (ہم) جعقر عہساس العااری: بلاغ الامام علی۴ بن 


ساتھ بھی , ٰ احسين۴ء نجفب ۲ ہودع! (ے؛) مرتصی حسین ۔ 
1 


آعق: الذہہ الجڑے ارانع؛ الثم الاول بیروٹےوہبصہعھ؛ 


س۔ بلاعة الامام علی بن الحسینَ کے نام ہے 
شیخ جعفر عبہاس العائری بےۓے خطبوں؛ خطوط اور 
کلمات کا ایک مجموعہ سرتپ کیا ھے جومتمدد 


شرع او انتحاب صحیفة کاملهہ لاھور ہدورعا ری) 
عببداللہ اسرتسری: ارجح اامطائب؛ بار اول٘: مطبوعۂ لاھور! 
(۹) سلیمان حسرتی اندوڑی۔ بٹایع المودق می رم بھ؛؟ 
ہار چپ کا ے . 5 ڑ8 پ) القدھبی : 0 جج وہ حی۔در آہنھ دکن 





ات 


غی بن جح رن العابعدین 








قہران ۸۔۳ 1ھ (مع)) احمعد حمین خان: تاریخ احمدی ؛ 





بلوعۂ الکھیلو؛ (+م) معن الدب ندوی ؛+ تابھی: 

اعظم گڑھ او (مم) محمد ع لی شاء عبدائعظیں: 
مختصر الکلام قی وقبات التی والزھراء وَاٴلائْمة علہهم 
کھیسوا ڑھد |٦‏ نج جحچ0٭*" (۹ہم) احم۔د سك عمدااحبہد 
الەباسی : عمدة الآخار فی ملینة اڑمختارہ بار چمارم؛ 
بطظہوع 7رہ ۹ ۶م >۔لی ضس ال سجن اھاشمی : 
المطالب الہبعف نجف یررم+ھ؛ (۸رم) الطمرسی احیكد 
بن ابی طا'ٴذب إ کتاب ام تجاح تریوز ہم مہھ؛! (و۹م) 


سے سسم سسسےہ بہبوبھ ہے 


(,سم) جلال الدین السیوطی : تاریخ الخفاءہ کان پور 
ہپ ںھ؛ (دوسرے ضمئی حواے اٹننزے مضعون مس 
گزر کے ھیںچ)۔ 
(مرتضٰی حسبن نامل) 

عل بن الحسین ٹن محمد بن 
احمد المرشی وک ایوالفرج الاصبہانی۔ 

عل بن حمودع رک به حعودبون 
ڑے بٹو حمود) , 

علی بن ربن الطبری : اہو الحسن علی بن 
سھل رین الطبری بکانۂ روزگار طبسب تہا۔ وہ 


(ہ بجعیر, بے میں برو می یہدا عوا ۔اس کا تعلق 


ت 


ایک عسائی عاتدان ہے تھا؛ جس کر افراد دنیوی 
وحامت کے ساتھ علم و فضل میں بھی منتاز تھے ۔ 
اس کا باب سھل ر؛ن الطجری طب اور فشفه کا بڑا 
عالم تھاء چنانجه اس ے اپتے لڑ کے کو علوم عتله 
کے عےہلاوء ط۔ےے خندہه اور عرنی ق اعلٰی تعلیم 
دلائی ۔تعام ے فراغت تکے زعد الطبری طبرستان 


ے۸ 


کے وانبوں کے نے مختلف علمیى غعدمات انجام 


دیجا رھا ۔ م٠‏ +/, ٣۸ء‏ میں وہ ماز بار بن قازن کا 


علىل بن رین ااطٰعری 





علوم الطیبعیٴت میں اپنے افران و اماتل کے)کوے 
سقت لے “گے 

طبرسنان میں فتنه ونساد اور سیاسی خلفشار 
کی وجه نے اے زگ ( درے) آنا پڑا ۔ یہاں محاد 
بن زکریا الرازی ہے امی ے علم طب کی تحمیل 
کی ۔ الطمری ری کے مار چا آبا (ن م٢‏ ھ/۔ی۸ع) 
اور ھوی مر دس ایلگرڈ توب مت اواق او 
لەعنصم کے زىاے میں دبوان الانشاء کا سربراہ 
نی گرا الغرکل کی سار می ای رو اہن کے 
هاتھ پر الام قبول کر ٹیا( مجھان ۵ہٰع) اور 
اس کا شعساز 'لمتوکل کے محتید عليه تسدلموں می 
هوۓ لگا (ااففطی : ناربخ العکماء سص ر مہ لائزگ 
۳ ا (م) علی بن ربن الطہری : کٹاب ائدلن 
والدولة: مج ؛؛ مطبوعۂ قاعرہ؟ () برا کاءان ۔ 
تکملہ وی مم می م؛ مطبوع لائیڈن' (م) محمد 
زہمر صدیقی: عقدمف؛ قردوس الحکمة؛ برلن ہ ۹۲ ۶۱)ہ 
الطجری ےےم+م/۱ ۹ءء میں وفات پائی (الزرگلی: 
الاعسلامء وو مطموعة قاعرہ) ۔ وہ عربیء 
سریانیء طبء ہندسد اور فلسفه کا مہاعر اور عبرائی 
اور بونانی ہے بھی واقف تھا۔ اس کے علاوہ 
کتب سماوی پر بھی اس کی گہری نظر تھی ۔ 

اس کی تصائلیف میں متدرجۂ ڈنل کتب 
قابل ذکر میں : 

() فردوس الحکة (طع مد پر مدرئی,؛ 
برلن پرہویع): علم طحب پر ایک مختصرمکر 
جامع اور مفید کتاب ہے جو تٹیسعی مقالات پر سشئمعمل 
ے ‏ کتاب کا سواد زیاد تر بقراطٰہ جالیتوس: ارسطو 
اور ہندی اط۔ا کی طبی انثسب ہمر مہبنی عہ ۔ عوبی 
زبان میں یه پہلی طی تصٹیف ے؛ سلاست زبان 
اور لطافت بیان کے اعتبار ہے خاص امتیاز کی حامل 


انب ؛ن گیا ؛ور فارغ او ج01 و۳606 ق۸۶9۴0 >0 ا(8 سا955 ان۸ ۷ئ ۷بدولة (طبم انمتنطف قاعرہ؛ 


ہے ہے پپہہسے سم صٌ+ ہو-9 


معب٠,+ھ؟‏ 5 ٢‏ محمد ہاشم خراسای : مذاخب التوارىخ؛ ۱ فنون مس مزبہد ۹+ ے13 کی کے لے اانکه 


ری 


علل بن رضوان 


انگربزی نر حمھ از ھمچواگا ے۸ - یم علموڈٹ ما٣‏ 
ہورع ارہ ٥8ت‏ 1ء8 مااچسٹر ۲+م,۱+۹ع) اس میں 
اسلام کی حقانیت؛ آنحضرت صلٰٰ اللہ عليه وآله وسعلم 
کی صدافت اور آپٴ کے معجزات کو دلنشین انداز 
سے پیش انکر کے نصاری کر اعتراقات کا جواب دہا 
گیا ے: (م) کتاب الصحة کا قلمی نسخه اوکسنڑڈ 
کے کتاب خان باڈلین می محفوظ ھے ۔ ان کے 
کس حر نت ںو سا 
دتبرد زماه کی آذر و چک ھیں (این الندم : 


الضہرسہت ص ہو م؛ لائیزگ جےم :عۂ براکممان : 
تکملف :سام تاج م؛ مطبوعۂ لائیڈن). 

ماحل ؛ براسان ؛ تکملت ر> روم ٹا یم 
لائیثت ے+وع؛ (م) ابن ائندیم : افہرمت؛ سص ہو 
لائپزگ بے ںعۂ (م) التقطی : تاریخ الحکاے؛ ضس ۱ مم؛ 
لائپزگ م. ۹ ۱ع؛ (م) ابن ائی اصیبعة : تاریخ الاطباءہ 
جب قاہرہ یرم ع! (ج) البہنی : تنضة صوان الحکمة 
س و لاھور ۹+۵ ء؛(م) محمد کرد على :کور الاجداد؛ 
مطبوعة دسشق ؛ (ے) ااز رکلی : الاعلام ن :۹+و؛ 
مطبوعة فاھرہ [لذبر حسین رکن ادارہ ۓ لکھا۔ا , 

۱ (ادارئ 

علی بن رضوان : ابوالحسن علی بن رضوان 
بن على بن جعفر؛ چھٹی صدی حجری کا مشمور 
طیب؛ فلدفٰی؛ ماھر فلکیات اور ریٍاضی دان تھا ۔ 
اس کا شعار مصر کے ناسور علما میں بھی ھوتا ی۔ 
معبر کے ریب الجیزہ میں پیہدا ہسوا؛ تماھرہ میں 
کشو و نما پائی؛ اس کا ہاپ نان بہائی تھا ۔ علی بن 
وفسوان نے انی زلدگ کا آغاز بطور منجم کیا ۔ 
پھر علم طب کی طرف مائل ھوا اوراس میں اتنا 
کمال حاصل کیاکھ سرکاری طور پر رثیس الاطباء 
قرار پایا ۔ اس ۓ علم کی بدولت اتی ترق کی که 





مم 


سے سوہ 


عای بن شس الدین 

کبار ضلاسفه میں شمار کا ھے (النجومالزاضرةہ 
ھ ٠‏ ۹4و)۔ بقداد کے امور طبیب زوا حسن الہچختار 
بن بطلان (م مع ۹۰, ۱ع) کے ساتھ این رضوان 
کے مکاتبات: مراسلات اور مناظرات بڑے مشہوز 
هی ۔۔ اىن رضوان اور ابن بطلان کے درےان شدید 
معاصرائه چشنک تھی ۔ این ابی 'صےعه کے نزدیک 
این رضوان کو طب؛ علم اور فاسقہ میں بڑا رسوخ 
عق تک 

ابن رضوان کی بت سی تصائف میں جن میں 
ہے مندرجۂ ڈیل قابل ذکر ھی : .7 

(:) حل شکوک الرازی علی کتب جالینوس؟ 
(ہ) الستعمل من المتطق فی العلوم وا'صدالم؛ 
(م) التوسط بن ارسطو و خصومہ* (م) كفابة الطررب 
لی ٌ ےک جع کھت 
(ج اح خی سر سوب نا 
اصول الطب؛ (م) شرح القالون: (۹) شرح ۔مالات 
ارم کی الضا9 بالنجوم لبطلمیرس ۔ 

علی بن رضواقن نے 2۳ بھ ۹ , :رھ میں مصر 
میں وفات پائی , 

مل : (م) ان تغری بردی : الانجوم آازاھرة 
ھ: ہیہ؛ زئ) ابن ابی اصبعة: طبعات الاطبام رپہئ تا 
ےوۓٹء لیز بمدد اشاریھ؛ (م) این :اتنطی 'خیار انحکمام 
ہ+مہم؛ (م) ابن العساد: دراب الدھب, ٭ 
(م) برا گلمان : ص745 ۱ ےہا تما ١‏ جہ؟! 
(ہ) جرجی زہدان : ریخ آداپ الف المریق .۱ ؛ 
[ءبداتقبوم رکن ادارہ ۓ لکھا] ۔ 

[ادارہ] 
۔‫ سر 

علی بن زید البیھی : رک به الببوفی <۶ 
(م ۸۹۰۵م)۔ 

عل بن شمس الین ز گنی ایک ء 


تاریخ کا مصنف ٹھا؛ جس کا نام تاریخ خا یی سے اور 


این تفغری بردی ے اہے سمثضخنی دہ گج (جطباو رز فیز١۔‏ 5> جا ص٢۲‏ 8أ تیمئہہھ تا بھأ ۰ء 








علی بن شمس الدامن 


۹ھ 


علی بن مہاب الدین 





ھوتا ۓ کہ بہ کتاپب سلطان احمد غان ے لکھی 
تھی؛ لیکن اس کا اصلی معتصف صلی ھی معلوم 
هوٹا ہے . ۱ 
×5 تا ےٌے اس کتاب کو طُم کیا یك 
بعنوأنْ عاراج(۳ءعم) ہاد. ہم!امین) جرل11ہہ۵ء‌رسصوجاب4( 
+دئءعع زا م ۲ء زپروونر ہے رو ابہمرینر زان ۸۶ 
دیکھے اس جلد کا دیباچە؛ ص یں بعد 
(59۷۵۷۸ط ۰۱۷ :5) 
_ على بن شہاب الین بن محمد الھمدانی : 
[اثاشت یعلی الثانی]ء ایک صوق بزرگ اوز کشر 
کے سب ہے ہے اسلامی مبلخ ۔ وہ ۱٢‏ رحب 
مےھ/م افتوبرم,+رے کو عمدان میں سیدوں 
کے ابہک مشہور خاندان میں پیدا غوےء جن کا 
لسب امام وین العایدین ے ملتا ہے طریقتِ می 
دو شیوخ ہے لسپ فیض کیا جن املسلۂ ارادت 
علاء الدّوله السعای تک اور ان کے توسط نے 
لدبن الکمری تک پہنچتا ‏ ۔ بقول ساحب 
آفحات الائس' الھوں ے اتصاے بلاد عالم کی سیاعت 
کی اور یه بھی کہا جاتا ےکه آاتھوں ۓ دروبدائه 
سیاحات میں عمر بسر کر دی ۔ وہ سب ے پہۓ 
رئیو رم مات سو میلون: اوں رتترن 
کہ عحراء وادی مجر میں وارد ھوے ۔ ١س‏ زماے 
میں ملطان شہاب الدین کشمبر کا قرسائرا تھا۔ 
اس سوقمع پر وہ چار ہاء وهہاں قیام کریۓے کر بعد 
حجاز گئے؛ پھر بے ۸ ہے ۱ء میں سلط۔ان 
قطب الدین کے عہد میں دوبارہ کشمیر آےۓے اور 
ٹھای سال یہاں یام کیا۔ تسری بار یرےھ) 
ہر+رے میں پھر کشمجر آۓء لیکن ایک سال سے 
بھی کم عرعےه ٹھیر کر ترکتان روانه ھوگے ۔ 
پکھلی (ااططع۶) ے گزر کر نسواح کنپار ً 
ندی ۓ جو کاغان ہے نکل کر گڑھی 


تجم ' 


ہبہ 


ہی ہل سیسملدہ لہ لم لد لد لد لہ لہ سیر ہپ ہے لہ سر ےس ےا ا لہ لہ شس مشاہ رد مس ہہ اہ سا سام مہ بے ا سے ہے 


جا مای ۓے) میں پہنچے (>اتاخ ا٢٥۷۱‏ 59و42 +4 م۸76 
ک رو ہے بے نقام باجوڑ ہیں ے] ۔ وھاں کپ 
جہار ناےە ہ ذوالعحه یہ مان ۱ء کو انتقال 
:جو پا ۔ [| غلاب المناٹپ ورک دہ ب پہر بے که 
ڈی القعدہ میں حضرت اسر ولایت بئیری ہے بنیت 
سفر حجاز لے؛ جب حدود ولایت ملک غضرشاہ 
پہنچےتو ملک کی درخواست پر چند روز مقیم هوے؛ 
زی الحجه میں تاریخ مد ڈور میں آپ کا وصال حوا 
تفحہات میں اس مقام کو بہر و سواد لکھا ے] ۔ 
مت کو لان لایا گی جہاں ان کا مقبر اب بھی 
موحود ے؛ اس حگه کو کی کاب * شوتے غعی 
(دیکھبے صولے چا٥ئفکا؛‏ ص ہیں بعد)۔ عاتتا 
شاء ععدان جو سری نگر (کشممر) میں ے؛ مشہور 
کے کھ وہاں انووں ےۓ حچله کشٹی کی اور ثرامتِ 
بھی د کھائی تھی ۔ربہ مقام زیارت کاء غضلائق ے 
(ەیکھے لوا ٥8‏ .۴۰" عاہمدہ ۸۷0۸ اور کل 
۴ 6ء لنت س٠‏ پچ رمع میس ےے ببعد) _ یه غانفاء 
اور ترل (ك1) کی وہ ۔سجد حو ان کے بیئے ٭حید 
ظم مد ہے بے ٹا ۵م۸ھ|]. ۴ع) ے سلفان 
سکندز کے عمہد میں تھمجر کرائی تھی کشمیر میں 
تبلیغ اسلام کام رکز تھی۔ علی اذ همدانی کے ایک مترب 
مرید امحق ختلانی تھے جو نور بخشی طردق کے بانی 
مید محمد اور بختی کہ روحائی مرشد تھے , 

شساء عمدان ىٍِ مسب سے مشّہور کتابی 


سےسہے ‏ آًے سے 
سی ے 


اورا!د لتحبلا اور وش المدوک (فارسی) ھی ۔- 


کے مہدحجمہے 


اول انکر عربی زبان میں دعاؤں کا مجموعهہ 3 
ازرنان الذاکر عیاس اعَلافیات طول رت 
قواعد سلطنت صوری و معنوی) یعی بر ذکر احکام 
حکومت و ولایت و تحصیل سعادت دنیوی و اخروی] 
پر ستتمل ے [ثلا حقوق رعاباء وجسوب عدل و 
احسان؛ ذم کر و غضب وغیرہ] لآاہور موس ھ؟ 


بش رید دارم او ا 7 سر 


صلی ان شہاپ الدین 





خ×وسوٗ-٦-ى-ى-ے‏ م.ے 





اتوو امسرتەسر) دیکھیے میز 106 ,0ء در موا ےظ ۶ت 
ہے پ مس [اسن کا الیک عمل٭ تصحصحخ شلھ احمه 


کۃاب اف دانشگاء پاجاب ہیں لے ۔ ات 8 علاوہ 


ے ہے حےح ےےء مہہ 


سموارز اانتثطء شوج اما أفّة ہت فو صدوص حا 
ارات کی طف ال تک َ لوحۂ کی کی 
۔ ابنسابی مطالعے خحضوعا ریا کے بتعلق ان کے 

نفٹربے اور رساله مناميه کے شرجعھ کہ بیے دیکھبے 
مجح ز۷ا .۴ : زو مب ہجرے رر ز ہر ہندرا مان]زن۶ااحمل ۴ ا۔ڑ عزنٹط 
زم رط روب ۶٥5‏ م5 ٭ ج۰ ۸ے خ۹ رع سض مر ربنم 
ا(6 تالایخ مت فی (خاز دن 
کے ایک ناگرد): ےلاصة المتاقب؛ (اس کے نامی شخوں 
کے لیے دیکھے ٤510:٥‏ 


دانشتاء پن داب رج بفی ایک تفیس نے ود مہوجود ما 





وم ےمو) [ کنابذانةہ 
)٥(‏ ماس: افچاب آلائسە ص رون ؟ (م) خواند امیر : 
زم) ٹور ال شفُتری : 


(م) (ا٤٤٤‏ : 


حبیبد ای نہران؟؛ :ےم 

مجائس المؤستن؛ تبرانہ ضس ررم؛؟ 

ورار ,۲ق ۔ىنگار ۔۶+۳۴ .2٤00ء‏ ہئے ہم (ہ] براطمان۔ 

۲۸؟ تکعلف ‏ ےا ڑے) عئی اصفر حکمت؛ در 

ارہ زع رع سض مچ ببعد! (م) غلام محی الدین صوئی 

نوع لاحور جو۔روبےو: ور اوورووہرموبعد؛: 
(و) ثوری؛ ر: [موء حاحيه س (مؤخرالذکر تین کمتابوں 
ہہں عزبد حوالے بھی ھیں)۔ جم الدَبن دیا کبری کی 
کتاب اصول کہ اس فارسی ترجیے کہ لیے جو علی ۓے 
کی تھاء دیکھے ئا ےی عا سے۱ 

(۸( 5+۲8 ۸ .کی 
س9س : 

عل بن صالح : رک بہ واسم عیسی ۔ 

7 عىل ہن ظافر الازدی : ہے 
جعال اندین؛ عرب مؤرخ اور ادیے ٤خ‏ ۸ا ے۱ ںع۔ 
ہیں پیدا عوا۔ وہ قاہرہ کے سدوسة کامليه می معام | 
2 حیثیت ے ے اپنےوائد ٣‏ جانہن 2 اور بعد ازاں 


0071 سس ا چو ہو7 


دہ “۷إدژيصس ‏ ٭حیوؤوؤيہ و سوہ دہ حجے ہے 


تی بن العہاس السجوسی 


ہے ہے سی ×١‏ .سے 


کی سلازبت میں داغل ہوگیاء سو اہ +ہھ بو+ہیع 
سے عراق میں مرساروا رھا۔ اساق بلڑی تقصنیف 
اسلامہی حکعسران خغاندانوںل ک تاربِخ ہشام 
بت نول اسم عت اجار ری میں تھی 
جن میں ے صرف آخغری جلد جو حمدانوںہ 
طولائیوں؛ لشیدیوں؛ تاطمیوں اور عہاسیوں ق تاریخ 
۶ء سے متعلق جہء محفوظ رہ کئی مہ 
(۰ئ۳۷۶. ٠‏ یبڑہہتا ×م ہے یور ۲ر ع50؛ عغدد 
دنن +0٠‏ اڈ : ۶۷۳۷۸۸۷۶/م م5 عدد +۹وم) ۔ماحفدیوت 
ی تاریخ کو جت؟۹ء ۴٣٣ا‏ ےۓے ‏ وب مک .۸د رت۷ا۱ہ] (یوٹِ 
۰۶۳ ع)6) میں ضائم کیا گے ۔ حمدائیوں کی تاریخ : 
20۰۰۱ ۷۰۱ہک صر ۶ ۴ڑ بای یما بل +2۶0 اوخ 

جم ببعد میں شائم عوئی ے اور مصری خاندانوں, 
کے لے )٢٠[‏ ٤٤ں‏ ۷ یی عہعامعے ۱ہن۶ ۰۳)|+ا1+ ی1ک 
7۳۶۱۸۵۰۱۷ ۲ت مل ۸۲۶۰ نا یج أ۵[ می اس تما:یف ہے 
اس کے علاوء اس ے ادب پر 
ایک کتاب "کتاب ہداتم الیدالم کے نام سے لکھی 
تھی جو لطاتف و ظرائف: پر مذاق جواروں اوز 
فی الہدیمہ اقوال وغعرء پر مشتعل بے اورے ۸٣ھ‏ 
اور ہپس ںھ ہیں معاھد عاھد الحتصیص گ حاشے پو 
تاصرہ میں طبع موی ۔ ذیل الم۔:اتب الوریه جہو 
۹۱/٥۵۸‏ ۱ء میں‌لکھ یگئی توی اور صلاح الدزن 
(ابوبی) ۓے منتسب ہے اور جس میں سماثل اشعار 
درج میں؟ اس ی کتاب(الْعَا بے ائنوربه) کا تکمله جے 


استفادہ کیا گا ےہ ۔ 


(ج٣0٥‏ ص۷۴ .۰ج ! اونئی زگ "7 مل وم ٥۶ھ‏ :۶ا2ہ ۲]۴+۰ 
شڈ ۲۵ں" 7 ۰ 

مآخل : )١(‏ الکتبی : 
(م) ۷۵ات٤ہ:؛٤۵ ٢٦۷‏ : 


وت الر کسی ۳ 


١ 
+|أ|‫ - ۳جااجہ'۰م۱۱۶ء/لمرا ع5‎ 


مہ1۲ ؛ سص ٭ .م؛: (ی)) حصہدتہ(ءناءمدلا د ے وت 


۰ فم رب ہے 
(840-1.۲۸۱۸۲۷۲) 


علٰی بن الساس المجوسی 


علی بن 


عبدائلہ بن الەباس 


5. 


قرون وسطی کا مصنف: جو بورپ میں عام طور ے 
ددطاش تھا کے نام ہے معروف عے ۔ وہ الاھواز 
میں پیدا ھوا اور جیسا که اس کے لقب المجوسی 
ے اھر ےہ وہ قدیم ایرائی نسل ے تعلق رکھتا 
تھا ۔ وہ الا شروع غی میں شھراز جلا آیا تھاء 
کیوٹکه اس رےۓ طب کا درس وعیں ایک طہبب 
اہو:ماھر موسی بن سیآر ے ٹیا اور اپنا بی شاھکاروھاں 
کے فرمائروا عضد الدوله بویٰی کے نام نے منتسي 
کیا ۔ اس کتاب کا نام اس ے کتاب الصناعة یا 
کتاب اامِل رکھا ۔ قرون وسطی کے لاطیّی مترجیئن 
اس کا لام 81۷۹ء5 ء116 لکھتے ہیں ۔ اس کا یه تام 
اس وج ے ےہ که وه عضد الدولے کے لام ہے 
منتسب ے ۔ اس کی وفات کی صحیح ثاربخ معلوم 
نہیں ہو سی : بہرحال دھ ۸۲و اور ۶۹۹۵ کے 
ہایین واقع ھوقی ے_ 

کاِسل الصناعة جس پسر علىی بن الساس کی 
شہرت کا دار و مدار ھے؛ سوج سمجھکر ایسے طربق 
پر لکھی کئی تھی کے وہ ادرازی کی کتاہوں: 
طویل الساوی اور مختصر السصوری کے بین بین 
ہود یہ وا شامکار سان تی گئی اور طلاب کے لیے 
طب کی اھم درسی کتاب کے طور پر منتخب کر یىی 
گئی ۔ کئی سو سال بعد ان سینا کی تصلیف قائون 
ے اس کی شہرتکو ماند کر دیاہ لیکن پھر بھی یە 
اتتی مقیول ضرور رھی کہ انطاکیە ط٥٥ا؛ہ۸‏ کے 
اسٹیفن ط5۱۴ ۓ ے+؛ورعے میں پوری کتاب کا 
لاطینی زبان سیں ترجمه کیا اوریے ترجمە وینس 
میں مو جررے میں اور یں آآمز +60 می ۳ د۶۱۵ 
میں طبم ھوا ۔ اس ہے پہلے اس تاب کے فن جراعت 
ہے متعلق حصے کا ترجمد گیارھویں صدی ھی میں 
گانسشنٹائن 008 افریمی کر چکا تھا اور بے 
ا یر 8 طٰی سکول میں متد؛ول 





٦ 
1 


وااباظہ۱۸ ۹خ ۱ع) اس کا ع رایٰ.۔تن بولاق؛ 
آ۔اہرہء میں مو : بھاے ےہ میں دوہمارة کیم ہوا 
رر ۳, ٭ ھ م|ں اس کہ حصہ آشربح الابَدان) :کا 
ترجم٭ فرانسیسی زبان میں کیا گیا (چوند ت۴ ۵۰ ۶۰ : 
عراوعو ںیہ۷٤۱‏ ممن'"ا ٣۳0٥”‏ ریں ہ7 ۱ لائیڈن ہو ۱ری 
سص و۹ تاےہم). 

ماخ : (ہ) ابن القطی (طم 1ء5ج(ا)؛ سس 
ہی ؛ (م) ابن ائی اصییعہ : مم؛ (م) برا کلمان 
: جے بے تکماھے ہ ؛ (م) 


مچۓٌم۔ 





:٤ظ‏ ہ:8ء ), 
٤6٤8+‏ ئ: ۶۰۱٢٣۸۰‏ من ز× ××زآزڑ م٢‏ ص) 1ی۶۰ ہ]؛ 


ج ہ؛ (م) ۲ظ .تا .نا : عہت ع٢۸‏ ہونجمی 


: کجرج ر+ہورع؛ حس بى یيبعد:؛ (مہ) |[اعدامد0) .تا : 


مولہ ام4 مصزا4۳ء ٹئن پوریے سی ہے ا رے) 
٤4۹‏ ,ا : دخدممم ۴۶ہ رہہ::×زإزط ۸۷۳:٥1‏ ؛ کہمبرج 
وخ 4ء۷ سس مد1 

(٦ص٥ہ:۔۸:ا‏ صا 
علىی بن عبداللہ بن العباس : عبامیوں٭ 
([غلفاے بتو عباس) کے جد امجد تھے ۔ روابیات کے 
مطابق خئی .مھ ٦ھ‏ میں اسی زات پیدا ٭وے 
جس وات حضرت علی رضی اللہ َال عنه غلفےة 
(چہازم) شہید کے کی ؛ لیکن ان کے سال پیدائش 
ہے متعلق بەهی دوسری روایات بھی هیں ۔ ان کی 
والدہ کا نام زَرَمَا بت مترح تھا ۔ ان کے داد١ا‏ 
حضرت عہاس رغی ات تعا ی عئە حضرت رسول 
اکرم صلی الہ عليه وآلہ وسام کے چا تھے ۔ اپنیٴ 
عا یل نسبی اور اپنے ذاتی اوصف کی بدولت علی نے 
بڑی ناموری پیدا قی ۔ وہ اپنے زماتۓے کے حسین‌تربن 
اور مقدمرتران قریشی شمار هوے تھے اوریہٹ 
زیادہ نەازیں پڑھنے کے باعثت لوگ انھیں ”انسجاد“ 
کے لتب ے پکارے تھے (بعی بہٹ سمجدے کرےۓ 
والا]؛ ؛وەزھدو تقدس کے :اوحود سیاسی علزالم 


90 1/8 0 ۵(۶9۶9۳ 2۰9و 0 مال 2 ک۷لاای ہے انی عیت رہد 


علی ین عیی 


ال ے علک بفر کر دبا! چنانچه وہ عرب 
اور فلسطین کی سرحد پر صوئے ”انشرات* می 
جا کز اقات پئیز غھوگنے اور وھ انووں ے 
رھ نہ+ےےءعباررںھ/ وجےء می اس 
نامی گاؤں میں وفات پاٹی ۔ بہی مقام آئندہ ەوے 
والے خلا السفاح اور المنصور کے واند محصد بن 
علیى ککے بتوعیاس کا سردار منتخب عو جاے 
کے بعد عباسی دعوت کا در مقام رڑھا. 

ماخ : 
(م) 'اایعقوبی (طع 8 0تا0ہ1ا): ‏ : سبہ+ربعد؛ (م) 
ااشری؛ ء : ہر بعد (م) ان الّائر یی ہم بعد: (م) 
اہن حاکن (مترجلهہ ۶ ٤4)م+:‏ ہرم بعد: (پ) 


رعااعبےے ری رر پہیں ہر !(ڑے) 


(ر) این عد: (طقت] ج مو ببعدا؟ 


۷۸۷۶۰۰۱۱ : 
17۳ف 1> و جبرورل رم ط4 بن برسج٣ںب‏ ؛×ْ پرٹآرڑ! ہما 
مس 
([ژ۰۸× 2٦٦۶۸.٣۶‏ ۷۰ ۴۰۲”مل7) 

علی بن عیسٰی : رک یہ ابن الجراج 

عى بن عیسی_ > عربوں میں معروف ترین 

مافر اىراض چشم (الکہال) تھا ۔ تہذیب انسائیق یگ 
"تاریخ کے نقطۂ نظر ے اس کی تصنیف تذکرٰۃ انکحائین 
اس لحاظ نے هساری توجهە ى اور بھی زیادہ 
کہ اسراغی چشم کے متعلق یھ عرتی کی و 
قدیم ترین کتاب ےء جو مکەمل بے 


8۵ 


اور اپنی اصلی 
اس پر اس کہ مصاف 
کا نام ممکوس ترتیب میں 'عیسٰی بن علی“ دوج ھھے؛ 
لیکن ترجح پہلی صورت (بعی لی بن عیسٰی) 
ھی کو دینا جاھے کیونکه ابن ابی اس 
۰٠مم)‏ کے ایک حوائے اور اس 
ہے بعد کے مصتقین مشلا الشاقی؛ خلیفہ بن !بی 
المحاسن اور صلاح الدین کے اقتباحات ہے یہی بات 
ثایت ہوتی ھے : نام کی شتتل کے محیر یقیتی ہو جاۓ 


حالت میں سلامت رعی اع ۔ 


(عیون الانباءہ : : 


۱ 
۱ 
ْ 
۱ 
ٰ 


کیا گیا سے 


علی رن عیسی 


طبیب عیسی بن علی ہے ملتب کر د(ا گیا جو کوئی 
ڈیڑھ سو برس پہلے گزرا تھا (الفہرست+ ےج ٠+‏ 
س ۹ ابن انی اصیعہہ م,م) اور جس لے 
علم طپ پر کتابین بھی لکھی تھیں ۔ 

على بن عیسٔی کی زندگی کا دور پاتچریں مدی 
ھجری/ گاھوریں صدی غیسوی کے پہلے نصف میں 
شروع ھوتا ےہ کیوٹکھ بقول ابن اصْبحہ (محل 
مذکور) وہ بغداد میں ابوالفروج بن الطیب کا شاگرد 
تھا جس ے جالینوس کی شرح لکّھی ھے ۔ ابوالفرج 
کا انتقال پانچویں صدی عجری کے تسرے عشرے 
میں ہوا (بقول ابن انتفطی ء طبع اہ م0 رام مم ما۔ ' 
علی؛ن عیسی جو اپنےاس استاد کی طرح مذھٔا تصرانی 
تھاء بقذاھر بفداد خی میں مطب کیا کرتا تھ:۔ ھمی 
اس کی زندگی کے غارجی حالات کچھ معلوم آمہیں - 
طیب کی حیثیت ے وہ محل شناس؛ دور اندیش اور 
لیک مزاج آدمی تھا۔ معالجین امراغصض چشم کے لے 
جو ٭دابات اس ۓ مریقں کے مفاد کے لیے لکھی 
ھیںء ان ے بھ بات بخوبی ثابت عوی سے ۔ 

اس کی کتاب تذ کرۃ الکحالئن (عدایت امہ 
پراے تعالجین راس چشم) جسے بعض اوذات 
اس کے شروع کے لفظ کی بنا پر ”رساله* بھی کہتے 
میںء ایک مفصل کتاب ے ۔ دیہ۔اجے ے ظاھر 
ہوتا ھے کہ اس کتاب کے پہلے جزو میں آنکھ یق 
ہناوٹ کی تشریح کی کی ۓے؛ دوسرے جڑو میں ان 
امراض کا ذکر ہے جو خارجی طورپر دیکھے حا 
سکتے عیں اور ان کے علاج کی تفصبل سے (پپوٹوںء 
آنکھوں کے کودون؛ پتلی؛ پردۂ عچشم کی ازوجت 
آنکھ کے ڈھیلے کی بیماریاں: سوتیا بند اور اس تا 
عمل جراحی؛ وےَُفرہ) ۔تسرے حعے می پوشیدہ 
بیعاریوں کی تفصیل اور ان کے علاج کا طریقه بین 
(نظر کا دھوکا؛ بیضین کی بیماریاں؛ 





کی وجد یہ ھونی کہ ووژ مہ میں وت با نزدیک دیکھنے میں 


علی بن عیسی 

ضعف بصارت: دن کے وقت کا اندھا بن؛ رتولداء آنکھ 
کے زجاجی پردوں اور اس کی پتلی کی رگ بصارت 
اور سشیمه کے نقائص؛ بھیٹکا پن؛ ہف بہصارت 
وغیرہ) ۔ حفظات صحت پر ایک باب لکھنے کے بعد 
کتاب کے آخر میں مصنف نے ہم سادہ علاجہوں 
گی ایک ابجدی فہرست دی سے اور ان کا جر اثر 
آنکھ پر ہوتا ہے اس کی تفصیل بتاقی سے ۔ عماسی 
بات کا اندازہ نہیں کر سکتے کے اس کتاب میں 
محح سواد کس قدر ے؛ کیونکه اس عنوان پر 
عربی کی قدیم کتابیں محفوظ نہیں رہ سکیں _ خود 
علی اپنے دیباجے میں لکھتا ھے که ”میں ے قدسا 
کی تصائیف ے ازاول تا آخر استفادہ کیا ھے اور 
ابی جانب ہے محقر تهوڑا سا اضافے کیا ےہ ۔ 
یه اس تعلیم کا تیجہ ھے جو میں ے اپ زساۓ 
کے اساتذۂ علم ے درس کلھوں می پائی اور خود 
اس فن پر عمل کرےۓ ے حامصل کی“۔ وہ اپنے 
بڑے مآخذ تین اوو جالینوس کو بتاتا ھے ۔ اس کے 
علاوم اہن تذکرہ میں وہ امکندریہ کے اطباء 
٤۱۲۸ ٠× ]ہ٥عن ۴/٥‏ 11ء وںاٴدقجاء ین اور صںاںد؟ 
کا بھی حواله دبتا ے ۔ 

ا کی ایب ي جابعیت ۓے تصناتف یق 
شہرت يى ہنیاد رک رک نے مار بد کے 
زساۓے کے غرب ساھربن اسراض چشم؛ موجردہ 
زماۓ تک اس کے نظریاتی اوز عسلی دونوں حصوں 
ے بہت ”کچھ کام لینے رہ ھیں (ابن القْمٌطی؛ 
مقام مذکور : ”طب کی اس شاخ میں کام کسرۓ 
وائے ہمیشه اسی تػصنیف کے مطابق کام کرے ھیں“) 
اور اکر اونات ایسا بھی حوا ے کم امراض چٹم 
کے متعلق اس کتاب کے پورے ہورے باب نقل 

کر دیے گئے ہیی - خلیفہ بن المحاسن [رک بّں] 
اہی ابی اسراشض چشم پر کاب کے مھ میں 
تقر شعن ی ایک 919910 2و: 2(2 5ڑ 


۹۳ 


عئے ابن محمد 





جو دانیال بن شحیه ے لکھی تھی ۔ یھ کو ءحفوظ 
نہیں رہ سی ۔ اس کے برعکس تذکرہ کے کی فک 
نسخۓ ہم تک پہنچے ھیں ۔ رون وسطی ہی میں 
ا کا فرجن رای اور تو قد لاطی زژات ش 
عو چکا تھا (ا[ەؤ ۔ط ٥و6‏ جاایب07) 0 2 جنام1۱ء0م7ء 
دیکی ے وے رےے و رع ورع! ۴ مزعجه ے 
ایک دغمه پھر اے ایک دوہمرے ترجمے کے ساتھ 
طبع کیا؛ جو عبرائی زبان ے کیا گیا تھا اور جس کا 
غنوان ب::6:11۱ئ0٥)‏ ے4 زاوڑڑ .اکر بن×+ ٤ا‏ ۔ ادا امظ 
۔وامیم0' (40۰۲۱٥016‏ مہ مجبںدماىہ() :1ا ز ہزم 
۵ا ط۔411 نوالود. لاصو جصنماء؛ پیوس 
٣۴‏ ءع)۔ اس تصیف کک تاریخ طلب میں اھمیت 
کو بالکل نہیں ۔سمجھا گیا ۔ وجه یه ے کہ لاطینی 
ترجمه لہایت پھونڈی زبان میں ھوا بے لیز یه بھی 
کہ اس سین جملر کے جمل غائب ہمیں؛ جس کا نتیجہھ 
یه ےک عبارت کا تسلسل قالم نە رعنے کی وجه 
ے مطلب خبط ھوکر رہ جاتا ے . 

دزدالمكء0 ء۶ ۲٢۶‏ آعۃ۸۸٥۸8‏ [تدکرة الکہالن)] 
کا ایک جرمن ترجمه جو عربی مخطوطات پر سی 
جے '((2(زاءس) ہ٭ے ٣۵‏ ۳2۱۰ھ تچ گر ہن۸ِ×ا ٣م‏ م0ق ٭٭ 
زمطحدےٹط ازج عماطعئ اما .[؛ ۲۲ یما ۔7 اور 
(ص۶ ۸۷۵ .2 لائپرزگ ۹.۰۴ :ےہ کی پہلی جلد میں 
شامل مے , 

مآخل : )١(‏ دیکھے مؤخرالڈ کو کتاب کا مقدمه؛ 
(ئ] براکلان ‏ موا تَكْله مہہ 

رہ ٭۶۲۲۲ .ظط) 

علی بن غانيه : رک بە غائيه بنو ۔ 

عل ابن معملہ انی الهادیء اسامء 5 
ائمة انا عشر میں دسویں اىام ۔ حضرت امام علی 
1 علیے السلام دی زعاست؛ ای عظمت اور 

تری کی بنا پر بہت بڑی شخمیت میں ۔ 


07 رای اعت نی ات 


علی ابن ہجنبجبد 


اجداد کرام کی طرح ممتاز تھے اور منصب اما۔ت 
پر فائڑ ھرۓ کی وجے ے و؛جپ الاطاعءت دی 
رھنما ماۓ جاۓ یی , 

لام و نہب ہ ان کی کنیت ابوالحسن اور 
متعدد القاب میں مشہور لب اانٹی والھادی یے ۔ 
ات کا آبائی سللھ آٹھویں پشت سیں حضرت 
فاطمة الڑھراء بنٹ رسول الہ صلی اللہ علید وآله وسلّم 
اور حضرت عللى علیے ال۔سلام ہے لعل جاتا ےہ 
یعنی امام علی النقی اہن اسام محمد التقی ابن امام 
على الرضا این اسام موسی الکاظم ابن اسام جعفر 
ااصادق الىیْ !مام محمد الباقر ادن امام ع ی السجاد 
ابن امام حسن الشہید این امام علی ابن ابی طالب 
علیہم السلام . 

والدہ ماجدہ ٭ سعانه مغرب (افریقیه) کی اہک 
کربم و بلند مرتيه غاتوت تھی (العاقء ر٠‏ وم؟ 
سے و - ام الفضل ان يى کنیت 
توی (ماتہی الامالء ور ۹م). 

ولادت : امام على النی کی تاریخ ولادت 


ھ رحب نس جھاو یرم ھے (علی تی دسویں آہام؛ 
صص م)ہ سو کے و شیخ مفید ۓ ۵؛ ڈی الحجھ 
وو صحیح تراو دیاے (بدث کے لیے رک /ه 

کان کات : ان منوزہم 2 قربب 2 
بستی بسائی تھی جسے ”صرباٴ کہتے ہیں؛ 'مام 
عل التعی امی حس 4 مولےد ضموے (الارشاد 
۳٦ے‏ ۳) 

عام حالات * رسول اللہ صلى الہ عليه وآاہ وسلم 
اور اثمة اڑا ہر علم و صفات مس اہتاد کے محتاج 
تھ تھے - ان يً‌ تخابق عل سب و ما۔اغر تھی اور ہ(+ 
حضرات علم ا۔دنی ے آراسته پیدا ھوے (ا۔عاقء 


اد ۱ے 


برا 


سا سے سے ہدےےے۔۔ و٭وڈمو وس سے سووورور وو عےسے۔ 


ا 
0 
0 
٦‏ 
لٰ 


وہ کا 


علی ابن ر سمل 





اسام علی الاھی کی ہ۔رورش:امامہوں ک :ان 
سے ہوٹی ۔ وہ بھی اندہائی کم سنی کے باواچود إعلی 
اغعلاق اور کمالات علم وا عال سے آراسته تر 
اصلىی مدیئےه گوامی دیتے ہیں کهھ اسام اس قلدر 
کم سن ہھوۓ کے باوجحود علم و عسل میں اپنے والد 
ک تصوبر تھے (الصواعق المحرقه ٦صے۔م)۔‏ 
گے 


ہ+ھ میں امام محمد تفی مدیٹھ سے بصداد گئے 
اس وقت امام علی ئی مدیده میں تھے والدہ ماجدہ 
اور خدام و موالں بھی مدینے میں تھے ۔ دو سال 
سد رام تی وعاٰن سے دوو دنیا ے سقر کرگئے 
ارک پھ محمد الہئی] اور اباست کی ڈنے داری اسام 
علی نقی کے ہرد فرما کے ۔ 

تمام دفیا کے شیعہ ان کی طرف رجوےء ک5رۓ 
لگے ۔ عدابت عوامء درس و تابغ وو ذو نے 
فراٹثضيی امام لی اتی انجام دیتے رۓے ۔ 
سخاوتء گوشہ نشیئی کا آرائی دستور پش تظر رھاء 
سریا اور شاعم کی اسلاک سے آمدنی آئی اور یم غربا 
میں تقسیم فرساۓ خود بھی اسی میں بسر کرے 
رھ ۔ لوگ حج کعبة .اللہ و زبارت مدینه کے لے 
آےۓ تو امام ہے ملاقات کرۓ ۔ دور دراز کے !وگ 
مساٹل پوچھتے؛ سدیله کے علسا قران و حدبث 
عقائد و ا۔کام کا ترس لیتے۔ سینکڑوں امعاب ۓ ان 
سے حدیت کا سماع کیا اور رواب ی۔ ابوجعفر طوہی 


عہسى۔ادت و 


ۓ کتاب الرجال میں ہے؛ مشپور تلاذہ کے نام 
تلم بن د کے لایس :اب مذدکوں سصسص۔ ”۳ - شخ 
اور اق کے قائیذفت کا تذ کر ہ کہا ى الادال: 


ان حضرات مس عرئی ادب و صرف 


ای (برد ملع 


5 ی) 
ٛ3 نحو و لقث کے عالم ابین الکیت (م حم ٭+ت) او ۔ 


سید عبلدالعظم وابر محمد فضل ؛ن ش؛ذان 


سىھچجىوىىجہ جچہہ ہہ چون لع سیےسڑسے 


(رسول واعل بی رسول؛ )١٣ ٠٦٣‏ ق عظمت ے 


مچإیرٌژ یییا غقط۱۷۸۷۷۷۷۰ 


علی ابن محمد 


۹۵ 


خلی اىن محمد 





واثق کا دور حکومت آیا ۔ ان حکمراندوں ہۓ امام 
عليه السلام کو دیئے ے طلب نہیں کیا حکومت 
میں ترک غلاموں کی سبات کا آغاز تھاء داھمی 
چپقلش بڑھی حوئی تھی ۔ امام اس دور میں زیادہ عے 
زار دی علتاہاتی سہگکا تھے ای نائط 
میں ان کا خاندانی خادم عبرات بقداد سے مکے اور 
مکے ہے مدینے آیا ۔اماع علبہ السلام کی خدمت میں 
یٹھے تھے امام ۓ بفداد کا حال اور والق کی غیر 
دربافت نردائی ۔ انھوں ےۓےۓ کہا حالات ٹھیک ھی 
میں دس دن پہلے تک بادشاہ کے ہاس تھا۔ اتھوں 
او ےی ا رای کاو 
خیران کہتے عس مہرے دل میں غبال گزرا که یہ 
اسام کی خاص خبر ے ۔ پھر حضرث ۓ دردافت 
قرمایا : جعفر (العتوکل) کس حال میں تھاء میں ۓ 
کپاقید تھا فرایا وہ ثر آج کل حکوبت کر رعا 
ے ‏ پھر پوجھا ابن الزیات (محمد بن عیدالملک) 
کیا کر رها تھا؟ می ےۓ کہا : عوام اس کےہ ساتھ 
اور ریاہث اس ک مات ے فرمایا بہی بیات اس 
کہ لے فال بد ے ۔ یف فربا کر کچھ ڈیم خاموش 
رھے۔ اس کے بعد کیا تمھمارے ترکِ بفداد کے 
چھ یدن بعد واثق ۓ رحلت کی (و ڈی الحجہءٍ ,ھ)۔ 
حعفر الەتوکل بادشاء بنا پھر !بن الزیات 58ل کر 
دیا گیاڑوں ربیع الاول ہم بھ؛انحافق ایہوم) 
گوبا امام خاےه السلام مدینے می رعاے کے باوجحود 
بغداد کے تمام احوال سے با خبر تھے اورتارخ و 
احوال سے ل وگوں ”تو مطام فرماۓے تھے ۔ 

امحق ہی عبدالہ علوی عریضی کے وااد اور 
چچا میں بحت ہ۔وئی 'که سال میں کون ے چار 
ررزے هی جن .کے یارے میں اثمھ اعل بیت نے 
بہت تا داد فرمائی ے؛ دونوں حضرات ”صریا٢‏ میس 
حاحر ھوے اور اپنا اپنا اختلاف ہمان کباء اسام ے 


17 ۷۷۱۲م ٥مان‏ 


اھ مہ سس مسایلل٣ے‏ سہ سہىھ 


۱ 


سے بے سے 


بیان کے ( المتاقمے؛ ۵ جيیا؛ٗ رہسول و اطلل بہت 
رسولہ ۶۵:۳) ۔ 

مدیے ھی میں تھے جپ ۱ راع 'لنائی بہرجھ 
کو ان کر فرزند حسن العسکری کی ولادت موی 
آرک بهامتریا: 

سفر: ابھی تک اعام نڑی حدتک مطثن 
زندی گزار رے تیے؛ لوگ ہے دھڑک فیض یاب 
عو رع تھے ۔ متوکل سۓ اسام کی طرف بھی 
توجه کی ۔ ہادشاء کی طرف ہے حرسعن کے ہیں نماز 
بریحھ عبامی مکه و عفذبنه کے احوال کا نگران بھی 
تھا ۔ اس ے بادشاء کم امام کی مقبولیت و ائررے 
خوفِ زدہ کرۓے ك لے لکھاء "اگر س۔اطنت کو 
حرمین شرفعن کی ضرورت سے توعلی بن بحمد کو 
یہاں ے ثکال دب! جاۓ؛ وہ لوگوں کو اہی طرف 
دعوت دیتے یں اور لوگ بڑی کثرت ہے ان کہ 
ساتپوھوے جارے ھی“". 

اس کے بعد بریجه ے خطوں کا انتا ب۔اندھ 
دیا ۔ آضر بادشاہ ۓ لگران راہ یی ابن ھرثہہ 
(الطبری؟ ۱ ۰ ٣م)‏ کو فرماٴن بیجھا کھ امام کو 
اپنے عمراء لے کر بفداد پہنچے اوز ایک خط امام 
کہ نام تھا جسی میں اسام کی زبارت و شوق ملاقات 
کا نذکرەتھا۔ یہی ابن ھرله وہ خط لے کر مدزنہ 
آیا اور بریجه "کو لے ٹر اسام کے حضور می حاضر 
هوا ۔ انھوں ۓ متوکل کا غط لے کر بڑھا اور قرءابا 
کھ اچھا تین دن بعد جلس گے ۔ تبن دن بعد عب 
لوگ آۓ دو ساءان ہندھا عراء سواریاف تار اور 
حضرت آمادہ سفر تیے ے قاقله رواتھ ھوا تم بربحه 
بھی ہم راب ھوگیا ۔ کچھ دور پہاج ثر بریحهہ ۓے 
اسام ے کے حضور؛ 'س سفر کاباعث میں تھاء 
میں ۓ تاھارے خ لاف سط لکھے ۔ میں لے ٭ی 


نمھیىس ملہ۔ کاوسم کرۓ کی سمارض ی: انت تم 
0ہ 


276ەؤآ|۳۵ۃ۸/۸/۷۷۳/ 


علی ہیں محمد 


اہ-ممسجہ 





درنار حارعے ھوےء دیکھے بادناہ. ہے م۔یری شکایت 
له گیجبے ؟ ورئه ٹکو ارے حاس۔ان کاٹ دنے 
جائیں گے؛ بپمر ان مزروعهھ ھب يہ قبادکر دوں کا ۔ 
غلام؛ "ئنیزوں: لواسوت کے گونٹ او دول کا 
غرضغی بہت دھمکاں دیں ۔ امام علمہ السلام ے 
فرمسایا میں آہری الک یہت کی ات ے ڈروں .2 
پڑا, گڑگڑاے نگ اور 
طلب گ5ر عفو ھوا (البات الوصاف ص 6:م)۔ 
سثر ختم ھوا اور ہام بڑی حالف ۔ہ بغدادمیں 
داعل ھعرےە+ اصل شہر ےۓ استقبال گرا اور امام 


خزیمه ابن ور مرا ۰ فرما ھوے کچ 


ہے ول۱دہےہ ماس 


رجہ قدموں میں گر 


دتوں ہمد سامرائ 
س د٭+۲)۔ 

به سر ےم +ھ میں ھوا (الطری؛ ور :۱م) 
حسن بن علىی قمی کے بقول آمامکاورد سامرا م رجب 
کو ھوا (ناریخ قر؛ فارسی؛ ص ۱,.+)۔ معلوم عوتا 
بے که کچی عرسے نمعداسام وطٰن واپمی تشربٌ 
لے گئے . 

اس کے بعد جم ڑھ میں امام کو دوبارہ 
مان سور سد طاب کیا ۔ ای مر نیع مفبنم ‏ کے وی 
عبدات بن محمد ے امام ٴ گو طرح طرح کی 'ذیتی 
دینا شردع کی اور متوکل کو شکابتی لکھ کر 
بھیجیں_ امام لے اس کے غلاف موک ل کو ابک عط 
سی توجھ دلاں: جس کے جواب میں منوکل ے اسام 
کو بڑا معذرت آمیز عربضه تھیجا اور لکھا که مس 
ےۓ عبداللہ بن محمد کو معزول کر کے ۔حمد بن فضل 
کو ا مکی جکە متعین کیا جو تمھارابڑااحترام کرتا 
که نم سدیته ہے اپنے گھر بارہ عشم و 
خدم کے ساتھ میرے پاس آ جائ ۔ بی ابن ھرئمچ 
تمھارے عانھ خدمت کے لے حاضر رے گا (اللویء 


عے) نیز بهہ 


واو۔ے؟ 1س ۳۴ے ارد لراعن 7 


سے دودووتلٔ ےے ‏ ى سے سس 


علٰی ”بن محمد 


ہن ہیے-. سے س س_یک سے ہہ 


ہدما؛ لکن . مت 





ہی۔ےہ 





ال شہر ہے دڑا شانلار ام :کےلڑا 


کی طرف سے اب کی مرنبه امام کو :ایکی, منزل میں 


انارا گب حسو ان کے شا:ان شان نے تفم یہی 
حان الصعا بک : (- صراے بحتاہ۔اں) پھر بغداد 
5 یا گیا تاکەه و حکومت کی حرا 


میں آ جائیں ۔ بہاں کبھی ان کے گھر کی تلائی 
گک رش 


ے سامر ۱ ۔ 


جائیء بھی ان کو دربار میں بلاٹا جاتا اور عر 
صعرلبه و٭ بریٰ ثارت ھیوے (محد نوسف : الس وکل 
علی ائثمہ ص ٣٥۵١ء‏ لاعور ۰۸ء ۰ 

تفداد اور ہانرا ہی دی 2 اٹم اور متوکل 


سے متعلذد ہا 


ہے عوے (حن تا ۰ گر عماری:ٴ دب 


سر و عق ہے سال وع تی وشن یھ 
ٹیز 'عیان الشیعە: منشہی ال۔۔ائی؛ ملاےه ''ھیونء 
یبحارور الانوار 


نام ئوشش : ایک سرتھ 'مام پر ذاجائز 
اسلحه ر تہنے: اور علیہ خط و کناٹ ٹڈ انزام لگا 
متوکل ے دعی رات کو پولیس بچیجی وئنوگ گھر 
میں داعل ھورے تو امام ایک اوتی چسدر اوڑے 
غاک پر بیلھے نلاوت میں مصروفء غوف غدا ے 
گریە کناں تھے اکور کے تلاشی کے اسیو تعف ملا 
امام کو عمراہ لاے اور دربار میں پیش گیا۔ متوکل 
کے اصرار پر اسام ے بڑے اصرار کک بمدوعظو 
نصحتء ععرتوتل ٹم کے عنوان ہے عالد 

قیام اہ : سامرے ہیں ڈم۔ام ۔اجلہ عسکر میں 
رھتے تھے اسی نے عسکری ان التب فرار پانا ۔ 
یه بھی مععوم ہے که جس سخان میں قیام فرما تھے 
وه تاد اچھاء زنا خاله: بجرونی نشت اور 
جانوروں کے نے آاگ': زنگ حصے ایےے ایک مجد 
بھی جہاں وہ نماز !دا فرساے اور درس دیتے تھے ۔ 
یه مسجداب تک اسی جگھ موجود ے (رسول و 
ال یت رسول؛ ضص ١۰‏ ۱)۔دیابھر ت٤‏ شیعه 
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علی ائن محمد 


٤ے‎ 





علی أبن محمد 


یہاں حاضر ھوۓ تھے اور امام عر شخس ہے بلتے آ کے قرائض ادا کے ۔ شہر کے عزاروں کے ۔جمعے 


تھے ۔ سائلوں ي حاجت برآریء خطوں کے جوابء 
سسائل پر بحثء عبادت و ربافت؛ تبلیغ و تعلیم می 
شب و روز مصروف رھتہ تھے ۔ آل ای الب و 
بنی عاشم وقریش کے سب لوگ اپدا سردار اور 
امت کے لوگ ان کو بحيیت انام کے تحلم 
کرے تھے . 

۲ء کلک بھگ ان کے قرزند 'بوجعفر محمد 
ۓ رحلت فرمائی تو راوی ۓ ایک مرحلے میں دیکھا 
کے فرش بچھها ھوا تها؛ فرش پر صرف بی ھا 
وقریش کے ٹیڑھ ہو 
عوام و غواص ان کے علاوه تھے ۔ اسی عالم می 
ان کے فرزند جناب امام حسن عسکری تشریف لاۓ: 
امام ۓ انھیں دیک ھکر لوگوں ے فرمایا؛ یه دیکھو 
میرے بعد یه اسام ہیں (النکئق : ہےم: 
الارشادء ص ٦ںم)‏ ۰ 

اسام غلى النمی بچہن اور جوانی میں یکساں طور 
پر تقویء ولابت واسامته لاق و علم میں 


آدمی تھے۔ حثشم و سدام: 


مخدوم امت رے ۔اموت کا خہال ان کی زندی کا 
نماباں پہلو تھا ۔ مصلے کے فریب ایک قب رکھدوائی 
تھی۔ جب دیگھنےوالوں ےۓ سے پوچھاتو قرناداء 
میں اپنے دل میں موت کا خیال تائم رکھے کے لے 
یے تبر اہی آنکھوں کے سامتے ٹیار رکھتا ھموں 
(عل نئی لکھنوی : دسوں ادام) سص مہ) ۔ دشمن 
کی طافت ے نے غوف تھے (واقعات کے لے دیکھیے 


رسول' و اھل نیت وسول' اعیان الشبعه: الارشاد 
و مر راج) ا اس کا تی نس وش ہے 


امتققراقے“ (دلائل الاہامه: سح ع۲۱). 
رحلت پ حم رجب مںًھ کو خوراتی زھر 


ہے اٹھوں ۓ دلیا ے سفر کہا (مناقب؛ ۵ : 


٦ء‏ امام حسن عم جن یی ٣ن‏ ۵ ناز ون 


اویا و کر یقو سید 


-_ سد سام سس ×٠‏ ا اہ _ سس سہ ےھ 


کے ساتھ علی امام النقی کو منزل مبارک کی جرے 
میں سمرد لحد کیا گیا ۔ یے ہزار آج بھی بڑیٰ 
شان وٹوکت کے ساتھ عامرا میں موجود ے اور 
شب و روز عزاروں زائر زیارت سے عشرف 
هوے ھی , 

آثار + اہےام سی کی اعادیث العاق و 
بحار الاوار اور دوسری کتب احادیث ١‏ می سوجود 
ھیں؛ غطہات و غطوطا و ملفوظات:؛ تحف التول 
بحار !لانوارہ نوادرالادب اور 
سلاحفلهہ کے جا سکتے ہسیں 
ت یت علق اعل ! 


الدرة الباھرم میں 
سی طور پر 
۶ ھ8 


(تحف العقول] قابل <ید ہیں , 


اولاھعٍ (ر) حضرت اسام حسن بی 
[رک ہاں :(م) حسن: (م) ابو جعفرۂ (م) جعفر 
د؛ ہ؛ دو صاحہزادیاں (اعیان الشعء سص 8 
مآخیل : () اسن ج۔ریر انطبری : ' اریخ الامہم 
وا ملوک ج +وا مطبرعف ڈاھر: (م) الیمودی : مروچ 


اتست: اہ ح۴۱ قاجمرے مور (ب) وھنی سصافکف ائبات 

اعد نجف ۵۵ ر٤!‏ (م) اہو جعفر محمد بن جربر ان 
رستم الطعری : دلائل الامامت اف 9( ٤‏ (ج) الحفید 
الاركاد تجران ےےے رھا (ی) 
انی ۔حمد بن بعقوب : الکاق جج ا تہران وےب؟/إ؛؟ 
: تاریخ البعقوبی؛ 


آحف ہے ۲ ھ! (و) العرای: اسو دید سن :ن عسلی : 


محعد بن محمد یل تعمان : 





ڑے) احمد بن ابی بعقوبە ابن واضح 


تحص العشول عن آل ائرسول۔: تپراف ہے جب ھۃ (۹) 





ابو جعفر الطوسی : فتاب و ہز 5 
روفذ انواعظینء قم؟ 

نی طالب+ٴ 
٭ الانصاف و 1 


اللتال: ابو جعٹر محمد ؛ن !اتال 
( ) محمد بن علی بن شہر آشوب : اق الا 


جر یا بمبسی روہ (؟م) اکم البحرایق : 


لی اتا ۸ق (٭: اکمال الدین محمد بن 





علی بن محمد الزنجی 


طاحد : مطالب السئون؟ ٹکینؤ +_۔ ۱ ھ؛ (مم) ابن حجر 

الھیشی ؛ النصواعق المحرقف قاع یہہ (مم) ابی 

منصور احعد بن علی الطبرسی ہ کاب الاحتجاجء تحف+ 

حےرخ ڑہ )محمد لی شام ۔ہدالعظیمی × مختصر الکلام 

النبی والزھراء والائمڈ علیہم السلامء اجف 
اس9 





ق ونبات 
.سس رھاڑے ]شخ عیاس قمی: سندہی الأمال: جج تہران 
ہے رہ زرٴ) محمد عاشم خرامائیا: سٹخغب التواریخء 


تہران ہے ٣٤ھ‏ (۹) عماہ الدین سم ں٤‏ غماۃے زاده ع 





مجموعذ زندگای چہاردھ معحصوم ج با تہرآن ٣مھ‏ 
شممی؛ (,م) محمد عباس شیروانی : تاریخ آل امجاد: دھلی 


پرمیھ (ع) لسن الام : اءبان الشیعة: چ م٢‏ 





ق مد دسشق ہے حم ںھ: (م+م) حمن الامین : دائره المعارف 
الاٴلامیڈ الشیعیه؛ ج ہے پجروت ہے وع ژ)؟ب) حمڑابن 
الحسین اٹھائمی ؛ المطالب الم لج پںرسٔبھ ؟ 
(مہ) حسن بن محمد قمی+ ترحجمه ححسن ہن علی 
می : تاریخ ذم تہرانل ب۔یجرھ؛ (یعم) مجلسی 
بحید باقر: بحار الالوارء ج ہرە تہران: طبم قدیم ؛ 
(زو؟) محمد عارون : نوادر الادب: لکھتؤہ ڑےمہ) مجڈہی؛ 
مرجم عبدالحمین : الدمم الھتون ترجمھ جلاے العیون؛ 





یم مم 


لکھنڑا (رم) سی طاسن جوڑی ومشدر حسین ‏ ترجمۂ 
تذکرۃ الخواص: اھور ۹۹۸ ۵۱ (.م) سلممان قتدوزی: 
وتاپیع المودۃ؛ ہبی رو رھ (,م) اولاد میدر اأوی : 
عبرۃ الانیە دھلی ے۱ ےا (وم) على حیمدر: تاریخ انم 
کھجراہیںررہا (,ء) مرقضیحسین ناضل: ر-ول* و أھل 
بیتٹ رسول: جم کراچی رع (یم) علی نفی لکھنوی : 
دسویں امام مطبوعه لاھور؛ (مم) شمس اندین محمد بن مکی: 


السدرۃ الباھرہ بن الاصداف النطھرء نجفی ہہوہے*4 روج 


حسن بن غیدالوقاب: تٹرجم محمد کریف: غیوں النمجزاں؛ 
+ سا ہے سے 
(پس) عبیداے اہرنسری : ازجححخ المطااب؛ مطیوعھ لاھور 
(مرتضی حسی فاضل) 


7 علىی بن محمد الزنجی : الہمروف ہبہ 


م۴ 





غلى بن محمد الزنجی 





سردار؛ جو پنثدره برس تک امم ہےےجھ 
محم۸ ۔ جیدع) جذوبی عراق اور اس پائیم کے 
علاقوں میں دہشت بپھسلاے ری ۔ وم ارے کے 
قریب ایک گؤں وَرزنتِ میں بیدا عصوا تھا - 
بعض مآغذ آے عربی النسل بھی بتاے ھی کیونکه 
وء باپ ى جانب ہے یلق اور ماں کی طرف 
سے بنو !دی اولاد میں سے تھا ۔ اس کا نام عام 
طور پر علی بن محمد بن عبدالرحیم بتاداگیا ھے ى بقول 
ابن الجوزی ڑالمنتظم؛حیدرآبادي ۵+ ھن : 0)۰( 
اس کا اصلی نام کو تھا ۔ الہیروئی (الاار الباقیه 
می پاب تر حمہ: ص جب۳ )کا ںان ہے کھ وہ اہر می 
یعّی لقاب پوش کہلاتا تھا - وہ خود اپنے آ پ کو علوی 
کہتا تھا اور اپتا شجرۂ نسب علىی بن محمد بن 
عیسی بن ید بن على بن حسین بن ۔علی بن ابی 
طالب یان کرتا تھا (البیرویء محل ہذکور؛ 
المسعودی : مروج؛ ۲۸م“ الطبٍری؛ : ! ٢ا۲۱‏ 
جو ایک قدرے مختلف نسب نامه دیتا ۓ 





)۔ اسی 
نام کہ ایک اور علویٰ کی ہابت جس کا باپ ائمستعین 
کے عسید حکومت میں قید خاۓ ھی میں مر گیا تھا: 
دیکھے المسعودی ! مروج؛ ےمم اور ابوالفرج 
الاصفہانی : مقاتل الطالیین؛ بازدوم قاعرہ و مو اء؛ 
ص ہے ٦‏ و ۸۹ہ) ۔ اس نے پ لے یەکوشش کی که 
اے بحرین کے علاقے ہیں حمایت حاصل ہو جاۓ 
جہاں اس ىی خاندانی رشتھ دارباٴں بتاتی جاتیق ہیں 
مگر پھر بصرے میں بنظمی کی حالت ے فائدہ 
اُٹھا کر بهھ چاھا کہ 'بنے قدم وہانں حا لے ۔ اس 
کوشش میں بھی نے ٹاکاسی ہوئی؛ اور اگر وه نغداد 
کی طرف ٹه بھاگ جاتا تو ضرور گرفتار ہو جانا اس 
کے تھوڑے غرعے بعد بصر ےمیں تازہ ڈوردیں برہا 
عو گئیں جو اس کی واپسی کے لیے ۔ساعد تھیں ۔ 
اٰس دنعه اس ے ان حشی غلاموں میں اپنے حاىی 


اززج؛ باغی حشی غلاربزنن نچ ايک دا کا و اکور چو ڑوااززرکپبپیرت میں بصرے کے مشرق 


علی محمد التوشجی علاء الدین 


میں لمک کے کھیتوں میں یمام کیا کرۓ تھے۔ 
کچھ شرعس تیاری کرۓ کہ بعد اس ۓ ہم رشان 
۵ن٥٭/ه‏ عتببر ۹+ ءکوکھلم کھلا اہنے خروج کا 
اعلا نکر دیا_- اگرچە وہ اپنےآپ کو علوی بتاٹا ٹھا اور 
"٢نہدی'کالتب‏ بھی اختیارکر چکا تھاہ یکرس ۓ | 
شیعه مذھب قہول لە کیا بلکه اس ى بجاۓٰغوارجع 
کے عقیدۂ مساواتکا اقرا رکرتا تھا ۔ نے کاق عرمے 
تک فؤجیلکامیابیاں موق رھی عراس و اٌھوٰا زہ 
بصرہ اورواسط پر عارضی قبصہ بھی شال تھا ۔ زتجی 
افو ج کو آغرکار ایک بڑی مہمرۓ جے وئی عہد 
ألموفق ۓ مرتب کیا ٹھاء مغلوب کر لیا اور انھیں انْ 
حے ون شاو ال اروام محصورکر لیا۔ زاج کے 
سردار ےۓ غبر مشروط محاق اور سرکاری وظیفے ک 
پیش کش قبول کر ہے ے الکا رکر دیا اور ٭ صفر. ےھ 
رں اگہت ۸ہ کے آخری حملے کے بعد اس کا 
سر [بریدہ] نیزے پر چڑھاکر بغداد ئے جایا گیا ۔ 
مآتیتے : (۱) سب ے زیادہ مفصل حالات الظبری 
ے لے ھی ۳: جس تااینے رہ اجیر تاس ,م؛ 
مزبد تفاصیل المسعودی : سروج؛ ج م اور المەقوبیء 
حمزژہ الاصفہانیە وقبرہ میں بھی مل کے ۔ زاجی بغاوت 
کے مطالعات کے نے دیکھیے ع ع ات ثاا٥ ۱٦. ۷٥‏ ۴۶ء۶ یی 


س0 جو فرظ جرب ہجو یگ ومبي لینئٹن یئن 





و ایڈارا جوربے 
س کو تارے؛؛ (م) اویل انسامر ثورۃ الزنچ ب بغداد 
ووںء اور عبدالعزبز الدوری ؛ ذرلسات ق الّمور 
الْعٰاسة العتاغرہ بغداھ جچوروبے) ضس وے لاہ۳ٌں ہزنج 
کک وت کے متعلق دیکھے 0۵5000۷۶ ۔۶: روم 
جبپ/٤ت+ہئا ٣(۴"‏ ہیےرے؛ سص 
معطااج ۱۶( ذر ۶ق ہ وعاس وہ قاوی۔ہے 
(5: 1.۷ تو 
عل بن میحمد (انیتی) :ِ ک بے 
02 


*ّْ٠‏ ا ارہ اور 









علی یہ بج ےل۔ی۔ الەڈوشجی ہے اندان 





ماھر ھیثت اور ریاضفی دان؛ سفرقتد می پیدا ھوا اور 
استانبول می ج شعبان ہے رعاوں نہر ھػےم۱,ء 
کو وفات پائی ۔ اے قوشجی اس کے باب ي ‏ خط 
ہے کہٹے ہیں؟؛ جو الم بپیک کا باز دار (رےدہہ(۴) 
تھاء ہے تری میں قوشجی کہتے نہیں - اس یۓ 
اپنے زاد ہو فطل میں رراضی اور عثیت کی تعدم 
اسبر الم یگ (رک بآں]ء حو حکمران ہ٭وۓ کے 
علاوہ ایک قابل مت دان بھی تھا ؛ ٹامی زژادء 
روحی ؛ جو سعرقند کے اس مشہور مفریے کر 
لاظموں میں ے ٹھا اور جو ار کی غنایات کا مورد 
خاس تھا؛ کی نگرانی میں پائی ۔ قاضی زادہ کے بعذ 
قوشجی کو سرقندک سشہور رصد کاء کا مہنەم 
بنایا گیا ۔۔ اس ۓ زیچ گور گئی کی ترتیب میں بھی 
حبه لیا (دیکھیےقدمه ریج) جس کا بڑا 
امیر الغ بیگ تھا - نیان کیا جاتا عے که بھ اپنی 
تعلیم کو مکمل ترے کے لیر پوشیدہ طور پر 
کرمان چلا گیا تھا اور وایس آ کر اس نے اسر کو 
انی تالیف حل اشکال الغمر تحفة پیش کی , 

لغ یگ کے قتل کر بعد قوشجی ۓ سمرقاد 
چھوڑ کر تجریز میں آق قویوللو سلطان اوزون حسن 
کے دربار ے وابستگی اختیار کر ی ۔ سلطان ۓے 
اے عشمائ ی غلیفهہ محمد ثائی کے پاس سفارت پر 
بھیجا ۔ اہی سیاسی ماسوریت )۸15٥٥(‏ ق تکمیل 
کے لیے وه واپس تبریز آیاء لیکن بمد ازان وہ 
استابول چلا گیا اور وعیں مستقل سکونت اختیار 
کر ی ۔ یہاں اے مدرسة ایاصوفیا میں علوم حکميیه 
کا استاد مقور کر دیا گیا ۔ اس نے ترکی میں 
علوم حکمیه کے ارثقا پر بہت اثر ڈالا ‏ 

قیام گرمان کے زماۓ میں اس ہے ابوسعید غان 
کے نام پر تصیر الدین طوسی ی کناب تجریدالکلام 
إ کی شرح بھی لکھی تھی؛ صرف و غو اور بلاغت ہر 


عل بن محمد اقوصجیەأضازماشیردء ئل ادف ازخاام ق اھركق رسا 


على ابن ۔وسی الرضا٣‏ 


ق الحساب اور اع یگ کر زیچ پر شرح اس ؟ اس ی 
اعم تصٹیفات ھیں؛ (رساله يہ اور وساله محمدیھ 


کےےممجمس ہے سے سی ات بل سید 


علی الم تیب وسالھه فی الھیة اور حالے فی انسابي 
کے عربی ترجے ھیں]. 

محمد : (۱) طا ش کو یری زادہ : المّقاثق النعمائیه 
سے تا رر۱؟! (م) فپارس 3۶۳م وی آزاضص پور 
(م) 0006 (ینٹ پیٹرز برگ)مص م.ما(م) امھ 
(برلن)؛: حبص ر۵م)؛ ؿعء: ڑھ]) ل :نل ی20 ٰ6)ء 
ہی وفممر ےد زڑیہ) عظئترث۷ء در 4ا بروررعیںم: 
.جم بب زے) فاہ۱۸٥۲فظ5‏ ۷۷۰ : ہام ۱۱٠۷‏ جرمق ہںاتا 
و و مع لائیزکم ی+واےء ص میں ببعلا (م)ھ 
صدلۂغ ؛ ہووہت1۶م ٣۴۲۳۲‏ 2ء( ربرل ےمجریزعو وا ص ہم 
(۹) وھی مصنف ‏ علمرء ض جم ما م٥‏ (,:) برالمات۔ 
ہپ نکلڈکی و چم (افائەکچے(ر) شرح النجرید: 
۷ء لد ہوا پہر؛؟ (ی) عنقوتء عائقے غعدرے ہہ پ؟ (م) 


شرح العشضدیه؛ راغب علہ وروی 0۷وا علدیسوں؛ 


ہت سے _ست٠.مصبسمصے‏ سس سس ا الا ملس سب سس سس یی سے سا ا ا ا ا ا کس اک کک 


(م) لاری یق شرح رساله فی الهئیة پر راغب؛ عدد پ ہو 


ول الدبن عندے ٣.‏ ء؛ (۵) میرم چلبی : رسائة الفتحیة 
کی صرح بایزید عمومیء عفد مو م] 
۸7 >0-ھ ۸ 
علىی بن تعصوم : و رک بہ ھلی خان ۔ 
عل ابن موسٰی الزضا٣:‏ (شبعی‌نتطۂ نظر 
ہے) شیعه انا عشریے کے آٹھویں امام ابران کے 
سشمہور شہر سشہد سقدس میں ان کا سزار زیارت کاہ 
عالم ےر ۔ انھیں سلطان العربِ و انعجم اسام 
امن غحامن کے نام سے پکارا جانا ھے . 
نمونسب: امام زضا؛7 حضرت علی” و حضرت 
فاطمه٣‏ کی چھئی پشت ے تھے ۔ ابو الحسن عللى الرضا 
این اسام موسٰی الکاظم ابن امام جعفر الحادق ابن 
محمد الباقر,ابن اسام علىی السجاد ابن امام حسین 
امام الدہہد اہن علی ابن ابی طالب علیہم ااسلام 
وائدۂ عاجدہ ام الن تثجمه تکتم مر 


ذر ھت کن 
07آ 0۷ ئ022 


علی ابن موسی الرشا" 





٦‏ ذی تد معن ہےعہ حمعرات 


کے دت مدینة منورہ میں ولادت هوئلَهْمٰة الواعظین؛ 
: اعیان ان ال ہاو 85 )۲ 


ولادت : 


رخ یم ں! بحسن الامین : 
ق ؟ ٠ص ٠ ٠‏ می ٢‏ : منتہی الہ 67 ہی م؟محمدعاشم 

ٍ متخب التواریخء س ہے۵): 

جناب تکتم سے روایت ےہ کھ جب يە فرزند 
شکم ہیں تھا تو مجھے حمل کی تکلیف محسوس نہیں 
ہو تھی؟ سوۓ وقت مجھے کسی کی تسبیج و 
تہلیل کی صدا آتی تھی۔ ولادت ھوئٹی تو یه تھے 
لنھےعاتھ زسین پر ٹیکےلہو ںکو حرکت دے رھ تھے 
اور چہرہ آسمان کی طرف تھا ۔ اتنے میں إ!مام ہوتیی 
کاظم تشریف لے آۓ اور مجھے سیارک یاد دی؛ میں 
ے قرزلد کو سفید کپڑے میں پیٹ کر !ہام ک 
کی خدمت میں پی شیکیا ۔ انھوں ۓ داہن ےکان میں اذان 
اور بائیں میں افاست کہیە فرات کا پائی ھونٹوں پر 
لگا کر مھ ے فرمایا "لو ! یه زمین پر اللہ کی نشانی 
ے “(متہی الآمال: ‏ :۰ ۸ھ۰). 

عام حالات ؛ امام رضا عليه السّلام مدینة مٹورہ 
کہ معزز و مکرم تری نگھرایۓ میں رےے ۔ اپنے والد 
لام موی کاظم اور شفیق والدہ کی آغوش میں 
پروآن چڑےے ۔ مدیته کے محدئین و اصحب کے ساتھ 
اٹھتا بیٹھنا رھا۔ تقریبا یی سال کہ تھے کہ تعلیم 
کتاب و سنت دینا شروعق اور ل وگوں میں ابوالحسیٰ 
ثانی مشہور ھوے (تذکرۃ الخواص ص ہ۹۸١)۔‏ 
جم بھ میں اسام کاظام علیہ السلام ۓ رحلت فرمائی 
اور امام رض منصب امامت کے ذمے دار قرار پاۓے۔ 
آستان مبارک پر امت کے علساء رواھہ طلرا اور مسائل 
پَوَُوَ والوں کی کثرت ھو گئی؛ اجداد کرام کی 
تعلیم و عدایت کا سلسلہ ان کی ذاتمیں مر کوز ھوگیا ۔ 
مژرغین کہتے عی که ایک اندازے کے مطابق 
پندرہ یا اٹھارہ ھزار مسائل امام ے تحریری طور 


گے (اعیان الشیعهء ص ے٠‏ () اس 
ۃ۸۷۷۳۷۵// 


علی این موسی الرضا" 


کے علاوہ سیکڑوں حضرات ۓ قرآن و حدیثت 
ونته وعلوم اسلامی کی روایت کی (الطوسی : 
کتاب الرجال] حج اور زبارت مدینه منورہ کے لیے آےَ 
وال لوگ سوالا تکرۓ ء م۲ذالفین اسلام بحث کے لیے 
آےۓے تو حضرت امام ختدۂ پیشانی ے سب کے سوالات 
کا جواب دیتے اور عقائد واحتام سجھاے تھے ۔ 
مدینے میں وہ اپنے تلامذہ کو تعلیم و تصنیف کی 
طرف متوجهہ کرے تھے : عبید بن علال کی روایت 
ےے امام ۓ قرمایاء مؤمن کا محدث هونٹا مجھے 
اچھا معلوم ہوتا ۓ ۔ میں ۓ پوچھا ۔ ”معدت“ کی 
تعری فکہاےۓ؟ فرمایا ”المفہم'یعنی ل وگو ں کو تعلیم 
دیتےوالاء دین کے علوم بتاۓ والا ۔ عبدالسلام بن 
عبالح ہروی کے بقول علی وتا تے فرمایاء اللہ اس 
شخص پر رحم فرساۓ جو هعاری بات کو زندم ‏ رکھے 
پوچھاء آپ کی بات زندہ رکھنے ہے کیا مراد ھے ؟ 
فرمایا عمارے علوم پڑھے اور لوکوں "کو پڑھاٗ 
(میوق ال9 عبازالرا) امام کی علمی اور خاندای 
وجاعت کی وجہ ہے لوگ الھیں محترم سمجھے ھی 
تھے ؛ لیکن جب بے پقداد؛ مرو نشاہور اور 
طوس گئے تو عارون و مامون کہ درباری علما اور 
ان شہروں کے اھل دائشی ے بھرے مجمعوں میں کہا 
کھ علی بن موسی ے بڑا کوئی نقیہہ کوئی عالم نہیں ۔ 
عود عاسون کے الفاظ تھے: ”مااعلم احدا افضل من 
ذا الرجل علی وجە الارصش“ ردوے زژمین پر اس برد 
بزرگوار ہے زیادہ صاحب فضل و شرف کوئی شخص 
نہی ۔ ذربار میں ماسون آپ کے سامنے صرف 
آپ ھی بے سسائل دریافت کرتا تھا (عصر المامون؛ 


سم سے _ مے ہے مم و __ ہے جہے سمسظہ لہ لہ مت 





پ ییم! مجموعف زندای چہاردەمعصوع؛ ہ: 
جم؟ اعیان انشیعه ہے بک 

سدبنڈ منورہ میں حضرت امام کا جدی کان تھاء 
اس لے زیادہ تر وھیں رعتے تھے لیکن مدینے کے 
باعر حمراء الآسد کے قریب خاخ نامی ہیں ان 


سا سس سد تو جو روہ رو سا لسالس 


علی ابن ۔وسی 


کی زمی اور کٹویں تھے؛ جہاں‌آحضرت امام جاۓ 
آے تھے(عمدة (عدة الآخباز قندینة الاڈ ,م) 
غلاموں؛ غادموں؛ غریبوں اور سکینوں ی آزادی و 
حاجت برآری ان کا شیوہ تھاء دسخر خواں پر توکر 
غلام اور تمام حاضرین کے ستھ بیٹھ کر کھانا 
تتاول فرناۓ او رکہتے تھے ۔ ان الب تبارک و 
و تعالی واحد والام واحد2 والاب واحد والجزاء 

کھانا کھلاۓے ھوے حضرت إمام دستر خوان 
کی غدمت کرے تھے اور کوئی کچھ کہتا تو اے 
روک دیتے تھے , 

ایک مرتبه راٹ کے وقتِ ایک ہمان آ گیاء 
اس سے باتیں کر رے تھے که راغ مدعم ھوے 
لگا ۔ سہمان نے چراغ کی لو درست کرنا چاھی تو 
کھڑے و گئے اور فرمایا ہم سہمان ہے کام لیے 
وائے لوگ نہیں (اعیاث: سض ۹ ١)۔‏ -۔ 

مدینے میں حضرت امام کے غلاہوں کو آزاد 
کرۓ اور غربا کی خبرگیریککرنۓے کہ جرچے تھے؛ 
کسی نے سوال کرۓ هوے عرض کیا ”مجھے اہی 
مرت (حوصله مندی) کے مطابق کچھ عطا فرمائیسں ۔ 
فرماباء سنکن نہی۔ اس ے کہا پھر مری مروّت 
کے مطابق سپیں تو غلام کو حکم دیا کە دو سو 
دبنار الے دے دو“ ۔ 

اہرامیم بن العباس الصو کو دس زار درھم؛ 
ابو نوا سکو تن سو دینار (اعیانء ص م۵) اور 
سواری دی اور اپنےپاس کچھ لە ‏ رکھا۔دعبل الخزاعی 
کو چھ سو دینار دیے اور گی مدیه پر معذرت : 
بھی فرسانی . 

یسم بن حمزہ امام کی محفل میں حاضر تھے ۔ 
ایک عظیم مجمم اسام ہے حرام و ٭٭ّل کہ مسٹلےٹر 
درس لے وها تھاہ اتنے میں ایک شخص ۓے آ کر سلام 
771 ا ہے آرھا ھوںە میرا روبیہ اور سامان 


٥٥ا۷٢‎ 0۷٥٥059۰ ا‎ .7 





علی:ابن سوسی الرضا" 


سب کچھ ضائع ھوگیاےء میں آپ اور آپ کے آباء و 
اچداد کا دوسستدار ھوں ۔ اب ایک منزل کے لیے بھی 
پیسه لہیں۔ اگر مناسب سمجھیں تو وطن تک جاے کا 
انتظام کر دیں ۔ وطن میں الہ کا دیا سب کچھ یہ 
وغاں جا کر آپ ى عطا کردہ رتم آپ کی طرف ے 
صدتےمیں دے دوں گا ۔ انھوں ۓ بیٹھ ےکا حکم دیا 
اور درس جاری رکھا_ تقریر مکمل عوئی اور لوگ 
چلے گئے۔ راوی بسم بن حمزہ اور سلیمان جعفری اور 
غیشمد باق تھے ۔ حضرت امام ے آمازت لی اور 
حجرے میں گے تھوڑی دیر بعد +روازے پر 
آےۓ۔ سائل کو پکارا اور ۔دروازے کے اوہر سے ھاتھ 
نال کر سائل کو دو سو دینار مرحم کرے هھوے 
اونانار یکائی ارت اخرابات ان سے ور کرت 
اے تبرک سجھوۃ وط جا کر مجری طرف سے 
صدله دبنے کی غرورت نہیں ۔ جِاؤالتم مجھے 
دیکھو لە میں تمھں دیکھوں۔ اس کے بعد یٹھک 
ات مق سح نت ضرالا کا 
اپنی بڑی رقم اور اتنی سبربانی کے باوجود سامنے لھ 
ا کا اسب کہا تھا ۶ فربایاۃ عبت اس عامت 
ہرآری کے وقت اس کے چہرے پر سوال کی قدامت 
دیکھنا اچھا لە معلوم هوا۔ اس کے بعد ردول اللہ 
صلی اللہ علیہ وآله وسلٔم ک حدیث ان کی (اعیانَ 
الشیعهء ص ۹) 

۱ ترک سلیده : پرم,ھ تک امام على رضا٣‏ 
سذدینے میں ارعے حکومت بٹی عباس کا عقہد غررڑح 
تھا ۔ ھارون الرٹید کا دور ختم خوا پھر اہن 
کا ہشامه ھوا۔ اس کر بعد مامون الرشید یی 
حکومت استوار ہوئی۔ اس طویل مدت میں امام 
اور سادات کے غلاف سیاسی اقدامات موبے رۓ ؛ 
اس سلسلے کا ایک واقعہ یہ ۓکه مامون نۓ ۔ 
میں امام نا کو ضرسان یں لات ا تر و 
مدینہ ے بصرہ؛ ارجان اور اسفہان ے عرے ھو 
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علی این سوسی الرٰغا“ 
نیشاہور کے محله بلاش' آباد خانڈ یندم میں ٹویرے 
پھر تریيه حمرا میں آۓ ۔ یہاں امام کے آثار 
قدم اه اب تک ٹالم ھیں؛ پھر قریۂ خرااے 
گہر ستاباد میں وارد ھوے اور حید بن تعطه 
کہ مکان میں سنزل کی ۔ وہاں ۓ سرع کی راہ 


. مرو پہنجے _ بعض حضرات کے خیال میں امقہان 


سے قم اور قم ہے ستادباد آۓ (مجموعے زلدگانی ۰ : 
جم) ۔ مروۂ مامون الرشید کا مستقر تھا , 

اس سفر میں حضرت امام رضا جہاں ےگزرے 
لوگوں ۓ شابان شان استقا لکیاء لیکن اھل نیشاپوو 
ۓے اپنےعلمی ذوق اور حضرت امام کے علمی مرتے 
کے مطابق انتہائی احعرامات کا مظاعر ہکیا؛ کہتےھی 
کہ امام اعلی درجےکی سواری پر تشریف فرنا لیے؛ 
٭ودج کے بردے پڑے ٭وے تھے حشم وعدم ہسراہء 
توے۔ سواری شہر میں داخل هوئی تو عزاروں علماہ 
محدثین و اکاہر زنارت کے لے حاضر دوے اور راستے 
می دو رویه کھڑے هو گئے ۔اعل علم آینوس کی 
تخیاں: پلین اور بەعض قلم دوات لے کھڑے 
تھے ۔ حافظ ابوڑرعه رازی اور محمد ین اسلم طوسی 
جیسے حضرات ہے حدبث ساتے کی خواہش ظاہر يقء 
ہودج کا پردا اٹھا اور امام زع ے خحددازت فرع 
کی: ”سجھ ہے مجرے والد سوسی الکاظم بن عفر نے 
ان ے ان کے والد حعفر بن محمد ۓ ان ے ان کے والد 
محمدین علىی ۓ ات ےے ان کے ولدعلی ئن حسنۓ 
ان ے ان کے والد صسعن٣‏ بن علی ۓ ان ہے ان کے 
والد علی؟ بن ابی طالۓ ات ہے رسول اللہ سی عليه 
وآلە وسلم اور ان ے جیریلے کہا کہ اللہ تعاٰی 
ۓ فرمایا لا اله الإ اللہ ممرا قلعد ھے ۔ جو لا اله 
ا اللہ کہتاء سے وہ میرے قلمےمیں داخل ھوتا ےھ 
ارر جو معرے قلعے میں داغل ھوتاے؛ وہ مہرے 
غعذاب ے محفوظ ۶ ۔ ۔یند قدم آگػہ بڑے اور 


ے فرمابا۔ اس ںی شرطین 


؟ُ 


۲ علی این موسی الرضٰا٣‏ 





ھین؟ اور ان شرطوں میں ے ایک میں ھوں ۔ بھ ٭ کے شاران شان تھاء ماسون ے اق کو وی عہد 


حدیث کم و بیش جوبیسی ہزار افراد نۓ ہورے اھتمام 
ے لکھی (عیون اغبار الرضا ؛ النصول المہعهٴ 
اغیان الشیعہ: المواعق المحرقم) . 

فقہاے رے وقم ۓ اس زساےۓ می حضرت 
ہے بکثرت استفادہ کیا (الطوسی : کتاب الرجال) 
موس می حضرت امام کی تثٹریف آوری ے علوم 
آل محمد* کا چشه ابل پڑژااور قم ومرو بدیتە و 
بغداد اورکوفە کی طرح طلیا و علما ے لیزبز ھوگیا 
جس کا سلسله اب تک جاری ہے . 

ول عہدی : نامون الرشید ان دنوں مرو میں 
کیای ای رۓ انام کا عافائد مر نیا او بے 
احترام ے میزباتی کا فرض ادا کیا اور اپنے بعد تخث 
کوبت کی پیشکش پر بات چیت شروع ى ۔ 
علماے دربا رر کو جمم کیا مدر اآحین می امام ضا 
کو بٹھاباء علما ہے سباجئے کراۓ ۔ خود سشکل 
سوالات کر کے جواب ئے ۔ علماے دربار اور محقتعن 
امام کے حواب سن حن کر حضرث کی عظلمت کے قائل 
ہھوے۔ سب ہے مامون کی تائید کی اور امام کےلے 
ول عہدی کی تجوبڑ قبول ی لیکن امام علی رغا 
سسلسل انکار کرۓ رم ۔ آخر مامون ے سخی 
نے اصرار کیا اور امام اتمام حجت کے طور پر 
راضی ہو گئے کیونکهە صورت حال واضح تھی۔ 
بئی عباس اور بغداد کے آمرا ٴخلافت کو بنی عباس 
ہے باھر جانا ایسند کر رىے تھے . 

اعلان رو یى عہدی : ے رمضان :. جھ مرو 
میں شاھانه تقریب ھوئی جس میں فیصلہ کا اعلان 
کیا گیڑے (الیعقوبی ے ؛ ہے+)۔ ۱ 

شہلی ے المامون میں لکھ۔ا مہ : 
زساے میں حضرت علی رضا ؛مام عشتم تھے ۔ جن 
ے ماموت دلںی ارادات رکھتا تھا اور چونکه رھد و 


ای 


تفدس کر علاوہ ان کا فضللہ یں ےط 1ین [۵۷7۷۷۴. 
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سلطن تکرنا چاہا۔ اس ہے پہلے . . جھ میں اس ۓ 
قرامین بھیجے که تمام سمالک میں جس قدر عبامی 
خاندان کے لوگ حیں؛ آمتاله غلافت میں حاضر ھوں۔ 
کثرت اولاد کا عالم دیکھو کھ نویں عی پشثت می 
حضرت عباس کی نسل ہے ہم ھزاز زتن و مرد دنیا 
کے مختلف حصوں میں پھیلے ھوے تھے۔ مامون 
ے بڑی عزت سے ان کا استقّال کیا اور عبامی 
نسلیں پورے دس دن حریم غلافت کی ہمان رہیں 
اس انا میں ساسون ے اپنے خاندان کے هر اییک 
شخص کو تجربه اور امنحان کی نگاہ ے دیکھا اور 
به تطعی راے ائم کر لی کھ اس بڑےۓ گروہ میں 
ایگ بھی ایسا نہیں جو غلافت کا باو گراں 
سنبھال سکے۔ چنانچه ہ۔ می اس ۓ ایک٦دربار‏ 
منعقد کیا اور سب ے خطاب کر ۓ کہا کھ آج دنیا 
میں جس قدر آل عباس ھیںء ان کی لیاقت ک صمح 
اندازہ کر چک ھوں؛ نھ ان میں اور نہ آل علی میں 
آج کوئی شخص ایسا موجود ھے جو ا۔تعقاق خلافت 
میں حضرت علىی رضا کے ساتھ همسری کا دعوی 
ظریکر اس ردق قاع عافرین نے عضرت 
علی رضا کے لیے بیع لی اور دربار کا لباس بجاۓ 
سیاء کے سيز قرار دیا جو فرقف سادات کا امتباڑی 
لباس تھا۔ فوج کی وردی بھی بدل دی کی تام 
ملک میں احْکام شاھی نافڈ ہھوے کھ مامون کے بعد 
عی رغما تخت و تاج کے مالک یں اور ان کا لقب 
”الرضا*ٔ ۔ن آل محمد*“* ے (المامون) ۔ 
سب سے پہلے بامسوف کے فرزنہد عباس بے 
ببعت کی پھر یکے بعد دیکرے لو 
کرے اور انعام لیتے جاے تھے ۔ معززین و حاضربن 
کی بعت کر بعد شعراو غطباے قصیدے بڑے 
تقریریں گیں؛ عاسون ے امام سے تقریر کی درخواست 
مل الام ریخ 0م ]۷ رود و سلام کے بعد فرمایا 


2 
بےەحے 


طے۔ 
ہے 


علی ابن سوسی الرضا٣‏ 


پر 


چل ابن موسی الرضا“ 


لا ۶ سے 9۱ھ کی کت خفادددٌٌٛد--.--..حظگفص--. ...جک مض۱٦ت ‏ ٛ -.- کچ 22ت شک 
"ان لنا علیکم حقا برسول الله واکم علینا حقا به فاذا ٰ سکھ پر آپ کا نام کنده ھواء نئیکن کچھ دن بعد 


انتم ادیح الیٹا زنک وجنب لیت لح لک“ 
رسول اللہ ک طرف سے ھسارا تم پر حق ھے جبالم 
ہعارا حق ادا کروگ ۔اس وقت ہم پر تمہارے حق 
کی ادائیگی واجب ھوگی (الارشادہ ص ۰ :)۔ اس 
جملر ۓٍ بعد آپ عاموش عر گئے ۔ شاھی رسوم و 
آداب ختم هوے ۔ آپ انی قیام کا پر آۓ تو اوز 
شاعروں ۓ علاوہ دعبل بن على الخزاعی بھی حاضصر 
ھوے اور انھوں ۓ اپنا لاجواب مشہور قصیدہ 
پڑھا جس کا يہ شعر زبان ز٥‏ سے : 
مدارس آبات خلت من ت٭ّوۃ 
و مشزل وحی مققر المرصات 
آیتوں کی درس گاھیں ٭اوت قرآن ے خا یل 
اور وحی کے گھر ویراتق ھو گئے (اىام رضا ے 
مدینه چھڑا دی گیا) . 
قصیدہ کا سطلع ےی ۔ 
تجاوین بالارنان و الزقرات 
نواعم ذات عجم اتلفظ و النعلقات 
ہے زبان ہواتے والیاں جن کی باتیں بھی صاف 
سمجھ ہیں نە آئی تھیں؛ ایک دوسر ےکو آھوں اور 
کراعوں کے جواب دے رھی تھی . 
یه قصید دیوان دعیل الاغانی ۔ ج ۱۸ہ یز 
الغدیر ٭ س : مم میں چھپ چکاھے؛ اس ق 
فارسی شرح علامه محمد بافرسجلسی؛ نامه آ۔تان قدس 
مشہدہ شسارۂ چہارم؛ دورہ غفتم میں ملاخطه مو ۔ 
امام رما ۓ ایک لیاس اور چھ سو دینار عطا فرماۓ 
(الارشادء س ٦‏ : 
مامون ے جو رمان و عہد لکھا تھا اس کے 
لیے دیکھے (اعیان الشیعه؛ ص ٭+ہم+7؛م)۔ اس عحریرو 
اطہار عقیدت کے علاوہ مامون ے اپنی لڑکی ام حبیبِه 
کا عقد بھی آپ ے کر دیا۔ یه بھی حکم دیا که 


خی صورت عال بدلتے لی , 

نماز عید: بادشاہ ےے عبدی نماز وع 
کے لیے آسام سے درخواسمت کی ۔سواری اور حشم خدم 
بھیجے ۔ امام ےۓ شابقہ گفنگز کا ۔واله دیا که میں 
کسی معاملے میں شربک نہیں ہو سکتا ۔:مجھے اس 
سلطانی عہدے سے معذور رکھا جاۓ ۔ پیام آے 
جاے لگے اور بادشہ لٹا رھا۔ میں چاعتا ھوں 
که لوگو ں کو اطمینان عو جاۓ ؛ آپ کا فضل عیان 
عو عائات آخر آت نۓ فربایاء پہئ هر بی کھا 
کە مجھے معدف کیا جاۓ ۔ اگر یه ۔مکن نہیں تو 
میں تو اسی طرح نماز کے لیے ٹکلوں کا 
رسول التھ صلی ؛لل علیہ و آله وسلم اور امیر الؤمئیٰ 
على* بن ابی طالب غليه السلام نماز عید کے لے لکلتے 
تھے بادشاء ۓ رضامندی ظاعر ک صبم سوبرے 
شاعی جلوس درواڑزے پر حاضر موا ۔ دارالساطنت 


۱ میں لوک امام یق زیارت اور نماز کے 1ذ یے جح بح عورے۔ 


کوٹھوں پر عورتیں اور سڑک ہر بچے یه منظر 
دیکھتنے آے۔ سورج کل٭اء امام رضا ے غسل عید 
نایا ء لباس زی تن فرہایاہ سفبد عمامہ سر پر 
رکھاء عطر لگایاء پھر شلوار کو نصف پنڈلیل تک 
چڑھاباء کپڑے اونچے گے؛ عصا لیا اور پا برھنه 
حرم سرا ے باغعر آاےۓ ۔ خدام خاس اور غلامدوں 
ۓ بھی یہی صورت اختیاری امام نے تکبیر کمی 
سب نے ٹکبیر کہی اورتکیر و تبلیل کے ساتھ 
جب بعروی دروازے پر پہنچے تو ٹمام ارکان سالطنت 
اور شنھی عدام بھی گھوڑوں ہے اتر آئۓ ۔ سب 
ہے امام کی پیروی ىی ۔ تکبیر ہے فضا گونجنے لگی - 
رو میں انقلاب برپا مو گیا۔ فضل بن سہل 
ذوائریاستین نۓ بادشاء سے کمپاء حضور اگر امام رفا 


ۓ لماز پڑھا دی تو قیامت و جاۓ گی ٤‏ حمارا 


تعام اممجدون کے عطیوں ۶۲۳ ۱۸۷۳۵0 کا 7 اہ اتک گرویدہ ہو جازیں گے 


مامول ۓ آدمی بهیچا ۶ جس ہے ہادشاء کا پغام_ 
دیاء آپ کو بہت تکلِف دی گئی؛ آب کو زمت 
عوگ؛ لہا نماز نہ پڑھائیںء یە لوگ دستور کے 
مطابق نماڑ پڑھ لیں گر ۔ جولوگ آپ کے ساتھ نماز 
پڑھنا چامسی وہ گھر پر آپ کے ساتھ پڑھ ئیں ۔ اسام 
ہہ پیغام سن ھی واہس آے اور تعاز عید ےت رتیپ 
عو کی (الارشاد ۲۰۰۴+ ا 
ادھر بغداد کے امرا و بی عیاس میں وی ‌عہدی ۲ 
کی خبر تۓے ھاچل ڈال دی اور لوگ حکومت کہ | 
۱ 
۱ 


غلاف ہو گئے۔ ستّرہ سہینے میں حالات کچھ ااسے 
بدنے کہ امام کو سفر آخرت کا پیام آ گیا ۔ اسام 
تخلے میں سامون کو اکر وعظ و نصبحت فرماۓے ٰ 
تھے ۔ احکام غدا وندی کی مخالەت ہے ڈراۓ تھے۔ 


حسن وقضل بن سیل پر بھرو۔ه کرے اور دونوں 


۱ 
بھائیوں کی اطاعت کرۓ سے روکتے تھے وه | 


دونوں امام کے لاف بادشاہ کے کان بھریۓ لگے . 

وفات : ایک دن امام ۓ سلاحظه فرمابا کەه إ 
مامون وضو کر رھا ىے اور غلام پانی ڈال رھا ےے۔ ا 
حضرت بۓ لوکا اور فرمایا عبادت خدا میں کسی ۱ 
کو شریک نە کرو ۔ مامون ۓ غلام سے آفتابہ لے ۱ 
لیا اور خود وو تو کر لیا مگر یه بات آے بہت ۱ 
ناگوار گزری , 

شہعادت ؛ ‏ ایک روز سامون نے اسام کو طذاب ۱ 
کیا اور انگور منگواۓء !ما مکو انگور نوش کر ےی ۱ 
پر سجبور کیا اور خود بھی کھاۓ میں شریک ھو ۱ 
گیا ۔ انگورکھایےے ھی امام کی حالت : 
فروناریی دی ِن گیا ۔ پک ساس 


غس عو کے ۔ 
مج:رء) یه واعەے ا ا 

دو دن تک اس واقع ه کو مخنی رکھا گیا اور 
ٰ عاشم و بی عباس و اکابر و اعیان کو چجیج | 


کر کے اسام کی زدارت رٹم رر 0 یں 


۵ 


علی این موسی الرقا” 


کہ جسم پر کوئی قتل کی علامنت نہیں ے ۔ بادشاء 
خود حاضر ہوا اور نے حد رویاء قرداد اق اور کہا 
مجھے بھ امید نه تھی کہ آپ مجھ ہے پہلےاگزر 
جائیں گے ۔ اس کے بعد تجہیز و تکفین عمل میں 
آئی اور جنازہ بڑے اعتمام ے اٹیاء نماز جنازہ 
کے بعد حمید بن قحطبه کے باغ میں تابوت 
لایا گیا 

مزار : ئرقان (قریٍي سناباد) موجوده مشہد 
میں مقبرۂ غارون الرشید کے اندر غاروق کی تر ۓے 
سرهاہیۓ لد بی اور امام کو سپرد لحد کیا گیا ۔ 
اس دن ے آج تک امام کا مزار زیارت گاہ اھل اسلام 


سس سو سح وھ ْلد ھہ سے 


ہے (دیکھے؛ علی سوتمن : تماربخ اسان قہدسء 





ایران پرمم۱۳ھ ضش) . 

اولادء: آپ کی اولاد میں امام محمد تھی 
خلیة السلام ے غہرٹ پائی اور وھی امام موے 
(رک باں] ۔ 

آثار و قالیفات : امام رضاء على بن مہوسی 
عليه السلام ے ہے شماز احادیث و امکام خطے اوز 
خطء مناظرے اور جواب مرحمت فرماۓ جن کا ایک 
مجموعه ”عیون اخبار الرضا'“ اور '”کتاپ الا حتجاح“ 
و ٭تجف العتول“ و بحار الانوار میں موجود اۓ ب 
اؤس کے علاوء ہ مض رسالے وہ ٭ں جن کی تفصیل 
علامہ محسن اسبؾ ااعاملی ے لکھی ے . 

-١‏ علل احکام الشرعیه ٤‏ جواب مکتوب 
محمد بن سنان . 

غاقه لغ نادان ابق سس و 
وقتا فوقتًا اسام کے درس لکھ لیتے تھے ۔ 


۔ رداله ام مامون تر بیان عقائد ہ د3 احکام 1 
(یه تینوں رسالے عیون اخبار الرفا میں اب تک 





محفوظ ھ۳ص), 
ےم رساله س۸ ما۔ون در بیان عقائد 8 احکام - 
سے العتول). 
۸/۸۸۷۸۳۷۷۸۷۵۳۵۰/ 


غلی ان موسی ا لرش٣‏ - 


ید رت کے ےعفة 
مامون الرشید؛ حفظان صحت پر مدایات ۔ يه رسال؛ 
عمربی ٭تن و شرح فارسی و اردو اور اذگریزی 
ترجموں کی صورت میں بارھا چھپ چکا ےہ سامون 
ۓ یه رحاله سوۓ کر پائی ہے لکھوایا تھا؛ اس لے 
الَحییة امن کا تام هوا, 

ہ۔ فقه الرضا : رساله در بیان احکام شرعيه ۔ 

۔ محیفة الرضا : وساله در بیانْ احکام شرعیه؛ 
مطبوعهہ دسشق ۔ کتاب غانڈ اسان قندس می ایک 
فرأن مجسد محفوظ تھے جس کی کتابت امام رضا ک 
طرف متسوب بے (اعیان؛ ج ہے ق ہے ص 
۳ 

اولاد : سوالع و الساب میں آپ کی اولاد کے 
بارے میں متعدد تام ۔ھیں ۔ 
ابو جعفر الجواد البقی محمد بن علی هیں جو آپ کے 
بعد منصب امامت پر فائز ھوے (رک بہ محمد القی 
ٹیژڑ اعیان؛ ص م. :٤ج‏ م؛ ق ٦‏ 

مآشیلہ ؛ (۱) الشیخ العفید : 


ےے۳,۳ھ؟ ڑم الےسعءودی ۔ صراج الُعب؛ ج بے قاحرہ 


ان میں ہے شہور 


الاراد لّ تہرانء 


پ+ڑ‌ یھ (۔م) دھی مصنف : اثبات الوحمق لج ےم ۱ھ 
(م) ابن رحتم الطبری ؛ دلائل الاہامے) تجف ۹٥۹ھ‏ 
(و) محمد بن علی بن شہر آشوب ‏ مناقب آل ابی طااب؛ 
ہبی وم رھ (ہ) محسن الامین العاملی ؛ اعیان الشیعه 
جم القسم الثا؛ یروت بہیے؟ 
الاہین العاملی : دائره المسصارف الاسلامیة الشبعیة ٠‏ بیروت 
ے۷ ھ؛.(م) محمد باقر المجلسی : بحار الالوار؛ تہران: 
(۹) دھی مصف اور عبدالحسین : جلام انور ترجسہ 
اردو؛لکھنٹو؛! (۰) شبخ عباس می 


(ے] حس۔ن 


من ہی الال تہران 
۳۸۰ھ: (رو) عماد ا دین حسین اسفہاق ؛ مجموعہ 
زندگی چہاردہ معصوم؛ تبرآان ںمحكھ غسی؟ (یو) 
این حجر عیئمی می : الصواعق المحرقاء قاعرہ ۵مم ھ؛ 
(۳۰:) على موتمن 


علی بن ٭یعوث بن ابی کر الادریسی اآمذرلی 





مشمد پہ م٣‏ شمسی؛ (۱) شیخ سلیمان ٹل +یٹایع المودة) 
بعبلٰی و۳ ھ! زم ۱) احمد بن آئی یعتوب اہر 
ج ہے اف ریم ۱ھ (ور) محمد رن ےلی بن شہر آ2 0ع 
مناقب آل ابی طالب) ج جا بسرتی سم بھ: (ے ر) علیمہدں 
تاریخ ائمہ؛ کھجوں ٥مھ‏ ڑم:) مسفاد ۸ اغام خراسافی : 
منتخب التواریخ؛ تہراٹ ہے ۱:( :) باتر شربف ااترشی: 
حیاة الامام موی من جعفرء لجف ی۱۸۳ (,ئ] ند 
غہاس شروائی : تاریخ آل ۲۔ امجاھ ؛ قہلی ‏ مر رھ (م) 
اتا اس ا 
لاھور مہو,ھ: (عم) ارو جعاقر محسد بن القٹال ء 


مندر حین نبخرجم 


روضة ا!واعتابن :تم ے۳ ھ؛(ےئ) علىی بی ااحءنالھادمی: 
المطائب اامععد نف پررمو8ھ؛ (مہ] شمس الدپن محمد 
مق : الذرۃ انباعرہ ؛ نعف ہ٣۳‏ ھ؟ )رذ ۲ احمد بن على 


٭٭محمححصٛمے داوس 


الارسی ؛ کتاب الاحتجاج لخحف ۔د۸۱: (ہم) 
کمائل الدین محمد سن طله : مطالب السئول؛ لکھناو 
مھ (ےم) ابی جعٹر الطشری ء دلائل الاےا ة3 لج 
۶ھ؛ (مم) ابو ااغرج اصفموافی ٭ متادل انطالبین: 
قاعرہ مم ہے بہ (ہئ) (بو عفر الطوسی : ”کاب اارجالء 
نجض؛ (,م) رسالھ ذھبیف کراچی (م 
بے امخاڑق کھجاہٹی : ٹرجمھ مکتوب الرضاء کھجوہ 
دجمٹھ؛ (ہم) اگرام رضاخان : ترجه صعینة ارد 


لکھنئو 


ہے ۶۱۹ 


ہج رھ۔ 

(سرٹضای سن ةاضل) 
علیْ بن مدی : (رک بے [بتو] مہدی- ٭ 
المہدیژتن) ۔ . ۱ 
على بن میمون بن ابی بکر الادریسیٰ ٭ 
المغرتی : مراکش کے مشہور عو جوبربرنسل 
سے تھے (نگر علوی هوہۓ کے مدعی) اورحدود م۶۸۵ 
۵۰م رع میں پیدا ھوے ۔ کہتے ہیں کہ وہ جوانی 
میں جبل عمارہ میں بنو راد کے ایک قبیلے کے 
ای تھے لیکن اس منصب اے ا کی 


رانا با تارب آحتان نبدسی رضوی دےعرد! ں ک5 شراب 
۰٠٢.‏ 0107+.۷۷۴۲۵۳۲۵۵. ة۷ ا۵٥ط۲۵۷‏ ا و وی 





>۴ 


علی بن سمون بن ائی ہکر الادریسی 
ے اجتناب پر عمل نہی کرا سکے ۔۹۱۱ھآن۹۵مء 


٭ میں آپ قاس ے روالد عوے ؛ دمشوقف؛ سکرء حلب 


اور بروسە کی سبر و سیاحت کے بعد وہ آخرکار 
دہشق میں مقیم ەو گئے جہاںن !نھوں: ے ۹۱ھ 
رج رء میں داعیئ اجل کو ٹیک کہں 

ان کا تصوق معتدل قس مک تھا ۔الھوں ے اہی 
لصف : : یان تضربة الاسلام بواسطق صنٹی المتقہة 
۰ من اعل مسر و الام وم پان 
بلاد تہ میں ان مذعھبی اور معاشرٹی' بدعات 
کے غلاف جوالھوں ۓ مشرق میں دیکھیں؛ بڑی لے 
دےکی ے (دیکھے بنانتقا0ء در 20446ء دےہ وع 
اس مب یعد) ۔ الھوں ۓے یه کتاب بڑعاہے می 
لکھی تھی ڑوں محرم بی 8ھ کو شروع ی)۔ 
کی ثصوں ہے متعلق تصالیف میں ہے ایک کتاب جی 
میں اہن العرئی کی وکالت ی کی عے: اس تنقید 
کی محتاج ے؛ دیکھے براکەان: +ی م+ر ؟٭ 
تکملء ٣‏ : ء دہء یز دیکھے طاش کوبرو زادہ : 
-_ العقائق التععالیه (در حاشیه ابن خلکانء بولاق 


۰۹( مجچفے 





و ا(۔حتفٹر 





ید م6 
امعر اور عالقات تاقین کا اعاؤی المغرب 
کہ ایک بہت بڑے حعے اور جتولی عسبائیه پر 


: ہے ضھ)اپہئں ے ہے لے کرے ٣‏ دھاہم ہے تک 


حکومت کرتا رھا . 

علىی اپتے باپ بوسف ؛ن تاشفین کی جگە اس وقت 
سرئر آراے ہلطنت ھوا جب المرابطون کی حدود 
سلطت اآبناے جمل المطارق ے ہے دونوں طرف لپی 
اشائی وسعت کو پہنچی ہوی تھیں ۔ اس کے۔عہد 
میں کی ایک .اپے لماہاں واقعات ھوے جن کے 
پڑے بڑے سا سیر 7 


ےج 


2 


لی بن یوسف بن تاشقین 


کوٹی ایسے مفصل مآخذ موجود 3ة تھے جو ائئے 
قدیم ھوں که انیس قابل اعتماد سچھا جا 
سگے . 

آج ایک طر2 تو عمارے پاس ابن لان کی 
تصئیف نام الجُمان اور مہدی ابن ةزمرت کے 
مصاحب البٔیذق کی ”یاد داے 


۷٢٤ سس‎ 


ہیں موجود ھی جو 


۔الموحدون کے حملوں ہے پہلے المرابطون کے 


القراض اقتدار کے بارے میں ہیں لور دوسری جائب 
ابن عذاری کی تمد‌یف الہیان ارت کہ وہ 
غبر شائع تمدہ حصے ھیں جو علىی بن یوف کے 
عہد حکوست ہے متعلق میں؟ یہ حعے ایشٹر مؤرخ 
الصجرف [رک بآں] کی کتاب ہے منقولں ھی جو 
المرابطون کا ہم عصر تھا یه معلومات جو آٹھویں 
صدی ھجری / چودھریں صدی ھجری کے فقائم 
تاریخی ہے حاصل یق گئی. ہیں رف اضاق 
حیثیت رکھٹی ہیں؟ بەض اوقات انھں صرف احتیاط 
ے استعمال کیا جا سکتا ے اور بعض اوقات انھی 


امسٹرد کر دیلے ى بھی ضرورت ہڑی ھء کیونکه 


ان میں واقعیت پسندی کی کەی ہے اور الموحدون 
کی پاسداری کی گئی ہے ۔ يه بات خاص طور پر 
عبدالواحد المراکشی کی تصنیف المعٍجب میں پائی 
حاق سے ء جسے اب تک المرابطون کے عہد یق 
تاربخ کا ایک ضروری مأغذ خیال كیا جاتا تھاء . 
لیکن اگرجہ اس میں درہار مراکش کے بعض 
دٹچسپ اور غالبا صحح حالات تکھے گئے ہس ء 
تاھم اس ے استفادہ کرۓ میں بہت کچيی ۔محتاط 
ارھنے کی ضرورت سے , 
على بن یوسف ےۓے کوئی ےم برس تک حکومت 
ہ اگرچہ ؟ے ابندا ,ھی ہے مشکلات کا سامٹا 
.. پڑا مگر يہ مشکلات ان خطرات کے مقابلے 
میں جو بحر ظلمات کے هہاڑی علاقے میں بغاوت هو 


کی سحیح ترتیپ میشہ اع :72ر /] 3را 0اپ 7 2.(ژن رو ہاں] کی ٗی قبِلیغ توحید 





علی بن بوسف ان تاشفین 


کے باعث پیدا عوےء بہت چلد ھیچ نظر آے لگیں ۔ 
اتی جالشینی کے وت اور اس کے فوری بعد کے 
سالوں میں وه سب ہے پہلا خطرہ جس کا 
على بن یوسف کو مقابله کرلا پڑا ؛ وہ اس کے ؟پنے 
غالدان کے افراد اور مرابطی تحریک کے سربراھوں 
کے باعمی تنازعات ے پیدا هوا جو دو نبیلوں! یہی 
نون ؛ جس ہے حکمران عاندان تھا اور مسونه 
میں ے تھے ء جن میں باعمی قرابت تو تھیء لیکن 
آتحاد و بگانگت کا فقدان تھا ۔ : المرابطون کے 
عہد حکومت کے دوران جس میں ماں کی طرف سے 
۔ادرائه تعلق کو باپ کی جانب ے برادرانئمه 
قرابت داری کی لسبت زیادہ اعمیت حاصل تھی اور 
جس میں جائز ناشفیی اسرا صرف ابی ماں کے نام سے 
یاد کے جاۓ تھے (ابن عائشہ؛ اب گنوماہ وغیرہ)۔ 
سیقت کے بارے میں تنازعات اور حکمران امیر کے 
غلاف ۔ازشیں زیادەتر شاھی خائدان ى ان عورتوں 
کی سرگرمی کا فتیجہ ہرق تھں جو اپنے لزدبق 
عزیژوں اور موا یف کی مدد سے اپنے اپتے بیٹوں کے 
حق میں کوشاں رھّی تھیں؛ جیسا کە کچھ عرصه 
پہلے الافریقیه اور اندٹس کے'زیربوں کے صنہاجی 
درہارول میں ھوتا رھا تھا۔ 

بوف بن تاشقين اس خطرے ىہ اس حد 
تک آگل تھا کہ اس لے احتیااً له صرف اپتے ان 
بیٹوں میں ے کسی کو وئی عہد امزد لە کیا جو 
کسی صدہاجی بیوی کے بطن سے تھے بلکە اپتے 
بڑے بیۓ ابو طاھر تمیم کو بھی نہیں جو ایک 
بارسوخ افریقی خاتوں زینب کے بطن ہے تھا 
جين ے یوسف ہے احمات میں شادی یق تھی اور 
جو اس ے دس برس پہلے فوت عو گی اس کی 
نظر انتخاب على پر پڑی جو مہ (٥اںء)‏ میں 
پیدا عرا تھا اور جس کی ماں هسپائیہ کی ایک 
لصرای نیدی تھی جسے ججر۳ع/ ۲۵۵م ۳۳ن ۷٥8ع)‏ 





۱ 
۱ 
۱ 


ے چٹ ےت بت ےت تب عجچ کو پسچچجچے ہج ہہیا مچہ 


على بن ہوعف بن ٹاشفین 


زلائہ کی جنگ ہے دو ۔ال پَملئ' وہ اپنے حرم میں 
لے آیا تھا ۔ علی مم برس کا اوجوان شہزادہ تھا ۔ 
باپ کے بعد سراکش میں اس کی تخت لشّی 
(یکم محرم ہے حھ/م بستمەر ,۱ ؛ع) کے وقت 
کسی قسم کی مخالفت نہ ہوئیء بلکہ اس کے بڑے 
بھائی تمیم ۓ بھی ء بظاعر ہے غرضاله: اس ک 
تائید و حمایت کی؟ تاھم تخت نشیئی کے قورا بعد 
علی کو اپنے بھائی کے ایک بیۓ اہونکر بن یوہف 
یحیی کی گوشعا ی کرنا پڑی جو فاس میں مه سالار 
تھا۔ اس ۓ ہلا تاخیر اطاعت قبول کر ی۔ 

اندلسی مشیروں کے فیصنول پر اعتماد ترے هھووے 
جو اس کے باپ کے ندیم ےہ تھے ؛ ع لی اپنے 
عہد حکونت میں ایک ڈانواڈول قسم کی حکت 
عملی پر عمل پیرا رھاء یعی وہ المرابطون کے اسرا 
کو جن میں اس کا بھائی بھی شامل تھا اور جو 'لغرب 
اور اندلس کے بڑے بڑے شہروں میں صوبائی حأکم 
تھے شطرنج کے امیروں کی طرح برابر ادھر اذھر 
کت در رما بھی لف کم کر دمکیرں 7ھ 
غخطوط موصول ہو ےکه دربار میں بلاۓ جائییں کے 
کبھی وه موقوف کر دے جاۓ اور پھر منظور 
نظر بناۓ جاےے تھرء؛ اس کر علاوہ ان کے ام 
میں امداد دینے کی غرض ہے انتظامی امور کے ناظر 
(مشرف) اور دفٹر شاھی کے کاتب بھی بھیجے 
جاے تھے جو تقرببً سب کے سب اندلسی ہوے تھے ۔ 
على کے عہد حکومت کی قاریج کے بڑے حصے کے 
واقعات اسی لوعیت کے ھیں۔ یہاں اس کے عہد ق 
زیادھ تفصیل نہيں دی جاۓٔ ػی۔ اھم فوجی اور 
سہوبائی حَکام کو ان کے عہدوں پر زیادہ دن مستقل 
له رکھا جاۓ ھی ہے به ظاھہر ہوتا ھے کھ سلطنت 
کی جو عمارت علی بن یوسف کو اپنے باپ ے ورے 
میں سلىی تھی وہ اہی بنیادوں پر چنداں زیاد 


ٹیس ازم رد . 








علىی بن یوسف بن تاشفین 





اس کے برعکس جنگ میں تقدیر المرابطی بادشاء 

کا عرصة فراز تک ساتھ دبتی رہریےە بی جب وه ! 
ہسپانی کے مسیحیوں کے غخلاف جہاد میں مصروف ٰ 
۱ 


تھاء اور قوح کی قیادت پا تو خود اس کے ھاتھ میں 
وی ٹھی یا اس کے کسی عبہ سالار کے ہاتھیں۔ 
بوڑے شاہ الفائنسو ششم ۓ زلاقه کے مقام پر اہی 
عزیمت ٥ك‏ انتقام ئینے کی امید کبھی ترک اھ کی تھی 
پعغی تة قرال ر وھ اراغ امن ری ری 
ہے ایک اور شرمسناک رک اٹھانی پڑی؛ 'حجب تیم 
بعنی علی بن یوسف کہ بڑے بھائی الج 
(وذەاء.ا) کے قلعے کی : دیوارون 3 نے کجاونٹ 
گارشیا !وردوئیز (ہ٭5ت0۲08 [::6) کی قشتائ یل فوج 
کو شکست دی ۔ اس سوقع پرگارشیا کے عمراہ 
خوردسال شہزادہ سانکو بھی تھا؛ جو الفانسو ششم اور 
المعتمد بن عباد کی سوتیلی بی رازیب کا بیٹا تھا۔ 
چند روز بعد عیسائی سپه سالار اور شہزادہ دوتوں 
کو 6ت ۷ظ ککے قریب جو اج ے زیادہ دور 
نه تھا؛ گرفتا رک ر کے موت کے گھاٹ اتار دیا گت 


ہے شکسته غاطر هو کر اے اب موت کہ موا 


بھی ئە گزرۓ پایا تھاکە ۔م جون ۱۹ے کو : 


اس کا انتقال عو گا - قشتاله کے نخت پر ۱۱ء 
تک اس یق یی آراکا 3 ءتا شکی رق اس 
دوران میں پرتگال کی نوخیز حکومت منظم عو رھی 
تھی اور اریوئه (ارغون 806٦ء۸)‏ میں الفالسو 
۱ ”جت“ ٥(‏ ٥ہ‏ ۱۵۵ :ہ55 5ام۸۱)“ سر قصسطه پر 
مه کرلینے ى فکر میں تھا جسے المرابطون ے ٰ 
فطعی سور پر بے ؿفلمر,۔وع میں بنو ھوداے 

چهین لیا تھا آخر الفانسو ےۓےٗ نو برس بعد 

جبردھہرو رع میں آے اہی مملکت میں شامل | 
کر لیا ۳۸. ۶٥٥۲م٣١‏ ۷6۷۷۰۱۲ 


۱ 
الفالسو ششم بیچارہ بوڑھا تو تھا عی ء اس مسے ٰ 
۱ 


۔عملی بن بوسضس بن تاشنین 

تمام وقائع نگار اس بات پر متفق ہیں کہ 

علی بن بوسف جار مرػبهہ سمندر هار کر کے اندامی 
گیا ۔ پہلا سفر اس ۓ اپنی تخت نشیئی کے اپ 
حال ھی میں کیاء لیکن اس میں وم الجزیرہ 
)۸۱2٤۰۲۱705(‏ آ2 ٹه جاسکا۔ قئ جہادی 
سہم جح ٹھ|۹ در کی تھی جس میں دریاۓ 
ٹیگس (:80د7) کے کنارے شہر طلبمرہ (دء۷دات5) 
پر عارضی تبضه عو گیا - تیسرۂ حفر بھی جہاد ی 
رض سے تھا جس میں زبردست کامیانی ہوی ؛ یعنی 


سے 
ے 


بعد یرہ (110078م) پر قفه 


صفر ۱٭اجون ع+ریۃ ب یں لیس روز 


٠َ 
سخ‎ 


سمحاصرے 


فی گیا دفو پار ۶۰۵/,+ ۱۰۷ھ کے چوتھے دفر 


میں علىی بن بوسف قرطبه ے آگے نہیں گیاء لیکن 
المرابطی سپه سالاروں کی ھسپاقوی عیسالیوں کے 
خلاف فوجی کارروائیاں ارغون اور قشتالهہ جدید 
دونوں جگه برایر جاری رهیں ۔۔ اس کے دور حکوست 
گی آغری بادکار فتوحات میں ے ایک قراےه 
(2ع۵:ہ۴) ک فتح تھی ؛ جو لارده (ہانغا) کے 
علافے میں واقع تھا - اس شہر کا الفانسو 'منگی 8 
ۓ محاصرہ کر رکھا تھا جے ائرابطی 'مردار 
بی بن علی بن غاليه ۓے آ کر اثیوا لیا اور 
شاه ارغون کو ہم رمخان ہ۲ ۸۵ے جولائی 
سرع کو شکست فاش دی , 

علی بن یوسف بہت سی ناقابل تردید خوییوں 
کا مالک ھوۓ کے باوجود اپنے باپ یوستب بن 
تاشفین کے سعیار کو نہیں پہنچتا ء اگرچہ وہ اپنے 
عہد حکوہست کے بیشتر حصعے میں مراکش میں 
سکونت پذیر رخا ء تاعم بظاہر اس ہے اببّی خاعی 
توجه اندلمی پر می مبذول رکھی اور اپنی فوج کے 
بڑے حعے ے صرف عیسالیوں کے غخلاف جہاد کا 
کام لیاء بحالیکە خود اپنے پاية تخت اور کوھستانی 


0 مجلزملئع ٢‏ ع02 0ل لاس ےۓ ایکب ہلک سی قوج 





علی بن ہوسف بن تامِمُین 


"(1َ 


عل ابراھیم خان بہادر 





رکھ چھوڑی تھی جو !جیر عیسائیوں پر مشتمل تھی 
اور مشہور و معروفک مسیحی سردار ٢٤ا٢:٤:8‏ جا؛ث 
(الدبریه) ے ىاتحت تھی ۔ یہ حکمت عسلىی اس یق 
سلطفمتت کے زوال کا باعث ھوئیق ۔ جس وقت عیہ کھ 
عل بن یوسف کے عہد کی تاریخ ابن ثومرت 
[رک باں] کی مراکش میں دلچسپی اور توحید ک 
-تہلیغ> نیز الوحدون کے سرداروں کی پہلیل وجی 
پیش قدمیوں کی تاریخ بہی؛ اسی وقت ے مرابطوث کا 
سارا کھیل بگڑ گیا کیوتکہ اس باغیاله تحریک کو 
ررکنے کے لیے غوری اور مضیوط السدادی تدالیر 


اغتیارئە کی جا سکیں۔ علی بن یوس کو مچبوره وک 


رالآخر اس تلخ حقیقت کا سامنا کرا پڑا که جو عمارت 
اے اپنے باپ ے ورےٗ میں سی تھی وہ اسے پوری 
طرح مستحکم نہیں کر سکا بلک اس کی غفات ے 
اس میں اور شکاف پڑ گئے ۔ یےە عمارت تھوڑے 
عرصےبعد ھی دھم ہے لیچے آ رھیء لیکن اس ڈرامای 
خاقیے کے وقت وہ خود موجود لە تھا۔علی بن یوسف 
ھ رس ے تہ ٣ن٭ار,‏ جنوری ہمر,ے کو 
عتی. عیدالمؤمن کے مراکش پر تبضہ کرے ہے پالچ 
سال پہلے؛ فوت وکیا اور اپنے بیۓ تاشفی ن کو اپنے 
زوال پذپر تخت کا وارث چھوڑ گیا۔ ان آخری 
بدقسئیوں کر باوجود علی بن یوسف کے عمہد حکومت 
کو اسلاسی مغرب کی تاریخ کا ایک لہایت درعشًاں 
دور سمجھنا چاھے ۔ الموحدون کے حامی مؤرخین 
(جن کا ثتبع ڈوزی ٥٥۰٢‏ ۓ بھی کیا ے) 
المرابطوں:کو ہدلامکرے کی لاطائل کوشش کی ے 
مگر آج عم اس کو تسلیم کرۓ پر مجبور ھں کہ 
چھٹٔی صدی عجری/بارمویں صدی عیسوی کی بملی 
نہائی بے صرف الدلس بلکە؛ المغرب میں بھی 
الدلسی تيتیب کی قطی نأ ائید ۓ 
مطابقت زمانی رکھی سے ۔ بادشاء کے اپنے ادپی 


اندلمی کے ملوک طوائف کے دورامیں تھے ۔ قرطبہ 
پھر ایک ستبہ سلطنت کا علمی اور تمدِيِ_ مس کڑ 
بن گیا تھا ۔ انن تُزمان نۓ اپنی زجلوں م(ں 
دور کی ایک ئہایت دغریب تصوی رر کھہنچی هے ؛ 
اور اشہیلیہ کے معٹسب ابن ءبدون نۓ شہری 


معامیات اور اس ضمن میس سس ابطی حکومتٹ کے 


۔تمائندوں ی کارگزاری کے بارے میں معلومات 
اراعم ٍى ھی ۔ 

خاخل:(ا) 007 ہے اھم ترین ماخذہ 
یھ ہیں : (رم) این الطّان۔ ”نظم الجان“ اور (م) 
این عذاری البیان؛ دیکھے یز وھی مصنف ٠‏ 015م بجیح +0 
وآماوہدءجباھ ۶(م۱ئ) "ث *رنلذہ7ء پبرس بر ہو ر۶؛ اشاریہ ؛ 
دوسرے مآخذی تفاسل کے لے جو عد کے زماۓ یق 
تاریخ فویسی ہے متعلق ہیں اور جن کا جائزہ اس مقالے کے 


شروع میں کیا جا چا ے (عبدالواحد المراکشی ء 


الحلق المُوعبّہ ٥‏ ابن علمّون ء ابن علَان ء ابن الخطہب ء 
این الأثیرہ الَویُری الناصریە وغبرء) دیکھرے سآخذ متعلتہ 
متاله العرابطرت ؛ دیکھے ھئےگت٥)‏ .7 کی ب۔ختسر 
تمییف ٭. وی م|إ مل برفت[اہوکو بل بز ء۰۸۰ہ4۱ھت-٭!ھطظ 
مہەمعطظ جع :66 مہا4 ؛ ہرصله پپہہبء ؛؟ 
۷۱1 تا : 
"' بںم/:] رم ]۲یا *۳]7 وث ةبعأ؛ضث دھث ء ا٢اہ‏ 
ءۂدفلنت0) جں میرس ہرس رف ٹم تایہن, 
((2ج-٠‏ 27:0 ۔ ہلا .52) 


عل ابراھیم ان بہادو : عظیم.آبادی ء 
مشہور مؤرخء تذکرہ لگارء ادیب اور شاعر تھے ۔ 
میر قاسم کی صونیداری می اس کے مشیر خاس اوز 
اس کی شکست کے بعد ایسٹ انڈیا کەپنی کی جانی 
ہے قلم پنارس کے چیف مج اور یجٹریٹ کے 
کے واسطے ہے حضرت شسی الدین فریاد رس اودعی 


1! ۔ جم ابجزبدم 'ا!  نزو ۰وہہ۲۱ء۱/ے‎ ٣٢١۷۰۴۲٣۵۱) 


سلتے میں اسی حوشوت ملک ون ابچ ہے ھا چا اث 3/1 رف جہانگی رکچھو چھری 


ای 


علىی ابراحیم خان بہادر 


(0 


فی ایراهیم خان بہادر 





کے رساےۓ می 7 ھندرستانق ھهھوے اور 
0ار اور .و یھ میں رحلت کی ۔ ان کا سزار 


ضلم فیضقی آباد کے مشہور تالاب ایٹھوہ کے شال :: 


مضرب میں واقم ےھ اور اب تک زبارت کا 
عوام ھے . 

حضرت فریاارس کی پائچویں پشثت می 
حضرت منجھن شہید اودھ ہے صوبه بہار کی طرف 
آرے تھے کھ رامتے میں کفار نے انھیں شہید 
کر دیہا۔ ان کی زوجە پھول بر نی اور دوعاحبزادے 
شیخ ۔مصطفی وشیخ جنید صوبه بہار ہے آ کر 
قصيبه شبخ پووہ ضلم مونگیر میں مقیم ھوے ۔ 
شیخ مصطفی کی وفات کے بمد ان کی اولاد ۓ 
عیظم آباد کو اپنا وطن بنایا اور محله دولی گھاٹ 
اور دیگر محدّوں میں آباد ٭و کے ۔ انھیں میی 
شیخ محمد رفا علی ابرامیم خان کے والد بھی تھے- 
علىی ابراعیم غاں ۸مھ کے ریپ عظیم آباد 
میں پیدا عموے؛ انی ولادت کے ساتویں سال ان 
کے والد ۓ انتقال کیا اور ا کی تعلیم و تربیت 
ان کے ماموں داؤد عل خان عرف زاعر حسہن خان 
ۓ اپنے سے لے فی اور انھیں عربی و وارسی کی 
درس یکتابہیں پڑھائی۔ ابراھیم خان شعر و شاعری 
کا فطری ذوق رکھتے تھے اور کمسٹی میں ائمه یق 
منقبتی لکھتے اور مرنیےکہتے تھے وہرظھ می 
داؤد علی خان جج و زبارت ۓ ارادے ے چکتےق 
طرف روائه موے تو راستے میں مرشد آباد میں 
قیام کیا جہاں ان کے دبریٹه دوست 
نرآب علىی ویردی خال سبابت جنگ فاظم ن5ل 


ایرج خان (خسر سراج الدولھ) کے حوا کیا اور ذانی 


ااخراجات کے لے پچاس روپے ماہانہ وظ9ك4)ہرر 


کر دیا ۔ ایرج عان ۓے علىی خان کی تعلیم و تریت 
میں کوئی دتققه فروگزاشت ےھ کیا اس زمانه 
تعلیم میں سبر قاسم بھی علىی ابر اھیم خان کے عم سیق 

تھے ۔ . دے؛ھ میں داؤد علىی ۔خان حچ و زیارت 


جج-- فارغ عق "کر پوس سرن آبناد آۓ اور 


ہ. حے ے..ە۔جی ےم ممے ہہب سشسسسسیس ۔ ‏ شک س_.۔س٣۱۔ل.‏ . سس س١۹‏ س۳دفسی۳۔بںىب۔٤‏ سس سس ۔"(ٍ۔ 


٦ 
۱ٍ 
' 
ا‎ 
۲ 
ا‎ 


بہار اڑیےه تھے ۔ داؤد على ان ابراهیم خان کو 


بھی اپنے ساتھ لے آۓ تھے۔ انھی علی ویردی خان 


)06ًٌ 7٦ 


ا 
ا 
۱ 
۳ 


کے سعرد گیا اور علی وبردی خانِ ئن 


علی اہرڈھیم غان کو عظیم آباد لانا چاھا مگر 
علىی ابراعیم خان ۓ مرشد آبادعی میں تعلیم کا 


اسلسله جاری رکھۓ کی اج۔ایت حاصل کر ی 


اور وھ رعنے لگے . 


مےررم / مجےبع میں انگریزوں ے 
ہیر جعفر کو معزول کو کے مجر قاسم گو مہند نشین 
گا۔ اس وقت مجر قاسم ے صلی ابراہرم خان 
کو اپنا مشیر خاص بنایا (تاریخ مگدھ مطوعۂ 
امن ترق اردوء هند) اور داروغۂ داغ و تصحیحه 
کی خدمت :سچرد یق جسے انھوں ۓ ”بکمال 
دیائت و اماتت“ الجام دیا (مظفر نادے؛ سی ےے) ۔ 
میر قاسم کی شکمت نک بعد تھوڑے عرمے تب 
عنی ابراھیم خان خانيه نشی رے؛ بر جب 
ہے ھ/ر ۵ے رع میں سےر جعضر یىی ولات پر 
انگریزوں ے نجم الدولهہ کو مسند نشین کیا 
اور ذواب مظفر جنگ محمد رضا غان بہادر کو 
نائپ ومدار المہام مقرز کیا تو مظفر جنگ نے 
علی ابراعیم خان کو ابی یابت اور عہدۂ اىانتِ 
ے سرفراز کیا (مظئر تابےۂ ص ۵ن)ء لیگ 
جب حر ںھ] پ۹ ہے وع می سبر جعفر کا پانچواں 
بیٹا سبارک الدوله سمند نشین ھوا توعلی ابراھیم اق 
ے اس کي له بن سی اور انی مستعفی ھونا 
پڑا۔علی ابراھیم خانل ہر سے م۹ تک 
زیادم د ٹر ادپی مشاغل میں مصروف رے حورںی0ھ 


مو دارن شک کے انی نے ساتھ لکھنٹو نے 


عل ابراھیم خان بہادر 
جا کرنواب آصف الدوله سے سلایا اور 
نواب سوصوف ے انھیں غلعت فاخرہ عطاکیا ۔ پھر 
ہیس ٹثنگز انھییں اپنے ساتھ چنا رگڑھ لےآیا ۔ اس کے بعد 
عی ص۱ ؛ھ میں شا عالم بادشاء ۓٗ چوبیسویں سال 
جلوس میں عل ابراعیم خان کو اسین الدوله 
عزیز المٹلک تصبیر جنگ کا خطاب اور جاگیر عطا 
کی (فرمان شاخی ان کے ورثہ کے پاس موجود ےہ 
اور راقم حروف ےۓ بھی دیکھا ے) . 

١۸ھ‏ میں راجا چیت سنگھ وا یں بنارس کی 
بفغاوت کے بمد ایسٹ انلٹیا کمنئی ے 
راجا ہلونت سنگھ کو بارس کا حکمران بتایا تھاہ 
لیکن : دیوائی اور قوجداری کے اغتیارات نہی 
تھے ۔ ١ے‏ ؛ءمیں‌لارڈکارئوالی ۓ علىی ایراھم عان 
کو در ھزار روپے ماعانه تنخواہ پر ضاع بنارس کا 
نف جچ اور جیٹریٹ مقرر کیا اور ان کے بیئے 
نصیر الدین علىی غان کو پان سو روپے ماعانه پر 
ان کا ائپ مامور کیا ۔ على ابراعیم خان ۓ 
یکم حییں ٘ وے,ء کو تارس میں ال خال کیا اور 
صیخ علىی حزین کے ہنزار کے قریب ابی زر غرہد 
زس میں مدغون هوے ۔ علیى !براھیم خان ے کی 
'ادیاں کی تھیں؛ ان میں ہے ایک یوسف علی غان 





ہرشد آبادی کی دخئر سے ھہوٹی تھی جس ہے چودہ 
اولادین ھولیں , ۱ 

ان کی تصانف درج ڈیل ھی ٭ 

(,) گمزار ابراهیم شعرا کا تو ےہ جس می 
تین حو شعراے ربختهھ (اردو) کا حال اور لموئة 
کلام درج ے ػ5رسان دتاسی ے ابی کتاب 
یج إوو گر ببزام٢‏ زبر ہی و[ 1]1۶۲۱۷۰۷۲(۵ ج] ۵0۶ 1۷میزاط> 
ونروطوماجئز۷ا۱ ۰ : پرم [خطبات گکارسان دتاعیء 
اردو ترجمه ضس .۸] میں اس کا ذکر کیا جے 
اور :وت :م5 کی فہرست مفطوطات اود٭ء 


س ند میں مس اس رڑ رق تو 5تل ۷ء 


۳ 


کم لہ -س-ب- -ص٦ح‏ ہس - 


حا ےس سس ہے۔-وےس.-ل مم 


۱ 
ٰ 


۱ 


علی ابراھیم غانْ بہادر 
میرزا علی لطف کا تذکرہ کشنآھنداسی سے 
ماعوذ ے اوربرلٹش میوزیم کے فارسی نسخوں ق 
فہرستہ رد وس میں بھی اس کا ذکر ھا ۔ 

(م) وقائع برعله اس میں رے ر رطلریدے+بے 
سے ۹۹ر بھ/ جہے ۱ء تک مرعٹوں کی شررش کا 
حال بیاق کیا گیا ىے اور احمد شاہ ابد' ل کی جنگ 
کا حال بھی جو ایک عینی داد کے بیان پر 
بنی ھے۔ ‏ !اا۴ :زہ34 ۓ اس کا انگریزی ترجمه 
کیا تھا جو تمام تر :1116ظ .51۲51 کی ٴ٥‏ (197وھ 
دالوا ء پر ےدم تاےوم میں سندرج ے؟ 
(م) صحف ایراعیم؛ فارسی گو شعرا کا تذکرہ ے ؟ 
(م) خلاےے الکلامء دو جلدوں میں ۓ اس میں 
ہے فارسی شعرا ػ حال ہے جنٹھوں ے سثنویاں 
تصنیف کیں؛ پر مثنویاں لقل کی گی میں ؛ 
(ك] مجاوعة خطوط جو اس زماۓ کے حیاسی 
حالات کے متعلق عیں؟ ان میں سے بعفض ي نعلیں 
رق سا سو مود کا 
دو جلدوں میں جن می بەعض عرغیاں بھی میں؛ 
جو انھوں ے مبر ٹاسم کہ پاس بھیجی تھیں ۔ ان 
ے بعض غطوط ریاضس المنشات میں غواجه عبداللہ 
تائید ۓ نقل کے عیں' (ے) مجموعة ابراھیمی؛ 
اس می شعرا کی وہ رباعیاں جعم کی گی هیں جو 
ضرب المثٹل کے طور پر ستعمل میس ؟ 
(ہ) گلزار غلبلء تاریخ صرفے نحو اور طب 
وغبره کا مجەموعه ے؛ (و) دبباچهھ کتب 
حدیقة الصفامصنفه یوسف علىی خان ۔ کہا جاتا ےہ 
کھ ان کتب کے ع٭وم ان کا ایک وساله جس 
میں مجرم کو آگ اور پانی میں ڈال کر تحتیق 7- 
کیا طریقه لکھا ے؛ ایشیاٹک سوسائی آف بنکال کے 
کتاب خاےۓ سی موجود ےھ 

ان کی تصائیف و تالیقات کے قلمی لخے ان 


ہما دارالان ہیں جرد علی غخانٹ ابن 


علىی ابراھیم خان غلیل 


"۰۳ 


ھلی ابراعیم خان خلیل 





لواب جاہر علی خان کے کناب حاۓے میں مومود 
ھی اور راغم ا سر .3ج گزرے میں۔ 
وقائم ابراعیمی مؤلفه بجی على خان جو 
علیى اہراھیم غان کے بھانجے تھے میں علی ابراعیم غان 
کے مفصل حالات دوج ھیں ء اس کے علاوہ ان کے 
حالات مظفر نامە؛ قلمی؛ مماوکه پلده یولیورسٹی 
فہرست مخطوطات فارسیء دربرٹشی میوزیم؟ ۱ : 
۸ء ےم اور تعرا ۓ مختلف تدکروں میں 
بھی ہاۓ جاے ھنیں یز سیر المتأغزین مؤلفه 
غلام حسین مان طباطبائی میں بھی ۔ 
ماشیفہ : مقالے می درچ ڈہل میں ۔ 
علی ابراهیم خان خلیل: نواب اسین 
الدوله عزیز الملکہ خان بہادر؛ ناصر جنگ علی 
اہراھیم ان اتل به علیل اما پٹە کے رعنے 
والے تھے ۔ وم معر قاسم خان کر عزیز دوست اور 
مشیر تھے ۔ جب مر صاحب نوصوف وڑے ‏ عمیں 
بنگلء بہار اور اڑیسه کے نواب لاظم مضرر ھروے 
تو الھوں ۓ خثیل کو افواج کے حساب کا بخشی 
مقر رکیا اور بعد میں اھم متاسب سہرد کے _ جب 
میں قاسم خان ہے وھ میں متعدد شکستوں کے بعد 
اودھ کے نواب وزییر کے پاس پناہ گزین ھوے تو 
علی ابراعیم خان بھی ان کے ساتھ چلے آۓ ہ لیکن 
جپ میر قاسم خان ہے پناہ لیۓ کے لے روہ لکھنڈ 
وع یع ال 


ت 


کا رخ کیا 
چھوڑ دبا 
مہارک الدوله +ہ۱:بھ] رہرے+۴ میں بنال 


کا اظم مقرر ھوا تو محمد رما خان ىی ۔فارش پر 
علی ابراعیم خان بگال کے دیوان مقرر ھوے؛ لیکن 
تشریا سات سال بعد رو ر ھا ےےے۱+ع میں 
سحسعد رضا خانِ ے ھی انھهیں ان خدمات ے 
بکدوش کر دیا اور ای رواوہ سی 
لیے گوشه تشینی اختیار کر لں۔ وہےء 


7 


۱ 


ٰ 


بارس کا لاظم مقرر کر دیا گیا] اور وه بھی 
ہد فرم۷ ہے ء می فقوت ھوے 2ے 

خلیل بنیادی طور پر مؤرخ اور تذکرہ نول 
تھے۔ ٹاسی ولیم (٥ا3)‏ کے ان کے مطابق وماٹھائیس 
مخطوطاتۂ متعدد دیگر تصائثیف اور اردو و نارحی 
شعرا کے تدائروں کے مصصنف تھے لیکن اس وقت 
تک ان کی کادوشوں کے جو ہوےۓ محقوظ ھی 
اور ۵لیا کے مختلف معلوم کتاب غانوں میں ملتے 
یںء ۔ندرجه ذیل ہیں : 

10 77 سرمت رتا 
شعرا کا تد کرھ ۓ جو ہ۹؛ رف/مہہے۱ء می پابیۂ 
تکمیل کو پہنچا ۔ جے ۔ ہی ۔ گلکرسٹ کی فرمائشی 
پر می ڑا عی بط ۓے اس کا ںہ ا ھلےومریوےں ع سی 
فارسی ے اُبعد بعنوانِ کاشن عند عند] ردو میں قرجم کیا 

),) صحف ابر اھیم فارسی گو شعرا کا شخیمترین 
تذکوہ بے جو تاریخ تکمیل تک مرتب کیاگیا می ؛ 
اس میں فارسی کے ہے ہم شعرا کے حالات ہیں اور یہ 
تذکرہ بنارس مس ۵. ۱۲ھ ۰ )ھ میں مکمل ہوا 
تھا ۔ ۱ 

(م) غلامة الکلام ہے سثنویگو شعرا کا 
تذکرہ ِِ جو ہ۹ ۹ھ /مہے ؛ء میں لکھا گیا 

(م) احوال جنک مرھثه؛ ان جنگوں کی 
تاربخغ ع جو غندرستان میں مسرہٹوں ے 
بےر ومالےجے :۱4۹ھ جمہے وع کے عابین 
لڑیں ۔ اس میں خ:صوصی ع۔ور ہر وسواس راؤ 
کی ات ہساعی كػ ذکرے جواس ۓ گکموری 
تخت و تاج حاصل کرنۓے کے سفسدےہ میں ائیں یه 
تاریخ ینارس میں ۲..۔ دداہہ تھے بغمی مکمل, 
مز سس ام ا سن کا ا کا اع یی 
یہت اور سید محمد مسہدی طباطباق ے تواریخ 


اکس تہ بث لے یم ہے ےا دا سا 


واحمد شام ابدای .کے عنوان ہے و ۔ ۹مم ] 


007" ۷0 ا ٘|۸ۂۂ۸/۵۷۵۸۷۳۷۳)/ 


عل ابراعِم ان غلیل 





م٭ ۔ ۹۹۵ ؛ع میں اس کا اردو میں ترجمه کا اور 
اسی سال شائم کیا 

(ھ) برٹش میوزیم لڈن میں منحصر بفرد خطی 
لسخه موجود ےہ جس ہر کوئی تاریخ درج لہیں ۔ 
علی ابراعیم غان ۓ اس سی !ن انتظامی تداہم ق 
تفاصبل ىيان کی هی جو الھوں ہے بنارس میں 
اغتیار کی ۔ 

ماآخذہ < () 810804م:110 ۴۰ ۷۰ا گرہ )727ب:3167 
تمہ جح داڈر ہوافہ1ء لان ہہ ور ضپصض ممر؛ (م) 
جاج+ ,۲.۷۷ : ر+وہ:/+:0 مم زنط مت چ وق ۲۱۷۰۷م0۳:۶ ہ۲4 
نتم وہر رے: ژم) محمد ظفر- ین صبا: روز روشن؛ بھرپال 
ےج فاروےپر+عا حج ں؛م,م! (س) 0۲۴۲۷اڈ۵.۸۵۸,5: 
۶۶۱۸٣٤‏ ٤٠ع‏ ۶۵۷۰۰۲۷۶۸ ڈنو و وو ور کعاس ر ہے ےہ۸ 
رسب ر:۱ج) غلام حمبن خاتہ طباطیانی : عبر المتأخرین؛ 
لگھنتوے وم رع صضص ٢٢ے‏ +۱!۔ہ) :6ڈ ھ۸ ۷۷۰ را+تےھے 
[/ہ] ۶رہ 71:۰۸7 ! آرکنڑڈ مب+ییع سص ٌ,تن:(ڑے) 
50۲۴١۲‏ یڑ ۔ ۔ ٣‏ ,م(۷9ظ8ع۸ م7ا؛ ہم ددوامءرنء ۸ 
رم [+۶رڑ/1] جب ارت ۱۶م۶۷1ب برق و نو۲0(۰۱:ں ك.1]۸رآ ہ۵ ہ(0:؛ 
رالاس0 ۱ چربر/م مر 107 کا کن یں ع اص ہر ا موں؛ 
(ر) ۱ع ے) ٭ دریوورر1/۸ ,۶ء۶٣‏ درا زم مئ۷اچہا0٥و)‏ 
جبریب۱۱۳ ۷ڑ زرڑ ضبق مظء )ا ٘ءمصم؟ لنڈن چیم بدھ؛ ۶+ 
ربمم الف اح ج (جمع۶۱۸) جا ٹکنٹھ ووروع صضی 
م۳١‏ ب٥‏ ([۹) ۲۷۰۰۳۰۰ْ"تل027) ط5289۳) ھپ ہرعء؟ 
(.) 0013:۲ -01 ک ۸۱5 ٥۸۵013۷۰۸‏ < ۴رہ ۷۶ج ٥۵۱۱1٥‏ 
۔م(ع ہرا) ررز ۲۸۲۲ ء۰وسیبرہ بر ٭×ما رضم ۶ط ہت تر ۔ر(؛ 
۔خ۷امحفاہ:8: ٥ہ‏ وذ مزاقم۔ ۸7ن رع مر 


ےا ۵ے دنے!( ۱) وط ۵ڈ .5ء۶۸۸۰ .8ا: 
غطمع ع۵٤‏ جإ د؛ بی بووو یہ( ہواءمءغ ء۸؛ إں عچہڑ٦ >١‏ 
1۸۵۶ا ہماءاكء اوکنڑڈیسی ۹چ ۷ ۳ روع(ہ+) 
8:۷۴ .2 .> ۸۸۰! گرہ- (۳٣۷:۶۲۱‏ 777ب ۶رآ جج ک)۸۴ز 
۸۷۶۰/۶ 


۷ 6 یھ جرب گا > کیم رج نے 


سص مہ :: (م۱۳) ۲۰٥‏ ۰۷٭۷:ہنلطاق ٭؛ ۲4ز 


علی اکبر خطائی 
"ا5٤۶"‏ ہم اطت17 ۲۶۰٣٣۸م۳:۰۷۳۷ء۳‏ ۸۴ ارومامں مہ اند۸ا 
9 مود مر ور ےعت م۳28 م ۴0ر سی ہےر (م) 
×طا ۰۵۶١۱۳ء۶ا(‏ : +؛و۷ :موہ ۶۶۸ئ۲ ز ہآاجداو۲٥ں>؟‏ 
۲٢10ا‏ ممازژن0 چالفو] ھا٢‏ ہیا؛ آوکنمڑا ٣۳‏ ۸۳۲۶۱۹ 
؛ (ن۱) خفصدا0 ,۷ :۔ پورونئئممظ برمزاموم ‏ بط و0 
۶مم غرم ب ران 2 اق (در ,45 )اس رتا ررں!ہ 
ج مك لم ع؛ (ور) ۷٭ ۵دا ث٦ ٠‏ امہ اموک ١ء‏ 
٣"‏ ہے ۔ ۱ 
(حمد ناٹر) 
علی ابوالحسن بن مأمون : رک بە * 
ماسولیھ , 
علی اکبر غسٰای ز فارسسی میں چججنے کے * 
اسوال و کواثفِ (خطای ناع) کا نف جو 
و چھ/ اھ میں لکھے گئے اور جنھس دراصل 
(تری کے) سلطان سام کو پیش کرے کا اراده تیاہ 
لیکن بعد ازاں سطان سلیمان کو پیش کے گل ۔ 
ینہ کتاب کو سیاحت اس نہیں ؛ بلکهہ اس 
میں باقاعدہ طور پر بیس ابواب میں جن کی کیفیت 
یان کی گی ے جو کسی سد تک تو مصنف 
کہ خود اپۓے مشاھدات پر اور کسی قنر ان 
اطلاعات پر مبٹی ےہ جو مصنف ے ہین میں چمم 
کی تہیں ۔ اس کتاب کیا سلطان مراد انی کے عہد 
میں خالبا .۹چڑھ/ ۸۶ھ :ھ میں ری میں ترجہ 
کیا گیا (لیتھو جاپء امٹائبول ےم :ھام۵ہ۱عء): 
بہی ترحمھ ٣ ٣‏ ناء: ذ1 اور :ع201 کے مطالعات گی 
بیاد نا . 
مال : زی داق8 ہر ؛ہم: (م) .8ا .تا 
۶۳ پر ےھ رہل ۔راءةۃ اعجةھ ہا ٣ا‏ لك|م+كق 
۶م وو گا ج + لالہرگک روررعے سو ےرم تاےءمہ 
زج وخ ات2 طا'۔ا : غصعوہ مزع ۲ئ ەصایل م۲وظط 


۸۸+٤64‏ ہ۳۶۸ :ا۶٢۲۵‏ م4) در 20۸1)6' روررف 


۹ َ‫ 
ریگ 


سس یہے تادہ! ۹:٤۲‏ .حا : ۲٤٢٢‏ )دبا 7+01۶ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥٥۹.۷۸۷۱۸۲۹م۲۴‎ ۷ 





۶۴ 


علی اکہر خطائی 


ا٥‏ بمء() ۰۰ء وہو/41ؤر ہہہمو برسحردادیت ہے ؛ پپیرس 
ہمہ مہ ضس رم بعد؛ (ن) زطتھ ,۶ : ءطءءنوہاد ء××اظ 
0 ۲۱ہ ٥٥:۸۵,‏ طط( عااسج؛ کر 40ء مب پر 
ص۱پ تا ,بی ر4]؛ یڈیل بائء (احمد زی وایدی 
طوخان) ‏ 
ڑادارہ 21 لائیٹنء ہار ددم 
عل اق (قائلیں الومیت علی) لاہ 
لے ہاں] حیمه ے تعلق اور انھی کے فرقوں 
کاابنک نمہر واضح اور مشہور عوام ضامم 
ایران اور کرستاع بی اس نام کا اطلاق 
بالخصزص اھل ٴحق (رک باب] اور قزلہاش (رکہ باں] 
پر ھوتا ےہ لیکن کبھی کبھی اس سے صرلي ادہ5 
شیک کا د٥ان‏ اد5 آ کک بانہا] ۔وغیرء کے چھوے 
فرقے بھی راد لے لیے جاے فی . 
ا کت ٭ لایڈنء۔یار دوم) 
علی اأمیری × ترک مؤرخ جو ےھ / 
یہ رء میں دیار بکر میں بدا ھوا اور جس ے 
ہمے[,ھ/ سب دسیبر ۲۳و ۱ء کو اٹانبول میں 
وفات پائی : وہ اگرچە اداریة مالیات کا ایک 
عہدے دار تھا لیکن ١ے‏ زیادہ تر دلچسہی دولت 
عشمائیہ٭ کی تاریخ ہے تھی ۔ اپنے فرائض مفوضه ق 
انجام دھی کے لے اس کے جو تبادلے مختلف 
شہروں مس ھوۓے رھت تھے ان سے اس ے به 
مائدہ اٹھایا کە وہ عربی ا٭ر سیف تٹل, 
تگف تا رھاء مقاسی تاریخ کی آ تحقیق ر تدقبق کی اور 
نب ے بڑھکر به که قدیم 00 اور تاریخ 
اور شاعری ٴے متعلق مخطوطات کی تلش و ہجستجو 
کرتا رھاء اور اس ظرح اس ۓ غضیر شائع شدہ اور 
نایاب مخطوطات ہر مشتمل ایک کتاب غانل قائم 
کر لیا جو بعد میں صن قوسیٰ کتنب خاہے 
کا ایک بیش قیمت جڑد ان ان مین 0. 
ینام تاریخ وٴادیات شائم کیاء محمود دی ےَ 


مح-صٴفو-ی.ىیطحککطکوھٔ ‏ ٭ےہ٢جھح‏ ےم ہے 


چا ل۵2 2ك۸۷۷۸۷۵۳۵2۵/ 


علی بک ( ے) 


دیوان لات الٹرک کو طع کیا اور و کی علمی 

مجالنس کا رکن بھی تھا۔ ھر چند کھ ان لے 
تاریخی اور ادبی کتابیں خود بھی تالیف کی ٭یں؛ 
لیکن اس کی شہرت کا زبادہ تر عدار متون کی 
تصحیح و طبع پر ھے ۔ اس ۓ اشتائیول میں یاب 
عا یی کی قدیم دبناویزات ةء :ا۴ھ کی ترتسب میں 
بھی معدد دی اور مو وش اس 


سسلاسیہ سے سہہے سو وادات_ ہس 


سرل'و.یےم سوب محہ سے 


: علی سسری حیانی و 
اثریہ در 707۸7: سال ہے علند و اہلے)ء 


(ر) احمد زفیق 
۸۱۳۴۰ 
حنوری بربورھ؛ ص دمتارؿی' (م) رشاداٹرم کوجو 
در اسنائیول السبکلوپیڈی سی ہڈیل مادہ علی امبری: (عیمٌ 
اٹ بہت سے مخطوطات کی تفعیل جو ا۔تاول ٢‏ تب غانہ 
ری تاریخ جفراغیه باژمه اری قا۔جء اسٹائبول 
+مو تا یك۹ ے اور احنانہول کٹابلیٹٹری پر کجھ بازےھ 
ورک لہ کرت ودای صا 
استائبول ےو رعہ میں مذدکورعیں , 
س7۸ ۸۸ا۰۸ ۸) 
علی پایا : رک بە الف لُنۃ و تَلة 
علی بک ڑے) ؛ جو مولدا قنقازی تھا 
تقربیا بیس سال تک مصر کی عظیم تربن شخصیت 
رھاء !ہے اوائل غبر ھی میں مصر لایا گیا اور 
ابراھیم کجخدا کی خلدت میں جو و۵ 9ھ]/ 
جمے رھ تا 5۸ عارہٹے ؛,ے ماک کا حقیقغی 
حکمران تھاه تحفة پیش کیا گیا ۔ ابراھیم ۓ اپنی 
موت ے پہاے ا نے ے (بک) کے درجے 1ر سرفراز 
کیا اور اس عجیب و عیب مجاسی وی “ 
ڈذی اقددار رؤسا] کار رک تامزد کر دیا جس کا 
شوریدہ اقضدار !سی ثببت ہے بڑھتا .چاتا تھا جی 
ٹسبت ہے که دربارز غلاقتِ کا نانزد بادشاہء عمٰغو 
حاتا ا کا عثمانيه کا مقررکرده نے 


خاطر یرک ایک بات میں کوشاںِ, 


علی بک (ہے) 


رھتا کہ بکوں کے باہمی خونریز مناتشات میں اپنے 
آپ کو غبر جانب دار ظاعر کر سکے؟ لیکن آيه 
غعر عانبداری ثثرۃ سفاحی رق ارر] ہرٹھی 
کوئی ہک کامباب هھوتا نظر آتاه پاشا اس کی فوری 
مدد پر آمادھ هو جاتاتھا ۔ 

اپنی سیاسی زلدگی کے آغاز میں علی ۓۓ عرب 
قبائل کے بر خلاف حاجیوں کے ایک قافلے کی 
لہایت "نامیابی سے حفاظت کر کے بڑا نام پہدا کیا 
جب وہ بک کے عہدے پر عاہىور هھوا تو ایک 
سازشی ماحول میں گھر گیا۔ اس ڈرامے کے هر 
کردار کو دوسروں کے تتل کے درپے رھنا بڑتا 
تھاء خود اس کے گرد بھی قاتلوں کا گروە مكڈ لاتا 
رھتا تھا؛ ابتدا میں علىی ہک ے دوراندیشی اور 


حزم و احتاط ے کام ثیا اور محض اس‌کوشش عی٠‏ 


رھا کە حر ممکن طربقے ہے مال و دولت جمع کرلے 
چٹائچہ ‏ اس فرح اس ے مملوکوں ی ایک غاسی 
تعیداد جم کرئی۔ اس حکمت عسل یىی پر ک5ربند 
ہوےۓ کا با تر ے٭ کھ ےبمل ٹےبع نے اس 
کے ھمسروں ۓے آے اپنا قائد آسلی مم کرایا ۔ اس سے 
گے سال کے دوارن میں اس سے ؟پنے اہک مملوک 
محمد !بوالڈھب [(رک ہاں] کو بک کا منصب عطا 
کیا جو آگے جل کر اس کي ہربادی و ووال کا باعث 
پننےوالا تھا علی ہک کو اقتدار کا یه عروج مزاحمت و 
مناقشت کک بعد ھی حاصل ھوا تھاء لیکن آپ اے 
مزبد مزاحمت ے دوچار ھونا پڑا جس کی وجه ے وہ 
شام میں پنام لینے پر مجبور ھو گیا ۔ یہاں اس بےے 
عمر انظاھر حاکم عکە ہے رابطه و اتحاد قائم کیاە 
چنالجه اسی يق آمداد اور باب عال ںی ق 
حمابت نے وہ سصر واپس آیا اور اس ے شیچ ائہلد 
کی حیعیت ے 'اپنے حقوق دوبارہ حاصل کرلیے , 
دو سال بعد علی کو پھر راہ فرار اختبار کرئی 


٦ 


علی یک (ہے) 


فوح کے ہمراہ قاھرہ وابسٰ آیا ۔ نئے عثمانلی وا ی 





ز (ہاشا) کے پاس اس کے سوا جارہ ئھ تھا که ایہے 
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شیخ البلد تسلم کر لےء لیکن ؛س کے سو تمانهھ 
رویے نے غوف زدہ هو کر اس ۓ علی کے علاف 
شورش برپا کراے کی کوشش کی جو ا کام رھیء 
اور پاٹثا کو مستعفی ہونا پڑا (ہرریھ/ہجےءضںعء) 
اس کے بعد توعل ہک ےۓے لہے جاء طلبانه 
منصوبوں کو سخفی رکھنے کی زحمت بھی گوارانه 
کی اورکسی ایے شخص ىي موجودی قابل برداشت 
له سجھی جر قلل تربن اثرورسوخ کا 
بھی سالک مو اس ےۓ ہاب الیل کے لاف 
معاندائه روش اختیار ى اور 0 چری دسہتے ک 
تعداد میں بھی کمی کردی؛ تلھم اس ے انی 
ظلاھری وفا شعاری بالکل ٹرک تہ کی اور جہب روس 
علاق سک سی تلطاق تا اون نے ان وس 
فوج روانه کرۓ کی درخواست کی تو اس نے ایا 
کریۓے ے انکارنہیں کیاء لیکن باوجود اس کے وہ 
ہاب عالی میں غدار قرار دیا گیا اور اس پر یه جرم 
عائد کیا گیا که اس ۓ اس فوج کو دراصل روس 
کی اداد کے لیے تیار کیا تھا۔ قسطنطیليه سے ایک 
فرمان جاری ھوا جس میں اے سنراے موت :کا 
مستوجب قرار دیا گیا ۔ 

جب على بک کو اس یق اطلاع پہنچی؛ ٹو 
اس نے اس کے جواب میں مطلق العتائی کا گستاغاله 
اعلان کر دیا۔ اس کے بعد ہے على بک ایک شیطانی 
جال میں پھنس گیا اور اسے ۔سلسل اپئی فوج میدان 
کار زار میں ر کھنا پڑی۔ پہلےاس ے ععید مصر ےۓے 
عرب قبائل کو زیر کیا اور مکه کے معاملات میں 
دعل اندازی کر کے ایک مدعی شریفقیت کو؛ جس 
ہے ای ے معد کی فرغواءنٹ کی تھی گنی پر بٹھا 
دبا یه مہم اس کے ذفست راست محمد بک 


پڑیہ لیکن ۱۸۰۱ ۱۵۳۴092681 راطق دا ای ك0 ہرد میں سر ہوئی . 


عل بک 


اپنی طاقت کہ ژعم میں علی ہک نۓ اپنے نام 
کا سکه جاری کیا ۔ سکوں پر اب بھی سلطان کا نام 
ھوتا تھا؛ لیکن مصر کے اس متغلب کے مختصر 
دستخطوں (داہنا:ہ1) کے اوپر جو تاریخ لکھی جاتیق 
تھیء وہ سلطان کی تخت نشیٹی کی تاریخ ک نمائندگ 
لی کری ین 

اس کے بعد وہ بڑے لاؤ لشکر کے ساتھ شام 
پر حعله آور هو _ اس دفعه بھی اس کا ميه سالار 
محمد ہے ابو الذّعي تھا - روس کے ساٹھ بھی نام و 
پیام کا ۔لسله شروع حواء لیکن فتیجه برآمد ہویۓۓ کا 
وقت نه سل سکا ۔ تمام ہلک شام بہت جلدەفتم عو 
گیا؛ لیکن حالات نے غلاف توتمع دامة پلٹا کھایا 
اور محمد ہک ابو الھب دسشق میں قاتحانه انداز 
سس دا لھروہےۓ _ک بعد انی افوا ج کو مصر میں واپس 
لابا تا کەه اپنے آھا کو ے دغل کر کے اس ملک پر 
بھی قبضه جہا لے۔ علی بک ۓ محرم ٦م‏ م/اپربل 
ہےے رع میں قافرہ سے نکل جاۓ کا فیصله گیا اور 
حسب سابق عگہ کے پاشا کہ ہاں پناہ ئی ۔ اس یے 
کو ری ما ناتاق یق مھ ہے ایک اور نوج 
بھرق کرنا شروع کی اور کئی ایک معموف لڑائیوں 
ہیں آنے کامیابی بھی ھوئی ۔ آغر صالحید کہ مقام 
پر جو ڈیلٹا کے مشرق حصے میں واقع ے؛ اس کا 
سامنا اپنے حریف ہے ھوا۔ اس ى فوج کو شکست 
وی اور علی بک جسے میندان کارزار میں کاری 
زخم آے تھے چند روز بعضذ ۵ صفرےنٰ: رہام سی 
ہےے؛ے کو دلیا ے چل بسا۔ ۱ 

علی بک ہۓ کس حد تک مطلق المنانی احتیار 
کر رکھی تھی؛ اس کا پوراانداز لکانا آسان نہی۔ 


جیساکہ ہمکہ چکے ہیں؛ اس کے ضرب ک5ردہ سکے 


"(٤ے‎ 


علىی بک 





دسٹاوبر ہے جو ۱۸ھ کے اوائل ہیں یمٔی.علىی بک 
کے مر سے آغری مرتبه فرار ہے ذڑا پہلے لکھی 
گئی تھی؛ اس بات کی شسہادت ملتی ہے ا لسن نے 
مصر میں ابی خود مختاری کا باضابطه اعلان کر نے 
ک کبھی حرأت نە کی تھی ۔ به تحریر اییک طوبل: 
کے کی شکل میں ےے جو [امام] الشافعی کے مزار 
کے قے کے ”ڈھول“ (٥0ء0٥)‏ پرکندم ے ۔ اس میں 
دولت عثالیه کی سیادت کا کوئی حوالہ نہیں عے ۔ 
مگر غعلى یکەاکا ذکر بھی لہيیں ٤‏ صرف یه 
لکھا رھ کبد اس مقبرے کی مرمت کا حکم ۷مصر 
کے طاقدور حاکم نۓ دیا جمی نۓ اپنے اثرو رسوخ 
سے .بلق سطوت اور عزت میں چار چائد لگا دہے 
نَ 

الجرقی کے مطالعے ہے یه تاثر پیدا ھوتا ۓ 
کے علی بک کا کردار کبٔی اعتبار ہے نفرت انگیز 
تھا ۔ لیکن اس زساے کے اخلاق معیار اور ماءول 
کو مد نظر رکھنا لازمی بھے اور اس لیے ایک معاصر 


می 


ایک غیر معمولی انسان تھاء جسے اگر ایک مختاف 
قسم کی تعلیم ملتی اور ایک وسیع تر میدان عمل 
یسر آتا تو وہ دنیا کو محو حیرت کر دیتا“ . 
مال : (اا الجبرتی ء بعدد اتاری حص پرہر! 
(یئ) برقع(دا0.] ۔5 : تا1ل۸ر زہ /(۲۴۰وۃ ء٭ء((۱ ٥۱‏ ۳٥:ئ:لا‏ ۸ 


برمقء خنڈن سہے رء ؟! (م) ٢عھاہ۷ ٥۷۸.‏ : ٦ہ‏ ٣چك۰۰٢‏ 


۶۴ ج ح! (م) یےتن۸٭ لے ءاجرو5 "4 ۲۶زمزیاق؛ 
ہرس .جم ڑا سے +م تا ۹جع؛ ۔ڑخ) ۵1۵)؟تا٭0ا: 'ا 
اب تمہ ۲۵ مرج م۱س جج تاے +ر؛ (ہ)]عا۲۴..:۷+ط 
1 "۶تط5 ہ4 ۸4٤06۱5۷1۵١‏ ۷ف فر خقا8 من ہم تٹایی؛؟ 


ڑے) وشی+۔صنفب: 311606۵872) ہ۵/1۵0م۶٥410)‏ ما عل زصہجن“.] 


نت چس 2 ہیں اگرچه علی بک بھ دعغوی ب, ‏ مووٗووری زمر _ا ۲ع۲ نہ ور و یم 


کر چکا تھا کە ترکوںب ۓ عوام کی غداراته٭ اہداد 


ہے ملک پر ازم رنب یکن ن٣ا‏ بت ۷۷ک 9101۲١۱‏ 50. ۷/۷۸۷۷ 


نا وم 


(+۲ ۱۸۱ 0ت 





۶ 


ب 


علی پاشا تد دلن یک 


علیل بک بن عثمان العباسی : عسہائوی 
سیاح زطےزاطرعا) طاجع٢‏ ٭ جزلؤدحھ مووا ات کا 
قرضی 
میں ملک شام میں وت غرا؛ مصلف ؛ کے 6٣۳۶‏ ہ۷ 


لام جو ہہ مع میں پیناھوا ادرںریر اع 


4]! ”!دم 411۳ر جھ ے عراو ۳رگ اث آیی جاا4ر ۱ء بزجاظ‎ ٢ 
وعاء به جلد‎ یہ٤٤:‎ 1503, 1304,1803, 1806 8 7 
7+۹۲۷ اور اٹاسس +پپرس جب پر ۳م ؟ زءق !]4 گ/ہ‎ 
وھ 1503 یہ طئ عا جعد+و/ءؤء دو جلد ؛ لنڈن‎ 7 
ےےعدا٦‎ 

مال : (م) مو" ں٥ج]‏ .۳۴) وو اط ہ6۶۰0 
طء(إنءم٢‏ با وںظاەدم ,مام!مع ٭ی بر برم آہرءمہزمیر 2:۳۷۵ ب1 
6٥ ):(‏ ا:5۳[ ,0ے سدوزوجق ب۲ ہے بعد 
[رادارہء رو لائیٹن: بار +وم)] 

علی پاشا تپھ وخ ق : دہاليه [٥۸۵:09‏ ا 
والل + الا 7 مس ایک ایسے غعاندان 
میں پیدا ہوا جو کوتاھیہ کے ایک سولوی درویش 
کی نسل سے تھا اور تثل سکائی کرکے روم ابلی مس 
آباد هو گیا تھا ۔ اس کا دادا اور باپ یکے بعد 
دیگررے اہروس ۹ت اط یق ولایت می آیہ دن ل 
متملمی لک عہدے بر از وہ چکے تھے؛ لیکن 
چونگہ علی بچین ھی میں یتیم عو گیاہ لہٰذا اس کی 
پرورش اس کی ے باک اور جاہ طلب ['؛جعەدو 
شریرہ“ ۔ تاموس الاعلام] ماں ۓ جو قولیچہ 
(معائ7ہ5) ک رھنے وائی تھیء ایک ایسی فضا می 
گی: جہاں اس علاقے کے حرف سرداروں کے درمیان 
پیہم جنگ و جدال کا بازار گرم رھتا تھا ۔ 

پہلے اس ے درو کے محائظ (در بند ہاش 
ہوو) کی ملازنٹ اختیار کی ء پھر وہ دْوبنه 
٥۷ا۴‏ کے متصرف کے ساتھ ام کرنےۓے لاء 
اور اس کی بی ے شادی کر کے اس متصرف ےر 
تخل میں سہولت نم پہنچائی ہے 


میں لگا دیے ۔ 
بر مبران کا درمّة پاگکز 2 2 0 7 8۰ ٥۹5ن۸دوط‏ 


۸ه 


۱ 


علىی پادا تپھ دلن لی 


مقرر ٭وا ۔ کچھ عرمے بعد گو عارضّیظور پر 
وہ یانیه کا متصرف بھی بنا دیا گیا ۔ لین ا گے 
عی سال اے ترحاله (ترکله +2:1841)تبدیل کر دباگیا! 


72 
سے 


چجھے رھ میں وہ اپنے پپلے منصہب ساتھ ھی 
دروںن کا محافظ بھی مقرر هو گیا ۔ے۸ے ؛ء گی 
جنگ چھڑی تو وہ ترحاله ے یاليه جا چکا تھا ۔. 
وھاں ے آسٹریا کے محاذ جنگ پر نمایاں بہادری 
ے لڑا ۔ بعد ازاں اس ۓ سرویا کی بغاو ت کو دہاۓ 
میں بھی حعۂ لیا ۔ اگرچھ, وے ؛ھ میں وہ باب عا ی 
کی نظر میں اس حد تک معتوب ہو گیا کھ ١ے‏ 
دربند باش بوغو کے عہدے ہے معزول کر دیا 
گیا ؛ لیکن چونکھ وه جنگ ہیں بڑی داہری اور 
جوان مردی سے حصه لے رھا تھا؛ اس ٹے اعلی 
حکام نۓ اس کے اقدامات کو جو وہ بلااجازت بەضی 
دوسرے علاقوں کو اپتی تحویل میں لینے کی عورت 
میں اغتیار کر رھاتهاء نظر انداز کر دیاء اور 
اے اور اس کے بے وف الدب کو 
دروں کا محائظ بنا دبا گیا۔ ان کا خاص ام رے تھا 


۰ےہ ڈمیبے 


ِ کہ الباتیہ کے لوگوں کو روم ایلی می داغل 


تے 


ہوے ہے روکے رھیں؛ جہاں انھیں روم ایلی میں 
قانون شکن جتھوں ی سرکوبی کے لیے بھرتی کیا 
جاتا رھا ۔ لیکن ان کا آنا بدامئ یکو ترق دینے کا 
موجب ثابت ھوا تھا ۔ اس لے روم ایلی میں ان 
کا داغخله روکنے کی حکست عملى اختیار کی کی 
کچھ عرصے بعد علی ہاشاکو اہی ان خدمات کا مصله 
جو اس ۓ باغی پاسوان اوغلو پر قاہو ہاےی سساعی 
کے سلسلے میں رانچام دی تھیںءاس شکل میں سلاکہ 
اس کے دو سرے یئ مختا رکو اغری ہوڑ (٥٥٥۰۵0عء۷۷)‏ 
اور قارل ابی کی سنجاق داری کا عہدہ عطا ھوا ۔ 
اس تقررۓ علىی پاشا کے اثر و رسوخ میں چار چاند 


سر 7ار الا لی سے دور: میں اور اس 


على پاشا تب دلن لی 


کے بعد علی پاشاکو اس بات کی بہت زبادہ فکر رھتی 
تھ یکە سول کے ارتھوڈ وکس (٭0:110930) عیسائی 
بادندوں کو اطاعت قبول کرۓ پر آسادہ کرے 
جٹتھوں ۓ اس جنگ ے فائدہ اٹھا کر عثمائلی حعکومدت 
کے علاف بفغاوت کر رکھی تھی۔ لیکن اسآ تام کو وہ 
کہی ,مم ہء میں جا کر پايیه تکمیل تک پہنچا 
سکا- اندریں اھنا ےو ے بے کے کیمہو نارمیو 090٥۶٥‏ 
٥۶٥‏ کے معاھدے ے جب جزائر آئی اونیا 
عنم اور پربوز؛ ۶۷۰:۵ ۲ء پارغے٠‏ وونیچه 
(ھائدہ۷) اور بھر نتو 0٥ہ‏ 1ہ ؛اظ کے ”ار ضلعے“ 
وینسی اقتدار سے نکل کر نرانسیسی اقصسدار _کہ 
حوالے هو گئۓے تو علی پاشا ۓ نه صرف ان روسی 
عشانی افواج کو قورفه٭ ا:0 گی قتم می مدد 
دینے کے لے ایک دستہ فوج بھیجا بلکہ اس نے 
یر تو پر ببی قِضه جا لیا اور فرائسیسیوں کے 
مقابلے می چند فتوحاتاکر کے بربوزہ اور ووجه کے 
اضلاع بھی سر کر لیے ۔ جپررء کے تصقبے کے 
بعد به ”چار اضلاع“ یائیه کی سنحاق سس شامل کر 
لیے گئے ء لیکن پراغە کا غلع کی انتلابات کے بعد 
بالآخر بی رع میں جا کر اس سنحاق کا ححه 
بن سکا ۔ : 

اپریل .ےم رء میں علی پاشا زوم ایی کا وا ی 
مقرر ھوا ۔ اس زہاےۓے میں رھڑنی اور بغاوت کى 
وارداتیں صوے میں پھر رولماعو رھی تھیں ۔جنھیں 
دہاۓ کے لیے الباتيه کے لوکوں کک ے تاعدہ قوج 
بھرق کی گئی تھی : لیکن اس قوج نے غود بھی 
ادرنه ہیں بفاوت کا علم بلند کر دیا تھا۔ ارباب 
حکومت ۓ غیال کیا که صرف علی پاشا ھی ان 
البانیوں کو رام کر سکنا ے اور وھی اس عام 
پدامنی اور ید نظمی ہر غاب آسکناے ؛ مگر جب 
اس ےۓے بہت ے قاتون شکنوں کو اپنے اپنے 
گھروں کو جاۓ پر آمادہ ککرے میں عاصی 


نکی 
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علی باشا تیە دان می 


کامیائی صل کر لی؛ تر روم ابلی ۓے ببت سے 
'اعیان“ اس کے دشمن بن گئے> کیوفیکہ)ان کا مفاد 
اسی میں تھا که کامل امن و سکون ٹائم 7ھ عوۓ 





پاۓ ۔ القصه ۱۸۰۳ء میں اس کا تقرر مضصوخ "کز 
دیا گیا ۔ اب یائیة کے ساتھ ترحاله کی سنجاق بھی 
اِس کی تحوبل میں دے دی گئی ء لیکن البائیوں 
میں اس کے اشرو رسوخ کے مقابلے میں توازن قائم 
رکھنے کے لیے یہی متاسب سمجھا گیا کہ روم اد ی 
میں اشقودرہ (6:وااء5) کے متصرف ایراھیم پاڈا 
کو وائی بنا دیا حاےۓ۔ جسے شما ىی البانیہ کے 
گھیگوں 564) میں انتا ھی اثر و رسوخ حاسل 
تھاء جتنا علی کو جنوئی البانیا کے توسکوں وہ 
میں ۔ 

٣ءء‏ میں پورپ قق جنگ دوبارہ شروع 
ہو گئی؛ اس کے بعد علی پاكا اور فرائسیسیوں کے 
درمیان بہت گہرے تعلقات قائم هو گے جنھوں 
ۓ على پاشا کو اسلحه اور دیگر سامان جنگ حت یکہ 
توپجی تک بہم پہنچاۓ۔ لکن جس ے۔ےہرارع 
میں پورپ یق برسرپیکار اقوام کے درمیان ثلسف 
لها کے مقام پر صلح هو گئی اور روس جزائر 
آئبونئین متا ے فرانسی کے مق مس 
دست بردار هو گیاء تو فرائسیسیوں ۓ ان ” چار 
ابلاع؟ کو جن پر علی پاشا قابض تھاء واہس نِۓے 
کا اراده کیا اور پراغه پر قبضه جما لیا۔ انھوں 
ۓ ترحالہ کے یوتائیوں کو لی کے اقتدار کے 
غلاف بغاوت پر ا کسایاء لیکن علىی کے بیٹے مختار 
ےُ اس بغاوت کو دبا دیا ۔ 

,۲۸ع سی اس نۓ اپنے دویٹوں آور ایک 
بھتیجے ک شادی آَولوئیه ۵ کے ضرف 
بیٹیوں ے کر دی اور ازاں بعد اس طرح کی ساز باز 
کی کھ اس متصرف پر اس کے دارالحکومت میں 
حمله کر دیا جاۓء اور بعجلت تعام ایک رئثے دار 


:7۰ 
فُ 
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عل پادا تپ دئن لی ے۱ ً٣‏ عل پائا تی دلن ٹی 





کی آمداد کے بماے ے عل ہاشا ۓ اس ستحاق إٍْ چاهتا تھا کہ سلطان محاود کو کن طرح بی 
مس وا و ا ْ چری لشکرکو توڑۓ کے غیال سے باز رتھۓ اور 
کر لا۔ سلطان محمد ثای اس واقم ہر ۶ دیگر اسور گل طرف متوجه کردے ۔ مزید برآنَ 
برھم ھوا لیکن آولولی٭ یق سنجاق پر معزول شدہ ک فتاری یوٹائیوںك ے یه ہمجھ کر کھ اس کا وجود 
وا ی کی جػەه مختار پاكا کے تقررکی منظوری دینے ١‏ عوریە کي بغاوت کے راستے میںء جس کا نقشهہ پوری 
ے انکار نف کر .کا اگلے ال اس ے !اریگری ا طرح تیار ھو چکا تھا؛ رکاوٹ بن رھا مھے؛ اس کے 
إ۱)ءب۷٥۸۲۶(۲)‏ پر س٢‏ تبضه جما لیا بس ۹ خلاف سازش کی ۔ اس کے علاوہ یہ سمجھا گیا کهہ 
علی پاشا ۓ پاشسو اسمعیل بک کو جوا-تانبول میں 
[. ولف پاشا کا کاخیا (کنخدا) رہ چکا تیا؛ قتل کراۓ 

|| کی کوشش یق ھ۔ جچونکە باب عالیل کو بقین تھا 

ابابصان دد٥‏ 8اظا کی ۔۔نجاقوں کو 'پنے علاقوں میں | کھ علىی پاشا ہے اطاعت کراۓ کے لیے طافت کا 
قابل کو لے قل پاشا کے یه !قداسات ہب غال لی || استعمال ضروری ہو گاء اس لیے تعام سلحقه ولابات 
کو سخت ابمند ھوےے . کے والیوں کو قبل ازوقٹ مته کر دیا گیا تھا 
استائیول کے پے در ہے احتجاجات کہ عقابلے ۱ که وہ طاقت استعەال کرےۓ کے لے قیار رہیں ۔ 

میں على پاشا ےٗ اپنے جابرانه اقدابات کو صحیح خورغید احمد پاشا کو جو چند دن پہلے موریه کا 


دو کے علیى الرغم اور و )۳۵۸۶/٥(‏ 
کے قلعوں کو سر کر لبا اور اوخری آء])0 اور 


ثاب تکرۓ کی کوشش گی ۹۔۸ ۱ء میں جب ووس آ دای مضرر وا تھاء ان جملہ افواج کی اعلٰىی کمان 
ۓ ترکیە کے خلاف پھر جنگ شروع کر دی تو آ سولبی گئی جو على ہاشا کر خلاف لڑۓ کے لہے 
علی پاشا ۓ سلطان کی مدد کے لیے سختار پاشا اور | لائی گئی تھیں ۔البانيه کے ساحل پر ایک بحری 
وی پاشا کے زیر قیادت معتدبه فوج بھیجی ۔اس کے یسڑا بھی بھجوا دیا گیا ۔ علی پاشا ۓ باب عائی 
علاوه اس ۓے جزائر آئیونکین ع15 پر قضه | کے ان اقدامات ك جواب اس شکل میں دیا که 
جناۓ کہ معاملے میں برطانوی افواج کو بھی | باغی بوفانی رھنماؤں ہے باعمی امدادی ساز بازکر لی 
بہت مدد دی ۔'ن خغدسات کے پیش نظر اور اس آ اور جزائر ایجئین؛ سرویه اور امارات 10ا7۵ )۶۷۱۸٥1‏ 
کی فعیف العمری کا تحاظ کرے هُوےےء باب عال یىی | میں بغاوتیں پھیلاے کی کوشش بھی کی ۔ اس پر 
ے ,۸۰ء سے پہنۓہ انے نعزول کرۓ یق کوئی ۱ باب عالیں ۓ اے وزارت کے منصب ے محروم کر 
کوشش ە کی ؛ لیکن اپسریل ۔ مب رء میں اے ‏ دباہ یائیہ کی حکوست بھی اس ے چھین یف اور 
دربند ہاش برغو کے منصب ہے معزولکر دیا گیا | حکم سادرکردیاکە آئندہ وہ اور اس کے غاندان کے 
اور حکم بھیجا گیا کھ وہ اپنی افواج کو ایک | ارات تم لن میں رھا کریں ۔ یانبه کے سوا 
ستجاق سے باھر گے تمام علافوں ہے واپس بلا لے ے ٠‏ على پاشا کے تام دبگر مقبوضات اس کے عاتھ سے 
اس کے ساتھ ھی ولی پاشا کو ترحالہ کی ولایت ‏ نکل گے ۔ اور بانیہ کے قلعے میں جس کے الدر مر 
سے ھٹا دیا گیا ۔ باب عالی کے اس اندام گی وجوہ ؛ طرح کے ذغائر موجودتھے؛) آے بحصور کر یا 
حسب ذڈیل تھیں ۔ علىی ہاشا مقتدرو۔حتشم شا سو گیاء بحالیکہ اس کے تین بیٹوں آور اع ا 


عالت اقندی ے الجھ پڑا تھا اور حا 0 50 87ن کے <کم تے؛ 


علی ہاشا تہ دئن یگ 


پاب عال یی کے ساہئے عتیار ڈال دبے - علی پاشا 
نے یه کیا کہ محاصرہ کرنۓ وا ی وج کے الہائہوں 
کو غدر پر آکایاء سولی والوں (ہ٭؛ن:١50)‏ ہے 
بغاوت کرادی اور یونائیوں کو بھی بغاوت کے 
لیے کھڑا کر دیا ۔ کامل دو سال کے محاصرے کے 
ہمذ علی پاشا اطاعت ق۴بول کرے پرآنادء ھوا اور 
اس نۓ اس شرط پر ھنیار ڈالنے پر آمادیی ظاھر 
یک اس کی جان بخشی کی جاۓ۔ وہ چند ساتھیوں 
کے ساتھ پاس کے ایک راھب خایۓ میں بناء گزین 
وگیا؛ لیکن خورشید پاشا کے وعدۂ جان بخشی کو 
حالت افندی ۓ؛ جس کا فائدہ اس میں تھا کےه 
یالیه میں بد اسّی اور فساد جاری رۓ؛ مسترد کر 
دیا ۔ على پاٹشا کو جب بے ععلوم حوا کہ اے 
موت کی سزا دی کا حکم ہو جا ےء تو اس بے 
جنگ جاری رکھۓ کا فیصله کیا ۔ چنانچجه اس پر 
حمعله کیا گیا اور مم جنوری مھ کو و 
گول کے زغم ہے فوت ھو گیا . 

په دلتلی علی پاشا کو بورپ میں تھوڑی بہت 
شہرت اس لے سلىی کم :ورپ کے بعض ارہاب قام 
جن میں لارڈ بائرت ہ6+وقا غاص طور ع۔ر قابل 
ذکرےء اس ے ؟ کر ملتے رے اوراس لے بھی 
کہ اس نۓ اپنی امنگگوں کو بروے کار لاۓے کے 
سلحلے ہیں فرانسیسوں اور انگریزوں دولوں ےے 
اسداد حاص لکرۓ یکوئش کی ۔ دہ (ان پڑھ !ور 
جاھل هوےۓ کے باوجود] بہادر؛ بیاک اور مثیار 
آدمی تھاء لیکن [خونخوار] دغا باز بھی تھا اس 
ۓ بہت دولت اکٹھی کر ی تھی ۔ اس لیے وہ 
ٹیم شاھانہ ٹھاٹھ ہے زلدگ بسر کرتا تھا ۔ اس بے 
اپنے گرد حاشیه شیتوں کا ایک عجیب و غربب 
گروە جع کر رکھا تھاء جنں میں فرنگق: 
قوجی افسرہ یوثانی ڈاکٹر؛ شاعر؛ درویش؛ تجوی اور 


اع 





ٹامل تھے ۔ عشمائلى سلاطی کے اقتدار کے غلاف 
جتنے مسلمائوںن ے اس زماۓ من پغباوتیں کیں 
ان سب میں سلطتت کو سب سے زبادہ )نقمان 
پہنجچاۓ والا" یہی علی پاشا تھا کیوفکه اس بے 
بوٹانی بضاوت کی ابتدا کے لیے سہولیں بہم 
پہنچائیں . 

ملعذ:() عاصم ؛ تاریخء بمواخع کنیرں؛ )٢)‏ 
جوت : تاریخ ہ بمواضع کشمرہ ؛ (م) لنعافی : تاروخء 
حعصعه ارزولء سض سم تا .م: (م ساسی ۔ 
اموس الاعلام ےپ تا ہو ۳ا (ی) حق بط( 
ت+٭0]-۱ّ م53 تل ٠‏ .۶+ ہروبہہ::01 ۶٣۱م"‏ ! ۰:۶۳٤1ئر:۷زء‏ 
پر مر 1۱۶ ےب بعد ےج رر بعد:(مہ) 
6 -7004. ...انب ا۸ء ,+۸۷( ہم ۴ں ہ۷؛ 
پرس ےہر ج یڑ بمدد اشاربہ؛ (ڑے) وھی مصلف * 
6.2 0۶ ج1 ر۵] 98017۶01 جوا عل ےءاماومآط : بحرس حن جر ول 
ج م؛ ہمذھ اشاربف: (ہ) حا اتا14] ۔۷) .7( : مج ہووول 
۰۰ھ ,4/[60۸10 طوسو ای لن مبربعھ؛ (ئی) 8 
ععتاجب]] : بمنڈمہڈ]ڑ۸4 ا۲ٍضہہ ع۶ءیء| ہۂ عام وم٣‏ ) 
نان مررے! )ما تعڑماجء ے *٭ 


ر ۲ ایىن الاےین* مسمود تل : ےق خی پاشاء 


+7۸ سال ہر (یں) آئی۔ ایخ اوزون چاردیلی ء 
ےجہہ تا 


٭۹؛ زم و) 08۷800011 .ھ۸ا : عع لوہ۵ ۷ ام 7ہ م/(ء 
مجصرع (ےمں) 6 ممعت5ا ىف : مرتع|ء٥‏ ہ۷( 1ء عاٴ+۸41(5 7ء 


ہیرس ےی رع ہی )٦‏ 7:6۶ .تا 6[:۴ 670ء۸44 


رس ۱ع (.ہ.,) ‏ ا1ا۵عع188 .11 : مو ٢(ھ‏ 
8615 :6۷0 ۸وں١ ٣‏ کسنڑڈل مو رع (ے:) 1رک 
بڈیل ساد زنقاله از جاوید پیسوثن دو ٥۵۷19‏ ۔۸۸) ۔ 
زج ٭مظ .11) 
عل پاشا چاندار ی زادم ؛: (جندری زادم]؛ ٭ 
(م ے.:ع) ابن چاشضدارلی خلیل خبرالدین پاشاء 


ذو ۰ 35 گ خ ٠‏ تے قلے ناء 
روز گروھوں کے ہم کے کی ا لے ہے جو انا میں اون اپ کی طرح پل قاضی بنا 


علی پاشا چانھ ارلل زادہ 





پھر قاضی العسکر ۔اسور ھوا اور آغر میں صدارت 
عظمی کے عہدے تک پہنچا اور اسی کے ساتھ وزیر 
کے فرائضں بھی سرانجام دیتا ره یعی اداری نظم و 
مق اور مالیات اوز فوج کی کان بھی اس کے پاس 
تھی۔ یه عہدہ اے غالبا اس کے والد کی وفات کے 
بعد جرےہح مع میں ھوتی لا تھا ۔ اناط۔وليه٭ میں 
قراءٹی على بک کے غخلاف ایک سہم کی سربراعی 
کے بعد اس ۓے بغار میں فوجی نقل و حرکت کو 
بڑی ھرمندی سے منظم کیاء جس کے لتیجے می 
پروادی (۶۲۱۷۵۵)ء طرنوی (٥٥ہم‏ :)اور َ کوئی 
(ہ:[5اء58) وغبرہ کئی ایک ستّعحکم تلے تح 
ھوے ۔ يھ جنگ قوصوہ (۷۸م۰م۴) ہے پبلے کا 
راتعد ے؟ جوم جوںن ۴۸۹ٌ: ع کو ہوئی اور جس 
می اس کی عمولیت لیصلاان ثابت عوق تھی۔ ای 
جنگ میں سلطان مراد ول مہید ہو گیا؛ جس کےہ 
بعد پلدرم با بزید اَل جانشین موا۔ اس نے علیھاشا 
کو صدارت عظی تفویض کر دی۔ على پاشا یونا 
اور بہوسنه (داھەم8) ہے مع رکوں ہیں تن سلطان 
کے ساتھ تھا اور قسطنطینہ کے محاصرے میں بھی 
اس ۓ ایک اعم کردار سر الجام دیا تھا۔ اس 
محاصرے کا آغاز ن۹م ہت میں ھوا تھاء مگر چولکه 
مشرق اناطولیا پر ٹیمور ۓ حملهہ کر دیا اس لیے یە 
محاصرہ اٹھا لبنا پڑا تھا۔ جنگ اثقرہ (+.,رع) کہ 
بعد جسں میں یا یزید اقل قید هو گیا تھاء على پاشا 
ۓ ولی عہد سلطنت شہزادہ سلیمان کو بچا لیا اور 
اے پہلے بورسہ [بروه] اور پھر ادرلے لے گیا ۔ 
اہی وفات تک جو رجب ۸۸۰۹/جنوری ےم ۱ء 
میں ہوئی؛ وہ سلیمان چلہی کا وزیر و مشیر رما ۔ بە 
اسی کی سیاسی ڈھانت و فطانت تھی جس ہۓ انقرہ 
ے بدیرۂ ابجن (۵ء5 ۵صدجع۵) تک پھیلی ہوتی 
سملکت ۔حروسه ع۶٠عاليه‏ پر ملیعائ کا اقتدار قائ مم کر 


دیا۔ جب وه اس وزیر ے محروم 
(ووزہ50- 


“ڈ٣‎ 


ےی پادا چاند ارئی زادہ 


سلیەان چلی کو ۰٤1ھ‏ میں محمد ابی کے حملوں ۱ 
کے آگے ھتیار ڈال دینے پڑے يہ محمد لی بعد 
میں محمد ال کے لام سے سلطان ھوا , 

دولت غش؛انيه کے اداری نظم و سق کو 
منضضبط کرۓ میں اپنے باپ کی طرح على پا شا کا بھی 
بڑا حصه تھا۔ قامٌیوں اور دیگر ناموردن شرعبھ اس 
غرائض کک ثدوین؛ ایچ اوغلان (صداطعە ٥٥ا)‏ کے 
دستة فوج کی تخلیقء جس ے بعد میں بہت ے 
شاعی عہدے دار بھری کے جاۓ رے؛ اور وزرا 
کو صباحب افتدار بنانا اس کے خاص کارثاے ہیں ۔ 
وقائم نگاروں ۓ اس پر تنقید کی ہے که وہ لذات 
ند کا گرویدہ تھا اور اس کا اپنا یه مذاق 
یابزید ال میں‌بھی سراب تک رگیا تھا۔انھوں ے یم بھی 


. کٹا ھے کہ علىی پاٹا رغایا اور عمال حکوست 


ہو گیا تو [ 
.0910۲١۷۳٣٥۱٥۴۹.۸۸ ۹٤‏ ۷۷۷۷۷۷ 


دوزوں میں غعر ھر دلمزیز تھا۔اے اس کے پاپ جی 
کے مقہرے میں جو ازنیق (٥٥دء:[7)‏ میں اے 
سبرد خاک کیا گیا ۔ بورسه (بروصد) میں اپگک 
محله؛ اھک مسجد اور ایک عائقاء اس کے نام ے 
موسوم ھی ۔ 

مآخل : (؛) عاشق پاش زادہ: تاریخ* استاتبول 
پیےچرھ؛ سض ہے٤‏ نے١‏ ہے؛ ےے! (ي) مححید لٹری : 
زان کا ال ا وعار 


ٹاج التواریخ ر :ہم بیعد! (م) 05٘ماجا01 : ۷۸۰٥ا‏ مر( 


وی بہعد!(سم) سا الین ء 


"ام جرت :0[ب01:07 ےل گرہ ۱1٥111٥۱۸‏ س مےں ‏ مبیوں 
تا ,پ؛ مجم؛ (م) فان عامر : ۴۲:٥د1]8 ۷١۶‏ ۔ھ ء 
0100٥‏ معنر:ب باعل ہخداوالاء ملھ ۔ ہم تا 
“ےب وج رم تااےم مہ رات ا رف۱ ۵م۷؛؟ 
قجر ٹا , ئمۂ (ن) ۷ء صطہہ٢٢‏ ١۴ر‏ ظغعا۲۷۷ ۶۰۷ 
+4ؤہ×([+٥۸‏ حبص ۸مم عإٹوووئر ۔- او ۷ ۲ت در آیل؛ و و رع 
سیپ تا ورں؟ (۹) 77 ترک بذیل سادہ (از آئی ایج ۔ 
اوزون چار ملی) . 

)11. 3۸۸۸۲8۸:(( 


علىی پاش چورتول 


علی پاشا چورلولی : ولادت در حدود 
ہےر عشمائلىی صدر اعظم؛ جو چورلو کے ایک 
کسان یا حجام کا بیٹا تھا ۔ چونکە وہ خوش شکل 
اور ذھین ٹھاء اس لے سلطان احمد اق کے ایک 
دذرباری ۓ اے منبتی بنا کر غاطه سرای کے 
کا آسوژوں میں بھرت یکرا دیاء جہاں سے وه سرای 
ھعایوں يی ملازت میں داغعل عو کر اور بتدریج 
سفر ںی اوحاه سے ترق پآکر سلطان مما دای ای رج 
عہد میں سلحدار بنا دیا گیا ۔ سلعداز یکر اس ے 
اس عہدے کی اعمیت میں بہت اضافه کیا۔ یه اسی 
کا ٹتیجه تھا کہ اب ے ڈارالسعادۃ آغاسی کے 
بجاۓ حضرت بادشاعی اور صدر اعظم کے درمیان 
مصاحپ کا نام دینے لگا اور باب السعاد آغاسی کی 
ہبجاۓ ایچ اوغلانوں کا ناظم بھی بن گیا ۔ سلحدار 
کی حیثیت ے ھی اس ۓ ایک فظام نامه ٭رتب کیا 
جس میں *اندرون“ کے تمام مناسب کو ازسر نو 
مرقب کیا گیا ۔ .ے۱ کے انقلاب کے آغاز میں 
شیخ الاسلام فیض اللہ اور صدر اعظم رامی محمد 
کہ ائرورسوخ کی وجه سے آاے اس عہدے جے 
برطرف کر کے وزیر بنا دیا گیا ؛ لیکن جب 
سلطان احصسد ثالث تخت نہین ھهوا تو اہے 
”'یّدوزیری؟ بنا ديیا گیا اور سواے ایک مسختصر 
سے واقعے کے جب اعے سے مھ می طراباس الام 
کا وا ی بنا دیا گیاء وه اسی منصسب پر مامور رھاہ 
یہاں تک که سی رے ؛عمیںی اے عدارت عظی 
کے عہدے پر فائز کر دیا گیا ۔ 

چورلوی اس عہد کا سب ہے پل قابل 
مدراعظم تھا اور چار سال تک وہ بارکاہ سلطائی میں 
بہت ھی متبول رخاہمہےءےوع میں اس کی شادی 
سلطان مصطبی ثانی کی بی امیئہ سنطان نے ھوئی اوز 
اس طرح سے اے شاھی گھراۓ کا داماد۔بننے کا 


جعہ 





علی ماشا چورلوی 





خرابیوں اور بدع:ۂوانیوں کے دور “گر یتنے میں صرف 
کی جو مستقل اور جا گبرداری فوج می فی جاتی 
تھی اور اس کے ساتھ سرکاری اخرامات 
میں تخفیف اور اسصلحه خاے اور بحری 
پیڑے کی اصلاح کی طرف بھی متوجھ ھواء لیکن اس 
کا به عزم کہ ہاب عا یق کو کسی جنگ میں له 
الجھایا جاے اس قدر پخته تھا کھ اس نۓ نه صرف 
وینس ہے [جزیرہ قماے] موریاکو واپس لے لینے کے 
استان کا وہ موقع ہاتھ سے دے دیا جو عسہانيه کی 
جنگ جانشتی (ئمندمموںگ باء 05ح5 ٢۸٥۲ہ‏ ۷۰۵۲٣)کی‏ 
وجه ے پیدا هو گیا تھاء بلکە اس موتع کو بھی 
کھو دیا جرشاء سویڈت چارلی دوازدھم کے یوکراین 
٥۷٣۶‏ ہر ھکر دینے ے وجود میں گیا تھاء ٴ 
"کیونکھ اگر اس وقع پر ترکی فوجوق کی امداد چارلمس 
کے شامل حال عو جائی تو دوات ءثمانیه کو 
)۴٥۱۴۲ 1ت٤ 2۲٥38(‏ کے منصوبوں سے جو عطرہ درھیش 
تھاوە دورھہو جانا ۔ علىی پاشا کہ دشمدنوں ۓ 
ان دونوں باتوں کي وجە ے آے موردطعن وتشیم 
بنایاء اور ,دپ چارلس ہے پولٹاو! (ہ۵۷؛۱١)‏ 
میں شکست کھا کر تری علافے میں پناہ یی تو اس 
ےعل پاشا کے بھیجے ھوے تحائف رد کر دبے اور 
اس ہے کسی قسم کا تعلق رکھنے ے انکار کر دیاہ 
اس بنا پر کے ا سے ابید دلائی گئی تھی کہ فرم 
۵ہ کے تاتاری اس کی مدد کریں گے - شاید 
اس کا ہب کوئی غاط ذہمی ھوئی عوہ تاھم علی پاشا 
کے لے به بات سہلک ثابت ہوفیء سطان احمد یىی 
نظروں میں اس کا اعتماد جاتا رھا اور ننیجة اے 
جوت , ہے ؛ء میں اپنے عہدے سے برطرف کرکے 
مدا لی (:0٥ا141)9)‏ میں جلاوطن کر دیا گیاء عین 
اس وقت جب کہ وہ فرم میں کكفه کی ولایت کا 
عہدہ سنبھالئے جا رھا تھا؛ جہاں اہے !گے سال 


شرف حاصل د رگیا ۔ ۲۷01995093 توللھ اہب ]۳0ل 0ا۵ ماب /د یئ /ئپالیس سال کی عمر میں قتل کر 


علی پا حکیم اوغلو 





دپا گیا 

جور لو على پاشا چند ایک نتفس تاریخی 
یاد گاروں کا ہائی بھی ے جن میں ے ععارات ذیل 
شامی طور پر قابل ذکر ہیں : دو جاتم سجدیں 
ایک استانبول میں چارشی قیو میں (جہاں اس ى 


قر ای ے اور دوسری تر تہ (30۳و۳٦٦)‏ میں اور 
انے آپانی شہر چورلو میں ایک س۔لدرسه 'ور ایک 
ترارہ . 


ماخ 


ہر مببعد؛ ز(ی) طیار زاد 


ع۰ (ئٰخ عشان زادہ تاب خ1 


٭ عطا 


حذبقة الووراو: 


(افروں تاریخی؛؛ إ١‏ ط۲ 


بعد ۵م !۲ : 2س0 راد 


کٹرہ؛: (م) اے ابن گرت ۔ ایسوچ ثرال کارل (وغبرہ) 


پبرت سفر ی 2 ہریشٹی 





بعدد اشاریه! (ھ) وھی مصنف : 
بعدداشاربہ: (و) ,51811چ۶ں۱17-۴(٥12اء‏ ے : ورر بعدا؛ 
(ہ) وٌ3ٗ۔ تری بذبل سادہ (از ۔ آر ۔ ؛ی کوجو) . 
ر0۷7 .5) 
عل پاشا حکیم اوغلو : عتمانی سلالین 
محمود ان اول اور ےثمان خان الٹ کے رون 
میں صدر اعظم؟ اس ا باپ رثیس 
تھا جو ایک بندق [(وبنسی) "- زان 
مصطی انی کا طیب تا علىی پاٹاے؛ ععبان 
ہے مھ / مو حوت ہہبہرےءکوپناھوا۔اس یق 
پرورش حرم ہمایونی میں ہوئی ۔ وه استائبول می 
مختلف اداری عہدوں پز سامور اور بعد میں‌ولابات 
ہیں بھی کئی عہدوں پر سرفراز رھا۔ ٣ے‏ ,ے 
میں وا ی آطنه (ھد۸۵0) مقررھواء اور اس ۓے 
سایلیسیا (ونءان) کے بائل کو سظیع گیا- م ہے+ع 
میں وال یی حلپب بقرر ہوا اور انی ال تبریز کے 
کیامیاب محاصرے اور تسخیر کی بنا پر شہرت ہائی۔ 


۸ب۱٤+ھ/‏ بے ١ع‏ میں اہسے رتبةۂُ وزارت مل 
گیاء اور پھر یکے بعد دیکرے ااطولیا کا ہیگلر یگی؛ 


شرق کا سوعسکرۃ وا ی سیسواس اور والی دبار 





تاریخ ہمواقع 


7 0۲7۷7 


: لی پاشا حکیم 'وغلو 


مامور عون .بے رے میں وھ ذربنارہ س'رغکز 
رق مقرر ھوا اورثہ طہعاسپ سوم لے جان 
کے قام پرشکت دے کر (م ریع الاو 
وص 6ھ رثو ستممر ١جےت)‏ عمدانء اومیٰد؛ 
اور تجربز کو مسخر گیا۔ خر رسضان مم۶۱۰۰/ 
۴ مارچ ہیےرع کو اس صلح تانے کے بعد جو 
احمعد پاٹا کے ام ے موسوم عے مسمند صدارت پر 
نائز عوا ۔ وزارت عظمی کہ اس پہلے دور میں اس 
ۓ اسور دولت میں حسن انتظام کا ثہوت دیاء 
رلجالوقت سسکوکات کے متعلق قایل قدراصلاحات نائذ 
کیں؛: امورغارجہ میں فرائسیسی ۔فیر مارق ڈونے 
لیو ٭۵۳۷۷ع|[:۷ 8 3۸۵۶9019 ے بمت اصرار کیا 
که صدراعظم آسٹریا کے خلاف ہ4۔رانس کے ساتھ 
اتحاد قالم کرےء لیکن جو غرائط على پاشا ۓ 
پیش کیں (جن کا معرک اول احمد پاشا بہوۓ وال 
ادوںہ8 تھا) وہ عہد ناہے کی نکیل میں مائع 
عوثیں ۔ جب ایران کے غخلاف دوبارہ لڑائی چھڑی 
ڑپ مٹفر رڈ 0۴ھا جم خولاق 8ا جےر(ع) تو 
علىی پاشا کو برخاست "ترکے جزیرۂ بدالی میں 
جلاوطن کر دیا گیاء لیکن "کچھ عرصے کے بعد 
م۱ بھ میں اے بوسته آ0٥‏ ٥ظ‏ کى !یائلت سہرد 
کر دی کی جہاںن اس ۓ مشواتر تبن سال تک 
آسٹربا والوں کو رو کے رکھا: تراونیک کااد٭تہ7 
کو کامیابی سے بچایا اور م اگست ے برع کو 
پناوقه ملدادزمظ کے نزدیک مارشل ملڈبرگ 
ماؤزن ج2 تاد ج)00ا1:10] افطت۳ت)ڈ تو شکہت 
دی۔ دع میں ای مصمر بھیجاگیا؛ جہاں ؛س ہے 
ہملر کوں کی ایک بفاوت کو فرو کیا رمیرے 
میں وہ اناطولی کایگٹریگ مقرر 
۵و ہھ/ ۱م اپریل چچے ھ کو دوبارہ مدراب 
عظمی کی مسند پر متمکن ھوا۔ اگاے ھی سال اس 


2 اف ام از ان فافزعاہ ٣‏ علاق 
۷۷۷۷۰.۲٢۷۲۱١ ۹٤۹‏ تن 


۴< 


مرا اور د٠‏ 


علی پاشا حکیم اوغلو 


کی قیادت ذاتی طورہر .خود کرےء اس پر اے 
معزول کر دبا گیابعدازاں ؟"|_ ہے وء میں وہ بوسنەکا اور 
اس کے بعد حلب کا وا ی مقرر ہوا .(ےمے+ع) اور 
پھر سشرق افواج کا سرعسکر نانزد ھواء 
لیکن اسی انا مس نادر شاہ سے صلح ہو کئی 
(٭مے ع)؛ اس لے وھ تیسری دفعه بوسته کا اور 
:بعد اڑا طربزوں کا وا یل مقرر ھوا؛ جب 
سلطان عتبان سوم تخت لشین ھواڑم جمادی الاویق 





.ہر دھم/ہم فروری جدے+ع) تو تے تسری 
مرثبه پھر صدر اعظم مقرر کیا گیا؛ صدارثٹ عظمی 
کا یھ تيسرا دور صرفہ مھ دن وعاء کیونکه 
۔ ساحُدار يِتُلی علی آغا آے معزول کراۓ اور قبرس 
جلاوطن کرا دینے میی کاسیاب ہو گیا: تاھم اسی 
سال میں وه تسری مرلبه مصر کا وا ی اور 
ہے میں اناطوی کا بیگٹر بیگی مقرر ھوا ۔ 
۵ے ۱ء میں وہ پھر معزول ھوا اور ۔کوتاعيه میں 
خانه نشین ھو گیاء جہاں اس ے۹ ذوائسجه 
۱۱ھ تو گت ۵۸ء ؛ء :کو انتقال کیا اور 
استانبول میں اپنی تعمیر کرد مسجد کے حظیرے 
ہیں دقن عرا(رہےں ام جے ں۶)۔۔ وہ عاقلء عالم 
مااہر؛ بہادر؛ صاحب راے؛ متین‌اور سخی و کریم تھا؛ 
لیکن اس میں قہر وا صلدت زیادہ تھی ۔ 
[[قاموسا نالاعلام؛ بذیل‌مادہ کتاكھ)]ء وہ مغلوب‌الغضب 
تھا اور ان سرکاری عہدے داروں سے جو استحمال 
بالجبر کے مرتکب ھوۓ تھے؛ نہایت سختی کا 
برتاؤ کرتا تھا . 
ماخذ 


ی ژرںخ) واصف : تارخ) اھ ببعدا 


) ٍ) کم چوک جلیی زادہ عاصم : تارب تاربخ مسر ۱۳ با“ 


۹۷ن) ۹۸م 2( دلاور زادھ عو : حدباة الوزواءد تکمذھف؛ 
وخ وم قفار۵؟.(ی) ت0ھلا ہ۳ .[ : ۸٥:‏ ٭ہ1ماکاز۲ا 


ب ٭مأص داوم ا ج اور می یم بمواقع کٹرہ: 


ا 


کابیگٹربپگی مضرر کیا گیا ۔ 


علی ادا غادم 

تکشہرہ: (جا رو ترگی بڈیل ساد 

(د ص۸ (۸) 

علی پاشا خخلدم : عدائلی صدر اعظم یہ ٭* 
آق آغامی تها؛ پھر ترآمان اور بعدازان روم لی 
افضلاقی (دارا داد ۷) 
یق ہم مع میں اس ے انتیاز حاصل 
گر کے ام پمدا کنا ہ پہببيرّے ہیں وھ 3زبر 
بنا اور اس ے مصر کے سمالچک کر ولایت سیثیا 
نات کے مقام آغا چایر عارنتوركۓھ کی دک 
میں ۔ ةمبۓ میں شکہت دی: قلعه تررون ہ()" 
اور فلعه مودون ہہ4ن٤۸‏ ۔ اث٤‏ میں فتح کے ۔ 
اگلے مال مسیح پاشا کی جکےه صدارت عظی کے 
منصب پر ترق پائی ۔ +درعءمی معزول عو کر 
٦ء‏ می" پھر اہی منصب پر فائز عوا اور مرۓ 
دم تک اس پر متمکن رہا ۔ اس نے کوٹش کی کهہ 
شہزادہ قور قود کے بجاۓےٴ شہزادھ احعد جو سلطان 
بایزید ائی کا دوسرابیٹا تھاء تخت نشین ھوا۔ قور قود 
کو اس نے .۸۹۱م ۲م رے میں شکست دی ۔اس 
ے شہزادہ سلیم کو بھی شکست دی جس ۓے چورلو 
۷ میں اپنے باپ کے خلاف. ۱ یرء ہیں عام 


. بغاوت ببنن د کیا تھا؛ جب وہ سبواس اور قیصری ۓ 


درمیان گوک چای کےمقام پر قرا یق اوغ۔لو و:ہ× 
نجاطعہ عڈوٹھ کی بغاوت فرو کر رھا تھا ےر وھ/ 
رھ ع۶ میں ان کی وفات ھوٹی ۔ وہ بہلا صدراعظم 
تھا جس ۓے ممدان جنگ میں وفات پائی۔ اسکی وفات 
ے شہزادہ احمد کی تمام امیدیں غاک میں ملا دیں ۔ 
علی پاشا ایک ماھر اور راجت باز سیاست دان تھا 


وہ سلطان بایزید اور عوام دونوں کی نظر میں 


یکاں معزرتھا۔ اس کے علاوم وہ ارہاب علم و !دب 
کا سرہرستۃ بھی تھاء موا شاعر مسیحی اور مؤرخ 
ادریس بطلیسی اسق قدردائی کے رھہین منت تھے۔اس 


(م)۔ ا6ط ۰ ۳۰١ک.‏ خ ام اقآ ز ےل ا اق ات 7 ڑچ کرای (۹۰م۱۳ء) جو 


علی پاشا داماد 


عتیق ءلی پاشا کے نام ے سوسوم ھےہ ۔ اس کے ساتھ 
می ایک حمام اور یسی اور میں ایک مسجد بھی 
اس سے تعمبر کرائی اور یہ کام بھی اسی ہے کیا 
کلف جورەء می سینٹ سیویبر 58۷۱۶ ؛85810 کے دیری 
گرجا کو مسجد ہیں تبدیل کردیا جو 
جامع کہلانی جم . 

مآخول : (:؛) عاشق ہاٹ زادہ: 


حدبتة الوزرا ر: ام؛؟ 


تاریخ سض پر نا 





++ے! (م) عثمان زادہ تائب ‏ 

([+) محمد حدہی صولاق زادھ: تاریخ؛ سص ہوم بحد؛ 
ےھ 

(س) 13٠:۳۴۲‏ ۔ہں٭۔ ز : ےءٗہموسل نا >٥4كؤ‏ ۳ :ام 


جوممررں ےم او وپوع وم تاوہب وی+ی تا 


٭؛و: (ھ) زرل ترکی: یڈیل ماد (از رعاد آاکرمٴ 


کوچو) . 
(3110۲۶2۸:۱۰ .8۶) 


7 على پاشا داماد ؛ (ڑےہوم تا ںریےوع) 


عشائل وزنراعظم ہ۹ے. ,م رےکہہء میں ییتیا 
8خ :الاڈ کے نربب سوئوز ٭قاہ5 میں پید! ھواء 
وه اخعد ثشاتی کے زساۓ میں [در سعادت میں وارد 
ا رم عمابوفی کے عملے میں داغعل عوا اور 
علی الئرتیب کاتبء رکابدار؛ چوقدار اور سلاحدار 
کے فرائلض سرانجام دیتا رھا؛ اس کا سلطان احمد 
ثالث پر جو ٭.ےء میں تخت نثشین‌ھواء بہت 
اثر تھا ۔ اسی ۓ !ہے عہدۂ وزارت پر ترزق دی اور 
انی فخشر اطمےه کی اس ے شادی کر ئٹی 
(رٹیع الاول رج جھ/ سی و ےے‌عا! اب اس کا 
تفوذ و اقندار اتتا بڑھاکه وزرا ڑبشعول کوپرولوزادہ 
نعمان پاشا اور بائطه جی محصد پانا) کے 
نب و عزل میں بھی اس کی راے کو دغل تھا۔ 
جب داماد علی پاشا کے افدام قتل کے جرم کی 
پاداش :میں وزیراعظم خوجه ابراہیم پر موت کا 


1, 


ٰ 


علی باشا داماد 





وزیراعظم بنایا گیا (ربیع الٹاں ۵۴ں ھ / اپریل 
٭ے اعا۔ وژیراعظم ھوے می اس نے ل2 کام 
یھ کیا که روس سے مصالحت کی تکمیل ى, عبَّلنا 
ادرتع پر دستخ طکے؛ جس ى رو سے دونوں ملکوں 
کی سرحد دریاے سارہ د0 ہ5 اور دریاے اورل 
)07 کے ٹرمیان قائم یق گی ز۵ حون ہے رع)۔ 
عہدنامڈ کارلونچھ ×اا تاءو×ڈ کو کالعدم قرار دیتے 
کے ارادے ے اس نے وربا 8 دہ+880 ى سہم 
شروع کی۔اس >ہم کا اصل محرک یے تھا کے 
قرەطاغی ۴۵+8205 ات80 'ور بندق (٠۰٢ذا٭۷۵)]‏ ترقی 
جہپازوں پر حملے کیا کرے تھے : چنانچھ ا۵ے ۱ء 
مہ امس سے اپویل دی رو مائيھ 33012 ١٤‏ آا٥‏ د٠ء‏ 
آرغشوس 5ج ۵ء قورون ٥٥ہ‏ مودون ھمن۸4 
سلنواسيیےه عندە ا345 اور ارب طضی ٥اء:)‏ میں 
لاسمودا 5028 ص( اور ہہینا اءواگک وجہہا 3٥ام8‏ یمر 
قِضھ کیاء اسی دوران میں اعے شام میں عثمان اوغلو 
تعموح پاشاء ااطول ہیں راعزن عباس اور مصر ہیں 
فیتاس بک کی بغاوتوں کو فرو کرنا پڑا . 


ہرے,ع میں اس ے قورفه تا:ت كەج 


شلاف سہم کا آغاز کیاء لیکن وینس اور آہشریا 
میں جارحالە٭ومدافعانھ اتحاد هو جاۓ یہر 
اہے اہی انواج ہلغراد قد یرتعظ بھیجتا پڑیں ۔ 
آسٹریا کی فوج کا جو شاعزادہ یوین 2878 کے 
زیر قیادٹ تھی پیٹر واردبن "ءء۷۷۵ ۰:٠۷۶‏ کے مقام 
پر ٹرق لوج ہے مقابله ھوا ۔(ہم شبان ہ۱۱ م/ 
هد اگہت +بے؛ع)۔ ترک فوج کے پاؤں تتری 
اکھڑ عی چکے تھے کہ داماد علی پاشا کی پیشانی ہر 
میدان کار زار میں گوک لگ جس کا زخم 
سہلک ثابت ھواء چنااچه اے بلفراد میں سلطان 
سلیمان خان کی مسجد کے عظہرے میں دفن کیا گیا 
سر ہرس بعد جب آسٹریا کے چجٹرل لینٹن 


غىزیٰ سادر حراء تر ا7زو جگو ع ع اٹلا ا/(7كي )0 میں نجواما۔اہ/ه‌ىیغ کیا تو اس کی قبر کو 


علی پادٌا داماد 


ےه 


مان پا سز 





اپ 


وی اا ت۷ ۓے قزیت ھاڈرز ڈورف 130:٠.‏ 
۵٥۷‏ کے جنگل میں متتقل کر دیا ۔ آسٹریا کے 
لاف نفوچی کارروائی کے دوران میں مزید تہرکی 
انواج تمورقہ کی ؛ندرگلہ پر اٹر یکی تھی تیکن 
جونھیں اٹھوں ے وزیراعظم کی وفات کی ہیں اسنی 
وہ جزیرہ قورفہ سے رخصت ھوگئیں (جولائی۔ اگست 
۶۴۱٦‏ 

دآماد علی پاشا لە صرف ایک آزمودہ کار فوجی 
قائد بلک ایک عظیم مدبر بھی تھا ۔ اس نے ابنی 
زندگی میں دانشمندانه سیاسی شعور کا سظاھرہ کیاء 
متعدد عرابیوں کا ازاله کیاە سراے ہمایوں کی 
مخارج ہہ قابو رکھا؛ میزائے اور محاسے بر 
پابندی لگائی؛ عپایا دینے ی قببح رسم کو بند کیاە 
سرکاری سلازبن ی نقل وحرکت کے قواعدو 
ضوابط وٹغم کے اور جو جاگبریں ”مالکانہ“ حقوق 
میں دبل هو می تھیں, انوی ان کی سابقه حاات دے 
دی؟؛ اس ۓ اھل ادب خصوصا مؤرخ راشد کی 
سربرستی کی اور ۔ائای اور شاعری میں ۔غاص 
دلچسپی کا اظہار کیا؛ ابچ اوغلانوں کے لیے 
غالهہ سرای کے مکتب کو حو مذرہہ: لن چُکا تھا 
دوبارکھولا۔ اس نۓ سوٹوژ میں ایک مسجد ؟عر 
کی اور ایوآن سرای کی چناریل مسجد کی مرمت ک ۔ 

بلط مت 
کٹبرہ اید قرائضی ژادہ محمد سعید ؛ ػلشنْ معارق؛ ج م؟ 
(م) ۔صطفی پاشا نتائج۔ الوقوعاتء ےج 


(م) طیار زادہ عطام : تاریق؟ وبحےرتاڑے 
+> 'انے> ۶1::۳۲:۲::آط( 


)00( راشلا: تاریخ چ م+ ! سم بدواضدع 


٠‏ ہمت اہ 
رح م.؟ 
ھه چہتامے: (ن) ۶٭×ت 1 <ہ .1 
ہووو:؛ہ ٣5۳:۶۲۰‏ ج ٭رء باب سہ؟ (وہ) 97 ء ٹرکق 
پتیل ىاقہ (از جاوید بیسوت) . 

اس شا عو ۳ 


عل پاشا رضوان : لیگووچ کا 
ہیگووچ (دو 5ء لائیٹن بار دوم) . 





ا 


ٰ 


عل پاشا حمیز : عسائلی)وزیراعظم وم - 
ھرزیگوبنا [ھرسکہ] کی ولایت میں 9270 [پراچہ] 
کہ مقام پر پیدا ھوا اور اس ایک دبودعرتہ 
[جبری بورق] کے دوران میں فوجی لثربیت کے لے 
استائبول لے جایا گیا ۹۵۳م ۵ء میں وہ بی 
چری فوج میں آغا کے منصب پر فائز ھوا اور بعد 
ازاں روم ابی کے بینظریگی کے عہدے پر ہمن؛ء 
میں مسر کا وال مقرر ھوا ۔ وم سلیماق ال ک 
سہم ابران میں شال تھا ۔ غوال ہہہھ / جولائی 
رہوٹ بے میں وے رٹم پاشا کی مجگہ سلط:ت کا 
معدراعظم بنا اور اپبی وفات نک جو ذو القعدة ہے۹م/ 
جون ۵د بء میں واقع عوق؛ اس منصب پر 
مٹمکن رہا۔ہ وزیراعظمِ مقرر ھوۓ کے فور بعد اس 
ۓ آسٹریا کے سقیر بس 898 سے علح نامے 
ىگقت و شئید شروع ک جس پر یکم جوت ۱۵۹۲ء 
کوپراگ میں دستخط ئبت هوے؛ لیکن عل ہاا 
کی مصالحانہ حکست عملی کو آسٹریا کے لئے شہنشاہ 
میکمی ملیئ دوم ]1 842×:00/1138 ہےۓ سلیامی کر دیا 
چنالچە وزیراعظم ی وقات پر سلیمان ال کو آسٹریا 
کے خلاف تئی مہم کا اعتمام کرنڈ پڑا۔ علی پاتا 
بہت دع اور دانا شخص تھا ۔ وہ اپنے موٹاپے کی 
وجه ہے مشہور تھا (اسی لے اس کا عرف سمبڑ 
یعی موٹا ے) ۔ وہ ایک بک روح؛ نکد دان اور 
لطیفہ گو شخص تھا؛ اس کے بعض لطائف و مطاببات 
مشہور ھی ۔ 

ماخحذ :(؛) مصطفی سلائیکی : تاریخ٠‏ ص ے تما 
دہ؟ (و) ابراھیم پیچوی * تاریخ ۲- (۳) 
عتمان زژادہ ٹائلے : حدیقة الوژراء؛ مس وس ببعد؛ (م) 


م۲ 


٣۱7 1:۲‏ ۔7 : 011۸0 ٭ امْ-ط5 !]بل ١۶م‏ 7۶۲رپ 

سے ۰ ۔ ٦‏ 
٦ر‏ بعد ۹ں ہء؛ (ھ) (ڑ؛ تری ہذیل مائہ از طیب 
گوک بیلگن) ۔ 


)3. :۸۹۸۳۴۳۰۶۸۸۸( 


521010066٥6 ۷۷۵۲086۷‏ ٴ]|ۂ]۷۸۷۵// 


علی پاشا عورم٭ ف 


علىی پاشا سورفەلی : عثمائل وزیراعظم؛ 
دیخوقه میں پیدا وا ۔ 
و اغتیار یق اور رم رع می دفتردار مقرر 

١‏ ۔ اگلےسال لے معزول کر دیا گیاء لیکن بعد میں 
ا . تبرص اور پھر طرابلس الشامتا وائی متزرھوا 
و رجب ۵ھ / سم مارچ ہہہضا۴٭ کو 

بوڑوفلو مصطفٰی پاشا کی جگه وزیراعظم بنا اوراس ۓَ 

ہنکری (مجارستان)کی ومک سربراہی کی چم میں اس 

ۓ واردین ٥5‏ كۃ۷۸۶ کا محاصرہ کیا جو اکام رھا۔ 

جب ۔لطان سصطٰٰ انی تخت نشین ھوا تو اس نے 

بن رھ گر اہ سی پر جدا کوا کا 

کے ساتھ ھی اے حکم دیا کھ وہ مجارستان کے 
غلاف ایک تی سہم کا آغاز کرے ۔ یرم رمضان 
ہص٠ھ/جء‏ اپربل ۹۵ء کو اعے بی چری قوج 
میں بغاوت روئما هو جاے کے باعث معزول کر دیا 
کات وہل ا اون کی جا اک 
ستاپا گیاء لیکن بعد میں م شوال ۲۳ رعلی سی 
۵ءء کو لے موت کی سزا دے دی گئی۔ اس 
ےۓ ایک قاعدہ جاری کیا جس : کے مطابق مجلس 
وزرا کا اجلاس هفٹے میں چار دن ضرور متعتد ھوتا 
تھاء ‏ لیزاس ےے مصر کی سرکاری اراضی کو جو معین 
انشمراری پٹوں پر دی جاتی تھیں؛ ایسی جاگجروں 
مین دیل کر دیا جو صرف حین حیات تک رکھی 
جا سکتی تھیں ۔ وہ پرلے درجے. کاەفضُول خرچ 
اور عیش " عشرت کا رسا .تھا۔ 
مورمە ل (سربکین) مشہور ہو جاۓ ىی وجە به تھی 
کھائے سرمفۂ نحازەاوز مرخیء وخغرہ9٤0:00|1٥‏ 
استعمال کرۓ ى عادث وتھی , 

مااحذ () فدقلیلی محمد آغاء سلاحدار تاربخی: 
وج نامرمم! (م) زائد ؛ تاریخ؛ ح ٠+‏ یمواضم کئپر: 
(م) عشان زادہ تائپ ‏ 


(م4' نان۔ یمر ٠‏ جریوجرن(!:0 ع٣‏ جچوصظ *ا +4 ۶ اہ51الا؛ 
6.۸۷۷ 


ور سا بات کی 


٢ك۸ا‎ 


ےَ“ 


علی پاغا عرايه جی 


ہوم بعد (خ) 1ڑ یڈیل عادہ ڑاز رشاد 





۹ اکرم کوچو) ٠‏ 





ا اشنا |۷۵۷٦ك۸۷]۵|۷//‏ 


]۴" ۸۲۸۲۲8۸۸ ۲( 

علی پاش غرانہ جی : [ آرابه جی] ٭ 
عثمائلی وزیراعظم (ہیدائش بعفام آوخری :لاہ 
سابین جج ہم ارےء مبہقام روڈس ٥‏ ل٥7‏ 
چیے شعبان ےا رھ اپربل "و ع) _ ایتدا 
میں وه متعدد سرکردہ لوگوں تا امام پھر کت دا 
رھاے پیر؛ ۰ ھ/ ۹ہع مب بی چری فوچ کا 
آغا بنا دباگیاء بعدازاں وہ وزیر اور رکب ھمایونی کا 


قاثم مقام بناء جب کوپرولوزادہ مصطفی پاشا ۓ 


. ("صج]ا سدامیعگ) کے میدان جنک می ×٦‏ ذوالحجه 


×ہھإ/ و١گہت‏ روہوع کو شسرادت پائی: تو 
تاضی العحسکر بی افندی اور شبخ الاسلام 


اہو عید زادھ غیضی ائنه افندی یق آمداد ے ؛و+ە مب 


صدارت پر فائڑ ھوا ۔ چونکہ وہ آسثریا کے خلاف 


فوج کی عیادت نہیں کرتا چاہتا تھاہ اس لئے اس 
ےۓے کامیابی ہے اپنے دشمنوں کو کبھی ردوت دے 
کر اور ,کبھی برطرف کر کے بے ضرربادیاء لیکن 
اپ٢ی‏ اس روش ے اس نے سلطان یق دشنی ہول 
پر یف ؟.چنائچه اےے 7- سارچ یوہوع کو مجزول 
کرکے ووڈس 6 م860 کی طرف مم توطن کر دبا 
گیا اور حاجی علىی پاشا اس کا جائشین مقرر ھوا؛ 
لیکن على پاٹا عرابه جی کسی وقت بھی 
پریشانیوں اور سازشوں کا سرچشمہ ثابت عو سکتا تھا 
نذا اس کے دشمنودں ۓ اس کے قنل کا پروانہ 
حاضل کترکے جلدف ھی اے روڈس ت 80:00 می 
موت کے گھاٹ اثار دیاء اس کی طرف عرابەجی ک 
توجيهە یھ که اس ۔ے ایک عہدے دار کو 
برطرف کرےۓ کے بعد عرایه یعّی بیل 5ڑی پر سوار 


حدیقة الوزراء ص وہ, بعد || کرک باھر نکال دیا تھا 


(ر) راد ؛ ؛ تاریخ موچ یع 


عل پاھا عرابہ جی ۴" علی پاشا بارک 





عشات راد حای د مویہ الو زرا اس پر د6 ۱ کرنے کے لیے اکسا رھا تھا انگ مثانه کی بیماری 
شی محمد آعا: سلاح دارتارتخی بج کیم تا ا ے اس کا انتقال ہو گیا(ہ, رب الال .۱.۲ / 
برجم ؛ (م) ؤؤ ۔ ترک: یڈیل مادہ (از شّد اگرمکوچو). ! پ عارج ۱ ۴ہ ع) , سے یی آفندی کے تفر لے پاس 
٥۸۰۷۰۱۶ ۲(‏ .) ا بتک طاش میں دفن کا کیا اس کا عرف جلہی بھی 
ں عل پاشا گوز لج : ڑھ'8ا احووره 6 سس یف مس سای کی من 
(1۰۰:ع عثمانی امیرالبحر اعظم و صدر اعظم؛ أ کے ہیں ۔ [اس نے جاتم شریفی کے علاوہ بعضض 
اسانکوی روەەن) میں پیدا هو ۔ وہ پہلے دمیاط کا بکم | دیگر خیرانی ادارے قائم کیے]. 
پھر یکے بعد دیگرے معن (ہ.پہرع؛ توٹسں؛ مورہ ماحذہ: ()) ابراہیم پیجوی: تاریخ ۶: ےم 
۵× ارر مبرسص کا بیگلر بیگی مقرر عواٴ۔أا تا مہےم؛ (م) تيا؛ تاریخ؛ ۰ : م+وں تایوں ؛ 
نومیرے وہ رھ مو آۓ خََل پاما کی جگد رداق ۱ ؤ) سن ام اعد الرزاء ور کاب یں ٠‏ 
ذری'' بنایا ان اگست ہب سیں ماحل تفہ الکبار قی اسفارالبحارہ سم بحد:(م) [.٢0٥‏ 
دلماسيه حفاھص[وا کے ٹ زدیک اس کے ببڑے کے جعب تع( : بووہہدرا؛ت ۶ع<امہظ ٣‏ عل جو ب | 
گیارہ جہاز ایک طوفان میں تباہ عو گئے - مصطفے وإ سم بھوم تا میم اور ہم تا ےئ 
اَل کی تخت نشیلی پر اے موقوف کر دیا گیا؛ گر !ا (ہ) ۴۲ ترگە بڈذیل مات (ازرشاد موم "کو جو)؟؛ 
تھوڑے عی عرسے بعد وہ پھر ''تپودان دریا' کے | [(۵)سامی :قاموس الاعلامہ سا ےےو؛ یم], 
عہدےپر مامورھو گیا ہمحرم ٭ پ۔ وھ / ٭م دسمبر ۱ ( ج709 6۸ .6) 
ہہ ء کو سلطان عثمان ثانی کے ندما کی کوشٹو 7 علىی پاشا مہا رک : مصری سیاست‌دان اور 
ہے اے وزیراعظم بنا دیا گیا اور سلطان نے ادیبء جو ۳۹ خل ج رعمیں بربال (صویة دفہیّہ) 
اے تحائف سے لاد دیا۔ وہ ضطی املاک اور | میں پیدا ھوا۔اےہ قصر المیشی اور قصر ابوزعبل کے 
استحصال بالجبر کی وج ہے جس میں وہ سسلمان ۱ سرکاری مدرسوں میں داخله مل گیا جو ابھی نئے 
۱ 





اور عیسائی کی کوئی ٹغیز ہ کرتا تھاء بہت بدثام آ نے جاری ہوے تھے ں اس نے بولاق کے مہندس خازد 
هو گیا_ ایک بندقی (موٰكہہ۷) ترجمان بورسی ا (ہداوامطمعاراہم) ہیں بھی تعلیم حاصل کی ت-..۹۱۱.ج.م+,ھ/ 
دق ایک لاکھ تھیٹر ادہ7 [ایک چاندی لے ! ہرم میں اے ایک مصری وفقد کا رکن بنا کر 
ےہ اگزہری نتگق ار ےآ فرانس بھیجا گہا؛ جہاں اس نے قائد (ائسر) اورفوجی 
قامبر رھا تو اسے گلا گھوئٹ کر عار دیا گیا: | سہندس (انجینٹر) کی تربیت حاصل کی ۔ صم+,ھ/ 
یونانی سقرلاطی نثقاءواك کو جو بنی جری ٹوح | ویراع ہی مصر وابس آنے بر وہ عباس پانا 
کے اوجاق کا میر سامان تھا؛ ایک بڑی رتم ک ادائیگی | اول کا منظور نظر بن گیا ۔ اس کے ممعاز 
پر مجور کیا گیا ۔ یوتانی بطریق ہے ایک لاکگھ | دورۂ خدمات کا آغاز وزارت جنگ بے شعبة نقشه سازی 
ڈوکٹ 0ں [اطالیا کا ایک سابقه سوتے کا إ جات ٥0۸ء5‏ ادعناجوەیەنەاق ہے موا بیر اہے 
کہ ہ شلنگ اتکریزی] طلب کے گے اور اس | مضروضه کے ضوجی ٹربیتی مدریے کا ناظم بنا 
نے مزید تی ہزار ڈوکٹ دے کر اپنیٴ| دیا گیا۔ جنگ کریمیا کے دوران میں وہ اسنانہولء 


جان چھڑائی ۔علی پاشاء سلطان کو بولینڈ پر حمله ا کریما اور گوسش خانه میں مختلف عہدوں پر مۃمین 
7۷7 ۹6.۸۱۸۹68م۱۵۷۳۱۰۵۰١06510۲.‏ ۱۷۷۷۷۷ 


علی پاشا مبارک 


بعہ 


علی نگین 





رھا ۔ سعید پاشا کے زان میں اس نے استعفا دے دیاء 
لیکن اسُعیل پاشا کہ دور حکوست میں وہ یکے بعد 
دیگرے تقریہا تمام وزارتی عہدوں اور دبگر مناصب 
پرفائز رھ ہر جگھ اس تے اصلاحات جاری کی؛ 
جن میں ے بیشتر معامله فہمی کے بجائے اس یق 
یک یتی کی مظہر تھیں - طاعتی اداروں کا قیام 
درسی اور خصوصباً فتی کتابوں کی طباعتء تاعرہ 
کے قریب دریاے یل پر ایک بند (التاطر الخیریة) 
کی تعیر (جو بہت کایاب ثابت نہ ھوا) ءریلوں ک 
تعمیر؛ آپاشی کے انتظامات [ہلوں اور حوضوں 
کی تعمیر؛ نہروں وغیرہ کی کھدائی]ء معلمین کی تربیت 
کے لے فرانس کے م6 ںاماءججرت؟ جاہ رد ہ٢ۃ‏ جامءت 
نو پر ایک دارالطوم کا قاع اور کانانة 
خغدیویے کی تاسیس (ےہ؛ع) مب اسی کے مسن 
مساعی کا نتیجہ ہیں ۔ تعلیمی معاملات میں اس نے 
سویس وواس8 ماھر تعلیم جج5 ء0 ۴0۰ (م ۸۸۰ ۱ء) کا 
مشورہ اور تعاون حاصل کیا ۔ ریاض پاشا کی حکوستٹ 
(از مہہ ءء) میں وزبو تعلیم کی حیخیت ے جو اس 
کی ملازمت کا آخری زىانہ تھاء اس کے نظم و ضبط کک 
خامیاں ظاخر ھونے لگیں_ آخر ‏ ٦ء‏ میں سرایلفرڈ 
(بعد میں لارڈ) علئر ۸4:16۲ 4 اھ کی مداخلت کے 
بعد اے مستعقی هوٹا پڑا ۔ اس نے یکم جمادی الاوّل 
وم +ش/رس توسبر +برع کو قاعرہ میں وفات 
پائی . 

اس نے جو کتاپیں شائع کیںء ہہ تعلیم 
اور علم مننسه (انچنئرنگ) وغیرہ پر عیں۔ 
اتی جلوؤنت کک لفرق: ذدور یں اض ےی مکراوت 
کے لیے ایک درسی کتاب شائم 1 تھی_۔ 
اس کی اٴھم ترین تصٹیں الخطط الات ات 
بولاق ,۱۳ھ / ہی ےدفرورے؛ ے۔ یل بس 
جلدوں میں سے اور ایے کئی معاوتین کی امداد 
ے تالیف کیا گیا تھا۔ یه المتریزی کی خطط کا تکملە 


ومسھمہسکسککسکیو ہے ے و چے ہےےم 


: اور سی نمونے کی تصیفهھھا۔ اس میں قاحرہ 


(ج , تا ہ)ء اسکندربہ (ج ے) اور ان عشہور اشخاص 
کا تذکرہ بھی ے جو ان شہروں میں مدقون میں؟ 
اس کے علاوم عمصر یق دوسری اھم جکہوں کا 
حال مع تراجم دیا گیا سے (ج پر تاے ؛)ء اور ٹیل پیما 
زیم ۱٥ای‏ (ج پ ر)؛ ٹہروں اور بتنعوں (ج ٢‏ ؛) 
اور مسکوکات (ج , ہ) کا بھی ذکرے ۔ جللا؛ 
میں بذیل مادہ برثبال اس کی خود نوشت سوائع عمری 
ے۔ تراجم کے سلسلے میں اس کے مآخذ السخاویء 
عق ا السی اور رق عق غاری 
اور آثار قدیمه کے متعلق معلومات کے لے اس نے 
یورپی تصنیفات ہے بھی استفادہ کیا ھے؛ جن میں 
دیساسی تچ5 عل اور قاثرمیر ]لئ دب ىيى تالیفات 
شاسلى یں ے بے ایک کارآماد تیتی ہہ لیکن 
اے استعمال کرتے وقت احتیاط کی ضرورت ھھ . 
ماخلہ : (,) ۵8ء ہ۷ ٤‏ 2ر 2016 ہے 

ص , ہے ببعد!(م) گوٹٹ تسیپر ٢ورازو۵ادی:‏ در ۷7۸7ء “ 
وو سس ے ہم ببعد؛ (مص) شیخ و 65 ما)تطت) .ا +: 
ءوونع .گ19 عو" ہؤو٭و ,طقزا ھ۱ ےہ؟(م) جر جی 
زیدان : 
؟+۶(-۵۳۱۱٭ 11-7 


تراجم مشاھیر الٹرق؟ جع مب بعد؛(م) 
>۔- جروصصجااز ٭7ظ مز 0ہ +ل0٤:5]‏ 
٤‏ مہو ۴0070 رز ب۱ ماج مر بدد اشاریه؟ (ہ) 
براکلمان اپ مہہ * تک پ ہحجےں 
٠‏ (۶5 ں١٤۷‏ ۴) 
عل نگین : ماوراااہر کے ایلضانی 
خانوادے کا اہک حکمران ۔ اس کے حسب و نسب اور 
اس خاقوادے کے دیگر فرسائرواؤں ہے اس کی قرابت داری 
ک صالے رد ھا مین ۔ نول ان:ار 
( طبح اد :۰ ۳۳م) وہ ماورا:النہر کے 
فاتحع نصر بن علیى کا بهائی تھها: لیکن 
یہ بیان معض الحاقی ےے؛ جس ق تاریخی اعتبار ہے 
قدرو قیمت نہیں ءلی بن علی کا تام اس زہاتے 


کی 
.0610۲١۷۱۳۳٠۱٤۹.۷۸۷۱۸۲۴66 7۷‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


علی تین 


۹‌ك11 


علىل حیدر 





کہ کسی بھی سکے بر مرقوم نہیں جبکہ لی بن 
حسین کا فام عام طور پر لکھا ھوا ملتا ے۔ اذبی, 
مآخذ پر العصاز کرتے ہوئے ہم پہ کہ سکتے ہیں 
کە على تگین شاید یہی على بن حسین ھی خو 
ڑدیکھے (:م::1]؛ کر ی5ی مہرم تا 
پہرم)۔ ہمیں بیقینی طورپر یہ بھی پتا نہیں کہ | 
اس تے کپ اقندار حاصل کیا ۔ البممقی(طع | 
ہمؤیوی(  !‏ صضص ہر +م) نے تکھا عے کہ ً 
اہو انعی سیمندی ۓ مھ / بس رء میں کہا تھا 
که على بن تکین تیس سال سے مرو میں 
مقیم ہے۔ پرسھ/ ھ٣‏ رھ سیں ۹ے نیک وقت 
محمود غزنوی اور ػاٍشغر کے مقتدر حکمران قدر خان 
کا مقابله کرتا پڑا ۔ اتحادیوں کی افواج کا 
سلاپ سمرند کے قریب ہھوا۔ علی تکین کو تاب | 
عقاومت ته لاتے هوئے سرقند اور بخارا جیسے شہروں : 
کو خا ی کر کے بیدانوں کق راہ لبٹی پڑی۔ دشنوں 
نے تعاقب کر کے اس یق یوی اور لڑک کو پکڑ لیا 
( تقفصیلات کے لے دیکھے گردیزی : زین الاخباں 


سخطوطه ذر میعلات :یصذ×١ء‏ کیبرج؛ عدد مب ا ے 


فرق ٭+ ہر تا مپہرو مخطوطة: گنابخانة باڈلینء | 
ارکلزار سے پت ورق ویر 6ا فو کاز ْ 
فچوجابھوا ,۱۷۸۷ : امووں۸۴ز ۶ہ جبہ ہہ ۸۰: ۱۶ا :لد ہہ۶1م]- ٣+‏ 
مایمنجاء بن سص بر تاےم! قدر خان کے ہاتھ 
محمود کے اتحاد کا ذکر مشختصر طور پر البیہقی؛ طبع 
جال ض ر۱۹ ٭و؛ میں بھی مذکورے)۔ 
بہرحال تھوڑے ہی عرصے ہیں محمود اور اس کے 
حلبفوں سے ملک خا یل کرا یا گیا اور علی تگین 
حکعرانی کرنے لگا ۳ رم ہم , ہوء میں التون تاش 
خوارزم شاہ نے سلطان مسعود کے محکم سے 
فوج لے کر بخارا پر حمله کر کے اور 
افو یرت سیت 
سھلک طور پر زخمی ہو گیا ۔ اس کے نتتجے ٰ 


007" اید مر ا 8۰ 


کے وزیر کو مجورا علی شگیں “انم کر کے فوج 


کو واپس خوارزم لانا پڑا ( الہ ی8ی _ مہم 


ہەجم) ۔علی تہٌّین کی ونات خالبا مەہمت کے 


. اواخٰر یا و ہم کے اوائل (خزان مب, ,ع) ہس ھوئنی 


عوکی ۔ مسعود کو ذوالقعد مھ / اوائل اکتوبر 
بروں رھ میں خراسان سے جو سراسله م٭ا تیا؛ اس می 
عل تکین کا ذکر بطور زنے حکمران کیا گیا تھا 
(البیہقی ص٣‏ )؛ تاعم وسط ریمع الاول ٹم مع / 
اوآاخر جنوری مى, رے میں نیشاپور میں اس کے 
انتقال کے بارے می محض افواہ مشہور تھی ( کتاب 
مذکور: ص ٥۱٠ء)-‏ اسی سال جمادة الآخرة (اپریل) 
میں کہیں جا کر سلطان مسعود کو جو ان دئوں 
طبرستان میں تھاء بلخ میں یھ خبر سلی کہ لی نگین 
کے برنے کے بعد ٹس کا بڑا لڑکا تخت نشین ہو چکا 
ے (کتاب مذکوں سم ےھ)۔دوسری طرف 
البیہقی اسی کتاب میں ایک اور مقام پر (ی وم) 
سلاجقه کی ماوراہ الٹہر ے روانگی کو جو و ہمھ/ 
میں آئی تھی؛ علی تگین 
انتقال کے بعد پیٹی آمنە واقعات کا تیخء قرار 
دیتا ے , 


۲۱٣۸۷, 8۸۸۲۲۲۱ (‏ 
عى چل 


خزانں سرب! یں ےھ میں عمل 


لی:(رك ہہ واسم علیسی ) ۰ 


جب 
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ہے ,8ھ میں شیخغ محمد امن کے هاں دا موتےۓ 
اور وورںھ میں وفات پائی ( کلیات علىی حیدرہ 

مب :ا ۔ ان کے وطن کے بارے ہی بمحققیہكی سس 
کچھ اختلاف پایا جانا ے - بعض لوگ ان کو 
چک قانمیاںء غیلع ملتان کا رھنے والا بتاتے هیںء 
اور بعقضی سوضع بحاله؛ ضلع ملتان کاء لیکن یشتر 
اس بات پر متفق ہیں که ان کا وطن چوٹرہ؛ 
ضلم سلتان تھا _ اس سلسلے میں ایک داخی شہادت 

حعغز حود لکھتے ہیں : 


ا ا ا ا 


علىی حیدر 





علیحیداز ٹیرے شعر کہ ں ایھە چونئرہ دل تےآ ہ٭ڑے. ٦‏ 


بابا بدھ سنگھ کو علىل حیدر کی اولاد ' 


میں ے !ایک شخص شبخ غلام میراں نے جو 
معلوبات فراعم کی نھیںء ان کے مطابق غلىی حیدر 
کے باپ کا نام شیخ محمد امینء سال پیدائش 
ہے +رھ/ ۹و رع اور سال وفات وو برھامہے۷یع 
ہے (دیکھے ہئں چوگ (گورىکھی)؛ مطبوعه 
۴و ؛)۔ علىی حیدر دہلیىی کے خواجہ فخرائدین 
کہ سرید تھے ۔ وہ نقبر منش؛ شریعت کے پابند؛ 
عالمء فامل اور عربی فارسی میں اعلی درجے 
کی سہارت رکھتے تھے! چنانچه انھوں نےان زبانوں میں 
بھی ادب تخلیق کیا ۔ان کی بزرگی کا بہت چرچا تھا۔ 
ان ے بعض کراستیں بھی مثسوب یں ۔ 

انھوں نے دوھڑے یا ابیات لکھے: ھبر 
اور بعضںی دیگر منظومات بھی ان سے منسوب 
سال سد اروا کرک کن 
بھارت وبھاگ؛ پٹیائه (بھارت) میں یه سارا کلام 
دح انی ظرم ڈا کی یں محند کی برتد 
کات ے لی حیدر (ىطیوعہ پنجابی اکادمی؛ لاھور) 
میں بھی ابیات کے علاوہ کجھ اور کلام شاسل 
سے ۔ بعض لوگ ھیر کو علىی حیدر کے بجائے 
حیدرشاہ جلال پوری کی تصنیف خیال کرتے ہیں , 

علیى حیدرعربی وفارسی کے عالم اور شاعر 
هوئے کے علاوہ پنجاہی شاعری کی اسلامی ادبی روایت 
سے بھی پوری طرح آ اہ تیے؛ جس کی عکلی ان 
کہ کلام ہیں ہوٹی ےہ ۔ ان کر ہا حقیقت 
اور مجاز باعم ملئے ہوثے نظر آتے ہیں ء بلک 
اکئر جگه تو ان دونوں میں امتیاز کرا مشکكل عو 
جاتا ی ۔ غور کیا جائے تو یه بتیادی طور پر ایک 
صوفی کے طور پر ھی ابھرتے ھیں ۔ انھوں نے اپنے 
کلام میں پنجاب کی رومائی داستانوں کے کرداروں 
کا ذکر اس انداز ‏ ے کیا ے گویا وہ مجاز میں حقیقت 


۳ ۹؛؟ 


علل خان |مرزا سید] 


اظہار کر رے ھوں : 
عل جدر وحدت الوجودی ملک رکھتے 

تھے - ان ے کلام ے ظاھر عوتا ھفے کہ 
اق کے سس ید مو تماقا ا سی نر تا 
ے۔ ان کے نزدیک کائنات ذات واحد کا قل اورعکین 
ے اور احد اور احمد میں صرف میم کا باریک سا پردہ 
حائل جے . 

علی حیدر نے مقامی رنگ کو اپنے کلام میں 
زیادہ ہے زیادہ سمونے کی کسوشش کی ے - ان کے 
دل میں اپنے وطن کی محبت کا حذبه بھی تھا؛ چنانجە 
ان کے کلام میں جہاں ھندوسنان پر نادرشاه کے 
حملے کا ذکر ےء وهاں انھوں نے انے "کچھ اچھے 
الفاظ مس باد نہیں کیا ۱ 

مآنل : متن میں آ گۓے ہیں ۔ 

7 ( شہباز ملک) 

عل خاں : رك بە مہدی خان. 

علىل خان [ہرزا سید] : بن احمد بن سند 
معصوم بن ابراھیم صدرالدین [الحسنی] الحسینی 
[المکی] المدنی [الشبرازی]؛ کتب تراجم اور ایک 
سقر ٹاہے کا مژلفہ جوےر جمادی الاول +ہ.۰+ھ / 
اگنٹ برغ کو مدینے می پیدا عوا۔ وہ 
غیاث الدین الشیرازی کی قسل سے تھا۔ہہ. ٥١‏ 
برمپ بے ہے اس کا واله مبرزا اعد سلطانء 
شہشاء عبداق بن محمد قطب ثاہ ملازیت 
ے وابسته تھا۔ یہ ھ]/ وضع میں نرجوان 
سید علی اپنے باپ کے پاس حیدر آباد پہنچا [اور فنون و 
علوم کی تحصیل و تکمیل ] ۔ اپنے سرپرست شہنشاہ 
عبدالقہ کی وفات کے ایک سال بعد رھ / جے۱ء 
میں اس کے والد کا بھی انتقال عو گیا۔ سید علی 
نے به دیکھ کر کہ عبدالہ کا جانشین ابو الحسن 
تر کے ا تح اک 


شہنشاء اورنگب زیب [عالمگیر] کہ دربار میںی 


۱ 
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٭ ً 


علی خان [سرڑا سید] 


+1 


علیل رضا عباعی 





کون ھی تو اے اتاقا ک لب عطاة 2ی 
برھائہور کا دیوان بنا دیا۔ [تقریبا ہم سال 
حندوستان میں قیام کے بعدت:۱..۱ رھ میں] سید علىی 
خان حجچ کو روانهہ ھوا اور[ ۱ھ میں حج کے 
بعد مکے ے نجد کے راستے واپس وا اور] بغدادء 
نف اور کربلا کی زیارت کر کے اصفہان اور وهاں | 
ہے مشہد پہنچا۔ وہ وھیں ٹھہرتا چاھتا تھاء گر 
آب و ھوا اموافق ہائی۔ اصفہان میں شاہ سلطان حسجن 
صفوی ملازمت راس ئە آئی۔ بالاخر شیراز میں آ کر 
کچھ عرعے تک مدرےہ منصوریه میں پڑمانا رھا اور 
وہیں اذی الحج٭ ١9ھ‏ / ٹروری یا مارچ ےےے بے 
(فارسنامہ)] وفات پائی ۔ 
۴١١1ھ‏ 7 ہہب ہم ہیں على ان نے کے 

الغریب و اَسوة الاریب کے تام سے سفر نامه لکھاء جس 
0.. ہے حیدرآباد تک کے سغر کے حالات قلسند 
کے جب وہ ابتدا میں ادھر آیا تھا ۔ اس یق شہرت 
گیارھویں صدی عجری کے دعرائے عرب کے تذکرے 'ٴ 
ک وجہ نے ےہ یه کر جو ائھوں نے وہ وھ سم 
سلافة النمصر) (فی محاسن اعمان العصر 
کے نام ے لکھا (قاضرہ ۶۰۶ ۳ھ و م٣۳ھ)‏ 
الخْفاحی کي رِىحانة کا تحمدے ۔ [افوارالریع 

قی انْواع البدیع میں اینے بدیعیةک شرح کے 
آخر میں اٹھوں نے ۔چند ارباب بدیعسات کے تراجم کا 
بھی انافہ کیا سے ۔ (اس کا ایک عمدہ اورىحشی 
ئسخ جو میں عبدالجلیل بلگراسی 
(م ۳۸ +,ھ) کے لے لکھا گیا تھاء لاعور کے ایک 
نجی کتابخانے میں ےہ ۔ نسخے پر میر کے اکلوتے 
صاحہزادے مبر محمد اور ان کے ٹواسے میر یوسف 
کٌ مہریں لیت ہیں ۔ ایک اور ععلهہ اوز خوشنط 
قلمی لسخہ پہلک لائبریری الہ آباد مچ میں محفوظ ےہ 
( سید مقبول یه اتی : حیات جلیل؛ اله آباد 


جو حاشيه )] . مختف رسالوں 


۹و ۱ 


| اور (دیوان شعر عربی] کے علاوہ آنا |لے_ امامی 


شیعیوں کے تراجم کا ایک مجموعه بھی [ ۳..[٢+ھ/‏ 
برہیع میں] سرتب کیا إفارتامہ میں اس 
کی کل اٹھارہ تصنیفات کے نام دبے گئے۔ ہیں ؛ 
جن میں ے ایک ذرجات ره در لات شیمہ ے 
(براکلان : ہ .])١٢‏ 

عاخذہ: [(؛) حسن فہائی 


جمر ببعد (ژسیل سلی خان مصنفب 


ارات تامری 
تہران ب+ربرم؛+: 
فارسَامَۃٗ کے پردادا تھے)] (م)زونات الجنات ص ہرم 
(م) حدیقة العالم ؛ 
میم ئ ہہم؟ (م) رید ؛ ؛ەمەوەاومن5؛ عدد 
(م) برالانہ ہے مود تکەلف ئ 
جیا رکز اف تی غوا یوون 
دح ×8 ےت [ر (دار]) 

على الرضا بن موسی بن جعفر ٠‏ رك بە 
علٰی ان موسی الرضا۔ 

علل رضا عیاسی : (آا رضا)! صلوی دور 
کا ایک مشہور مصور - ایران کے کئی فن کار 
جن میں حُطاط اور مصور بھی شال ہیں ء ؛ لی ریا 
یا معض ”رضاٴ تام کہ ھوے یں ۔ بعض اوفات 
آٹھیں شاه عباس صفوی کے عہد میں ھوئے پا اس 
یادشاہ کی ملازمت کی وجه ہے یا آل عباس ے تسبت 
رکھنے کے باعث عباسی بھی لکھا جاتا ے؟ چنانچه 
اسی بنا پر یه مصور بھی علی رغا عباس یکہلایا۔ 

شاہ عاس منقوی (۹مپ تا ہم,+ھ) 
ے عہد کی تاریغ عالم رای عياسی+ موق انکندر 
تنقی سن تَكَافَوز لت اور موسہقاروں کے 
حالات کے سلسل میں ید ذکر بھی آیا ےہ کہ 
عل رضا عیاسی کا والد اصغر کشانی بہت مشہوز بصور 
تھاء جس کے کارتاہے اپنے معاصرین ہے سبقت لے گئے 


عمیدر آباد پہیبرفی؛ 
٠4و‏ 
بعد 


رب 


دبے گے ھیں], 
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علی رضا عباعی 


تھے ۔ وه شاء اسعیل صفوی اور سلطان آبراھہیم , 


مبرزا کے عبد میں کنابخانے کے عہلے 
تھا اور اس کا !یک بیٹا آقا رضا ہے۔ثا اھ رت 
(عالم آرای عباسیء مخطوطہ در مجموعۂ آذر: ک:ابخانه ا 
پنجاب یونیورسٹی) ٴ سر طامس آرنلڈ نے بھی اس کا 
ذکر اپٹی کتاب ماەوظ منتروواوا (ضص جہر؛ مہ) میںی 
کیا ھےہ جو اس نے ہرویسر گروہ مان ۵97 جاہءن کے 
تعاون ے لکھی ے اور یہی اىر اس نے اپنی دوسری 
تصیف ۸اا ہا :چوٹا:ئوع (ىطٰوغة یویارکە ص 
ہم ر) می بھی بان کیا ے۔ غالیا سرطامس آرٹڈ نے 


توزک جہانگیری کو نہی دیکھا (فارسی بن : صںں۔ 
ے۳٣)؛‏ جس ى رو ے 'صغر کاشانی کا بیٹا آقا رفا مقل؛ ۱ 


بادشاہ اکبر کے زانے میں برصغیر پاکستان و ند آیا 
اور شہزادد سلیم (بعد میں بادشاہ جہانگبر) کی ہلازست 
سے بحیثیت سصور وابستہ عوگیا ۔ اس کے ابندائی زمانے 

کا کارنامه اتوار ہل ا سصورنسخّہ (موزہ بریطانهء 
علہد ۸۵8 و ےمم :)امے - پرسی برازن ۴ہ ۷ظ جإ ٣٣‏ نے 
پہلی مرتبہ توزک جہانگیری کے بیان کی روشنی میں 
وضاحت کی ۓے کہ آقا رفا اور رضا عباسی دو محثتداف 
شخسہتیں ھی (جانوہیڑ ہار ۲عوت دوووتبزوم : لنڈن؛ 


وع سض یپ تا جم ). 


۱۳۳ 





سیب إ کم آنا رضا کے ام می لفظ وا 


علی رمٰا غیاسی 


صورت امام آفند'“_ اس ہے بے ابی رضح هو جاناعےہ 
ایی , کے نام کا 
جز ے۔ 

آتا رضا کے ایک بٹا ابوالحن تَا 
توڑک جہانگیری کے مطالعے ے معلوم ہوتا ہے 

که جہانگیر نے اے نادر 'لعصر کا خطاب 
بوجد ای مصورعونے کے عطا کیا نھا ۔ 
کے فن مصوری کے کئی ا لی تمولے ولتن ھی 

عالم آرای عباسی کے مطالعے سے بتا چتا ےہ 
و علاقطات عہد مان عزا می ہلال عل تا 
(عساسی) بربزی سمشہور خطاط بھی تھا اور وہ 
کی طرزوں میں ٹکھتا تھا _ طاھر نصر آبادی نے اپنے 
بد کے (خارسی مخطوطہ؛ در سوزه بریطانیه: عدد .۸۵0 
ےعہ۔ے؛ فرق ۲۸م) میں لکھاے " که اس نے جاجح 
مسجد لطف الہ اصفہان کے کنبات اعلی خُط تسخ میں 
لکھے تھے جن سی ہے ایک کتبے کے آخر میں 
اس کا ام لی رضا عباسی ,۱ھ نکھا ےہ 
(صرح۸۷ ادص ۰/۷۲۵۵ جنوری؛ ۰وضع)۔ 
علق ھا فائی کا ذ کن مییت غائی جاور 


۱ خان نے سرآء العالم ہیں بھی کیا ہے ( اوریئنٹل کالچ 


آنا رضا کے دستخط عام طور پر اس وق آ 


کی تصاویر پر سلے عیں جب ابھی جہانگیں تخت نشین 


وہہ دہ ہ-----ہ- 


نہی ھوا تھا ۔ مرقم گلشن تجران میں اس ۓ ایک 
تصویر پر یه لکھا ھے :”اہ سلیم ۔ غلام باخلاص ۔ 


آفا رضٰا مصور فی تاریخ رسمان ان و (موسیو 
گودار: آثشار !یرانء ۹۳ رع) ۔ الف آباد کا حسرو 


باغ اسی آقا رضا نے اپنی زیر نگرائی تعمیر کرایا تھاء 
جس پرمندرجه ڈذیل کكبه آج بھی موجود ھے : 
'لسب الحکم حضرت شاعثاھی جہاں پناعی 
ظلل اہی نو الدین مجمد' جہانگیں:یادۃ اہ خازی 
باعتمام مرید اخلاص آقا رفا مصور ایں بنائی سا ی 


میگزین؛ اگست م+۹یع) ۔ اس کے علاوہ 
میرزا سنگلاخ کی اتحان الفضلا: میں بھی اس 
کا ذکر آيا چے ۔ اس سے بے بھی واضح هوتا 
ہے کا لی رضا دراصل نشاہ عباس عفوی کی ملازمت 
میں رھا ٹھاء اس وجه سے بھی وہ اپنے آپ کو باوجود 
تبریزی مونے کے ”عباسی' لکھتا تھا۔ اس کے 
متعدد فی نمونے دستیاب هیں - چنانچه مجلہ بادگار 
(خرداد ماہ مس]س۱ع) میں ڈاکٹر مہدی ببیانی نے 
اس حُطاط کے دیگر ثموئے بھی فراھم کے ھیں؛ جن 
میں ے ایک نمونے میں اس کی دستخطی عبارت اس 
طرح آنی ہے 

کتبه عبت العذنب علىی رغا عباسی سے * 
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علی رضا عبا-ی 


۳ ا 


علی رضا عباہی 





ودرمیان تربخ کوچکی جدالانه نوكتھ اند 

سشہد میں حضرت اسام رما کے روضے کے 
گنہد ہیں جو طلا کاری وغیرہ ک گئی ھے, ی٭ کارتاںہ 
بھی علی رفا عباسی نے ہ(, بھ میں انجام دیا تھا۔ ؛ 
غرض کە علىی رضا عہد شاہ عباس کا ایک معروف 
خوش نویس تھل 

علی رضا تبریڑی ( عباسی) مولانا غلام بیگ 


تبریزی کا تلميِذ تھا اور اوصاف حمیدہ رکھتا تھا | 


وه قزوین آ کر مقیم هو گیاء وهاں کی جاہم سجد 
میں قیام کیا اور قرآن سجد کی کتابت کرتا رعا 
(مجله یادگار خرداد ۳٥‏ ھ), 

کچھ عرصہ ہوا اسرائیل موبارڈ تے (آرس 
اسلامعاء سٹی گن رصوم) می ایک مَشموت 
قلبی مصور تسخة سيحة الایراز جانی پر لکھا جس 
کے کاتپ اور مصوز علی رما عباسی نے ۳ , رھ میں 
اے لکھا اور مصور کیا -۔ ڈاکٹر سسشو تے 
اپنی تالیف ''خوش ویسان : تستعلیق نویسان' میں 
مندرجة ذیل کاتہوں کا ذکر کیا ے ۔ (صہەم۔ 
ےہم) ۔ لی رٹا اصفہانی؟ علی رضا بہبھانی؛ 
علی رضا کاتب؛ على رضا گورگانی مرزا؛ سید علی را 
مستوقی و علی رفا مشھدی , 

بج رضا عباسی :علی رخٰا عباسی کا تقریبا 
ضم نام رضا عباسی مسصور ھہ ے اس کہ ہی 


کارناموں پر مس ٹاریخ اس کے دستخط دیکھ کر 
عمیں ضرور مدئظر رکھنا چاے کے بے مختلف | 


شخصیت ہےہ؛ جس پر اکر محفقین نے بھی لکھا 
ےے؛ اس کے بناے ہوے اکثر فن يیارے میں 
ملئے عیںء جن پر اس کے دستخط مع تاریخ درح 
ہیں اور ”رضا عباسی'' مصور کی اپنی مطبوعه تصویر 
بھی میسر ھےء جنے اس کے تلمیذڈ معین نے مصور 
کیا ۓے؛ مگر سب ہے پہلے اسے ڈاکثر ایف ۔ آر۔ 


بت رو ہو ذیل 


تشجمه غغران ى رصوان آراسکامی 


سرحومی مققوزری استادم زضا مصور عباسی 

چو یہ ریا قرامی: ۔اجھیے۔ وعارنع: ضون 

شوال باقبال مم, ؛,ھ عریک کھ دیدم بود و 

ایں لیے بعد آز .رم ہال در چہارٹھم 

شہر رسضات الحبارک ےر. ,رھ حسب فرمودہ 

فرزندی محد ثصیں باتسام رسائید۔ 
مععن مصورعٹی عله, 

اسی طرح اسربکه کے پنسلوینیا عجائب 

گھر قلیڈیلفیا کے مجموعے میں بھی اس کی تصویر 

سے ۔جس پر ستدرجة ڈبل عبارت لکھی سے : 

شبیة مرحمت ز مغضرت پنڈھی مرحوم جنت 

سان احشادم رضا مصور عباسی عليه الرحمة 

۱ و الغفران بتاریخ 

بیادگار ہجہت سرقم تعام رسید ۔ مبارکیاد , 


حمم, اھ سےر۔ 1+ھ 


مشاق معین معمور غترلقہ ڈلویھ , 
۱ ہے سرت رت مصور نے 





اس کی تصوبر ےر, رھ میں بنائی؛ جس کا انتقال 
ہیوں_ں,ھ ہیں عوأ تھا ۔ اے اہ عباس کے عہد 
یا ملازمت ہے ضرور نسبت تھی _ ڈاکٹر مارٹن نے یه 
جھاپ بھی دی مہ . 
۱ ڈاکی سان کو فی مد کو ایالد خان 
(ص ا۔یں) میں رنا عباسی مصورز _کے دیگر کارناموں 
ھی تقیلن ےنگ کیا ون ران 
| کے رعالہ ننس و نکار کے شماوہ سوم میں ڈاکٹر 
ا سوسوف نے تکشون ٥‏ رتا عنامی*' لکھ رن کے 
بعضس دبگر نموثے بھی پیش کیے میں ۔ 

برٹش مبوزیم کے ایک کارڈ (۳ ۱ ۔سی) 


۱ تصویر 


اتی 


سارن نے اپنی کتاب سم ممئ کی تن ل 73۴ای )ا متااں 7+ اچم زط کسارت سلشی ھ : 


علی رضا عبامی 


۹ ۰ 


ھی شیر تائع 





ایں ہورث کار استاد محمد ھراتی علید الرحمة 
و الغفرآن حسب الامر ٹوا کاسیاب اشر 

اقدنس اعلی لد اب اھ ابد! تقر احقر ائعباد 

چہرہ کشودم و بمھر 'شرف مشرف سزین گردید 

رقم کینەه رف عباسی 

اس کے عم٭روه ابی طرح اس نام کہ متدوحهہ 


محمد رفا نریسزی؛ غلام رضا؛ آغا رمنَا؛ 


کی تھی (دیکھیے 5 41:8:3( معوبظ : فممئرل 7 

چ٭مبہمج ہ5 م۰۴۶ رضم وظغزۂ ۶ ءەومذہبن[×٭ ۷-۸۰ 
در موا طط +اڑر رہرعا: مم+تاو ). 

( محمد سدلت چغتائی ),ٍ 

00 علىی شاہ ٭ردان !یھ حضرت علی ا 
وجہہ ‏ وہ نقتب مہ جو مسلمانوں میں ان کی شجاعت 


و جرات کہ اوصاف فاقه کی وجہ سے رائج ے؛ جس 


طرح علی“ شیر خدا اور لس طرح نے اوز القاب ھی ۔ 
( ادارہ) 
7 علی شیر قائع : (مپر ٭لىی شی ائعم)ء ایک 


سندھی مؤرخ جو عزت اد الحسینی الشیرازی کا 
ٹا تھا ۔ وہ سندھ کے قدیم دارالحکوست ثٹھٹه 
ره بآن] میں ۔-۱:ھ/ ے ےا۶ مج پیدا موا اور 
'نتقال کر گیا ۔ 

کی قبر آج بھی سکلی کے بہاڑوں پر ہائی جانی گے ا۔ 
اج سی عقوم سای ھا ے اق یی اک میں 
ے بعض کا ذکر اس نے مقالاتٴ الشعراء میں کیا 
ہے (ص مور ام مب وےم؛ے,م۸؛ کراچی 


ےەوعا۔دمے0+ھ| ہے (ء میں سہسندءع کے 


بج رپورھہرہرےہپعء میں وھیں 


: 
۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 


امسحح ےے وےےتچستجسسٹ سس 


کلہوڑا حکمران غلام شاء عباسی (.ے ؛ رعاےفےرعے ۱ 
تا پیر ھ/ر ہے ۱ع نے اجے حکم دبا کہ وه ! 


شاعنامة فردوسی کی طرز ہر فارعی میں حکمران خاندان 


سکی۔ پائ برس بعد اس نے تْطُفة الکرام ک تالیف کا 
آغاز کا جویر ۲م /ے ہے رءَل عی١‏ پایه تکمیل 


قائر حتقی شاعر تھا۔ اس نے بارہ بر ي 
عمر میں شعر کہتنے شروع کر دیے تھے ۔ اسہے 


شاعری میں مبر اہو قراب حیدرالدبن کاسل نے تلمذ 
تھاء جو عہد شاھجہاتی کے ایک باکمال شاعر 
اور امیر ابو ٴ لسم کا پوتا تھل 

فائمٍ نے نظم و نثر میں بہت سی کتابیں لکھی 
یہ میں ۔ٍ (م) تحفة الکرامء 
تاریخ جو تین جلدوں سیں ھ- 
آخری جل سندھی مشاغبر کے سوائح پر مشتمل ےہ - 
(مطبوعه و سی سب رھ اہیررع)!(م) 
سقالات الشرث (ابجدی ترتیب کے اعتبار ہے 
سندھ کے تارسی ہم کے حالات: مزلفه درعال 
سے بوەارےجے رے؛ مسطبوعھ کراچیے8٦و۱ء)!‏ (م) 
سکلی امه یا بوستان بہار ٣‏ کرستان ہکلی 
کے مقابر اور معاشرٹی مناظر کے حالات شعر اور فثر میں 
(حیدرآیاد (سنہم) ےو ؛ع): (م) معیار سالکین طریقت؛ 
( ہج +ہرھزےہے۱ع)۔ آنحضرت صلی اللہ علیھ 
و آل وسلم کے زان ہے لے کر بارھویں صدی 
هجری / الٹھازعویں صدی عیسوی تک کے اولیا ارر 
صونی شعرا کے حالات پارہ معیاروں میں (مطوعھ 


تھیں؛ جن میں اعم ثرین 


حہدر آیاد پرہو +ع)!(و) تاریۃ عباسی٭: لظھ و نثر میں 
کنہوڑا خاندان کی اریخ جو تثله تکیل رھی ۔ 
اس کی تلیف غلام شاء کلہوڑا کی فرہائش پر عوثئی 
تھی ۔ (سظط؛ م٭: و .رب)! (ہ) نصساب 
البلاغۂ : دائرة المعارف کی طرز پر کتاب جس کی 
تالیف ر۹وٛ+,ھ/ سے اع میں ھوئی۔ اس کہ ایک 
ھی سخ کے پنڈ چلا ہے اور وہ محمد ایراعیم ساکن 
گڑھی باسین (سندھ) کے کتابخانے میں موجود ے؟؛ 
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علی شیر قائع 


یں 


علی شیر نوائی 





اس کی تصنیف کی مفصل فہرست مقالات الشعرا“ٴ 
(نقدیافء ص ے تآ ر:) میں مندرحھے 

اماخل: () مقلات الفمراہ ص رجا تا ہم“ 
زی مصنف کے خود نوشتہ حالات! (م) سہران (ستدعھی 
کاے باھی رہالعا: وإ(م+ہڑ(ہ٭ل۱ع): کت 
(] 89+۳9۷ ۸۴۔٣‏ : وجوبم روز ا حرط سص م١٢‏ 


٦ے‎ ٢ 
وجموہ یں چپ تارج +؛۔‎ 
(ادارع‎ ۱ 
على شیرنوائی ؛ علی شیر بیگ یا امیر علی‎ 
شر (ووس عم تار ئرع) المتخلص بے نٹوائی‎ 
اس ترک (چفتائی) ادب کی جو تیموریوں ے عید‎ 
میں وسحط ایشیا میں نشو و نما پا رھا تھاء سب سے‎ 
بڑی شخصیت ے ۔ وہ ادبی فغعالیت جو مفلوں ے‎ 
وہ ری ار غایوںن کی فا میں سان‎ 
ترکوں میں مشرقی ترکستات اوز یدی سو( عفت آب)‎ 
کے علاقے اور کسی حدتک وطلی اور جٹوئی‎ 
سیر دویا کے طاس میں رونما عوٹی [اور جنوبی سمت‎ 
سیر دریا کے درمیانی اور زیریں طاسوں تک پھیل‎ 
گئی] مغلوں کے دور میں اس نے خوارزم میں‎ 
ترق شکل اخیارق ۔ ماوراءلتہر اور شال خرلانِ‎ 
میں اس کی ترقی کے لے خاص تدبیر اختیار کر ی‎ 
گئی تھی ۔ ابتدا میں يف سرگرسی سیر دریا کے‎ 


کناروں کے ساتھ ساتھ خوارزم میں پھدلی تو اس ہیں ؛ 
بھی تھا۔ آگے چل کر : 


کجھ ٹر انی زان ٣‏ 


تموری ٹور میں اس ىىق ترقی اس زبان ے جوا 


کاشغری زماتے میں ماورا:لدہر اور خاص کر سعرقند 
ہی بوف جاتی تھی بہت مشابہت رکھتی تھی۔۔ 
آخرکار ابوالقاسم باہر اورحسین بایقرا کے زماتے میںء 
جو تیموری تھے به زبان خراسان میں حخصوصا 
عرات میں پھیل یئ اس ادبی تحریک کی عغرات 
میں نشووثعا کا سب ے بڑا عامل على شیر ھوااے۔ 
اس زمائے میں وسطی ایشیا اے تری ادب 


روایات کو اپنا یا تھا کمونگةا' یم روایباٹ اس 
قوس ساحت میں داخل تھیں ۔ !کر اھیزٹی ادبی 


زبانِ نے؛ سمرقند کی حدود سی ہ اپنی بیاد ینعی 


انس با کی روایات کو برقرار رکھاء تاھم اس نے 


تر کمانی بولی ے؛ جسے خراسان کے نرکوں کے دربان 
را ا تھیء بہت ہے نئے عناصر 
اخذ کر لیے تھے ۔اسی بنا پر وه تصانیف جو اس 
میں وجود میں آئیں ؛ بالخصوص علی شیر کی تصانیف؛: 
مشرقی ٹرکستان کی طرح عراق اور ااطولں کے اطراف 
میں بھی آسانی ہے سمجھی جا سکتی تھیں ۔ 
سولھویں صدی کے نصف اول میں کاشغر کا جغتائی 
خان شاعر سعید خان زم مہ ع) اور عراق کا تر ۔ 
آذری ہولی میں لکھۓ والا مغربی ترک شاعر فضول 
(م +5 ہ(ع) بھی بسراہ راس لی شیں ےے متاثر 
ھوے - نھ صرف آنھوں نے اسی کی طرز میں اشعار 
کہے؛ بلکە اس کی نظموں کے جواب میں بھی اشعار 
لکھے ہیں ۔ اس اعتبار نے علی شی صرف مشرقی 
ادبیات نہیں: بلکھ تمام تٹری ادیات کی تاریخ ہیں 
ایک ایسی شخصیت کے جسے منفرد مقام حاصل تھا. 
علی ۓغم ےں رسضان مسر ھ/ پروری إمء 
کو عرات ہیں پیدا ھوا (دیکھے 30۷بدات5 .ھ : 
عجر إئْعاما2/ا ۵٣۷ر‏ مو[ ز ت ا٥ء‏ ٌاشقد ر+ہپہبرےے 
: ممم) ۔ اس کے ممنعصیر میدر برزا 
دوغلات نے بالصراحة لکھا جے که على شبر قینہ 
اویغور میں ے تھا اور اس کے باپہ کا نام 
کچکنھه بخشی تھا ( ٹاریخ رشیدی؛ مجموعه :؛ 
ص سہہرو ببعد) ۔اس سجموعے ے سراد تین جندوں کا وہ 
مجموعہ ے۔ جس میں وہ مواد موجود عےء جہے رام 
مقاله نے چودعویں اور پندرعویں صدی میں وسطی 
ایشیا کی ادبی و فکری زند گی کے بارے میں فراہھم کیا۔ 
حم سطبوعه تصانیف مس سے اس مقالیب کے ماخْذ یه 


نر انی[ دک دم مس اغائی و ضائم السا 


علی شیر ٹوائی ِ؛ علی شے نوائی ۱ 





وففرہ: (م) سلطان محد بن اسبری الہروی: | اور اس کا فرزند علىی شیرں بابقرا مرڑا کے فرزندوں 
لطاٗف امه' (۳) حیدر مرزا دوغلات : تاریخ رشبدی | اوران میں سے حسین بایقرا ( آئندہ کے حاکیك:صرات) 
(وە حصے جو سر ڈیٹیسن راس کے ترجے میں شامل | کے ساتھ ابوالقاسم بابر کے همراہ رے؛ جو بایسٹغر مرڑا 
نہیں بالخصوص وە باب جو وسطی ایشیا کے ۱ کا فرزند اور شاعرخ کا پوتا ٹھا اور اس وقت خراسان 
شعرا اور صناعوں سے متعلق ہے): (م) فخری ابن آ کا حاکم تھا ۔ اس زمانے میں کجکنه بہاد رر کچھ 
محمد الہروی ؛ رومة السلاطن؛ (م) حسن خواجه أ عرصے تک صوبڈ سبزوار کیا ول رما (سجالس 
پناری : بل گی الاحباب؟ (ہ) زین الدین الواصفی؛: | مجموعد: ‏ : م) اوراس کر بعد اسی بادشاء تے اے 
بدائم الوقائم (ای میں جو بھی ععلوبات درح ھیں | کسی سرکاری کام پر استر آباد بھبج دیا (نسائم؛ 
و سب یہان اس مچموعے کے حوالے سے تقل ػى ا مجموعه سم :؛ ؛+پب) ۔ غراث الدبن کچکنهە کا 
گئی ہیں). ام آخری سرتبه ا موقع پر آتا ہے جب ابوالقاسم 

علی شیر کے اپنے بیان کے مطابق سات پشت ؛ٔ بابر کا انتقال ھوچکتۂا ہے اوراس کی جگہ اس کا 
کان 2 آبا و اجداد اسراے برلاس؛ تیمعور اور اس | چچا زاد ؛یائی ابراعیم سرزا رات کا حکسران مقرر 
کے اخلاف کے سلسلۂ ملازست میں منسلک رے | ھوجاتاے اور کچکتے ان علماے ھرات کے همراہ 
( خطبۂ دواوین؛ مجموعہ پی ص ںر:,)۔ دیگر ' جاتا ہے جنهیں ےومررع میں ابو سعید مرزا حا کم 
ساخْذ سے جو کچھ معلوم ھوتا ےۓء اس کہ مطابق سمرقند کے پاس بھیجا گیا تھا اور جو ان دنوں بلخ 
وۂ خاندان جس سے علی شير تعالق رکھتا تھاء | میں تھا (خوالدامیر : حبسب السی بمبشی 
خاص طور پر عمر شاہ مرزا اور اس کے فرزئد بایقرا | ےیررع ۳ مہ ہے ں)۔اس وقت ے علی شیر سید 
کی ہلازبت ہیں رھا ۔ علىی شیر کا پرناناء بوسعید | حسن ارد شیر کو؛ جو تیموریوں کے قوشجی اسرا 
چیک بایقرا مرزا کا الخ بیگ ' (بیگلربیگی ۔ | میں سے تھاہ اپنے ''باپ کی طرح' سمجھتشا رھا اس 
ابیر الاہراء) تھا اوراسی طرح شروع میں اس کاباپ | ہے يە معلوم ھوتا غہ که کچکكٹنه ببادر کا 
کچکنے بخٹی(یا کچکنه بہادر) بھی اس کی ا ےم ء میں انتقال عو گیا ہوگا۔ بہرحال سام 
سلازت ہے وابستہ تھا ۔ علىی شیر کا بیان ہے کے |ٔ سیرزا اور اس ے نقل کرئے والے دیگر مصنفین ک 
اس کا باپ اور داداء حسین بایقرا کے یلپ اور دادا | کایو (مثلا قاسوس الاعلام) میں جو یہ کہا گیا 
کے بیری قلٹری (قدیم تئ:,قٹاری) [ینی چری فوج کے | بے کہ: کچکفلہ ابو سعید میرڑا رکے امرا ےکباز کے 
محافظ درا نز یہ بعنی غلام] تھے ۔ جب ےمم ۱ء | زسرے میں شامل اه تھاء بےبنیادٴ ے ۔ دولت شاہ 
میں ٛاھرخ کی وفات پر گڑبڑ ھوئی تو کچکنہ بہادر | کے قول کے مطابی کچکتے بہادر''ترک'' هوتے 
اپنے چھوۓ لڑ سے علی شیر کو ماتھ ئے کر نکلا اور | ھوئے بھی؛ علم وفضل ے بےبہرہ تە تھا اوراہنے 
یزدک راستے عراق پہنچا ۔ عل دیں لکھتا ے که | فرزند کی تعلیم و تربیت کو بہت اہمیت دیتا تھا ۔ 
اس سفر میں وہ ور کے سوالح گار شرفالدین یزدی | يه معلوم ے کہ وہ ترکی شیوخ میں ے ایک شیخ 
سے انل تھا اور اس ے دعائے خر وبرکت حاصل | ہابا کوی (قوقی ؟) ے ربط و غبط رکهتا تھا 


جن ارہ ا2 بچپن کی ایک اہم یادگکارےے ۔ | (نسائم)ٌ مجموعه؛ : ہم) اور موڑوں اثسار بھی 
۹م 0پ اور ےٴم,ع کے عاین ؟حجکنه کرتا تھا (معارف'ٴ واوقو تغوجےء تامقند 
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علی شیر نوائی 
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علی شیر نوائی 





ہمیوہع شارهہ رء ہہ صہم) ۔ عقی شیر کے ہا 
مر سعید کابلی اور محمد علی غریبی بھی ان اسزا میں 


ہے تھے جو ترکی میں شعر کہتے تھے اور موسیقی سے إ 


دلچسپی رکھتے تھے.۔ میں سعید کا فرزند میر حیدر 


صصوحی بھی فارسی اور تری میں شعر کہتا تھا 


سلطان حسین بابقراء علی شیر اور اس کے بھائی 
درویش علی بیگ کو اپنا رضاعی بھائی (ک وکلعاش ) 
کہا کرتا تھا ۔ علیٰ غیر کے اپنے دودم شریک بھائی 
ہونے کا ذکر سلطان حسین تے اپنے ایک نشر کسردہ 
برکاز :ہو کیا سو رکا ساوک 
کتابخآنه ولی ائدین, انندیء عدد ٭+جےں؛: ورفٹ ٦١‏ 
الف) ۔ دوسری جانب4 علی شیر سلطان حسین کا ہم 
درس بھی تھاڑ باہر نامھ طہم ۷:11 3ط ء فرف 
ےہ ب)۔ بوالقاسم بابر بذات حُود سلطان حمین 
اور علی شبر کی تعلیم و تربیّت کا خاص خیال رکھتا 
تھا ۔ باہر کی زندگی ہنی میں ء حسین بابیقرا اور علی 
شیر قارسی اور ترک میں نظمیں لکھا کرتے تھے ۔ 
یه حکمرآن؛ جو خود بھی شاعر تھا علىی شیر کی نظموں 
کو بہت پسند کرتا تھا ۔ علی شیں کا میلان فارسی 
ای بەنسبت ٹر شاعری ى طرف زیادہ تھا۔ اس کی وجه 
ایک طرفك تو اس کک اپنی خاندانی روابات تھیں 
اور دوسری طرف بوالقانم بابر بھی تری زبان کو 
بہت اعیت دیتا تھا ۔علاوہ اڑیں بوائقام بابر ک 
ونات کے بعد اس کا رم حسن اردشیر اس کا جانشین 
عوا اور چفتائی شاعر موْلاا لطفی نے لی شیر کو 
صلاح دی که وہ حسن کو اپنا پیر (سرپرست) قرار 
دے۔ حسن ارد شیر ایک صاحب علم ےخص تھا 
لیکن اپتے زسانے کے دحتوں کے خاوف اشعار زیادہ تر 





ترک میں لکھا کرتا تھا ۔ على شیر نے حسن ارد شیر : 


سے جو تربیت حاصل گی ه اس کا تە٭دل ہے 


شمالی پہاڑ کے دامن میں“ ال کا حظیرہ ( مقبرہ) 
تسس گراتا الات سس 
ہے) ۔ جب تک ابو سعید مرزا ماوڑاہلیُہر اور 
خراسان کا حاکم رع ڑےومھ تا وم ,۶ع)ء بَایقوٰا 
میرڑا کے ہوتے اور رشتے دار معرض عتاب میں رے ۔ 
سر اکس اس ال ان تا 
تھا اور اس زہاۓ میں مشہد میں تحصیل علم کر 
رھا تھاء عرات آ کر سلطان ابو سعید کی ہملازمت 
اخیار کر ی؛ لیکن یہاں اس کی کچھ زیادہ در نہ 
کک گئی (میر خوائد : 
ے::): یہاںن تک که و عرات چھوڑ کر 
سعرقند جانے پر مجبور ہو گیا ۔ اس کے وجوہ علی شیر 
نے ایک منظوم خط ہیں؛ جو اس نے حسن ارد شیر کو 
لکھاء یوں بیان کے نھیںیا'ئیں ایک شاعر ہوں 
ارز نے آپ کو سای اور آردوی نے ًَ نہیں 


سن آوڈ لہ جوعہ ے٠‏ 


ان می سے حسین بایقرا نے 


رەضةڈ الصفاء یمبئی جم +ے 


1 
1 
٦ 


شکر گزار تھا اور جب حسن ارتضیر نے ۸مھ مت | 


وفات پائی تو اس ئے اپنے محل اور پائی باغ 
۳۷۱۲۹6۱٥٥. ۸‏ 


ےو "ات 7س و 
نہیں۔ صرات میں ممرقندبوں (یعنی ابوسعید) کی 
حکومت گویا تند مزاجوں اور لٹیروں کی حکوست ھے۔ 
یھ سیام پتھر سے سرخ سونا کھوخی اور تاننے کے سام 
! سکوں کی خاطر عخر مند آدمیوں کے کفن اتارنے میں 
مشغول غیں۔ مپرا یہاں کوئی سوزوں ساتھی نہیں ؛ 
سن لے غای یس رہ می ری عضو 
مقرر نہیں ء جو می ہےفکری کے ساتھ کام کروں ۔ 
اٹھوں نے مجھے رھہنے ی جک تک نہیں دی ۔ ان 
پریشانوں سے چھٹن5رے کی اس کے علاوہ اور کیا 
صورت ہے کم ہیں وطن کو چھوڑ دوں ۔ دوسری 

تحصہل علم کی ضرورت بھی عے““۔ 
احمد حاجی بگ؛ جو ابوسمید می زا کی طرف سد 
سعرقند کیا وا ی تھا علی شپر کا پرانا دوعست تا اور 
اس ئے اس کی مدد کرنے میں کوئی کسر نہ اٹھا 
۔ علىی شس یہاں کے مقامی شاعروں کے ساتھ 


! جافب سجئے 


ری سر ۷ە۷ۃ|۷۵۷۳۷// 


علی شبر نوائی میں علی شیر نوائی 





گیل مل کر رعنے لکا اور دو سال تک فضل الہ || محمد علی بیگ ابوسعید سیر را لگ ڑہانے میں قتل کر 
ابواللیٹی کی خانضاہ میں اقامت اختیار کر کم تعلیم | دیے گئے تھے کیونکد انیوں نے دن بایقرا ک 
حاصل گرتا رھا, ٘ طرفہ داری کی تھی ۔ ہئی ہد ےمع میں هََل)بادکار 
محمد می زا نے آق قوبوتلو ت رکمانوں کی مدد ے عراثِ 
پر قبضد کر لیا تو اس عوقم ہر علی شیر نے بڑی 
جواں مردی کا اظہار کیا اور اس کی پیش قدمی کو 
روک کر حسین يایقرا کے ساتھ اپنی وفاداری ے 
ثوت ديا۔ سلطان اس وقت مرغاب میں تھا اور 


وویررء میں سلطان ابو۔عید بہرڑا نے عراق ۔ 
کی طرف فوج کشی کی اور حسین بابقرا نے اس موع | 
ے فائدہ اٹھا کر خراسان کے ائدروٹی حصے پر دعاوا 
بول دیا اور ھرات کے لے خطرہ پیدا مر کات 
ابوسعید کا بٹا سلطان احمدہ میرڑاء حجواس وقت سمرقند 
کا ظ٣‏ تھا اذھ کر خراود و گیا ۔ مجبوراً ٰ علی شبر بھی اس کےساتھ عی تھا _ سلطان مرغاب ہے 
آہے آسو دریا کو پار کر کے خراسان کی طرف روانھ ! صرات تک تین دن کا سفر ایک دن میں طے کر کے 
ھونا پڑا۔ کسی نہ کسی وجہ سس ع لی شیں بھی | ھرات آ پہنچا اور آنے می باغ زاغان کے محل 
سلطان احعد کی جماعت میں شابل تھا ۔ اسی اثنا میں | کا مخاصرہ کر لیا_ علی شی جو اس کے ھمراہ تھا 
اطلاع پہنچ یکه ابوسعید کو آق قویونلو اوزون حسن | تنہا صرف ایک سپاھی کے ساتھ شمشیں برعنہ ہاتھ 
نے قتل کر ديا ھے اور اسی سال جم مارچ کو | میں لے کرمحل میں گھسں گیا - اس نے یادگار میں‌ڑا 
حسین بایقرا نے رات پر قبضه کر لیا اور ضراسان | کو گرفشار کر لیا اور لا کر سلطان حسین کے حوالے 
کا سلطان بن بیٹھا _ اس صورت حال کے بی نظبر | کیا اس نے اس شبہزادے کو فوراً قتل کر دیا اور 
سلطان احعد ببرزا کو مجہوراً پسپا ھهونا پڑا۔ | اس طرح سلطان صین کو اہ رقیب نت وناج 
حسین بایقرا نے ۔لطان احمد میرزا سے خط وکتابت | سے نعجات مل گئی- اس قسمی سخلصانم اور 
جاری کر کےاس ہے دردولست کی کھ ‏ لی شیر کو ۱ فداکارانہِ خدسنات نے اس شاعر اسپر (علی شیر) 
جو حسن بایقزا کا دوست تھاء مرات روانه کر دے _ | ک وقعت اور محبت اس شاعر سلطان ( حسین بایکرا) 
سلطان احمد ىیرزا نے اس کی یه ذرخواست قبول کر ی | کے دل میں اور زیادہ کر دی علی شیر اس وقت 
اور علی نس کی ات اعزاز و۔اکرام کے ساتھ مرات | بی سلطان کی مملکت اور سلطنت کا بڑا ستون (رکن 
ون کز ڑا گان رات ہر سلطان حسین کے قغے ائملطنة3) تھا۔ ہے مع ہیں سلطان نے آے دیون 
کے صرف نین بعد اور شکر ہبرامی (عیدالفطر) | بیگی مقرر کر دیا سلطان محمد بن امیری کے قول 
سے (جوئ اپریل کو ھوئی) دوایک روز ہہلے | کے مطابق اس کو ام دیوان سال مقرر کیا گیا 
علی 'شیز'اس شہر میں پہنچا اور عید ي ہبا رک باد || (ت آ3 : ؛بص:+ی۸دگ۸4 ۔۸٣8۳‏ .۸/55 ہمزژری ۶م مب ژہ ,لس 
دینے کی عغرض ہے اس کی حدمت میں آیا ۔ سلطان 
حسین اپنے گہرے دوست علىی شیر کے ستقبال کو | ھوتا سے کہ علىی شیر کو ''امیر دیوان یزرگ 
نکلا اور اس کے اعزاز میں ھرات کے باھرباغ | امارت'' پا ”تواچی دیوانی بک بیگی'' مقرر کیا 
زاغان کے نحل ہیں ایک دعوت دی اور شروع ہیں | گیا۔ اس زماتےسیں ''تواجی دیران“ وہ دیوان تھا جس 
على شیر کٹو اپٹا سپردار ( نثائجی) سقرز | کی تحویل ہیں ترک رعایا اور فوج کا انتظام ھوتا 
کیا۔علٰیىی شیر کے دوثنوں جچا سیر سعید اور ا تھا؟ حنانچه اے اترگ دیزائی'' بھی کے تھے 
.0610۲١۷۳٣٥٠۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲۴66 ۷7 ۱‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


:+٭ہم) ۔ ادھر سلطان حسین کے فرمان ے ظاہر 





عل شبر نوائی )ك۱ علی شیر نواٹی 
دیوان سال؛ سانیات اور غبر ترک ایرائی رعایا کا ۱ سے کنارہکشی عو کر فقط اہچکی ( مقرب سنطان ) 
نگران تھاء سے ؟ سرت دیوانی'ُ بھی کہتے تھے ۔ | رہے - اس کی چند وجوہ نہیں : اول))تو یه کە و۔ 


ان دیوانوں کے تگران کو ”ترک امیر دیوان یگی“ ! 


809017 


کید افو ۔ نراف روا کر کاب اتکی ا 


”تویسندگان ترک'' اور ''سرت دیوانی'' کے کاتب إ 
''وزیر“ یا ”تویسندگان تایک'' کہلاتے تھے - وہ : 


ترک امیں جو تر دیوان یا سرت دیوان میں ہے کسی . 


کا صدر غوتا تھاء ”ائغ یگ'' کہلاتا تھا علىی شیر | 


الخ یگ نہیں تھاء بلکد بعض دیگر امرا کی طرح 


وہ بھی دبوان عا ی (ترَى دیوان) کا ایک رکن تھا اور | 


اس کے ساتھ می 'ایچکی' بھی تھا ( یعنی سلطان 
کا مقرب اور ندیم) ۔ علی شبر کو سلطان حسین کا 
وزیر سمجھنا صحیح 
وزیر کی اصطلاح صرف ان !یرانی کاتبوں کے لے 
مستعمل تھی جو ترک مرا کے باتحت اور تابم 
تھے ۔ علی شیر ےرس ہرم اع میں بندارہ ساہ تک 
صوی آستر آباد کا وا لی مخار تھا - اس کی باتی 
زند گی عرات میں یا سلطان حسین نے ساتھ سفر کرنے 


نہی ہوکاء کیونکكه اس وقت, 


میں گژزری ۔ کبھی کبھی جب سلطان نشکر کشی | 


میں مصروف ھوتا تو علىی شیر عرات میں رهتا 
اور سلظان احمد میرزا کے سان مل کر ناب السلطان 


بہت دولت مند تھا اور اے ضرورت نہ اتی کا جا 
کسی سردەری عہدے اور سرتے کے ذریعے کادیق 
فوائد خامبل کر ے*: <وسرےۓ وھ لہ : بر گسوڑا 
اور مغلوں کے زسم و رواج (زتورہ) کے مطای 
علی شیر کے يلے اوبخور کے اسرا؛ مجبور نیے 
کت ہوە قائل برلاسء ارلات: ترخا٘ن: کیٹ اور 
کونگرات کے امرا کے پیچھے دربار میں بٹھی ۔ 
بتاہریں علی شیر: گو اقتدار کے لحاظ ے فقط سنطان 
ھی سے دوسرے درجے بر تھا تاھم مجالس 
ذیرآن ات سای سی مرقرت و اک شیورا 
مذڈکور یالا سرداروں کے پیچھے بیٹھتا پڑنا نیا اور 
فرہائنوں پر اس کی اپنی مہر ان سب کي مہروں کے 
نیجے لگتی تھی ۔وه ابنی غیرت مندی ک وجه 
ہے او راو سو دا زی کا سوا او 
سطان کے لے بف سمکن نھ تھا کم سرداروں ى 
نشستوں میں تقدیم و تاخیر کرے کیولکه ا کا مطلب 
یه ھونا که جغتائی قوم کہ ترک اورسغل فیلوں 
میں قییلهُ اویفورک روایتی چگە کو بدل دبا جائے! 
للہذاء دوسرے سب قبائل کے سرداروں ے اوپر جگھ 


کی حیثیت سے کام کرتا۔ یه سلطان احمد میرزا بہلے | لین کا ےلی شیر کے لے اس کے علاوہ او رکوئی طریقہ 


چغتائی شاعر سیدی احمد میرزا کا فرزند اور سلطان 
راخو اتکی سراف جا کا نرامہ کرات علی ھی 
کہ ساتھ اسی عال اس کا ذوست حسن ارد شی 
ذیوان عا لی کا رکن مقرر کا گئاا۔ جیرر عشن لق 


کا بھائی درویش علی بھی اس کا رکن مقر کیا گا ۔ | 


مہرداری کا عہدہ؛ جو پہلے علی نجر لو دیا گا تھا: 


اب اس کے گہرے دوہت شیخم احمد سپیلی شاعر : 
کو عطا ھوا ۔ انتظام سفطنت میں علی شہر فطان ٠‏ 


کۓ بعد سب سے زیادہ صاحب افرو رسوخ تھا: 


لبکن اس کی خواعش تھی کھ نام سرکاری عہدوں : 
10۲١۷۳٣٥٠۱١٥ ۹.۷۸۷۱۸۲6 ۷‏ 06. ۱۷۷۷۷۷۷ 


کر فقط سلطان ک5 ئدہم ین کر رے ۔آخرکار وممهت 


| میں علی شیر نے دیوان کی صدارت چھوڑ کر اسے ابنے 


آدمیوں میں سے ایک شخص بایا علی: اسک آغا 
کے سپرد کر دی _ اے اس نے''مپر صندومهہ“' (۔ سہر 
توڑنے) ے تنعی ػیا غے 'وراس واتعے با ابنے اتمار 
میں ہوں ذ کر کیا ےہ : 


3ہ 
ہے ابدی اہین قوبی سہ او ےے تلم 
- : یں سم : 
سے غرور متسںن ہر ٹسر ہے عبممعےہ 


علی شیر نوائی 


1۴۰ 


لی و ان 





بارجه دن بو لغای قوبی او تور ما غم 

جون شکت ننس حاصل بولمادی 

موتدن اولدی مہر بمی عندرساعم 
(- جب بادشاء نےمجھے مہر دیوان عنابت کی تو اس کا 
مطلب یه تھا که میں اور لوگوںل سے نیجے مبر مُت 
کروں تاکه نفس سرکش کو قابو کر کے ہیں 
دوسروں ہے نیچے بیٹھوں: لیکن چونکه شکست نضی 
حاصل نہ ھولیء اس لے میں نے اپنی مہر توڑ دی . 


اس کہ استعفا کے بعد بابر میرڑا اس . 
حیثیت کو پٹی نظر رکھتے عوے لکھتا ہے . 
لعل خی نیرز سَاطَانَسَی ٢ا‏ 'کئی. عہدیدار- 
ملازم (ییگی) نہیء بلک اس کا ندیم تھا'۔ | 


تما سرکاری عہدوں ہے مستعفی ہوتے' کے بعد 
علی شی کا امور حلطنت میں نفوذ اور امر! میں اعتبار 
بجاے کم عونے کے پہلے ے زیادہ هو گیا ۔ اپنی 
خواہش کے علی الٗشم اس کو امور مات نے کبھی 
چھٹکارا نہ مل سکا۔ اس ئے مملکت کے اندر بعض 
آسرا: کی بغاوت فرو کرئے میں؛ جن می 
اس کا بھاثئی درویش علیى؛ وا ی بلخ؛ بھی شاسمل 
تھا اور خاندان شاھی کے اندروتی نناتقشات کو 
خنم کرانے میں بیت اھم حصمه لیا ۔۔ انتظامی !مور 
. میں سلطان کوعلى شیرکی مدد کي' ایسی ضرورت 
تھی کھ سلطان نے اسے ۹ وم ء میں حج کی اجازت 
سجہورا ایک قرىان جاری کر کے دے تو دی ء 
لیکن تھوڑی ھی دیر بعد لکھ بھیجا کە ”ابھی اس 
کی یاری نہیں اور یه امید ظاھر کی کد وه اس 
اہازت سے ''ابھی غائده نہیں اٹھائے گا“ 
چنانچه علی شیر حج کے لے تھ جا سکا۔ اس نے 
سیاسی اور معاشرتی میدان میں سلطان حسین ک 
گرانقدر خدمات بتیس سال تک انجام دیں ۔ 
ہے 6ء میں جب سلطان استراباد کی ہہم ے لوٹ 
رھا تھا تو علی شیر اس کے استقبال کو گیا اور اس 


پر وجع القلنپ کا دورہ پالاىِلطان اے خاض اپنے 
تخت رواں ہیس غرات واپس لایا كکلطان ود ہار بار 


أ اس کی بیمار پرسی کے لبے اس کے سان ج لابا تھاء 


آخر پ جنوری ٤ء‏ کو ساٹھ سال ى عمرایی 
علی شیر ئے اپنے محل کے اندر سلطان ى موجود گی 
میں ونات پائی اور اس کی تعمیر کرده قنسیه 


مسجد کے پہلو میں بہلے ھی ے تیارىق عوثٹی 


إٍ اثریت'' (نقہرے) میں دفن کیا گیا ۔ تجہیز و 


تکفین کے بعد سلطان اس محل میں تین دن تک 
ٹھہرا اورخود ماتم کی روم یک نگرانں کی ۔سات دن 
کے ود نان سن کی ندارت ار سرن مات 
پر دعوت آش دی "یئ (یوغ ینگی غیافت برائے 
متوفی) اور یة ھرات کی تاریخ میں ایک ےمٹل 
واقعہ تھا ۔ ان سراسم میں بقول خوائدامیر ملک کے 
شاعزادڈے اور بڑے بڑے اسزأا ' مععوں چاؤشوں 
کی طرح'' کھڑے ھوے خدمات انجام دے رہے تھے 
اور اس عظیم شخصیت کے لیے اپنے انتہالی ادب و 
احقوام کا مظاعرہ کر ارے تھے 

تیموریوں کے عہد میں نقط علی شیر ھی ایک 
ایسا شخص ہے جس کی زندگی کے حالات پوری 
تفصیل نے ساتيی عغمارے پاس موجود ھیں۔ اس کے 
اور عمر کے شاگردوں می ے خوالدایر نے 
علل شبر کے حالات پر ایک کتاب لکھی ۔ھےء جس کا 
نام سکارم اضلاق ہے؛ جس کا فقط ایک نسخه برٹش 
میوزیم میں ے (عد روہہے) ۔ بے ومہءع میں 
تاشقند میں طبع عونی۔ زین الدین محمد وامصفی نے 
بھی ایک کتاب بدائع الوقائم لکھیے؛ جو علی شی 
اور کس کے بانے میں رات یىی زندگی تر 
متعلق بہت ہی علہات پر شتمل عم ۔ اس کا 
نسخه لین گراڈ میں سے ۔ ترک تاریخ کروسو میں 
ایک تصویر چھاپی گئی ے؛ جس میں کسی شخص علی 
کے دستخط ھی بھ تصویر طوپ تبو رای میں 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٠٥٢١٥۹.۷۸۷۱۸۲م۲۴‎ ۷ 


علی شیر نوائی 


۶۴۳ 


علی شیر نوائی 





محفوظ ۓ (الیم؛ عند ہے )۔اس میں علی شی 
ایک عصا کا سہارا لے کھڑا ھے اور تیموریسوں کے 
خاندان کا ایک ش۔ہزادہ چوچک ہیرزا اے گلاب کا 
بھول دے رھا ے۔ اسی تصویر کی ایک نقل بھی 
موجود ے جو اس ہے کسی قدر مختلف ھے اور محمود 
مذہب کے ہاتھ کی بتی عوثی ہےء جوءلی شیں کے 
ثجی نقاشوں میں ے ایک تھا ۔ اس تصویر میں اس 
شاعر کے بڑھاہے کی:شکل پیش کی گئی ے ( 8ہ : 
چ×ئنہاں ۶ ۳ب٥‏ یہ71( "7ح ۶> ٹن +وورع لوحهہے)گ 
زین الدین واصفی نے بالوضاحت ییان کیا ہہ 
کھ علىی شیر کی یه تصوبر جس میں وہ عصا 
کا سہارا لیے کھڑا ہےے؛ سب ہے ہہلے بہزاد نے 
بنائی تھی (مجموعد ب : ہومء نسخنذ لین گراڈ؛ ورق 
چس الف) ۔ بیرحال یه یقینی بات ھے که طوب 
قیو سرای ی تصویر بہزاد ي بنائی عوئی مذکوه بالا 
تصویر ھی ى ایک ثقل عے ؛ یعنی اس کی صحت می 
کوٹی شبه نہیں۔خوائدامیری کتاب(مزنظ : ؛۷طا سب :ہ)؛ 
55ھ جطاوہ۶؛ پرٹش میوزیم؟ | د ےم )ہ حیدر میرزا 
گی تصتیف تاریخ رشیدی: ڑمجموعهہ ؛: مہہ) 
فیز سلطان محمد بن امیری کے رسالے لطائف نامه 
(مجموعف ‏ : مہم ۹ءنم) میں علی شیں کی زندگی 
کو اخلاق حسنه کے نموئے کے طور پر پیش کیا گیا 
ۓ؟ چتانچه میر خوائد علىی شیر کے احُلاقی فضائل کو 
مختصبر طور پر اس طرح ییان کرتا هے : ''ایک 
پااخلاص اور پاکیزہ اخلاق ك اسان اور ایک 
ہا تدبیر اور با رعب سیاست دات“ (ہ : م) ۔ اس کی 
بڑی خصوصیات یه تھیں کھ اس کی سب امیدیں اور 
کوششیں صرف بڑے اور نیک کاموں تک معحدود تھیں۔ 
اس تے ایتذال اور کم ظرقی سے ھیشہ پرھیز کیا۔ 
علىی شیر کے پاس بڑی دولت تھی اور جس زماتے میں 
وہ سرکاری سلازم تھاء اس نے خزآنه شاعی ے کبھی 
تنخواہ نہیں ںلء بلکد 7 الات م۳كہ ۳م 


ای کرو کے دے کر محکورت یق مات کیا کرت 
تھا ۔ جب سح یىی شیر یه تشکیت کرتا ہے کےا ابوسعید 
میرزا کے زماتے میں کوئی تنخواء نھ ملتی ٹھی اوز 
بتاتا ےہ کھ وه ضرورن. ۔ند رھتا تھا تو یه بلاشہپه 
ایک اپسے ىالدار آدمی ىی سی شکاین سے جو اپنے 
ساسان ثروت ے دور عو گا تھا - وہ ذولت جو ھم 
دیکھتے ھیں کھ اےے مرات میں آنے کے جند سال 
بعد حاصل ہو گئی تھی؛ جیسا کہ بار ٹوٹڈ کا خیال 
ۓ ( میں علی شی لیٹئن گراڈ ۲۸ ع)ء سرکاری 
ملازمت کے دوران میں جمم کی ھوئی دولت نه تھی 
بلکھ ایسا معلوم ھوتا ےہ که سے اپنے اجداد سے ورئے 
میں ملی تھی ۔ ےم میں ء یعنی ھرات واپس آنے 
کے سات سال بعدۂ ع لی خیر نے ان وسیع املاک کو 
آیاد کیا جو ھرات کی شما ی جانب ملطان نے اے عطا 
کی تھیں اور ہر انچیل اور کوہ کازراہ کے درسیان 
واقم نھیں - اس نے اپنے نام ہر ایک معلے کی بنیاد 
رکھی اور اپنےقصر انسيه کے پہلو میں ایک جامممسجد 
(سجد قسیءے)؛ ایک بر ( خلاصیع)ء ایک سرائے 
(تکیە )ء ایک ھسپتال اور ابک دارالحفاظ؛ جس کے گرد 
تقریح کے ہیدان (پارک) بنائے گئےتھےےء تعمیر کرایا- 
ان تمام خیراتی ادارنں کے لیے ؛س نے پانچ ملن 
کپکے دہنار (آج کل کے ترق ہکے میں 
کم و یش دو یا تین ملین پاؤنڈ یا دس لاکھ پاؤنڈ 
سٹرلنگ) کی گراں قدر جابداد وقف کر دی. 

علىی شیر نے ھرات اور خراسانِ کے دیگر 
میں جو مدرے؛ درویث:ن کی خانقاعیں ء کاروانسراے؛ 


٭ ا 
جسیںا سے 


پل اور مقبرے تعئير ٹرائے؛ ان ىی تعناھ ہے 
تک پہنچتی ا اس حثیقت کے پیش نظر علی شیر 
فرانات ”کی تارع) من ایک ول مت ھا 
جاسکتا سے ۔ان تعاہرات میں ہے اکئر کا ذکر 
دولت شا (زتذکرہ لم براؤنء ضس مجےً بیعد) 


اور خوانرایس ہلاسر چوار؛ تاحال غیں سطبوعه) 





علی شیر وائی مك“ علىی غیر نوائی 
نے کیا ہے ۔ ان میں ہے ذیل کی عمارات : ۔سرگذشت ( حسب حال) و حکایالت کا مجموعہ چۓ 


مشہور یں :() ربباط سنگک بست مت ۔ع : 
برلن 
ص ہم)؛ (م) تیشاہور میں زار فریدالدین عطار“ 
(٥و‏ ضاع3( ۱۷۰۷۔۸ 


ؤ۳( جم حوفظھ  1۱۴۷:۶۶٠۷:‏ ہو رء 


مصوروظ ہو0 ۴ ہہ 5ڑ نیو یارگکے راویے ص 
امپ): غرات کی جامہم کیبر کے اس حصر کق 
تصویر؛ جسے علی شبر نے از ہر فو بتایا تھاء نیز 
ابوالولید کے ہزار کی تصاویر (ہت9ءء ءا[ ١.‏ : 
با دا:صاع برلن مجبرےع لوحهھ رو تامے١)‏ 
یه ظاعر کے بغبر کے یه علی شیر کی بنوائی ہوثی ! 
تعمیرات ھیں؛ شائع کی گئی ہیں؟ عءلىی شبر کی بڑی ٭ٴ 


ی۱ ن) مامموبوایبروع ہ۲۶۵۰ 


تعمیر یعنی محله علىی شیر آج کل وبران ھے - اب اس 
جگھ باب قہچان کے باعر)] باغ اور بتان ھیںء 
تاھم اس سارے احاطے کا نام آج بھی کوچذ علی شیر 
۔ اس کا مقبرہ (ہزار شاہ خرییاں عل شبر)ء إ 


ابھی تک ایک زبارت کہ ھ . 

على شیر بحیشیت ایک شاعر اور سفکر: 
ایک شاعر اور ادیب کی حیثیت ہے یىی شیر کی دلل 
خُواہش تھی کە وہ ان تعلیم یافتھ ہر وت گ روح إ 
کو بیدار کرے جو ایرانی ادبات سے مرعوب اور 
اٹھیں ابنائے کی فکر میں تھے؛ تر زان کو 
ایک بلند سرتے ہک پہنچائے اور ایسی اعلے 
بائے کی تصائیف ترکػق زبان میں تخلیق کرے 
جو روشن خیال ترکوں کی روح میں بلننی و رفعت 
پتلرا: کر ین نے 
اھم تصعتف خمه ہ؛ جس میں مجموعی طور پر 


در ری بے ابیات میس - با پائجچ متنویوفت پر . 


اس کی تعائیف میں اس سپ سے 


سشعمل عھے اور حُممه نظامی اور حنے امیں خسرو | 
دھلوی کے نمونے بر هے 


۔ اس خمسے کا پہلا 


1 فواند الکہر (دیکھے خسرو: 


ز جلدیں اس 


1 
۱ 
۱ 
جو کہنھ مسجد قنسيه کے کھنڈرے ث 
۱ 
۱ 
۱ 


اور بای چار حصے منظوم افسانے یں جن میں 


افرعاد و شیریںء لیلی و سجنوں؛ مکتدر) اور 


ببرام گور سے متعلق حکانتیں اور کہائیاں یان 
کی گىی میں ۔ اس کی 
خزائن المعانی !اس کے اشعار کا دیوان ھے؛ جن ک 
تعداد پجین ہزار ےۓے ۔اس میں علی الترتیب وہ 
قصائد و ثطمات ھیں ؛ جو اس نے اپنی عمر کے چار 
ادوار میں لکھے اور اسی نسبت سے ان کہ نام 
شترابّت:الضتیر زڑدیکھے خسرفھ :_ تعفةالمغر) 
نوادرالشباب (دیکھے خمرو : و عو الکمال) 

”'بدائم م الوسط (دیکھے حسرو:وسط وسط الحيات) حیاث ) اور 


بقيۂ نقیه) 


ایک اور بڑی تصیف 


هیں-علاوہ ازیں اس کا ایک دیوان فارسی کا بھی ے ؛ 
جس میں تضرببًا بارہ مزار اتعار هیں - اواخر عمر 
لسم رع) ہیں اس نے لسان الطیں لکھیە جس میں 
نات غاز افتازمی اور یۃفرید الْددْن عطارا یىی 
منطق الطبر کے نمونے پر ان کے علاوہ دوکتابیں 
تی 70ا کشر رس و 


22 اور 0ے کاجد اکس سے انکر 
( و مبہ) ( صوفیه اور متصدته حالات و سپر) ھیں۔ 
اس کے بعد وہ تصنیفات بھی قابل ذکر ہیں جن میں 
اس نے اپنے دوستوںل جامیء حسن ارد شر اور پہلوان 
محمد کے حالات قلمیند کے میں :( ر) ضمة 
التسشحیرین'( +) حالات حسن ارد شیر اور( م) 
حالاٹ پہنران محمد کشتی گیر- مزید براں مختلف 
کے مراملات: عروض و معانی کہ رسائل 
اور 'نْ 'داروں کے منعثق نہایت پرلطف زبان میں 
لکھے ھوئے وقف ناسوں (وقفیع) پر مشتمل میں 
جو اس نے عرات میں اپنے محلے میں قائم کے تھے ۔ 

اواحٰر عھر يٌ تصخنبفات ہسبب ہے 


تصوفک متھلق ۱ س 
۸۵116617 ا0 20ا0 6۵07ا ۷/۷/۷۷ 


علىی شیر نوائی 


"‌" 


علىی شیر ٹوائی 





با کن اللعتین روم ٘ع) اود یجرنا القلوب 
(.. رع بہت مشہور ھیں - اس کی کتابوں میں سے 





خمهھ خیوا می ہرم ء اور تاشقند میں م ۰م میں 
طیع ھوا۔ اس کے جار دیوانوں میں سے غرائب انصغیر 
اور استائبول میں بارھا طبع ھوثیں ۔ اسرک دیگر 


تصنیفات میں ہے امران قدیم کی تاریخ ( اریخ 


ملوک عجم )؛ جو بیہضاوی ے نشی ے؛ قاتر ہیئر 
6ت تاھنط) کے زیر اعتمام پیرس میں ر ىہ رء میں طبع 


ھوثی ۔اس یکتاب کا ایک قدیم ترک ترجمه تاریخ فائی ' 


کے نام ہے وی آنامیں بجہرے ۶ می پہلے ھی طبع 
و چکا تھا ۔ س‌شلّت اور وفیه باکو میں پہورے 
میں طیع ہموئیں ۔ مجالس التفائس تذکرۂ باغ ارم 
اسی کے حاشے پر شائم ھوئی, (تائقند 
۹۰۸:ع)۔ رسالھ محاکمة اللغتینء جں میں 
قوہی زبان وادب پر اس کے خیالات ظاہر کیے گے 
ہیں؛ پیرس ( سر (ع)ء استانبول (۹و۱۸۹ع) اور 
خوقند( ۱و :ع) میں اور ترکمانی زبان میں 
عشق آباد (.موءء) ہیں لیم عو چکا ہے ۔ 
محبوب القلوب بھی استانبول ( ۸۹ہ ع)ء بخارا 
(ڑے.۹رع) اور تاشقند میں شائم ہو چکی ھے۔ اس 
کے دواوین میں نے نوادرالشیاب: بدائم الوسطٔ اور 
موائند الکبر؛ جن میں اس کے قطمات: ساقی ناموں: 
ترجیح بندوں؛ قصائد اور رباعیات کا اضافد کیا گیاےہء 
بہت اھمیت رکھتے ہیں اس کی نسائم الحبة 
شر تصوف اورفکری تاریخ ھوتے کے لحاظ سے 

ساد گی زبان کی بنا پر ایک اھم تصنیف ہے۔ ابھی'ٴة 

ان پر کسوثی' تحقیقی کام نہیں ھوا۔ یہاں یه بھی 
ملحوظ وم کہ اس کی جو تصنیفات اب تک طبع هو 
چکی ہیں ان میں ہے ایک پر بھی انتقادی نظر نہیں 
ڈال گئی اوروہ اغاط ہے پر ھیں۔ اسی طح ا می 


سے کسی کا بھی بورا ترجم کسی زبان میں 


2٠‏ ص.ج؟ 8 تمادق 


.ا نے ددوا:ہذہ ۸ ۳۸۵۱: 30ل اے ؛ وہطٹْ ےا میں 


سے اثمتحرینء مجائں؛ اور معحرہا کاایقدوب ے 
جو بعفی ٹکڑے شائع کے سس ہہ ان ے ان کتابوں 


ا کے مضاسین کی بابت صرفِ تھوڑی سی معلومات 


حاصل ہوتی ہیں ۔ علی شیں نے اپنی تصنیفات میں 
کلامیکی فارسی ادب کے بلند پای افکار کو جن 
کاو بہت مداح تھا تر زبان کے روپ میں 
ازسر و ڈھال کر ایران کے کلاسیکی ادب کے 
اسلوب میں استمارے اور مجاز کے ذریعے یان عی 
نہیں کیا بلکہ ان میں شری زندگی کی عکلی 
بھی کی ھخےہ ۔ وہ تسموریوں کے زسانے کے 
خیموںء گھروں اور شہروں کی اسٍرانه اور شاانه 
زندگی سے احْذ کردہ مثالوںە اسطلاحوں اور 
تعبیروں سے بڑے پبمانے پر استفادہ کرتا ےہ ۔ 
لہذا اس کی تصائیف پر تحقیقکرنے کے لیے ایک طرف 
نم ایران کے کلاسیکی ادب کی تمام تر باریکیوں ے 
بخوبی واقف ھونا ضروری می اور دوری طرف تری اور 
خصوسا مشرقی ترک زبانء علم الاقرام زززحاجدہو٥٥۸ء)‏ اور 
تاریخ میں بھی اچھی طرح دسترس حاصل عونی جاھیے ۔ 
ایسے ستشرقینە جن میں بی سب بفات موجود ھهوں؛ 
اب تک سام نہیں آئے ۔ اس کی تصالیف کے بارے 
میں تحقیقی کام کے طور پر اس وٹ تک ایرانیات کے 
ماہر [مبومچ کا ایک مقالہ ے جس ہیں اس نے ع لی میں 
کی لسان الطیر کا عطار“ کی منطق الطیر ے موازله کیا 
جے (میر لی شیر؛ لینن گراڈ ۳ع س سپ تاہراےہ 
علی شیرکی صرف ایک کتاب پر بھ پہلا تجربه 
اس حقیقت کو ابت کرنے کے لے لی عہ کہ ایسے 
خیالات کی کوئی پنیاد نہیں کہ اس کی تعباتیف 


'بجلت سے حخال لی اور محض تقلیدی ھیں (رمزاءہ[8 : 


وریریظوعاجب گی ۸۸۷ ج2 ۸ ×برہغَراہ57 سغ؛ پرس ہو+وبےء 
]یں چچماطتہججدا: ے وو وم 


یعدب ث رک تا تاریخنه دائر کونٹرنسٹر صء .)ا۔ 
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علی شمر نوائی 


)'۶ 


علی شیر نوائی 





ان خخالات کی وجه بد 8ے کهھ علل شبر کک 
تصیفات باعتار عدوات ایرات کی کلاسیکی 
ال بشام ہی اور کرہ غل شر 
انی از رہ انکسار ایرائی تعائیف ے متائر اور 
ان کے ”'ناچیز جوابات“' کہتا ے (محا کعة اللغتین 
ص .)اع لی شیر کی تصنیفات کی جدت اس کے 
حُسہ !ور دیوان ہے صاف عیاں ے۔ خُود جامی نے کہا 
ے (دیکھے رد امہ اسکندری: خاتمهھ)ء کھ حسلہ 
نظامی اورحمسہ خُسرو ے مقابله کیا جات تو خمنة 
شر علىی بڑھا ھوتا۔ عمیں اس راےۓ سے بانکل اتفاق 
,ےہ اس عظیم تصنیف ػي تیاری ہیں علىی ٹیر ۓ 
ملىی مقاصد کے مطابق ایک متصوبه ہوچا اور 
تکیل تک اس ی رعایت کو قائم رکها ہے۔ 
نظامی خسرو دھلوی اور جانی کے برعکس 
على غير ان داتانوں کے یان کرئے می 
فروعی چیزوں کو کوٹی اہمیت نہیں دیتاء بعض 
معروف روابات کو مختصر کر دبیتا سے اور بعض 
أوقات حسب توقع زیادہ تفصیل ہے بھی کام لیتا ھے ۔ 
اس کی نظر میں سکندر اور بہرام گور جیسے موضوعات 
کی جواعمیت اور حسن یان اور جدت ادا ے !ہے جو 
الغفت تھی؛ اے نہایت سلجھے هوے انداز ے پیش 
کرئاہ نازک روحانی احساسات کو خوبصورتی سے ادا 
کرناء ترک سلطان٠‏ امرا اور تعلیم یافته لوگوں کے 
سامئے اپنے بلند پایه اذکار لو ترکی زبان میں اور ترقی 
روح کے مطابق پیش کرنا اور اس طرح انتھیں یک 
مشا ی اداره حکومت کے بارے میں اپنے خیالات سے 
باخبر کرنا؛ اہی سب باتوں کر لے اس نے ایک موتقع 
تلا شس کر لیا ھے ۔ فرھاد کو وہ ایک چینی شہزادہ 
بتاتاے ء جو صاعی کا دلدادہ معمارہ ثقاشی اور دلبر 
سپاھی ے ‏ علاوہ ازیں وە ایک مرد کامل بھی ے۔ وہ 
ایک تفن شاقان کا فرزلد (ف؟ جو جن ۴ا بافغاہم ے۔ 
وہ بیان کرتا عم که اس چیٹی شامزادے نے (جو اس 


کے نزدیک ایک مشاى آدمی ھہ) نی صنعت کے 
ساتھ دلی لکاؤ کے پیدا کیا؛ کس طرح عمتعت سے 
ساتھ دلیری کو اور محبت کہ سام نواعشض کر ایی 
شخصیت کے اندرجمع کیا او ر کس طرح اپنی زند گی 
کو بیگتاعوں اور مظلوموں کی حعایت کے لے وقف کر 
دیا ۔ علی شیر فرطاد کے اس کردار کا؛ جو اس نے خود 


وضع کیا تھاء اس قدر دثدادہ تھا که اس نے یه تصور 


باندھا كکەه اس کی موت کے بعد اس کا سنگ مسزار وہ 
سنگتراش بنائے گا جو فرہاد کے ہے خصائل کا 
عامق خر ےات َنة پس لت کر تھا 7ک فرغاؤی لان 
ایران اور آرییا کے پہاڑوں میں بڑی رے ۔اس 
نے ایک اور چینی کردار ''ٹہرسان بہرام دلاورٴ“ 
کی صورت میں تخلق کیا ۔ یه باہمت شخص 
اس ملک میں آتا سے تاکہ سفای کا قلم قمع کمر کے 
عدل و انصاف کی حکوبت قائم کرے اور 
فرھاد ی لاش وابس چین لۓ جائے ۔ يف سب 
یت تق ا گیا جج ے سب میا 
افضانه بہرام گور میں على شیر پیا کرتا 
ھے کہ اس ؛یرانی بادشاہ نے دلأآرام کے حسن کا 
ذکر سنا؛ جو چیٹی سرحد کے ایک دولت مد سوداگر 
ی بٹی تھی ( ایک اور روایت کے مطابق یه سوداگر 
تن کا باشندہ تھا) ۔ مصور مانی دلأرام کی تصویر 
اپنے ساتھ لابا تھا _ اسی کی مدد سے بہرام جن جاتا 
سے اور دلارام کو اپنے ساتھ لے آنے میں کامیاب هو 
جاتا ہے ۔ علی شیر نے یە ساری حکابت بالکل ایک 
قوسی ترک شکل میں بیان کی سے ۔ وہ بہرام گور کا 
وصف اس طرح بیان کرتا ہے که گویا وہ ایک ترک 
بادشاء ہے سے وه اے سلطان سسین کے سٹاہه قرار 
دیٹا ھےء یہاں تک کھ اپٹی داستان کے تری ئظم 
ہیں لکھے جانے پر اس کے عتھ ے عالم خواب می 
تحسین و آفرین کے کلسات کہلدواتا ھے ۔ لی شبر 
دلارام کی شان یہ کە کر بڑھاتا ے کكە وہ چینی 


۰۱۷۸۷۷۷ 0610۲٢۱٣٥٢٥٢١٠٥۹. ۷۸۷۱۲۹۵۲6 (۷ 
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موسیقی کی ماھر تھی ۔ نظاسی !اور خُسرو دہلوی 
دونوں ے اختلاف کر کے وہ کہتا ھے کہ بپسرام 
گورنے دلارام کو یدمستی کے عالم میں اس موقع 
پر مارا جب وہ دلارام کے ساتھ شکار کو گیا عوا تھا 
بعد ہس اے اس تدر رنج عوا که حفت اقلیم کی مات 
خوبصورت لڑکیوں ے دل بہلانے یق اےۓے ضرورت 
پیش آئیء اس کے انسوس اور رنج و غم کے 
عالم کا نقشه ثقشثه جس طرح علىی شیں نے کھینعیا ۓے 
وہ نظامی اور خسرو کے اسلوب بیان سے اس 
قدر بلند ےہ کے ان کا باھمی مقابله نہیں کیا 
جاسِکتا ۔۔ عکندر کے افسانے میں اسے شامی سلطنت 
کہ بارے میں ان خیفلات کو یان کرنے کا موقع 
ہلا ہو ارسطا طالیسی تسد گو بلگ وزا:ظ نجريشئن1 
اور مشرقی ایشثیا کے مصتفین کی کتابوں میں 
ملتے ھی ۔ على شبر نے اس افسانے کے موضوع 
کو بہت کچھ ٹری رنگ ديا ے ۔ اول تو 
(اس کے بیان کے مطابق) داریوشی ایک ایسا حکمرانل 
تھا که جب وہ سکندر کے مقابلے یں آیا تو اس کے 
لشکر کا دایان باڑزو (برنغار) مشرق سیں سمرقند ہے 
چین تک پهيلا ھوا تھا اورزاس کے پاس ایک 
لاکھ ازنک و مول اور:ڈیڑھ لاکھ قلموق سباعی 
تھے۔اس کی حکوست مشرق قریپ اور وسطی ایشیا بر 
مشتسل تھی ے خاقان جیْ نے ہجو وبادەتر 
تی وت زط وف کھت تھاء جو ضیافتیں 
سکندری کیہ علی شیر انھیں اس طرح بیانّ کرتا 
ے کە گویا کوئی ترک حکمران ایک اجنبی 
بادشاہ گی شاندار ضیافت اور مہمان نوازی کر رما 
نے تریعحات: شکار اؤرافوعی انظناات کے 
اعثبار ے وه سکندر کو بھی ایک ترک سلطان ک 
طرح پیش کرتا ہے اور سکندر کے روپ میں سنطان 
حسین اور بالخصوص اس کے فرزند بدیع الزمان 


دھلوی کی تصتیقا ت کو تیعوریوكَ کے زمانے میں تصاویر 
کوچک مصفرات (ئرسادنہ:۷) ساوت زیادہ مزین 
اور مذعب کا جاتا تھاء یکن ان تصائِ)امیں قدیم 
ایرانی سلاطین (ا کاسرہ) یہاں تک که سکندز کو 

بھی بالکل اسرائی عکمرانوں کے روپ می پیش کیا 
گی ے اور مغول؛ بالخصوص غرات کے تیوریوں 
در سو اتی سن تضغاروے مو کیا گیا 
وه بالکل ترک حکمرانوں یق تکل و صورت کی ھیں۔ 
اس طرح اك کے نارسی من اور انل تماوبر ہی 
ایک تضاد پیدا عو گیا ۔اس کے برعکس علىی شیر 
کی تصاتیف می تمام سلاطین اور افسانوں کے قہرسانە 
ترک سلاطین اور ٹرک فہرمانوں کے روپ میں پیٹی 
کے گئے ھیں؛ اس لیے ان کی تصاویر اور نقش و 
نگار؛ جو ھرات کے مصوروں نے خود مصتف کی نگرانی 
میں ٹیار کیے؛ ان کے من سے یکسر ہم آھنگ ہیں 
اپنی حیات الابرار اور داستان سکندر کو علىی شیر نے 
اسلامی افکار عی ہے زینت نہیں دی: بلکه بہت سی 
کہائیاں تر کوں کی تاربخ ے لے کر اضافه کر دی 
ہیں ؛ ٹا فہررازی اور خوارزم شا چنگیز ہاں 
اور سلطان ابوسعید سرزا کا انجام ۔علی شبر 
ار فا زیادہ تر غزلیات کا مجموعہ ہیں ء جن 
میں مصنف کی زندگی کا عکس تقریبا بندرہ سال کی عمر 
ے لے کر آخر تک نظر آنۂ ےہ ۔ خود اس کے اپنے اور 
نامون ے تق جات و اسانات کی غفاس ہین 
ان میں سلتی مہ -۔ یہ غشنزلیی ؛ جنہیں اس کے بڑے 
پڑے معاصر خطاطوں نے لکھا اور ممتاز نظقاشوں اور 
؛ دی کا ( دیکھے ۲ھ 
وربھوروہم ۸/۳۴۳ ص]؛ پےرس ۹ ۹ں ے 


مصورول نے سرین 
رن ۹ات 
تصویر جو میمں)۔ ات کی ٹن ھی ہاھرین 
موسقی نے سرتب کیں۔ یه غزلیں .جالس 
سس مختیول؛ رقاموں اور حاضربن محفل کے جذبات 


برزا ک تسوں کی نظای اور نو کی ہیں مسا بل کی دیٹی تھیں ۔ ساقی ناسوںہ 


عل شیر نوائی 
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تطہات اور تصائد ہیں جو ان دیوائول میں مُیے 


جد و جہد کرنے کی صلاحیت هوثیٰ چا ھے ۔ علی شیر 


بل حلوز پر شامل میں ؛ بہت ے تاریخی واقعات اور | کی ان تصائف میں ؛ جواس تے ة بی قنسبانه یا 


روزسرہ کے افکار و حوادث ک ذکر ے اور وہ مختلف 
اشخاص کا موضوع بحث رعے ھیں ء؛ لیکن یہ بڑا 
خزائه ایسے لوگوں کی طرف ہے تحقیق کا محتاج ہےء 
جو اس زَمائے کی تاریخ کو مم اس کی تمام فروعات 
جو 
ٹیموری دور اور بالخصوص شاعر کے اینے زمالے کے 
شعرا اور صناعوں کی توصیف و تمٹیز کی غرصضس ے 
تائیف عوثیء اس زہانے کی حیات فکری کو سجھے 
کے لیر ایک بہت بڑا ماخذ ے ( دیکھے قواد 
کوہرولوہ استانبول یع صے؛ یعد) ۔ اپنی اس 
تصنیف میں علی شیر اپنے آپ کو ایک باریک ہین نقادء 
انسان کی روح کو پہچانے والا اور انسانوں 
کی قدرو مت کا اذازہ کرئے میں غیر معمولں 
سہارت کا مالک ثابت کرتا ےہ ۔ اس کی اواخر عمر 
گی تصنیفات میں اس بات کا احساس ہوتا ےہ کے وہ 
کچھ تھک سا گیا سے ۔ ان میں ے محبوب القلوب: 
جو اخلاقیات پر مبی ہے اور جس میں معاشرے 
کے مختلف طبقات کے افراد [یک؛ بہادر ( سورما) 
یساؤل (سہتمم مراکب شاعی؛ نوکر (شاگرد پیشہ): 
یساتچی ( چاؤش )؛ قرہ چریغ؛ وٹجی ( باز دار) 
رسامء موسیقی شناس؛ دیہاتی اور شہری باشندوں] کو 
اپنا موضوع بنایا گیا ے ۔ اس تصنیف کی زبانء جو تری 
امشال ہے ۔بھی مژین یک گی ے۶ .خاعیٰ آزنگین :و 
مرصع ہے : 


معلوم ہوتا ہہ کد علی شیر ی تصایف کی | 


مکل ہلت طبع اور عظمت و وفار کے ے اضلاقی 
اہول ہیں ۔ اس ی راے ےہ کھ آدمی کو خود اپنی 
زندگی ہے خوشی حاصل کرنا چاعیے اوراس میں زند گی | 
کی اچھی چیزوں سے محبت اور ان کے حصول کی خاطر 


متِصوفائد مسائل گہرائی ہیں جانے کی غَرظئع) ہے 


|| لکھے ھیں؛ تصنع پایا جاتا سے - اس کا زور قلم 


وخاں ظاحر ھوتا عے جہاں وہ ان مذعبی افکار کو 
سہل اور سادہ صورت میں سمجھانے کی کوشش 
کرتا ے ۔ اس کی دلیى عقیدت ترک شیوخ سے 
تھیء اس لے وہ اپنے آپ کو نقشبندی شماز کرتا 
تھا ۔ باایں عمه على شیر کو ھم عوفی نہیں که 
سکتےء البته وہ تصوف کا ایک طالب علم ضرور تھا 
وہ ایک سذھبی آدمی تھاء لیکن دوسرے تسام مغول؛ 
چغتاثی حکام اور میرزاؤں کی طرح اس کی نظر میں 
بھی اسلام ایک لاھوتی جذبه ےء جو ان اسور سے 
کوئی تعرض نہیں کرتا جو ترک اشراف کی زندگی 
کی آسائش کے لے ضروری ھیںء مثلا مے وشیء گنا 
بجاناء مجالس اکل و شرب قنون جمیله؛ حکومت؛ حتی 
کھ ٹیکس مقر رکرنا۔ علی شیر نےشکایتیں بہت کی غیں ء 
لیکن ان میں ے صرف وھی مخلصانه ہیں جن میں 
سعشوق حقیقی کی حسرت و تمنا پائی جاتی ھے۔ اس کی 
فطرت میں بذیخی نو اس کرات اوراس کے رسول 
صلى اللہ عليه و آلہ وسلم ے محبتے۔ باایں حمه 
وہ لوگوں سے دنیا کی فنا اورے ثباتی کا کبھی ذکر 
نہیں کرتا۔ وہ حسین بایقرا اور بدیعالزسان کو 
تنصیحت کرتا بے کہ وہ انتظام مملکت میں عدل و 
رحم سے کام لیں اور رفا عامه کے بڑے بڑے 
منصوبوں پر عمل کریں تاکه تاریخ میں اور توم کے 
دل میں ان کی ٹیک یاد باقی رے؛ البته اپنے فارغ 
اوقات کو آرام اور تضریح. میں بسر کریں کیونکھ 
آدمی اس دنیا میں صرف ایک بارآتا عے ۔ اسرک راے 
ہے کہ آدمی خدا کو بھی ئەه بھوٹے اورہے ‏ وشی بھی 
ترک تە کرے ۔ وہ عبادت بھی کرے اور ہے بھی ۔ 


أ فقط اس کا خیال رکھے کە ہے نوشی ک خاطر نماز 
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نه چھوڑے ۔ ع لی شیر عوام ے بہت قریب تھا ۔ اس إ پھر ان رسائل می ؛ جن میں ان خوادث کا ذکر ے 


گی نظر میں انسان صرف وہ ےہ جو حخلق خُدا کے لے 
زندہ رۓ؛ تام اس نے خود یش ایک چغتائی امبر 
کی حیثیت ے زند گی بسر کی ۔ وہ خداے به دعا کرتا 
ھا که خدایا تو مجھے خواص ہیں شامل رکھ اور 
رنج عوام ہے رھائی دے ۔ اس کے یه دعاليه 
کات جو بصورت شعر ہیں ؛ بابر سبرزا کے اسی 
قہیل کے ایک شعر کی بنیاد ھہیں۔ علل شیر کو اس 
بات پر فخر تھا کە وہ ٹوگوں کی روحوں کو مشتمل 
کر دیتا ھے اور وہ خود بھی ایک ''متگلوغ“ 
یعتی شکستە دل اور ازل سوخته جان فریادی ھے : 
سمنگلوغ مین ومن بلدر پیامم 
منگدوغ کشی لر سوزی در کلاہم 
(س ' اس کا عشق بہت قوی ۓے لیکن اس عشق 
پر عقل اور منطق کی حکوبت عےہ ۔ وہ قنا فی العشق 
نہیں خوتا“'۔ اس اعتبار ے ہے د یک ھک رگوٹے منا؛ءەن 
یاد آ جاتا سے ۔ ترک زبانء جو علل شیر استعمال کرتا 
ھے؛ مخاطب کے حسب حال ھوتی ے ۔ اونچے 
طبقے کے ترک اشراف کے لیے؛ جو فارسی کے بڑے بڑے 
شعرا کے کلام کا مطالعه کرتے تھے اور خود بھی 
فارسی میں شعر کہتے تھے؛ وہ اپنی نظم و نٹر میں 
ثقِل زبان استعمال کرنا ہے کیونکہه فارسی 
کلاسیکی ادب کی تمام باریکیاں ایسی ھی زبان می 
ادا ہو سکتی ہیں ۔ اس قسم ىق تصیفات میں 
ترکیب نحوی کے لحاظ ہے بھی علی شر نے ترکی زبان 
کو سٹکل بنا دیا ےء البتهہ جب وہ سادگی پسند 
ترکوں کو جْطاب کرتا سے تو سیدھی سادھی 
ہے ٹکلف ترک زبان استعمال کرتا ھے: مثاے اس 
ساقی ناہے میں اس نے آلتون اردو کے شہزادے بہادر 
سلطان کے قوریلتای (جشن دربار) کے لے بعرات آنے 
کہ موقع پر لکھا یا اس منظوم طویل مکالے میں جو 


جو اس کے دل میں هیجان پیدا کرے" کا موجب 
عوتے ۔ سلی شبر یق بڑی خصوصیت اس کا جذیۂ 


اقوم پرستی ےہ ۔ اسلامی افکارکی اس کے دل میں بڑّق 


جگه تھی؛ لیکن اسے اپنی قوم اور اپنی زبان (تَرک) 
ے عشق تھا ۔ اس نے اپٹی تمام صلاحیتوں کو تری 
نظم کے لے وقف کر دیا اور اس طرح اے تاریخ 
میں ایکف غیر معموں کرداراد!ا کرنے کا شعورحامل 
عو گیا ۔ لسان الطیر میں وہ اس پر فضر کرتاے کہ 
اس نے '”دئیا میں ترق ادذب کا پرچم بلند کر ۔کر 
ترکوں کو ایک بکانه قوم اور ایک بگانه جمعیت ک 
حیثیت دی ے'' ‏ فرھاد و شیرین میں وہ کہتا ے 
کرس بح کی رس و لک 
نسخے ہر طرف بھیج کر اس نے چین کے کناروں ےے 
لے کر تبریز تک سب ترک بلکه ترکمان قوسوں کو 
بھی مسخر کر لیا ے'' ۔ مکندر میں اس کے پاس 
خاتف غیبی سے ندا آنی ےہ کہ ا'ە”بلا شمشیر فقط 
اینے قلم ہہ تو جمله ترکی علاقوں اور نرک اقوام 
کہ قلب کو فتح کرے گا؛ تو ان سب کو ایک بکانہ 
قوم بنا دے گاە تو اس قوم کا عصاحبقران ے“'۔ 
نرکوں ي قوسی ٹاریخ کے بارے میں ع لی شیر کا جو 
نظرید تھا اس میں ترک زبان کو اہم مقام حاصل ے۔ 
جن غزنوی اور سلجونقی ملاطینء ۓ فارمی ادب 
کو فروغ دیا ( بالخصوص طغرل بن آرسلان سلجوقی؛ 
جو صرف فارسی میں شعر کھتا تھا اور مظفربوں میں 
ے شا شجاع؛ جس کے اجداد قرلوق قبیۓ میں 
.سے تھے) ۔اس یک نظر میں سرت (یعنی عجمی) 
سلاطین ہیں ۔ ترک سلاطین کی حکوست کا زمانہ 
تو اس کے نزدیک اس وقت سے شروع ھوتا ہے جب 
ترق زان اور نر :+ کلت“ کا لب کواہ 
بعنی ایران میں علاکو خانء تیمور اور ان کے 
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الخ ہے کی طرح علىی شی کے نزدیک بھی تری تاریخ | کا ذکر ابر امدڑ مع ےچفتر۷ع؛ ورق ہ۱ ب) 


چنگیز کے اسلاف کی کہائیوں سے شروع ہوتی ہے | 


اور دورت الس( چار قیائل ) کی تاریخ کی شکل میں 
جاری رعتی ے ۔۔ تاریخ کا بە نظريه اس تاریخ عالم 
میں جو علىی شیر نے اہی نگرائی میں اپٹتی 


خانقاہ خلاصيه کے کشابخانے میں میر خواند ے | 


لکھائی/رتھیء بالصراحت نظر آتا ے ۔ يە تاریخ 
منصوے کے اعتبار ہے علی شبر عی کی تصٹیف مے ۔ 
زہ٘دة التواریخ کے نام ے اس نے ترک (ایلخانی و 
تیمعوری) سلاطین کی تاریخ خود لکھی تھی 
جو عم تک نہیں پہنچی۔ کلیات علی شبر کے اچھے 
اور صحیح قدیم نسخے مندرجهہ ذیل مقامات پر میں : 
() استاتول : با لخهھ ضرات میں درویش بحمد 
نے .۹ھ / وم ؛ء میں نقل کیا( طوب ت*ی سرای)؛ 
ریوان کوٹکیء کتابخانه؛ عدد ۸م,م)؛؟ 
(م) اتائیول : فاتع کعابخائہ؛ عددو۹ہ.م؟ 
(م) پیرس : یہ نسخه جھمرات میں علق هجرانی 
نز سب۳یھم] ہورع میں نقل کا ۔ (دیکھے 


سس 


کتاب حَانة سلیء ترق عندپٰہیےرم):(ڑم) 





اپیٹرزبرگ: ایک نفیس سخ جو پہلے صفوی , 
۱ گیا تھاء وہ آج تک خراسان کے ترکمانوں 
(مدزامھ ے لا دہ “م×لا : ن٭×××:علاظ ورمارہمہطم( ہہء 


شاعی کتابخانے میں تھا - اس کی متعدد جلدیں ھیںء 
جو علی شیر کی بمام تصائیف پر مشتمل ہیں 
( عموسی کتابخانہ دیکھیے بس 2ء ۲ب پرمم تا 
ہ٠‏ م): (م) اس کے فارسی دیوان کا ایک اچھا نسخه 
بھی جو۔ید کمال بن محمد نے ۹ 7/۹ .۹ی 
میں تقل کیاء استانبول می موجود ے (نور عثمانيه 
گتاوخاتفء علدے م۳)ء 

علل شیر اور صناعی: علی شر ایک 
سیاستدان اور شاعر تو تھا ھی؛ لیکن اس کے ساتھ بھی 
اے موسیقی: نقاشی معماری اور خوش لویسی ے بھی 
گہری دلچسپی تھی اور ان سب میداذوں میں اس نے 
خود کام بھی کیا تھا ۔ اس کی مرتب کی هوئی دھتوں 


میں سوجرد ہے اور سلنطان یھ بن اسیری 
اس کے خطاطی اورنقاشی نی کال لم پاھر 
ھونے کا ذکر کرتا ے ( لطانف ناسہ؛ مجوعلے )۷+ 
(در کتابخانه ىل؛ پیرس تر عددہ.ورایمی 
جو سعلومات ملنی ہیں ؛ ان پر اعتماد کرتر عوئثر 
بیئن چامھ علی شیر کو مصوریء منگ ٹراشی؛ 
طلاکاری اور موسیقی جیسے فنون کا ماعر بیان کرتا ھے 
بہوہررع مللع یا ےر: م )+م)۔ علی شر 
کا یان ھے کہ سوسیقی میں وہ دُوجه یوسف برمان 
کا استادے ( مجائس؛ مجموعه ‏ : رہ)ں میر محمد 
بخاری تے جو کتابیں تاریخ موسیقی پر لکھی ھهیں 


۱ (دیکھے معنطٰوملہ قازسیء در کتابخاهہ بز پہ رس٢‏ 
إ(۸۷ اظاظقء عدد پرمرم رے ورق ے ب) ان میں یان 
ا کیا گیا ہے کھ جو نقش ( بہستہ لر ) خراسان میں 


مشہور تھے ان میں نے''سات بحر'' کے اصول علی شیر 
نے ہرندوں کی بولیوں پر مبنی ایجاد کے تھے اور 
اس مصنف نے ان سات بحروں کو ایک ایک کر کے 
گنوایا بھی ہے ۔ جن نقشوں کا علىی شیر نے اضائه 


.۹۰۳ائۓہ نے گا ٦‏ حذشيه )؛ فرغانه !ور خوارزم 
کہ ازبکوںٹ (فطرت : اوزیک کلاسیک موسیقی 


سی تاریخیء تاشقند ےم ےھ ص ہے ٹا پپہ ےے 


۔حاشيھ): یيیہاں تک کھ سٹاورویپول زامج۵۶0ا5) 


کے ترکمانوں میں ؛ جو شما ی تفقاز میں واقم ے؛ 
برممك٢:‏ سر۱×:ط :ا !امہ( ًادف+ دو٤؛كك<ز)ً‏ 
)اھر تد +ورورعء عدد ٭+؛ صض جب بعد) رائج 
ہیں _ شیر کي ایک میناتنوری تصویر (م۸۸013:0۲)؛ جو 
عی شیر کی طرف ستبوب عے اور جس پر ''عمل 
علی شیر'' لکنا ھےء دراصل اس تصویر کی نقل ےہ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲6م6‎ ۷ 


علی. شبیر نوائی 


1 


علىی شہر نواتی 





جو محمدی بیگ نے بنائی تھی ۔ یه تصویر صرف 
٦۷‏ اون کے مجموعه تصاویر میں موجود ے (دیکھے 
ہہ مدیبا ہم" <۵ مھنے کا : ۸:٥810:‏ ہف پرس 
وجووغ لوحف حس “ تنقذزواعادڈ ! یوہروی۷/۶: ۰۳م :ن1 ×ز ؤ۸ ج٤‏ 
ص ۳ہ) کا خیال سے کہ مذکوں بالا تصویر خود 
على شیر ھی کے موقلم کا نتیجہ ہے علی شبر کی تصانیف 
کے ان مصور نسخوں میں سے جنھیں اس کی زند گی 
ہیں خود اس کے اپنے خوش نویسوں اور لا کارو 


نے تیار کیا تھا؛ ہم مندرجه ڈیل کا ذکر کر سکتےٴ 


ہیں (و) ہہ مم چھ تصاویرہ جس کی خطاطی 
سلطان علىی مشہدی تے ہوم ,ےھ میں گی: بھ آجکل 
استانہول کے کتابخائه ریبوان کگکوشکٹ 
میں غ (علد ‏ ۔بیہر)! (ء) شراب الصغرا مع 
آٹھ تصاویرہ جس کی خطاطی اسی سال سلطان علی قاثنی 
نوک ( کتابخاءےه بلدزء عدد پہرےم / ہم) دیکھے 
1۔ سچوکین منئكہہ:8 .1 ونہپی : 
ےب جہعاہااڈإط دا عف ۰ہ۱۶:+ااا: 


رگ 'سو٭آہ(ہ٣ٗ‏ 
جادھت1 ےھ ت1اہ صلامت۷ 
ٹہ ن۵ائا "لے ۶۱۱۴ ۳زہا"! عق پیرس سب-۳ ۳ھ حم 
بعد)! (م+) خصمۃ کے اس پر تکئف اور آراسته نحے 
کے چار ورق (پاوچه لر) جن میں گیارہ تصویریں ھیںء 
کتابخاته بوڈلین؛ اوکسفڑڈ (عدھ وہروہ تا ہرم) 
میں موجود ہیں ب نسخه على شیر نے خود تیار 
کیا تھا اور مم میں ولىل عہد یدیع الزمان 
میرزا کو پیش کیا گی تھا؛ (8٥”ہھز8ص‏ : جنر ءا 
چناہلوط ے ون۷( ٹنٹن پہہاھ؛ صضص ہو بعد 
لوحد ہہ تا ۹ہ)۔ اس کتاب میں اس خواب کک بھی 
ایک تصویر موجودہیے جو ء لی شیں نے مه کی تکیل 
کے بعد دیکھا تھا ۔ اس میں دکھایا گیا ےہ کہ 
بڑے بڑے کلاسیکی فارسی شمرا کی ایک مجلس 
میں حسن دھلوی علی شہر کو نظامی کے حضور میں 
پیش کر رھے ہیں ( ٥مووتھ‏ : کتاب مذکورہ لوحہ 
ہے سد ضرغ عقہذ٢:‏ مار وا ومزمامع؛ لنڈن 


یبور ٹوحة یہ) ۔ اس تصویز میںء جس 
پر شاعر کے ایک خصوصی تقلاس قاسخ ا لی کے 
شبر کو بہت ھی متواضعالة 
انداز میں دکھایا گیا ےء بعنی اسی طرح جیسے 
ایک جا گرة “کی آبناد گ۔ ہشن بڑیق عَاعری 
ے بٹھا ھو۔ اس کیفیت ے ظاھر ھوتااے که 
دیگر شاندار تصاویر؛ جن پر کی کے دستحخط نہیںء 
وہ مل غر ‏ انھرا کے ای کان مت 
علل شیر کے کتابخانے کے مصوروں میں ے سلطان 
علی مشہدیء سلطان علی نائتی؛ میر علیٰ مشہنی: 
سلطان محمد خُنہان: اور مصوروں می ے شاہ 
مظفرہ بہزادہ قاسم خلی؛ ماجی محمد درویش محمد 
سلطان محمد تبریزی: محمد مذٗھبء اور یوسف کام 
کرتے تھے ۔ ان سب لوگوں کو بابر؛ حیذر مرزا؛ 
ناك امیر اور واصقی جیسے مصنفین نے عظبم الثان 
صناع بتایا ے۔ ان کا کمال قن ء لی شیر کی تعلیم اور 
تربیت کا مرھوں سن تھا ۔ ان میں سے آخري جار یقینا 
تی نود تھے ۔ عل غیر ی مات کی وبلق لاد یی 
تصویریں محمود مذھب کے سوقلم کا ننیجد ھیں ۔ محمود 
اور یوسف لقاشصء ع لی شی کے زمائے کی تصاویر جرات 
اور اس کے بعد بہارا میں بتاتے رے؛ اور 
بہزاد اور سلطان محمد صفویوں کی ملازمت میں یہ 
فرض انجام دیتے رے۔ اس میں کوئی شبہہ نہیں کە یه 
عرات میں علىی شیر اور حسین بایٹرا کے کٹابضانوں 
میں علی شیرک کڑی نگرانی میں کام کرتے تھے۔ یه 
فنکار عرات کے فن تصویر سازی کے آخری عہد 
کمال کے نسائندے تھے ۔ نشاہرخ کے زسانے میں 
بایسنفر میرزا کے کتابخائے میں کام کرنے والے 
كگطاشرق او تھورون کو 6ا وستفن ا قدمی*' سس 
متعلق حیال کا جاتا ے ڑ(دیکھے ہ٭مرەٴقا: کتاب 
مذکور صٴے۔پ ببعد)ء لیکن ان فن کاروں کو جو 
ھویں صدی کے ر اس صلعت کے فروغ 


دستخط ہیں 1 لی 


میں 


آخر میں 
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علی ممیر نوائی 


علی شیر نوائی 





اور کمال کے دور میں موجود تھے؛ فن تصوبر کہ 
مؤرخین کے نزدیک 'بہبزاد اکادمی'' سے نہںی 
بلک +اقل ىیر ا دی“ ہے تصوب سجھا یمام 

کرسی رد و خر ورای نے بات ا 
شخص درویش محعد ترک بہزاد کا شاگرد اور 
جانشین تھا ( مجالسء مجموعه و؟ مہم) اور باقی 
و مو ہت ”طرو سے 

ان سب مصوروں گے کام می جو مشھٌرکهھ 
سا ا ہے ذکری 
رعبری کا ٹتیجه نہیں سمجھنا چاھے بلکە ایک زبردست 
ری بھ لی طف کو کا جا کو 
اپنے ذوق کے مطابق ان لوگوں کی رھنسائی کرتا تھا 
اور مادی و معنوی طور پر ان پر حکران تھا۔ ید 
ھاتھ سلطان حسین اورعءلی شیر بالخصوص علی شیر 
کا تھا - علی شیر کی راے میں عبدالعی مصورء جو 
حلزیری ہلطان اویس اور اس کے یۓ سلطان احمد کا 
( جو خود بھی مصور تھے ) اور آخر میں را و 
امیر تیمور کا خاص مور رھا تھاء مائی ناش کے 
پائے کا مصور تھا ( محبوب القلوب؛ استاتبول؛ ص 
۹))۔ بعض ایسے ماعرین مصوری بھی ہیں جنھیں 
عرات کی تصویروں میں اس زسانے کہ ال لی کےہ من 
(ەثامے ج٥معەب)‏ کاانر نظر آتا ے (عممماںل ۔۶ء: 
ا(ہ[۵۳أ وج امہاطا صا امہ ننوئطیڑ ؛ ہرلن 
<وواع؛ ٥م)‏ ۔علىی شیر خود کم'ا مہ کہ اس 
کے زسائے کے طلا کاروں نے ختائی اور فرنگی نمونوںن 
سے استفادہ کیا ے (محبوب القلوب: سص ۹ں:)۔ 
سمکن ھے :کہ اسنانبول میں محمد ثاتی فاتح کے زمائے 
میں وارد ھونے والے اٹلی کے فن کاروں کا اثر بالواسطه 
مرات تک پہنچ گیا ہو۔ یه بھی معلوم ےہ کہ مم مم 
میں کچھ یورپی ھرات ہس آئے تھے ( خواند امیر 


۳۷م جس علی شجر کے خیال ہیں ۔شائی نقاشی إ جو پر وم ۱ء سد 
سی 


چین ق ثقاشی تھی ء چنائچە 


کہڑوں (دیہاے ہین) پر بنی خَوئیٰچینی تصوبروں پر 
بار بار اظہار عجب و تحسین گیا ےم ۔ حاجی 
محمد جو علىی :۔ہر؛ کے ذاتی کتابخانے کا سَبِتِمّم اوڑ 
اس کے ساتھ ضی عرات کا سب ے بڑاط٭×٭ کار بھی 
تھاء علی شہر ح کی طرح اوبغور قیلے ے تھا(بخٹیوں 
میں سے حاجر محمد اوبقور کا نام سلطان حسین 
کے عملر کی فہرست میں شامل ۔عہ (دیکھے 
سر تاب ے”صّساتڈمل قاٗی عددة 
۸) - اس کی ست موجود ہے که اس شخص نے چیئی 
نموتے کے چینی کے شفاف برتن (فغفور) تیار کیے تھے 
(خوائد آمییں : عائرم ومم) ۔علی شیر کے کتاب خاتے 
میں کام کرنے زالے نقاشوں نے فن تصویر میں صحبح 
معنی می ترک توسی روح ہھوٹک دی ۔ اس زمانے 
میں جوفنی کام کے گئے' وہ تیموریوں کے آخری دور 
کی تری اور باد نصوص محل شاھی کی زند گی کی تمام 
دل فریپیوں اور ریکیوں کی جیتی جاگئی تصویر پیش 
کرتے ہیں . 

عل شمر کیک هھدایت کے مطابق ج 
بنائی گشیٰ ء ان ہیں سب نے زیاٹهہ مشہور قلسيه 
مسجدع: املاصبۃ مدرسھ اور شفالیہ ہسپتال ہیں 
او سیف ے وت کہ پہلو میں بنائے گئے 

تھے ۔علی شیر نے اپنے اشمارمیں اس سجد کے دو 
میناروں کا؛ جسے 'س نے ۶'دو بھائیوں'' ے تعبیر کیا 
ے اور مدرے 7 خوبصورتی کا ذکر بڑے دل ئشین 
پیراپے میں کیا ت - میر خوائد ان گی یوں ریف 
کرتا عے کھ وہ سارتی شاھکارعلی شیر کے ذوق کے 
مطابق تھے ۔ آفض رس ےہ کہ آج ان میں سے ایک 
بھی باقی نہیں۔ اس کی بنائی ھوثی جو عمارتیں 
غمارے زسائے تک محفوظ ہیں و یہ ھیں: 


جو عمارتیں ۰ 


عرات کی جامع کبیر کا جدید طاق ( محراب)؛ 
نایا کا آوو عل خر کے 


بق ا تعمبر کردہ آیرت؟ ابوالوليه ے مترے کی خانفاء 


0071" ید ا سی ۰۴٠۷۲۸۵۷۱۴۱۵۴9۰‏ ۱۷۷۷۷۷ 


علی شیرنوائی 


“‌؛ 


على عزیز اقندی کردلی 





کی عمارت اور طاق( محراب)؛ سنگ بست خارجردہ 
ٹیشاہور اور رباط عشق کی عمارتیں وغیرہہ لیکن ان کے 
متعلق ابھی تک کوئی تحقبقات نہیں کی گی ۔ 
میں نے ۳ و رع میں جب علی شیں کی بناثی عوثی 
ان عمارتوں کو دیکھا تو اس زنانے میں اپنے تاثرات 
کو مختصراً اس طرح قلم بند کیا تھا: ”اس بڑے 
ماعر اور فن‌کار کے اشعار اور اس کی ان مثنوبوں کا 
مطالعهء جو مذھب اور مزین جلدوں میں عم تک 
پہنچی ھیں؛ ھميیں لن کاری کے ان عجانذبات 
کے ساتھساتھ کرنا چاعے؛ اس لیے که سب مل کر 
ایک کل کی تشکیل کرتے ہیں“ ۔ ترق ادب کی وہ 
'کتابیں ؛ جو علی شیر نے خود تصنیف کیں یا اس کی 
سرھرستی میں لکھی گئیںء نیز خوبصورت صناعی اور 
سحماری کے آثار اس تری شقافت کے انٹتہائی 
دور کمال کی نشاندھی کرتے ہیں جو تیموریوں کے 
زہانے میں؛ بالخصوص چنی اور اویفور تمسدن کے 
زیر ار پروان چڑھی , 

ماخذ (بجا صثلمظ گا : ءبچنشرد٭ىہنط (۷۱۱:٠۰‏ 
۷۴+۶۱1( ہب(گ زار زیڈ ۷۱۳< 1۱۱۱۰۳۶۲۶۷ ۱ع ز۳ت : سطلله ء.۔ 
مبریھے تا بجی یں تاےمم)؟ (م) محاکلة 
اللتنء تر ترچمہ از تچیپ'غعاصمد بقداء استائول 
صح۶۱(م) بی وک ترق شاعری؛ میر على غیر نوائی؛ بی 
یوزییلیگی طولائی سیل (علی یر کی پانسو سالہ برسی کے 
موقع ہر) (اسُمہل حبیبء بکر چوہان زادوہ میرزا محسن 
ابراھیم آور میرڑا جلال یوف زادہ کے لمقالات)ء باکو 
ہبوںعا (م) ؿ'ك‌شرھظط .۷۷ :۔ ۔زإم ہیلک اإھ ‏ یڑ 
.اد مرصل فا ! عاڈی مجن ''ٰر عإ غیرا* لین گراڈ 
ہے ضر سموں)؟ (م) اس یکتاب کا جرسن تزنبرد 
از .ہ11 ععاثه۷؟ : دہمچنەدۃ :ع1ا ؛+تا برںمزع 
مز مبووہ کہ ہورع اخ ز یمام ج1۵ہ موک حور پا اور یب" وہر 
:مل ہعاہوچ ٥ء‏ لائہزرگ ے(بیے؛ ہغ: ہ؛ ز(ہ) 


گا 
مر ۰٦‏ 
ولیدی عاوغان : على شیر بک حیاصیٰ) وائراری؛ 


یکے !از سلبرعات جامحدڈ ستانبول؟ [(ر) سد ات 


لین ہر یس ۔ یں (ی) الد رک 


مقالات راحم ید علی شیر نوائی و لطائٔف ماد خخری (ٹی) 





در فارسی زبان و آدبء طبع مجلس ترقی ادب لاعور] 
سزھد مآخذ کے لے دیکھے (ب) 000۷ ہ5 ۸ خھ : 
۶۷ ڑا ۱امےمماں برجہہ ار )روب الظاطا ۴ :۲۱۷۵م۷+۱۷ 
ون + آی۱ۂ۶۰۶۶)] ز ۰ت۷ 2 ,7زاز بزنودمقت٠×ز+جر‏ رق٘:ء+ 
تاققند ہیی 
(احمۂ - ژی ولیدی طوغان) 
علی عزبز افندی گرفل: اکٹ ری کت 
سیاست دان اور مصنف (م ہ؛ جبادی الاوی 
ہریر فلوم اکتویرریےںظھ)]۔ یه اقریطش (عا۴٠)‏ 
میں پیدا وا جہاں اس کا زالد تخمیس جی محمد 
انندی دفتردار تھا -۔ ایک دولتمند باب کا بیٹا ھونے 
کی وجہ ہے اس نے شروع میں تو ہےفکری کی زندگی 
گزاری؛ سگر بعد میں حالات نے اے سرکاری نوکری 
اختیار ,کرنے پر مجبور کر دیا اور وه ساقز (ہمھ6) 
میں محصل متعین ھوازحدود ہیے؛ ۳ء 
میں پلفراد میں )- ور بر ہےر ہے وےاع می 
اسے وشیا زعنوەنم) میں سفیر بنا کر بھیجا گیا 
اور اوائل جون ےوے ھ میں :رہ برلن پہنچا اور وہیں 
اگلے سال وفات پا گیا - میدانِ سفارت میں اس کے 
کارھائے تمایاں کا کوئی علم نہیں ؛ اِس کی شہرت اس 
کی تصنیفات ق بنا پر خے ۔ خی آفندی تارسی اور 
فرانسیسی کے علاوہ کسی تذر جرمن زبان بھی جانا 
تھا ۔ ائیسویں صدی میں تری می مغرب پستدی اوز 
تعبیر خودی کی جو تحریک شروع ہوئیء وہ اس کا 
ایک جالب توجھ پیشرو تھا -.س نے اپۓے رسائے واردات 
میں (غیر مطبوعه؛ مخطوطات ذر استانبول یونیورسٹی 
کتب حانه سیء عدد 23ذ .۲> ۶۲.3470 ٦۰٦698‏ 
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علی عزیز اقندی گردلی 





مں,/م) متصونانه مہڈھت کے کردار ک 
حسایت کی مھ اوه خود سینوب کے ئزدیک واقع 
ابانه کر ایک شیخ کریم ابراعیم کا مرید تھا 
اور اس ٹے ابسی دلیلی پیش کی ھیں جو 
اٹھارھویں صدی کے محقولات کے رنگپ میں 
میں ۔ وه طالب خُنا یق روح کے ایمان وٹٹگک 
کے درمیان مذبتذب رھنے کو تسلیم کرتا عے اوراسی 
ذیل میں اپتی نجات کاٴقعمه بھی یان کرتا ے؛ گو 
ساتھ ھی از روی توافم وہ یه بھی کہتا حے کە اس 
کا مه دوسروں پر صادق نہیں آتا ۔ متصوفاته خیالات 
ی اور بالخموص اہۓ شیخ ى فوق البشر طاقتوں 
کی تثشریح عسلى افندی نے اپنی مشہور کتاب 
مخیلات لدن الٹھی میں بھی کی ہے ۔ یہ کتاب ہجو 
۱٣ل‏ ہے -ب وے ؛ء میں لکھی گئی اور رہم ؛ 
بہر رو وھ می) اتانبول ہیں اہم عولی؛ 
زیا۵م تر عْمی) ھا ع۵ عنام ي تصنیف ملڑ:ؤھ وص 
و ووز رم ( طیم اول ررےں تا ییے+ٰع) پرمبی 
ے؛ اس نے اس کے سواد کو آزادی ہے 
استعمال کا ے اور مختلف اقسام کی متعدد نٹی 
کہائیوں کا اضآفه بھی کیا ے۔ اس کی اس کتاب 
کو جو ائیسویں سدی ہیں بہت مقول تھی؛ 
ترق زبان مس دور جدید ك پہلا تعلیعی ناول 
قرار دیا جا سکتا ھے ۔ عجیب و غریب افسانوں ے 
علاوہ اس میں ایسی کمانیاں بھی یں جن میں 
اٹھارھویں صدی کے استائبول کی زندگی کو دلکش 
حقیقت ہسندی ہے بیان کیا گیا ے۔ علی اقندی ی 
یادػار کچھ نظمیں بھی ہیں جو بیشہر صوفی روایات 
کہ تابم ہیں اس کے ایک اور شاھکار کا ذکر بھی 
کیا جاتا ے جس میں اس ئے مغربی فلغفیوں کے 
ساتھ اپنے مذاکرات و مباحشثات کو قلبند کیا تھا؛ 
لیکن بہ کتاب اب اپید ے 
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ا 
۱ 


۱ ان کے خاندان کے مرید اور ماگرد تھے 


سو آنے 
لڑھت ارگن : ترک 


.مو تاأرویہ ( جس میں پانچ نظمیں 


ماخذ: )١۱(‏ سے نگم 
شاعراری٠‏ ۲ : 
ہیں):(ء) 34؛ ترک بڈیل ماب زاز جاولہن د 
احعد سہدی طان پکثار تع زوحج]' (م) ختاء1] ہش 
,قا+وررواب۸( ناتلم 


ا پہہبیم؟زاس میں ایگ کپانی کا ترجمه 


وبرمرونن ا4ے 
کب ہرم 
بھی شال ے)؟ (م) مانازق .7 تا :۴ج ۲۷م /گ 10ا7 


وعوئسی جب( زی ہروا 2]د0ور> 411۲+ برطے بب 0م 0 "كت آ؛ 


مر ے 


گلاسگر رت ( محی×ات کى تن مہوں مس ہے 
دوسرے کا شرجمهھ)], 
(۲28]:] ھ۸۵) 


عل کیٹر محمد : معروف (المدعو) بە میرن 99 
جات بن سید علی جعفر حسین (محمدی جیدی 
حنقی قشبندی) انے آبندی! ہرم تحرم یپ ہرھ/ 
سم جولاٹی ےوے رع کو الد آباد ہی پیدا ھونے ۔ 
ان کے والد اور وائدہ دونوں سروف عالم اور صونی 
محمد شی شماہ خوب اللہ اھ آبادی کے 'خلاف 
میں ے تھے انھوں نے فارسی میں متعدد دینی تالیفات 
کے علاوء ایک دبوان اور چند مثنویاں یادگار چھوڑی 
هیں۔ انھوں نےعبدالعزیز دعلوی کی تال او ال اوت 
کا فارسی ترجعد غازی پور میں ہممرمعرجحاے 

میں اظہار السعادة فی ترجمة اسرار الشہاده کے 
عنوانْ ے کیا - اتھوں نے خازن الشعرا۔ کے عنوان ے 
فارسی شعرا؛ کا ایک تذکرہ ۰ھ / سم میں 
لکھنا شروع کیا۔ کتاب ے نام ے یہی اعداد 
برآسد ھوتے یں اور وافعمات نادرات کے نام 
ہے ص۸۲ یراع ہیں سکمل کیا ۔ یہی 
اعداد اس نام ہے برآمد وتے غیں‌۔ اس تذکرے 
میں آن ,وم شعرا کے حالات درج ہیں جو تقریبا سب 
کے سب غندوستان کہ تھے اورشاہ خوب اللہ یا 
21-0 


تڈکرے کا منحصر ہفرد خطی نسخه صرف انڈیا آفس 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲۹۴06 7 





لائبریری لثن میں محفوظ ے ۔ 
مأَحُل : (ںا ط١‏ .1[1: مماہ ء۶ ء۸: إہ سچملەٹلی 
٭ہزژن جہأج! ججا؛ گرم بز‌جانا ع۸ جوز| وا یی وییززوگ۷؛ 
لنژن؛ عیار ۹ یرم: (ہ) 510786۷ نے۸ .ت) ؛ ہماوہہء7 
۴ ۳۱ط ہے ا ۹ رے۔ جو بے لنڈن۔ 
(محمد باتر) 

. علی کوچک :؛ رك بہ بگتگین‎ ۰٦ 

2 علیگڑھ: شاعراء اعظم (ز۵نہ٢‏ قددہ0 
4ہ8) پر دھلىی اور آگرے کے درمیان ایک پرانا 
شہر جو بھارت کی ریاست اتر پردیش کے ضلمع علی گڑھ 
کا صدر مقام ہے۔ علی گڑھ کا پرانا نام کول ( کیرل) 
تھا- ایک پرانی ززایت کے مطابق علىیگڑھ 
کے ام کو کغارب ثانی ایک کھٹری ے سوب 
کیاجاتا ے؛ مگر ایک دوسری روایت کے مطابق یە 
شپر کول ناسی دیو ے منسوب ھے جسے کرشن کے 
بھائی ہذرام نے قتل کیا تھا تاریخ میں علی گڑھ 
کا تذکرہ پہلی بار بارھویں صدی عیسوی میں آتا ہے 
جب اس پر دو رأجہوتوں کی حکوست تھی جنھیں 
قطب الدین ایک نے م۹ ۱ء میں شکست دی ۔ 
مسلمانوں کے عہید حکوست میں کول اگرے کے 
صوپےکی ایک سرکار کا صدر مغام تھا ۔ ٹاریخی دور میں 
اس شہر کا قام کئی مرتیه تبدیل ھوا ۔ چنانچد سؤلھویں 
مینی ہی پس کا نام محمد گڑھ عواء اٹھارعویں 
صدی کہ اوائل میں اے ستیش گڑھ کا نام دیا گیا 


اور اسی عحدی کے تقرببا وسط میں اس کا نام ! 


رامگڑھ ہو کیا ۔ آخر میں تجف خاں کے زہائنے 
(رں+ھ/ ہے عتاہور ھامہے ۱ع) میں اس کا 
نام علی کڑھ رکھا گیا ۔ .مع میں انگریزوں 2- 
مرھٹوں کوشکست دے کر اے اپنی حکوست میں 
شاسل کر لیا۔ گذشته چند سالوں میں علىی گڑھ کی آبادی 
میں نمایان اضافه ھوتاا رھا ے؛ ,وع میس اس 


آباد : نیر :ا 
ىَ ٢۰۸ھ‏ رجا ےئ ںاغ٣8‏ 


05007 ایا 


علی گڑھ 


شمار ھندوسان کے ایک لاکھ سے زیادہ آبادی والے 
بڑے شہروں میں غوگیاء اوروے ۹ ۱ء کی زلدم شماری 
می عل گڑھ کی آبادی ڈھائی لاکھ تھی ہن مّی 
مسلمان نف کر قریب ھی , 





علل گڑھکی ترفی کے تین خاص اسیاب عیں : 
اولا یه ریلوں اور بخھ س ڑکوں کا ایک اہم مرکز 
ھونے کی وجہ ہے قرب و جوار یق زرعی بیداوار کی 
خرید و فروخت کى اہم منڈڑڈی ے دوسرے اس میں 
کئی قسم کی صنعتیں قائم ہیں ؛ تیسرے یه مسلەنوں 
کا ایک !ہم تعلیمی اور تمدنی مرکزھے . 

علی گڑھ کی صنعتیں مختلف النوع ہیں ۔ ان 
میں گھریلو دستکاریوں سے لے کر کارخانے تک 
شاسمل ہیں ؛ لیکن پڑے بڑے کارخاتوں کی تعداد 
کم ے ۔ علی گڑھ تالوں کی صنعت کے لیےسشہور ے۔ 
دوسری منعتوں میں بجلی کا سامان: سوتی تاتاء سوتی 
کپڑاء قالینء درییاں: سکھن اور پیر شیشے کا ۔امان 
اور تیل ئکالنے کے کارخانے قابل ذ کر میں ۔ [تاریخی 
إعمارتوں میں علی گڑھ کی جاىم ..جد بھی قابل دید 
ء جو علوم دینيه کى تدریس کا م رکز رھی ے], 

علی گڑھ یوٹیورسٹی ند و پاکستان کے 
مسلمانوں کا سب سے اعم تعلیمی مرکز رھی ے ۔ 
مجہرع میں سرسید احمد خاں نے مغربی علوم یق 
تعلیم کے لے ایک ادارہ قائم کیا جس نے ترقی 
پا کر محمسڈن ایسگلو اوریٹنٹل کالج کی شکل :اختیار 
کہ .۹ء میں یه ادارہ ایک یونیورسٹی بن گیا جس 
کا قام علی گڑھ مسلم یوئیورسٹی رکھا گیا۔ یه ایک 
اقامتی یونیورسٹی ہے؛ جے آکسفورڈ اور کیمبوج 
کی طرز پر بنایا گیا ےہ ۔ اس میں ائٹر میڈیٹ سے لے 
کر اعلی ے اعلی تعلیم تک کا انتستظام ے۔ اس کے 
زیر نگرانی دو ھمائی سکول اور ایک ل ڑکیوں کا کالج 
ہے۔ علی گڑھ سلم یویورسٹی میں آرٹ اور مائنس کے 


؛ ےه 7 7 یننگ ٠‏ ر1 
مر کالج؛ ٹریینک عَالج 





عل گڑھ 
7۲ ا 


انجینٹرنگ کالج اور میڈیکل تالح غاثم ہیں ۔۔ نقم 


“٣ 


ججسہ بک ے- - -۔ 


بر صغیر کے بوبویشی 
ہی جو تہنذبلیاں هھوثی ھہس‌؛ ان یق وج ےے 
ھی کی رھ ای ات سای سی ھہ 
اوہ کرت کا من نشی ا کے او 
اس مہں غبر مسلم طلبيه اور ااتذہ کی نعداد . 
رنة رفنە پڑھ گئی ھے ۔ عل گڑھ مسلم دولیوریٹی ۱ 
مندوسان کی چار پرکڑی یوٹویشول یں ے 
ایک ہے . ٦‏ 
[عل گڑھ میں ایم ۔ اے ۔ او کالجےےہ:۶ | 
ہی اور مسلم یولیوپیٹی عل کڑھ ک تاسپیں ۔ رھ 
۔ نیز دیکھے : علی گڑھ تحریک از آغاز | 
تا روز مسلم یویورشی علىی گڑھ نہوںع]. | 
۱ (معید الدین احمد) ١‏ 
علگڑھ تحریک : علی گڑھ تحربیک 
کے بانی سرسید احمد حا نیے اور علی گڑھ 
کالج (زمدریےة العلوم قائم شنم ےۓر+ع) اس کا 
مرکز اور سحور تها اس کے متاصد تملیمیە اور 
تپذیبی تھے ۔ان سے بعض ابے رجعاڈٹ ندودار | 
ہوئے جو اپنی پخہ اور منظم صورت میں تحریک | 
کہلائے . ۱ 
سرسید نے کالج کے علاوہ) ایک ایجوکیشنل 
کانفرٹس کی ببیاد بھی رکھی تھی ۔ بە کالج سے باھر 
ایک تعلیبی و تہذیبی پلیٹ فارم تھا جسے کالج ک 
قضا کی نیت زیادہ آزادی میسر تھی (اس ایجوکئنل 
کائفرنس ی یادگار اب بھی کراچی ( پاکستان) میں 
کور گر الات ہیں کی سرد نادان ا 
مفید علمی اور تصنیغی ام انجام دے رھا ھے ۔کانفونس | 
نے اصول تعلیم اورتاریخ تعلیم پر 'نگریزی کتابوں 
کے تراجم کر علاوہ بعض مفید علمی کٹابیں بھی | 
سائم کی ھیں؛ مثلا : اقبال کے تعلیمی نظریات: آ 





مس سس 





ل 
۰ 


ےڈ عہے ندشدوس یہ کومی 22 ان کے نکمت 
ویر و یرہ مزید سقصہل کے لبے دیکھے رالةه 
انعذم: کراچی آٹپربل -۔جوں ےہرورء؛ فبرست 
مطیوعات, 


علی گڑھ نحربک اگرچہ بظاعر تعلبعی تھی 


لیکن جونکكه سرسید کے نزدیک؛ اس زماتئے کے 


کک بہداری کے 


سب وسائں تعلم پر متحصر اور تعلیم ھی کے 
توسط سے ممکن تھے اس لے تعنیم کے پہلو بە پہلوہ 
سیاسی؛ دیتی اور ادہی شعیہ عائے زندگی بھی اس 
سے متاثر عوئے ۔ بلکھ بوں کہنا چاہے کھ اس سے 
خاض طرز حیات اور خاص انداز فکر مودار ھوا۔ ای 
و کیو وریہ فی 7س2ا کرام کے اہی قات 

ہر تحریک کی طرحء علی گڑے تحریک کے کچھ 
پہلوعثہت ابٹ هہوے اور کچھ فی . 

مثبت بہلووؤں میں سیح کے دائرے کی اس 
وسعت کو نماباں جگھ حاصل بے جو علم اور زندگی 
کے بارے میں علی گڑھ کی فغضا ہے بیدا وی ۔ اس 
تحریک نے مسلمانوں کو اس اسر پر آمادہ کیا کہ 
مغرب کے علوم (جو صدیوں کی علمی وفکری جد و جہد 
کے بعد پیدا عوے ہیں اوراس کے تجرباتی سائنسی 
حصے نے دنیا ے ایک بہت بڑے حصے کو مسخر کر 
لیا ے) قابل اعنناھی نہیں ؛ اگزیر بھی ہیں اور انھیں 
بالکل نظر انداز کر دپتا ایک ہلک رویه ے۔ بہ 
اس تحریک کا علمی و تعلیعی مشت رویہ مے ۔ 

اس تحربک کا دوسرا نمایاں اظہار اس شعور 
خودی میں ھوا جس نے مسلمانات ند میں ملک ک 


حالات کے نتحےء سسلمانانِ ند 


اکثرپتہ سے جذاگائغ قومیت ؛ور الگ تنخص کا 
اجباس پیدا کیا۔ اسی احساس نے آردو زبانْ کو 
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عل گڑھ تحریک 


رر 


علی گڑھ تعریک 





مسلمانان عند کی ملی زبان کا مرته دیتے میں مدد دی ۔ 
اگرچھ اس زیان کی تعمیر و ترقی میں حندوؤں ئے بھی 
اھم کردار ادا کیاء لیکن ملک یی فرقه وارائه مسیامت 
اور اس میں مندی کے نمرے ئے اردو کو زیادہ ے 
زیادہ مسلم قومیت کا ترجمان یتا دیا . 

سرسید احمد حّانء ادب و انشا کے متعلق ایک 
اص نظریه رکھنے تھے ۔ ان کے نزدیک ادب 
کو احوال زندگی کا یس اور معد و معاون هونا 
چاہے اور انشا پردازی میں فطری طریق اظہار اپنانا 
چاہھے ئھہ کد قدیم طرز کا مصنوعی انداز بیان ۔ 


ادب وائشا کے اس تصورنے حقیقت پسندانه اور ترقی | 


ہیں اور بعد میں بھی اھم ادہی تحریکیں دا 


ہوثیں (سرسید کے خیالات کے لیے دیکھے مضامین ز 
تہڈیپ الاخلاق ۔یە وہ رساله تھا جو سرسید نےانگلستان إ 


ہے واپسی کے بعد جاری کیا تھا) ۔ یه یاد رے که ۱ 
. پرآشوب حالات نے کچھ مشکلات اور کچھ تقائے 


اس معاملے میں : انھوں نے اپنے زمائے کی آواز کو سنا ۔ 
ان کے معاصرین محمد حین آزاد اور الطاف حسین 
حالی نے بھی لاھور میں نٹیچرل شاعری اور نیچرل طرز 
بیان کی سمت وهنعائی کی۔ بہرحال ایک لحاظ ہے 
سرسید اور ان کی علی گڑھ تحریک هی نے ادب میں 
جدیدیت کو راسخ گیا د تی قاط ہے محمد از 
آغاز میں تاریخ اور آثار قدیمه وغحبرہ سے دلچسپی ‏ یہ 


5 


قصه نگاری کو ترقی دی اور آتے_ والوں کے لے 
راستے ھموار کیے ۔ 

معاشرتی لحاظ ۓے علىی گڑھ تحریک )ایک 
خاص طرز زندگی اور ایک خاص قسم کی نفاست او 
دُوتی شالستگی پیدا کی جس میں مشرق و مغرب کی 
آسمیزش تھیء اگزچه رفته رقته خالص مغریبت غالب 
آتی گئی اور فیٹن پرسٹی کا ذوق بڑھ گیا ۔ على گڑھ 
تحریک کر زیر اثر؛ دنیویت اور مغیدیت کا رجحان 
بھی ترقی پذیر ہواء لیکن شروع شروع میں ید 
دین ومذعب کی مصلحتوں نے ملقطع نه تھا۔ بعد میں 
رفته رفنە یه خالص ملازمت پسندی اور تم دوتی کی 
سا رو مم یس ود نے 
موج کوثر میں لکھا ھھے . 

اس تحریک کے امہ 0-0 
ہیں اور اس میں ای شد نہں اتدی مت 
مجموعی ان ہے قوم کو فاندہ پہنچا ۔ اس زہانے کے 


ا کر دیے تھے جن کے حوالے ہے رویے کی بعض 
تبدیلیاں ناگزیر ہو گئی تھیں ۔ علىی گڑھ تحریک 
ے ازع تیور ٣ا‏ ساس ارات کرقرن کیا او 
انھیں قوبی روبوں کا حصه بنا ديیا؛ لیکن جیسا کهھ 
غر تحریک میں ھوتا ےہ منلفی رجحانات بھی مثبت 
کے ساتھ ساتھ آ جاتے ہیں۔ یه دراصل التہا پسندی؛ 


لیکن ان کے علمی میدان ایک سے زیادہ تھے اہم | جوش کی شدت اور طائم کی کہزوری ے پیدا 
بات یھ که انھوں نے سائنٹفک سوسائٹی کی بنیاد رکھی | هوا کرتاے , 


اور سائنسی علوم کی طرف متوجه کیا ۔ بہرحال | 
مجموعی طور ہے ان کے زیر اثر ایک علمی تصنیفی 
تحریک ابھری جس مج ان کے زرفقا یہ عالی: 
کا الہ نذیر احمدہ چراغ عل۔۔ْاور آگے چل کر 
سید امیر عللی وغیرہ نے خاصا حصه لیا ۔ شہل نے تاربخ 
کی حالب نے اذدب و تنقید کوہ دکا الہ تے ریاضیات 
کو؛ چراغ علی نے قکر دینی کو اور تذیر احمد نے 


۹.۸۷۱ 


٠ 


ان منفی رجحانات کی طرفء سرسید کی زند گی میں: 
دینی حلقوں کی جانب ے اور سرسید کے اپنے بعض رفقا کک 
دبی دبی (اور کبھی کبھی کھلی) آوازوں ۓ ذریمے 
ہس افارے مز رخ عام لآ نذا (جز ظریا 
غلط ے) سرسید کی تحریک کے واحد خالف دبنی 
حاقتوں کے اصحاب تھے؛ لیکن سچ بہ ہے که دینی 
حلقوں کا ایک بڑا حصه سر۔سبد کے ساتھ بتاۓے باھمی 
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عل گڑھ تحریک 





ھ۲ 


صلی سردان 


ممعبایزیہہع کے اصول پر عاسل رها ۔ سخالفت إ کرتے میں وہ نظروں ے اوجھل ھخوتے جا رے ھیں 


: 
بھی هوئٔیء لیکن بنیادی دینی عقائد کے معاملے میں 


دیو بندے ندلوه اور علیگڑھ بامم خامی 
رواداری پر عاسل رے (دیکھے اکرام : مو حکوئر). 

سرسید کی اسولی مخالفت ان کے بعض رنقا ھی 
نے کی شہلىی اور نذیر احمد کا معاملہ تو عر کسی 
”کو معلوم ے - محسن الملک اور وقار الملک بلکه 
لسُعیل میرٹھی تک على گڑھ کالج کی تعلیم کے 
ڈھنی و معاشرتی نتائج ے ہے حد ایوس تھے 
زدعھے ابغائی لیب الاخقیق راغ سض 
الملک) ۔ اکبر اله آبادی کو علی گڑھ کا پروردہ 
کوئی سمجھے با نہ سمجھے ان کی عاعری نے 
علیگڑھ تہذیب ہر بڑے سخت حلے کے اور 
ان میں ہے بیشتر کا تعلق على گڑھ والوں کی مقغرب 
پرستی اور تہڈیسی سطحیت ے تھا, 

علىی گڑھ کے سیاسی مسلک (ے جا مصلحت 
کے فرزند تھے - ان میں على برادران؛ حسرت موانی 
اور ظفر علىی خان کو نمایاں اھمیت حاصل ے ۔ہاس 
سیاسی تبدیلی کا آغا پہلے محسن الملک اور بعد 
ازان وقارالملک بے ھواء جنھوں نے واقعات زمانہ ے 
مجبور هو کر یو پی میں ھندی زبان کے نفاذ أوز 
تنسیخ تقسیم بنکاله کے بعد برطانوی حکوٹ کے 
رویے ے :یزاری کا اظہار کیا۔ 

جہاں محسزالملک کو یھ شکایت تھی کہ 
نی تعلیم نے ( حخصوصَا علی گڑھ میں ) دین بیزاری 
پیدا کر دی :ے وہاں وقارالنک کو یھ شکایت تھی 
که سلمان ےضرورت برطاثوی سرکار کے تفالح 
کے آلے کار بٹتے چلے جاتے ہیں ۔ اس کے علاوہ 
ایک عام شکایت یه بھی تھی کھ منفعت پسندی 
اور ملازست طلبی عام تعلیم پافتھ ھن کا حبه بنتی 
جا رھی ہے ۔ تعلیم ے جو اعلى مقاصد واہستہ حوا 


تحریک عدم تعاون ( خلافت) میں ایک نئے عل کڑھم 
کی بتیاد جامعد ملیذ اسلاميه کے نام ے رکھی کی 
ڑجو ۹۶2 ۱ھ میں دھلی میں منتقل ہو گیا اوو اب 
بھی جل رھا ے )۔ 


یه مخنصر سا خاکہ عھھ ‏ لی گڑھ تحریک کا ٠‏ 


جس کے سثبت اور بنقی پہلوؤں ک5 مجمل سا ذکرْ 
کر دیا گیا ہےء لیکن بہ مدنظر رے کہ علی گڑھ 
کالج (بعد میں یونیورسٹی) نے مسلمانوں کا قوسی شمور 
اور تشم ملىی ابھارئے ہیں شایانں حصه لَیاء چنانجه 
تحریک پاکستان میں اس گروہ نے پرجوش سرگرمی 
دکھائی جس کے باعث علی گڑھ تحریک کے منفی 
ند تر انداز کن اس وا 
مآخل > سر سید احمد جاں (مقاله احمد خًاں؛ سید 
میں آچکےہیںء ان کے علاوہ: (۔) محمد کرام : موج کوئره 
جس کے حواشی میں اکٹر اخ ہذکور میں : (م) 
شبلل نعمعانی ؛ مقالات: (ء) طقیل احمد متگلوری : 
(اعظم گڑمء الندوہ اٹھلال ( ابرالکلام آزاد) 
راله العلم (کراچی)؛ وغیرہ۔ (ید سحمد عبداللہ 
رٹیس ادارہ نے لکھا]. 
[اداہ] 
على المتقی : ر2 بە الىمقی انھندی۔ 
عل محمد شبرازی ء؛ رنڈ بە باب ۔ 
عل مردان: ره ایم معلا 
علی مر دان: ایکم خلجی قست آزماء جس 
نے ساتویں عدی مجری / تیرھویں صدی عسوی کے 
عترقاول سن داراشکیت کی کرت کڑیا کر 
بدنکال ہیں اقتدار حاصل کیا ۔ مدہاج السراج ‏ 
[طبقات ناصریء طبع جسی؛ ‏ : ]٠.۹‏ کے بیان کے 
مطابق ملک احتیارالدین محمد خاجی نے اے 
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ات 


ي ت٠‏ 


علی ردان 


۹ھ 


علی سردان خان 





نران گویے کا عامل مقرر کیا اور جب ملک 
مہذدکور ئے راے کانرود (آسام) ہے جو 
ھندو تھا شکست کھائی تو علیى مردان نے اس 
موقعه ے فائدہ اٹھایا اور [بتول بعض] دیو کوٹ کے 
مقام پر اپنے آقا جو بستر علالت پر تھاء کا کام تما م کر 
دیاے یه واقعه پ ومارم,. ہرء میں ظہور پذبر ھواء 
کچھ عرمے بعد محمد شیران خلجی نے علی مردان کو 
قید کر کے نران گوھے کے کوتوال کے سہرد کر دیا ۔ 
علی مردان کوتوال مذکور ہے سا باز کر کے قید ہے 
بھاگ نکلا اور قطب‌الدبن ابک کے دربار میں 
پہنچا جہان ہے اس کے عمراہ غزنی گیا جب 
تاج الین یلدوڑ نے قطب‌الدین ہے غزنی کا شہر 
واپس لے لیاء تو علیى مردان کو بھی قید کر لیا 
(یجھ/۸ ۰۹/۱۲ ۱ع)۔ ریا ایک سال 
بعد علی مردان وهاں ے نکلنے میں کامیاب هو گیا 
اور لاھور آ کر قطب الدین ایک کے دربار میں حاضر 
خوا ۔ قطپالدین اس ے رعابیت و غنابیت سے 
پیش آیا اور اے لکھنوتی کا علاقہ جاگیر میں 
عطا کیا ۔ طبقات ناصری کے يیان کے مطابق 
علی مردان دی ر کوٹ گیا اور اس پر قبضہ کر کے 
تکھنوتی کے تام علاقے پر ملظ ہو گیاہے.۹م/ 
۰٠۹ھ‏ ہیں قطب الین کی وفات پر علىی مردان نے 
اپنےٴ نام کا خطلبه جاری کرایا اور سلطان علاہ الدین 
کا لتب اختیار کیا ۔ اس نے لکھنوتی کے خاجی امرا 
کو زیر کیا اور قرب وٴجوار کے عندو راجاؤں کو 
بھی مرعوب کر دیا ۔ اس کے تگبر اور تحکم آمیز 
رویے کی وجھ ہے خاحی امرا میں پےچیٹی پھیل 
گتی اور انھوں نے ملک حسام الدین عوض کی قیادت 
میں سازشض کر کے سے قتل کر دیا ۔ علی مردان نے 
کم و بیش دو سال حکومت کی ۔ اس کی تاریخ وفات 
خالبا مھ / بر اعرے, 

ن. خاخلہ: () منہاج انسراج: طلبقات تامری 


[ضم 
یھ تا ۹۔م] (ڑ )ا ما5 40۱8۷+[ : 


ترجمھ راورٹی وںیے ۵ء" پیم ا ہی 
جسی ١‏ 
امو دق ۶و نہوا ا ج ٹڈھاکے ا رب ع1زم) 
مہ( ۴" بر ٴداوناا ع و4 بزدویںن ۔ہ: 


ےھ حا .ے 


۴۵۰۴۲۲۱۸۲۸ ۷ ( 


نے ے ہے ,۶ میں ادرشاہ کے قتل کے بعد کے پرآشوب 
زساتے میں شہرت حاصں ػى ۔ اس نے سہم,0ھ/ 
ہے :ع میں اسفہان فتح کیا اور کریم خان زند 
[رہ ضا۵ :کے ساتی بل ”ک5 خاہ عائات سسن ٣ر‏ 
پوتے اسممیل کو تخت پر بٹھایا ۔ علی مردان کے 
جابرآنہ اقدامات کی وجہ ے اس میں اور کریم حٛان 
می کھلم کھل٭ا ناچاقی کا آغاز هو گیا اور کریم 
خان نے اپنی جان کو خطرے میں دیکھ کر علی 
مردان پر حمله کیا اوراے شکست دی علی ردان 
نے راہ فرار اختیارکی اور کچھ عرمے بعد یک شخص 
محمد حان نامی __ ھاتھوں تتل ھوا جو بقول میرزا 
صادق سسنلف تریح یی یز شا ارات 
دار تھا 

اس علی مردان خان کو اس کے دو سام 
معاصروں ے ملتبس لہ کرنا جاعے جن میں سے ایک 
لرستان کا وال: اور نران میں ہے تھا۔ یه 
ے بے میں گذناباد کی جنگ میں زحًمی عوا تھا ۔ 
اس نے بعد میں اصفہان کے [ تری] محاصرے کو 
توڑنے کی ہےسود کوشش ى ۔ دوسر علی مردان خان 
شاملو تھا جسے نادر شام ثے دھلى اور قطنطیئیه میں 
سفیں بتا کر بھیجا تھا۔ 

ماعذ: () مبرزا عادق : تاریخ گنی کٹا 
(حس کا حوافه وا تھ۵4( : میں۶ |٢و‏ و::ءالا: نڈنہ 
معصملنرف اب کہرو۔ہ ہر نے دبا ۓج)؛ (م) رضاخلی 
خانِ ھدایت : روضة الصفای ناسری قہرن ,روررے تا 
جھیمرغھ ہہ ٭ے تا ہا ز۔ح) ؟1]ویرج-ہںم سہیہجیہوں۷ڑ؛ 
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علی سردان خاثت 


مو ےم ےڈ (اس ۔صف نے غض مردان ی ابۃدائی | 
زند گی کا ا لم کا ےع؛ یىی دومت نہ 
جھے )ا (م) 00وج ,نہ ایڈیٹر : ۔جل(ما( 7( لا ود4 
نزحزای فو ژمسجمل ا اریخ بعد نادریه روما ے۸۶٠‏ 
7 (۶۰۸۰۸۴م× +0 .۔() 

ھؿ على مردات خاںء امرالأمرا: عہد 
شاہ چپانی ٴا جلیل القدر امیر؛ والد کا نام گنج علی 
خان ٹھا جو کسردوں کے قبیلے ہے تھا ۔ ابران کے 
شا عباس اول نے !سے اڑسکوں کے خلاف جنگ میں 
ئمایاں: کا رزگرد گی کی بنا پر ”ارجمند بابا٭ کا لقب عطا 
کیا تھا گنج على خاں تس سال تک کرمان کا 
حاکم رُھا او جب جہانگیں کے زمائے میں شاہ عباس 
نے خڑھار قح کر لیا تو وهاں کا انتظام اس کے سپرد 
۱ ھوا -: گنج علىی. خان ۳٢٠۰ھ‏ .رھ میں چھت 
ے گر کر سر گیا تو شلم ایران نے اس کے بیٹے 
علی مردان بیگ کو حخان کا خطاب اور باباثے ثانی کا 
لقب دے کر قندمار ىی ریاست پر سرقراز کیا 

شاہ عباس کے بعد اس کے جانشین ام صفی 
کو حاسدوں نے علی سردان خان ے بدظن کر 
دیا _ بادشاہ نے خَان موصوف کو لکھا که ارنے سلے 
محمد علی خان کو ھمارے پاس بھیج دو۔ علی مردان 
خان نے حکم کی تعبیل کی مگر یادشاء کی بدگمائی 
دوووند ھوثی اور اس نے علی مردان خان کو۔خت مکرنے 
کا منصوبه تیار کیا۔ ان حالات ے مطلم ھونے 
کے بعد اپنی حفاظت کے لے علىی مردان خان نے 
سعید خان وائی کابل کے ذریعے شاھجہان کے ساتھ 
رابطھ قاثم کیا جس کے دل میں قندھار پر دوبارہ ہضہ 
کر کی بڑی خواعش تھی؛ چنانچه علی مردان حان 
نے قندھار شاھجہان کے حوالے کر دیا اور چند ماہ 
بعد خود بھی شامجہانی دربار می ہہ رجب 
۸م.رھئ/ پں نومج پرپہیع کو لاھہور میں حاغر 


ھَ““ 


پل سردان خانِء امیرالامرا 





بات کا منسل ذکر کیا ے ( ”کلک ےپوبے بء 
و+ہوہ+۔م۹عم)۔ على سرداف حان نے .یزار سیر 


ا نذر پیش کی ۔ شاھجہان نے دیگر انعامات کے بخلاوہ 


شش ھزاری منصپب عطا کیاء سکونت کے لیے 
اعتماد الدوله کی خوبصورت حویلی عنایت فرىاثی اوؤ 
قندھار ے لے کرلاھورٹک سفر خرچ کہ سلسلے ہیں 
ایک لاکھ روپیه مرحمت فوسایا ۔ چولکە علی مردان 
خان قندھاری خوشگوار آپ و عوا کا عادی تھا؛ اے 
کشمیر کا ناظم مقرو کیا۔ 

اگئے سال شاھجہان پیر لاھور آیا تو 
على مرداق خان بھی حسب طلب حاضر ھوا ۔ نے 
خفت هزاری ڈّات !ور ھفت عزار سواز کا مثتصب ہلا 
اور کشير - ساتھ پنجاب کی صویداری بھی ملی ۔ 
یھ رر رم۹ ۶ میں اہے کابل ى نظامت 
عطا عوئی :یر دو سال بعد اکبر آباد میں بلا کر 
اسے امیر الاسراہ کا پر افتخار خطاب غنایت کیا 
گیا۔ پلخ اور بدحخَشاں کی مہم شروع ھوئی تو پہلے 
شاعزادہ مرا: بنشی اور پھر شاعزادہ اورنگ زیب 
ۓے ساتھ :۔ شجاعت دیتا رھا ےه رھ میں 
عبدالمزیز : ٴ کے ساتھ اورنگ زیب کے جو محاوبات 


عوئے؛ ان - دوران میں امبر الامراء کی ک5رکرد گی 
کے متعلق : اہ ّامه میں ایک جگه عبدالحمید 
لاھوری (م ٠‏ مھ) لکھتا ھ کہ اںیرالامراٴ نے 
پیشٹر اس ے کہ شاغزادہ کی بھیجی ھوئی کمک 
اہے پہنچی ‏ ٍف اپنی جُمعیت کر ساتھ دشمن کر 


لشکر کو ت"_ بثٹر کر دیا ۔ جنگی تدابیر کے سلملے 


می شاھزاد: کو مشورہ دے کر امیر الامرا جس 
تزی کے . حملد آور ھوا کرتا تھا اس کے 
معلق یہ حتف گے لکیتا ۓ که ۔ہ 
جمادیالاوز  :‏ امیرالامراء نے جب يە خبر ستی کھ 
شاھی لشک ے تیمور آباد میں توقف کیا سه تو 


شاہزادہ کی .ت میں عرض کی کہ ایے وقت میں 
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علىی مردانْ خاں امر الاموا ۱ 


۱ لی مردان خان امیر الاسر!ا 





اقامت کرنا مصباحت کے خلاف ہے ۔ بپتر یہ ےہ کہ 
جس قدرسرعت کے ساتھ عو سکے دشمن کے پڑاؤ پر 
پہنچ کر حملف کر دینا چاعے [دیکھے پادشاء تام 
ج ہے ص بر ہوپا۔ دیگر کتب تاریخ کے 
مطالعد ے پتا چلتا سے کہ ازیکوں گے خلاف مہم 
میں علىی مردان خان نے اپنی بہادری و شجاعت کا 
بڑا شاندار مظاھرہ کیا اور تاحزادہ (ورنگ زیب ک 
طرف ہے خاص طور پر مورد تحسین و آفرین ھوا . 

اہ ھ میں جب شاعجہاں کا تیسواں سال 
جلوس تھاء امیرالامراء علىی مردان خان کابل ہے بادشاء 
کی خدمت میں حاضر ھوا اور لے لاعور کی 
جاگیرداری پر مأمور کیا گیا ۔ پھروہ اجازت لے کر 
کشمیر چلا گیا کیونکہ وہاں کی آب و ھوا اس کے 
مزاج کے موافق تھی [دیکھے ماثر الآمراء اردو ترجمه 
4 ص ہ۹م]۔ کشببر کی صویداری اے پھر 
تفویض ھوئی -وخاں سے جب وہ بلائے جانے پر بادشاءک 
خدمت میں حاضر هوا ھی تھا کە دفعد بیسار هو گیاء 
اس لے اجازت لے کر کشمیں رواند عواء بگر راستے 
ھی میں ىں رجب ے,رھ۸/ اپریل ے ہرمع کو 
فوت عو گیا ۔ نعش لاہور پہنچائی گئی جہاں لے 
اس کے اپنے باغ میں ماں کی قبر کے پہلو میں 
ذاق کیا: گیڑے. ٠‏ 

اس نے شاهجہان کی عدمات جس اخلاص و 
عقیدت !ور دائشمندی و سردانگی کے ساتھ انجام دیں 
اس کی بدولت تمام اسراہ میں عمتاز هو گیا اور بادشاہ 
کے مزاج میں اس نے اس حد تک دخل حاصل کر لیا 
که وہ اے ”ار وفادار“ کہا کرتا تھا [دیکھے 
مائر الامراہ آردو ترجم لاھور ویپیپری جب 
م ۹۹ع 

اس کے بیٹوں میں ے ابراھیم خان نے نمایان 
ترقی کی ۔ عبداذ یگ کو عہد عالمکیری میں 
گنج علی خان کا خطاب ہلا۔ دو اور یۓ اسحق بیگ 


اوو اسُعیل یگ تھے ۔ ان چڈایٹھی مناصب لے ۔ 
دونوں سمو گڑھ کی لڑائی میں دارانتکوٰۂ کے لسٗکر کے 
ساتھ تھے اورمیدان جنگ میں کام آنے , 

شاہ صفی بادشاہ ایران کے فوت هونے پر امش 
الامراء کے بیۓ کو؛ جسے شاہ موصوف نے بطور یرغمال 
اپنے پاس رکھا هوا تھاء شاہجہان نے سفارتی سطح 
پر شاہ عباس ثائی کو مکتوب لکھ کر بلا لیا تھا ۔ 
امہ الامرا. کی اولاد میں ہے آخری قابل ذ کر شخص 
نواب صدر الدین خان فائز دھلوی بن زبردست خان تھا 
وه شاعر آور مصنف بھی تھاء اس نے مثنوی معنوی کي 
بعر میں فارسی زبان میں ؟یک مشہور مثنوی لکھی جو 
شہر آشوب قسم کی ھے اور اس میں مغل شپنشاء 
محمد شاء کے عہد کی رکاکتوں کو کھول کر بیان 
”ا کا سے 

نواب علی سردان خان کو باغات اور ععارات کا 
بڑا شوق تھا ۔کابی او ر کشمیر میں اس نے ہریں جاری 
کرائیں اور باغات لگوائے - دھلی میں تسپر اور قلمہ کے 
درمیان نہر اسی تے بنوائی تھی - شالامار باغ لاھور 
کو سیراب کرنے کے لیے بھی اس لے مادھوپور سے 
مشہورشاہ نہر جاری کرائی جس ے لاهھوری رونق 
میں افاقه ھوا ۔ شالامار باغ سولھویں سال جلوس 
شاھجہاتی (٭و. ,ھ) میں خلیل الد حان کے اعتمام 
سے تکمیل پذیر ھوا تھا۔ دعلی ے حعار کو جائے 
والی نہر کی درستی نواب علىی مردان خْان کے زیر 
اعتمام عولی _ لاہورمیں اس کا اکثر قیام رہتا تھا ۔ 
یہاں اس نے اپنے لیے عالیشان حوبپلی تعمیر کرائی اور 
حویلى کے ۔اتھ خوبصورت یاغ لگوایا ۔ مجلسی نوعید 
کے انتظامات میں بھی نواب موصوف بڑی مپارت 
رکیتا تھا ۔ وم.+,ھ/ .میہیء میں جب کھ 
قتدھار ے عللى مردان کو آئے هوئے ابھی ایک سال 
ھی گزرا تھاء اس نے شب برات کے موقع ہر ابران ‏ 
شبینە آرائشوں اور چراغان کے نموتے پر صحن خاص و 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٥١٥ ۹.۷۸۷۱۸۲0 ۷ 


علىی سردان خان ابر الاہرا 





عام اوردروبام کو جا کر اس طرح جراغ افروزی 
کی کہ شاہجہان بڑا خوش ھوا [دیکھے عمل صالح؛ 


جح ج‌“ ص) ربا-علاوہ ارس جب لی مردان خان لا ٭وز 


کا صویدار تھا تواس نے تارک صوم وصلوۃ فقیروں کو 
کابل بھگا دیا جو اپنے آپ کو ''ے قبد'ٴ کہتے 

على سردان خان کے باغ کی دو منزله ڈیوڑھی 
تاریغ کے کئی ادوار دیکھ کر اب ریلوے سٹیشن 
لاھور کے قریب لہ حالت میں موجود سے ا۔ 
ریلوے کے حکام نے جنرل سٹورکی بلند و بالا دیواروں 
ے اے جھپا دبا ے ۔ تواب مرحوم کا مقبرہ بھی 
اواس ے نہب یی ظت حت سآ اب 
خُسته حالت میں بصورت ھشت پہلو واقع ے ۔متہرے 
کا گنبد ریلوے حکام نے گرا دیا تھا ۔ اس میں ٹین 
قبریں مس - ایک علىی سردان خان کی ۓے ے دوسری 
اس کى والدہ کی ے اور تیسری کسی فرزند یا قریبی 
رشتےداری عو گی ۔ 7 

ماخذ: () محد عالح کو عبل صالح؛ 
ےج بر کے ہورم سض وو سر رم یم؟ 
(م) عبدالح:ید لاہوری : پادشاہ نامء ۔جلد )؛ کیکہ 
ا نت ار شاو کان 


متخبی لباب ج رہ ےه ووبررع اض م۔ەوں ”7”9ہڈہو؟ 


ف۰ 
سب ۸۹ر۹ہ؛ ہت “٦‏ 


ےےھ: (م) غاھنواز خان: ماثر الامراہ ج م؛ اردو 


آآ ۸ہ !(ہ) 


ار لاو لامور جہرروعهہ ضس ٌہےمہ 


ترجم لاھور پبہپرے سس 
گتٹھیا لال + ؛ تاریخ 
۸مہ۶ہ+٭() نقوش: لامور نمہبرہ 
رسب ڑے) تاریخ ادببات مسلمانٰ 5 


و 


گر سد 


ضس 
اکتان و ند 
ای ادب اج بہ لا حور رے اع ص ہر فارسی ادب؛ 
جج ہم لور ہے قداص رہ سرعے اا١‏ 
(میدانفنی رکن ادازہ نے لکھا): 
]٢[‏ 

علی المہائمی : عللى بن اد الہائی 

الکو کنی علاەالدین!: ان کا نام علىی اور مخدو 


بہم الله کی !ا 
0071 کت 5681010000059۰. 


ھ538 


2. 
2 


أ| ابو الحسن علاال٭بن 


لفت تھا ا 





کے 
رھنے والے تھے جو عندوسان کے سترتیاچل پر ایک 
بندرگاہ عے ۔ ان کا تعلق قبیلہ نوائت (بانو ا2ا 
جن کے بارے میں کہا جاتا ھے ”لہ ہم رھ ا 
مدیته یه ے ھجرت کر ےۓ کوکن سآ ہے تھے 
(اس قبیلے کے لے دیکھے سٹوری: (رہ۹۶ا؟) ؛ ! مہىس۶۱ 
ماثر الامراء ب: ہہت بعد))۔ بے معلوم نہیں که 
علی مہعالعی لس کے شاگرد تھے اور کس کے مرببد 
اور نہ ھی ان کے قابل ڈذکر سوائح حسات کا 
تا جا ےی ۔ 


نیا 


بہر حال وہ ایک بلند پایهە عائم اور 
مصتف اور شافعی الہذہب تے - غلام ع لی آزاد 
سبحة المرحان میں لکیتے ہیں : ٭ تان من نحا ریر الزمان 
و اصحاب الدُوتق راساب مث ا ائوحودی+ 
مقتقیا بالشیخ محی الین | بن العربی“' یعنی ان کا 
ابنے زہاے کے محر علما اور عارفین صاحب ذوق میں 
شمار هوتا تھا اور وہ ابن العربی کی تقلید میں وحدة 
الوجود کے مؤید تھے ۔ عبدالحئی لکھنوی نے انھیں 
این عربی ثائی کہا ےہ ۔ انھوں نے 
میں اتقال کیا اور مہائم میں مدنوںن ھوے ۔ 
سال 


ہر لج ہروے 
ان کا 
پیدائش ہےےعرہرے سم ۱ع تھا۔ 

تصائیف : () انا کی مشہور ترین تصنیف 
ھچ ھرء جس کا بورا نام ھھ : 


۔ 





ےو 


میں الرحمن و تسیں الما بعض ما بغبر ای 
شر مق سی ساد کی اھ1 
یه تقفسبيں جیپ حىق ے آ(دھلی ہر۔۱؛ 
ہوومء حیدرآباد جلد ہ) ے اس تفسیر یق ایک 
خصوصیت نو يف ےہ که اس میں التزام کے ساتھ 
فرآن محید کی آیات کریەه کے باعم دگر مربوط ھونے 


بولاق 


. کودل نشین طرطے سے بیان کی گیا عے؛ دوسری 


ْ 


ماگ جا ماسرتاه بائی کی ظا مار کا گیا 
سے اور بسری یه کھ ھرسورة کے شروع میں 


الفاظ کے ساتھ تضمین ھوئی عہ 
ۂ]۷٣۸/۷۷/‏ 


علی السہائی 


زع 


علی ال۔ہای 





جو سورة متعلقہ کے مضمون ہے مناسبت رکھتے ہیں 
مثلا سورم ناس میں بسم اللہ کو اس طرح تضمین کیا 
گیا ھے : یم الله التحل باساثئہ و مفاتەو 
اقعاله تی الاس الرحمن بتکمیله بعد اضافة نور الوجود 
علیہ نمی وہ بن کی ما ئیة ھی ما یریک 
سورہ خلق میں بسم انس کی تضمین اس طرح ھولی 
جھ یسم اہ المتجلی بکمالاتھ فی النور الغالقء 
الرحمن باشاعة ذالک النوں الرحیم با پااغافوء ای 
عَاذوة من الک و (م) الرالة فی بیان وج ان وجوع وہ اعراب 
قوله تعا ی الم ذلک الکتاب لاریب فیة عدی للمتةین 
اس رسالے کا ابتدائی اقتباس غلام علىی آزاد نے 
ععقہ ام کات میں دیا مے ۔ علما ئے اس آیت 
کے بہت ہے وجوە اعراب بیان کے هیں؛ مکر 
علی سہائمی نے ات کا شمار بارہ کروڑ تراسی لاکھ 
چوالیس هزار پانچ سو چوس او امم ری 
ٹک پہنچا دیا ے اور وہ اس طرح کہ خر لفظ ہے 








او رکئی تصبائیف ھیں جن میں ہے سب ذ بل قابل ذ کر 
ہیں : (م) انعام الملک العلام:(م) خصوخ النعم فی 
شرح فقصوص الحکم' مولوی عبدالحق لکھتے هی کہ 
یه ایک ہے نظبر شرح ے! (س) کشضر الظلمات: )م) 


۴ سے وف وت ہس مسچری 


استجلاء التصر قی الرد دی سا لابا لق وا 
تعریب لمعات عراقی: ١)‏ مرأة الحقائق تعریب جام 
جہان نما: (ڑے) امحاض الاصِعڈ (تی الرد علی 
طاعن الشیخ الاکبر)؛ (۸) رالة الوجود ھی شرح 
ا۔ما؛ المعبود ۔ انْ کتب کے مخطوطات کسی ایسے 
کتابخائے میں نہیں؛ جن کی فہرہٹی ٹائع 
هو چک ھیں ۔ انعام الملک العلام باحکامِ حکم الاحکام 
کا ئسخه عبدائحی لگوٹریٰ فات ء پرمة انخواطر نے 
دیکھا تھا ۔ اس کتاب کی بابت وہ اپنی اردو تصنیف 
یاد ایام کے ص .ب پر لکھتے ہیں که ”یه 

شریعت کے علم میں ھھے اور گمان غالب ھے کھ 


اس فن میں سب سے پہلی تصنیف سے ۔ غالبا یه 


کشی کئی وجوہ اعراب بیان کے ھی اور 84ر | کتاب شاہ وٹ اہ دھلری کی نظر ہے نہیں گزری؛ 
سب کو باعم غرب دیۓ نے یه عدد حاصل عو جاتا || ورزہ وہ اپنی کتاب متاۃ الہالغة کو اس ان ک 


سے (م) فقہ مخدومی ۔ یه ایک مختصر سی کتاب ۓ 
جوفقد شافعی کے مطابق صرف عبادات ہے متعلق ے ۔ 
یه کتاب چھپ چکی ے :اور اس سمت"ھ+“" 
مصلف تسیر حقاتیٰ کی اردو میں تضشریظےہ ۔ 

کتاب کا اردو میں بھی ت ترجمە عو گاۓ (م) 31 
لسلائف ي مرح عراف السارف نبرودی 


كػِِجججچچے کے ہے ہے ھهہیاے۔ ۔ے 


(م) مشرع الخصوص الے معانی النصوص للقونوی إ 


مھا ۲ء میں مکل خی وڈ النائید 
فی شرح _ادلة التوحید: ڑے ) النور لاڑھر وك 
القضاه و القدٰر (م) الڈو: الاظہر فی شرح النورا 
(م) ارائة الدقائق قی شرح مرآة الحقاثق؛ ببٹی (ہدون 
قاریخ طبع) ۔ان ”کتابوں کے مخطوطات کے لیے دیکے 


وہ الاظہر ھی شرح النور الازھر إ 


دہ دسسحہ ص×ححّد٠ہ‏ “٢ىهحجطًٗ‏ جچ وی ےہ 


سب ے پہلی کتاب ە کہۓے 
ماحد ؛ (:) فق مل ڑا آزاد سار ارارک 


٤‏ (م) وی مصنف: : تمحة اسر عتان رص ہر 





(م) نواب سدیق حسبن ؛ 
× محبوب الالہاب لی ئعریف الکذب 
ہ!(ہ) رحمان علی : ند کرہ 


(ی) قیر محمد جہامی لاہوری 


۔ے۔۔- اہ 


زگ ال غاب حیدر آبا ے٤‏ .-۔ 


ااحصغب+ٰ؛ ض ے؛ہپ؛ (ے) عبدالحل : 





رنڈ بر خفه سحدوسئی؛ دقاموتھ سمسشی؛ سے م۰ 


ےه تکملەه 


آر) براکاں : یم اول: را 


ے۰" 
لیا ربہی۔۔ احعد ‏ 


ری عذغ ىنظینمھ۸ ۔٘” مثٛەٹڈ ١ہ‏ 


ا گے ا کت و ھا 


2ت ایج 


7۱۲۱۲5 0أ ۷0 


ہراکلمان اور زبید احمعد ‏ ان کتابوں کے وا حم روج نے ےم پا ےا میءۓ؛ رجما!(.) 
.0610۲١۷۳٣٥٠۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66 7‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


علی السہائسی 


فہرست مذطوطات عروبه عربه دز کتابحائہ انڈ با اآس؛ َ "ہ“ 


پ سے ہہ 


؛؟( ) عبدااخی لگھنری تی الخوالر؛ 


عقد ات 


العلیمی 





العلیعی : ابوالیعن .ےس |الدین عبدالرحمن 


بن محمد الصری انحتبلی امم ؛ ایک یوب مؤژرخ 


+:ھ۲ )٤‏ دھی بش یاد آیاما سص وھ جو۔ ذوالقعد رھ /٭م اکتوبرہےەمّع ہو 
ززہیے احصد ) بیت‌المقدس(- القدی)میں پیدا عوے۔ انھوں نے . ہہ ھ/ 
علی واسع را بھ واسمع علی سی, ٦ےںراء‏ ہے قاھرہ میں تعلیم حاصل کرنا شروع ی۔ 


علی وردی خان : (نیر علی ویردی خانم)ء 
الملقب یه ہابت جنگ؛ وہ دعلی کے آخری دور کے 
. مغل شہنشاھوں کر عہد میں حاکم بنکال تھا 
(وریے تاج ؛ء)- وہ میرزا محمد علىی ترکمان کا 
بیٹا تھا اور پہلا عہدہ جو اس کے سپرد ھوا حاکم 
بہار کا تھا ۔ جب اس نے بنگال کے حا کم سرفراز خان 
کو شکست دی اور ہر شی , جے وع کو مرشد آباد 
(رلۃ بان) میں داخل عوا تو اے بہار بنگال اور 
اڑیسهہ کے تاب اللطنت کی حیثیت حاصل عو گئی ۔ 
رت وہ مرھٹوں کے 
خلاف پیہم مگر ہے نتیجہ جنگ کرتا را - بالاخر 
برھثوں نے آڑیسف کا صوه اس سے چھین لیا ۔ 
و اپریل ہے ء کو وہ قوت هو گیا اور اس کا ہوتا 
سراجالدولة میرزا محمود اس کی جگہ بنکمال کا وا ی 
بنا - یه سراج‌الدوله بنگال کا آخری مغل حاکم ثایت 
ہوا كیونکكهە ہم جون ٭ے؛ء کو پلاسی میں 
ککلائیو نے فتح حاصل کر کے ملک کے ان اقطاع میں 
پرطائیه کی سیادت اور بالادستی قائم کر دی, 

مآخف:(:) مفہ( ب روەوڑ دو۸اءخطدہ ء7۸ 
ج م؛ اشاربه بڈیل ماده ”على وردی ماں“×؛ آزئ) 
2ا01 جھطا دکازلہگا : دہجذا/ اط جم ز۵ءن۷ 411 کذکته 
(ایس میں ابکہ جامع فہرسل مأآھْذ 
بھی شامل ]]. 


۶٤ء‏ ھپ 


عو جح ےس کک ۔-۔ سک چو ۔-سسسسیسساڑھےےس عصحعح۔ےس۔۔ک جچحخہخزڑڑو وم و سس ۰١ے‏ ۔:.9_٭ سح ٠سکژؾ‏ ؾ سس وپُمممم س_ے _ ٠]وط“ے|!ۃ٤!‏ سس یپیک_۔۔۔ سج _ سس .ع.سے ‏ شس 


کے ۷م 


یھ لمم۱ء مس وه ہله کے قاضی مفرر ھوے 
اوں رو 0 ١‏ میں بیت المقدس کے قاضغی العَضّاء 
کے عہدے پر سرفراڑ ھوے۔ ٢۳و‏ ھ/ہجہارء ہیں 
ملازمت ے سبکدوش ھهوے اور +۹ ھ/| ۲ءء میں 
بمقام بیت المقدس راھی ملک بقاعوے ۔ ان ک مشہور 
رین تم تاریخ یت اس و خرن ا الین 
مہ جو اتھوں نے ں ذوالحجه .وھ رے؛ ستمبر 
ەچمرع کو لکھنا شروع کی اورے ضا ١‏ ۰م 
ک مشی ہوم وع کو ختم کی و نام''الائی الیل 
تاریخ القس و الخبّل'' ے ۔ بعض مسودات 
میں انس كيی بجائے ایس بھی پایا جانا ےہ 
اور بعضی دوسرے تسخوںِ میں نام کو بکاڑ 
کر انس الجلیل بھی بنا دیا گیا ےہ ۔ قدیم تر 
دور کے ان کے لے اس کا راحد ساد رات ائندین 
المقسّشی 2 یں ہہ :ع)ک شف مٹیں الفزام 
ای زیارة ادس و الام ے ۔ دیکھے ونوقک 06-0 
.۳ئ ,زی رھ جوڑز)٢‏ لائیزرگ مقالكه ٭وہر+وعہاص, ہ)ہ 
جس پر اس نے زیادءتر سوانحی معلومات کا اضافة کیا 
ے ۔ اس تصئثیف کے کئیں التعداد مسودات موجود 
میں (دیکھے ہہ .9ج۷ .من 


ےہو؟ براکلماتن 2452ء :م۔؟ اور پپرس عدد ہ وم؛ 


.۵ ۰۰۰۹٤ق)۷‏ ار دذومےء غلئٴ 


بدهےْ؛ مر و و وی ب پہ؛: ایا صوفیاءعدد 
؛ قلیچ علی پاشاء عدد ےہ ہے؟ بائق پور ۱١‏ : 


ژ شیع عشایت‌الق ) میں یں وغیں)۔ یو ہیں اس کتاب کا علم 
8 علی ھجوبری : و بہ داتا گنچ بش , ابتدامی عموہوط معلف !۵( +ءل: مەے ۱ء |] اپریلء 
8 : رك يه الاےماء الحسئی؛ نیز مقالہ علم , ص پ تا وم میں شائم شدہ چند انباسات کے ذریے 


3 علیم الدپن (حکیم) : ولگ 7 وزیر حاںن . غعرا اوز بعد آزاں ۰7 ۲۲ اک 7۸ ج رر ی٣‏ + 
70. ۲۵۹م۳م۷۸۷۱۰۲۹. 10٢٥١۷۳٣٥٠٥٥۹‏ 566. ۱۷۷۷۷۷۷ 


الع لیے ا 


تس 


ععادالدولة 





جح +ہرتام کی وساطت ہے ۔ نذہرہ کے بہرم 1ھ میں 
مطبوعد نسخے کی سدد سے چوند۷ و5 .11 نے پیرس سے 
پےریع میں اس کا ترجمه موسوم بد مہمائاقظ 
بگز ہ/ گنا و27۶ ججر۹ ۸ :زںچمل جم ۲۸۱۷ء جبجملی:×یجمز حل 
عل بمپندہمبل+ ج! ہد رہہءہہجممعم .م!مع ار جبجم رت نو 
سز زم/3ء شاٹم کیا ۔ اپنی کتاب کے 
آشر میں مصنف نے اہپنے اس ارادے کا اظہار 
کیا ھے که جب بھی بن پڑا وہ اس تصنیف کا 
تکمله لکھیں گے!؛ چنانچہ یه تکلهء جو سیە|, وھ تک 
کے واقمات پرمحیط ے؛ مخطوطات لائیٹن 
(عدد +م) آوکسفڑڈ (دیکھیے فبرستہ ۸٠۳ : ١‏ 
س ی) اور پیت المقدس میں خالديه میں موجود 
یں (دیکھے ٣ھ(‏ ...۸ در .+5 07 ۱۸۶ ۔٣مسں۔‏ 


وو:و تا مم)۔ غالبا اپنی یەٴاعظیم تصنیف لکھئے ے- 


پہلے انھوں نے ایک اور عام تاریخ کی کتاب لکھی 
تھی جس میں بیت العمقدس کا خاص طور پر ذ کر تھا۔ 
یه کتاب ہجو رھ/رومء تک کے واتعات پر مشتمل 
ہے ۔ یہ تصلیف موزه بریطائیه کے ایک مخطوطے؛ 
ضمیعه عدد پہرمء میں بلا کسی عنوان کے موجود 
سے اورشاید یہ وہی کتاب ھہ جس کا ذکو حاجی 
خلیفہ نے التاریخ المعتبر غی ایباء من ۔ عار یق نام سے 

ومپھمشرہ لیس قر َ٭َبَدَا لق 

تصنیف!'طبقات الحنابلهٴ کا تکله 


کے سس شش سا حصمے سے سے مس سر - 


ہے رب قش 
لکھا تھا جس کے مخطوطات (و) برلن؛ عدد ۳م..؛؛ 
لاله ف؛ عدد ہر.ء (دیکھے فماآ5 : ۲ج5 ۶)مظ) 
ص " سلوکھ 5اعائوخ .5 ,[ (فہرست راع 
س رم س٥(‏ میں موجود ھیں۔ ایک عکسی نخه 
فاھرہ میں ے (فہرست بار دوم؛ ہ : ہےم)۔ 

کتاب کا دٔیل کمال الدین محمد بن محمد شریف 
الغزی (م ‏ ٭۱۲۱ھ/۱۹ء؛ ۔ ۰ءع) نے لکھاے 


جس ہیں ے. 8۲ھ || وے ۱ ۔ ‏ چےإعء تک کی اننام 


واقعات درج ہیں ۔ اس ڈیل اون اصل تصنیقف پر 
محمد جمیل بن عمر الشطٰی البغدادی نظم ۱ ھ/ 
ےو رھ میں اپنی ایک تصنیف مختصر طتبقات 
الحنا بل دمشقء ہم رھک اساس رکھی ے(دیکھیۓ 
ظ 4 ۹۰۰م) ۔ آیا وہ علیمی جس کا ذکر داود 
انموصلی نے مخطوطات الموصل؛ ص ہو س مم 
میں کیا ےہ اور جے اس نے دبوان ابن الفارض کی 
ایک شرح کا مصنف بتایا ۓے یہی علیمی ے پا کوئی 
اور شخصض؟ اس کا فیصله کرنا عماری موجودہ 
معلومات کی بنا پر نا ممکن ھھ , 

نعل ۰ ٤٣٢٤‏ عازن ۷(ا : حول دع ّ۶ح بل ززلِ 7وت 
مت ا ئہی.ڈ 

(< رح 21,۸1۸ 820 .6ک) 

لین : یه 2 قرآن سخبد میں آیا ے ۔ 
[وہما کے ى علَیِوْنٌ مم إالمطفغین] : 
بعنی تجھ کو کیا و ضحت 0 
ای عے نامرا لضات یراتا ساتا عم ا رما 
دفثر جس میں یک لوگوں کے اعمال حسته درج 
ہوں ۔ اس کی مختاف تشریعات کے لے دیکھے 
ھا ؛ 75 دع ص ۶ر ہ وےمء اور ان آیات کی 
تفاسیر [ کے لیے بالخصوص تفسیر مواعب الرحمن؛ 
یڈیل آیت مذکووم] ۔ اس لف کو جمم سالم کا صیخھ 
سمجھا جاتا ے اورایسا صیفه جمع بھی جس کا کوئی 
واحد نہیں ؛ إبعض مفسرین کے ئزدیک يہ اعل جنت 
کا نام ہے ۔ اگر اسے سیغل جح سالم تصور کیا 
و رظ ا سے سختص حے ۔ اس کے 
معنے یہ ہوں گے که ابرار اور نیکو کار بھی علیون 
کی جماعت میں کت ھوں گے] . 
مال : غرآن مجید کی تتاسیں ۔ 

۱ (۳۱۸ .13 ح) 

ع۔ہ 
ا ات علی بن بویە [بن 
شر اقیبلی) ہو بوہة گا پبلڑ کرات 


۷ ۴م۹.۸۷۱۸۲۹ 610۲٢۵۷۳۳۰۱٣۰۴‏ 0ا ۱۷۷۷۷۷۷ 


عمادائدونة 





ععادالدونة نے ابنے دو بیائیوں کی مدذ سے 
ضمجھ/ ہے میں شیراز فتح کیا اور اس طرح 
نارس کا یادشاء بن گا جس پر وه ا ذم رگ حکوعت 


ابدرس کا عہدهہ دے دِيا - اے سیاسی سفارتوں 


رو ور وو کوستاون برس کی عمر میں شیراز 
میں عوا۔ ایک اور بیان (ابن حُلکانء طبع ۲٢١(۵‏ 8ءاد۷۷۵)؛ 
زعدد ووم) کی رو ے وہ وج مھ تک فوت نہیں ھوا 
تھا [ئیز لد به َویه (بنو)|. 

)0۱۷. 7687 2۸([ 


عمادالدین : ابوعبداے محمد بن محمد الکانب 


مؤرخء جو ۹ ٥۸‏ /ء, :ء میں اصسفہان کے اس ممتاز 


(جس گی سوانحسری این خلکان نے وفیات: طبع 
فل]مماء٥۱۸۷ء‏ عدد ےے میں دی ے) بھی تعلق 
رکھتا تھازاس ۓے 
٣مزفاعکػ‏ 7٭د ۴اا 
ص بر ببعد) اس نے جوائی کے دن اپنے وطن 
اصفہان اور کاشان میں بسر کے ۔ اس کے علاوہ اس 
نے بفداد میں علوم؛ خصوصا فقەہ کی تحصیل کی اور 
موصل اور دیگر مقامات کا ایک بار سقر بھی کیا۔ 
جب ردب ھا/ ہورع میں سلجوٹی سلطان محمد ثاتی 
نے بقداد کا محاصرہ کیا اور اس ہی ناکام رھا تو 
عمادالدنیٰ وھیں تھا اوز اس نے خلیفہ کی خدمت میں 


بارے میں د یک ھی ے۴۷ / دم یءل آ!زمینہ؟1 


یرز:ماومرےء جج ه د یہاحجه 


. اس مصیہت ے نجات پانے پر ایک قصیدۂ تہثتیت پیش 
اض ۔ جح --۔ے 
کیا ۔اس سے اے وزیر ان عبہیرۃ (ره ہاںا ک | 


۴ٴ-َ0"3" 


1 
۱ 
گھرانے ہیں پیدا هوا جس ے مشہور کاتب العزیز 
أ 
1 
٦‏ 


عمادالدین 


چچا المزیز ہے؛ جس کا ذکر ا( ہکا ھےء بنوبی 
واف تھے ۔ وعان اس کا پرٹہاک حَيرٌمقدم ھوا اور 
سلطان نور الپ ن نے اسے پہلے تو کاب او تع3(ازان 


ایک مدرے میں جواس کے نام ہے مصسوب تھا 


پر خلیفه [الستجد] کے ہاس بھی بھیجا گیا 
ایر ا ظز اے شرف ات کراکق) تواق 2 
عہدے پر مامور کر ديا - بہرحال ۹۹مھ/ 
ہےر رع میں نورالدین کی وقات کے بعد اس کے دشمن 
اس کی پیخ کئی کرنے میں کامیاب عو گئے اورااے 
مجیوزا اپنے عہدوں ہے دست بردار هو کر موصل 
جانا پڑا ۔ یہاں وہ بیار پڑ گیا لیکن صحت یاب 
هو گیا ۔ جب اس نے یه سنا که صلاحالدین شام تح 
کرنے آ رھا ےے تر وہ شام واپس چلا گیا جپ 
صاشمالدین نے حمص فتح کیا تواس نے ایک 
سی فارعا ا بنا 
ر۔وخ حاصل هو گیا اور وہ اس کی ۔اری سہمات میں 
اس کے عمراہ رھا۔و ۸1ر ر میں صلاحالدین کے 
انتقال کے بعد وہ سرکاری ملازست ہے سبکدوش عوکر 
حانه نشین هو گیا اور اپنی وفات (ے۹ءھ۱/۶. ۱۰ع) 
تک اس نے اپنی زندگی ادبی سرگرسیوں گے لے وق 
کے رکھی۔اس کی اہم توین کتاب بلاشیہ خریدہ 
القضر و جریدة ال العضر ژدس جلدیں] ے بیوکھ 
چوئی عسدی کو غرب یر کے ازم کا ايک اع 
تذکرہ ےہ (اور شعراے مصر والا حصہ دو حصون 
میں طبم ھوجاے] ۔ اس تق نس زیادو مشہور 


سرپرستی حاصل عو گئی ۔ وزیر موصوف نے ا ا بت لت شام قق تاربخ الفتح القسی فی الفتح 


ہیں ٹائپ'مترر کر دیاء تاهم 


اس وزیر کے انتقال کے بعد اس ے به عہدمہ چھن گیا ! 


اور اس نے دو مال ہابت تکلیف اور پریشانی می 
گزارے ۔ بالآخر اس نے شام میں آل اہوب کے ھان 
قسمت آؤمائی کی جو اس کے خاندان خصوسا اس کے 


وم طلرمو رع تی إ 


القلسی 


+تظ لی ء ص طبع لینڈیرگ لائیڈن ہ۸ہ۰۱) 


مس زروماوم ؿڑ بل ہم جا ر؟ ںا مل ی۳ وبہ 


۔ اس نے وزیر انوشروان گی نبرتبه. 
ستاویزات کی بنا پر عراق کے سلجوتوں _کى ایگ 
تاریخ بھی نار کی تھی ج یکا تام تصرء اھ2 ی حشر 
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عمادالدین 


1٦ے‎ 


عماد باعيه 





آلفطرۃ [عصرة القطرۃ: (الوافی) رج مر ر! براکلمانہ 
تکله ::رمم)] رکیا تھا عوتسا 1+۵ 
نے اس کا ایک خلاصۃ شائم کر دیا عر جو الہنداری 
[ر بنا نے تیا ر کیا تھاۂ ان کی خودثوشت س رگزشٹ | 
البرق الشامی (سات جلدیں ے]؟ عمادالدین کی نثری ٴ 
بڑی خصوصیت یه ۓ کہ وہ برحد مرصم ۔ے اور اس 
کے اسلوب ہیں ے جا عبارت آرائي ھ . ۱ 

ماخحق :(ر) ابن خْنکان: وفیات: رع 106(5۵ون0 ۷۷ء 
شماوہ وے؟ (ی) مزید حواله جات براکامانء ۓ 4۴ر ت؛ 
1+ سرب بعلے ہیں یموجود ھی ۔ 

)7۰.۱۷9۷. 1۸۲0( 

عماد شاہ ء رك بە ساد شاعيه, 
عماد شاهيه : برار [ركك با کا ایک 
اہی خالدانء جس کا یانی فتع الہ عماد الملک تھا ۔ 
وہ باعتبار پیدائش و جیانگر کا ایک برمسن تھا جو 
جوائی میں احمد شاہ بہمنی کی وچیانگر پر چڑھائی کے 
دوران گرفتار هو گیا ۔ اس کی تعلیم و تریت ایک 
مسلمان کی طرح ھوئی - اس تے عبدالقادر خان جہاں 
صوبیدار برار کے ماتحت سرکاری م٭ازمت اختمار کی اور 
محمد سوم بہمتی کے عہد میں اپنے آھا کی جکە سنبھال 
ی -, وم ٌھ میں فتح القہ نے !حمد نگر کے صویدار 
احمد نظام الملک اور بیجا پور کے یوسف غادل خان 
کی شال پر عمل کرتے ھوے اپتی خود مختاری 
کا اعلان کر دیا ۔ اس کی وجد محمود شاہ بہشی سے 
بےوفائی نہیں تھی بلکد يھ که وہ اس ہے وزیر 
قاسم بربد کی خدمت کرنا نہیں چاحتا تھا جو بادشاہ کو 
نظر بند کر کے ملک کا اصل حکمرآن بن بیٹھا تھا - 
افتح اش تے بعد ازاں بادشاہ کو اس کے پنچے ے 
ٹیالنے کی ایک ناکام کوٹش بھی کی تھی! اگرچہ وہ 
دکن کا ایک مقامی باشندہ تھاء لیکن غیں مل بوسف 
عادل حان کے ساتھ اس کے گہرے دوستانہ تعلقات 
تھے اوردکن کے جھگڑالو بادشاعوں کے مابین 


کروانے میں اس کا اثر بہت نم 7ت اتھا ۔ اس کے اعلان 
خودمختاری سے پہذہ برا ایل اوراباشور کہ دو 
صوبوں میں بٹ چکا تھا۔ ؛پ میں ہے اول الذ کر اس 
کے قبضے ھی میں رھاء لیکن مرنے سے پہلے اس نے 
ماھور کو بھی اپنی مملکت ہیں شامل کر لیا تھا 
اس کا انتقال رڈ اع ہیب ہوا اور اس کا یٹا 
عا:الدین اس کا جائشین ترار پاہا۔ وہ قاہلیت میں 
اپنے باپ ے کہیں کتر تنا! چتانچھ وہ جلد ھی 
گجرات کے محمود شاہ بیقر: ۔یگڑا] اور گولکنڈم کے 
سلطان ھَلی قطب شاہ کے .اتھ ایسے جھگڑوں میں 
پھنس کیا جسن نے اس آٴن برآہ راستٹ کوئی تعلق 
نہیں تھا - آن سے ا١س‏ ک5 ۔ملکت کو سخت نقصان 
پہنچا - اس کی احمد گر ایک تباہء کن جنگ بھی 
عوئی۔وجه تنازع [ایک متام] پاتھری تھا جو دریے 
گوداوری کہ کنارے واقع ے. ۔ وھ ۹ء عمیں فقوت عوا 
اور اس کی جکھ اس کا بیٹا ریا عساد ٹاہ تخت نشین 
ھوا۔ وہ ایک کمزور حکمران :پا اور اس کے طویل عہد 
حکوست ہیں برا ر کا اثر سیاےات دکن میں گیٹتا چلا 
گیا سے دوسرے تتفاق سا: زوں کک بای آویزشوۃ 
می اس کی حیثیت ائوی رض ۔ احمد نگر کے حسین 
نظام شاہ اول کے خلاف سطان بیجاپہور اور راجه 
وجیا نگر کے غبر قدرتی اتحاٴد میںشامل هو کر اورحفيه 
طور پر حسین نظام شاہ کی سدد کر کہ اس نے ایک 
ایسا کام کیا جو اگرچھ دا ات داری کے خلاف تھا, 
لیکن مذھبی نتطه نظر سے نی تحسین تھاء کیونکھ 
اس طرح اس نے جنوبی عند یں عندووں کا اقتدار قائم 
ھوتے کا مدباب کر دیا ۔ م نے ے کجھ عرصه پہے 
دریا عماد ماہ اپنے وزیر نال خان کے ہاتھ میں 
کھلونا بن چکا تھا: چائتہ جب اس نے ۹ہع 
ہیں وفات پائی تو تفال خان نے اس کے کمسن بی 
برھان عماد شاہ کو تخت :مین 
لیا اور اطاعت کا براے ام :ہار کے یغم ھی برار 
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عماد شاخیف 


لا 


عمادی غزنوی 





پر حکومت کرئے لگا! جونکهہ تغال خاں نے بجا بور 
اور احمد نگر کے ہلطانوں کے ساتھ اس وقاق میں 
شامل ھونے ے انکار کر دیا تھا جس نے آگے چل 
کر ہم میں جنگ ٹلی کوٹ میں وجیا نگر کو 
کچل دیاء اس لے انھوں نے اس پر حمله کر دیاء 
اگرچە ا١ے‏ شکست ھوئی اورے انتہا مصالب کا 
سامنا بھی کرنا بژاء تاعم وہ بالاخر اپنے ایک دشمن 
کو دوسرے کے خلاف کر دینے اور رشوت دے کر 
سلطان بیجا پور کو پسپا هو جانے پر رضا مند کرنے 
ہیں کایاب ہو گیا ہدہع میں احمد نگر کے 
بادشاہ سرتضی ئظام شاہ نے اس پر ایک بار پھر حمله 
کیا - اس موقع پر اس نے یه جواز پیش کیا که وہ 
برھان عماد شاء کو اس ی زبوں حاتی ے نجات دلانا 
چاضااے۔ مرتشی نے نوفالة فتع کر کے برار ایی 
سای ہن فانت کر تا ای عاق غات ضز سس خر 
بیٹے اور برھان عماد شاہ اور اس کے سارے خاندان 
کو ویاست احمد ٹگر کے ایک قلعے میں لے گیا جہاں 
وہ سب کے سب ایک ھی رات میں جان بحق حوگئے- 
ات کی سوت کس طرح واقع هوقی؛ اس کے متعلق وثٹوق 
سے کچھ نہیں کہا جا سکتا ۔ ہہر حال ان کی عھلاکت 
ایک اتناقی امڑ نہیں تھا ۔ 
فرلته : برمان سائر؛ )٣(‏ 
ج8 الطٗبابہ جچج:(م) طقات ا کہری؛١ی)‏ 
ج77 ۱۳۷۰۰ 7" ٠‏ ن؟ءھ ۱(۲ ۴ <جا 4٥د[‏ ء111:107], 
)7.٢۳۰ 11۸۲(‏ 
عمادی غزنوی ؛ ڑنیز عمادی شہریاری)؛ 
لباب الالباب (م :ےم :) میں شعراے غزنہ و لاہور 
کے ڈیل ہیں !”استاد الائمة عمادالدین الغزنوی'' کا نام 
آتا ے - اس شاعر کا قدیم ترین کلام جو دستیاب عو 
سکا ھے: وہ سلجوقی سلطان ملک شاہ کے بھائی ملک 
ارغون (م مھ /۹و, بع) کی مدح میں ا 


اب 


>-ے‫ےے ‏ و ٥خ‏ ح9س سسسسمہ 6ڈممممممم شس یٹ شسشسوسیےسہسسشسسےے 5ے وہب _۔۔.۔۔.-صسصصضحسجےےون+ وپ سس صجژ[جچھٗھھٰچے 


(دیکھے مونس رالاحرارہ سنطوطہة حبیب گنج؛ درق ۱ 
7(۷ ۹.۷۸۷۱۸۲۹۴6۲٣٠١٥٥٥٣۷۱٢0۲۷ا]0651.‏ ۰۷۷۷۷۷ 


۶ ۹)۔ سید حسن غزنویٰ زم ہہء ھ</؛ہ۱ع) 
نے اسی قصیدے کے جواب میں حسرو امن بہرام شاہء 
غزنوی ( ہے مھ ار ےد رع تا دم مھ/.۔٭و9ئھ) کک 
مدح میں ایک قصیدہ کہا تھاء پھر سید حسن عرّثوی 
نے عمادی ھی کی لقلید میں ایک تمصیلاے بہرام شاہ قٌ 
مدح میں بھی لکھا تھا ۔ 

[اس کے ایک قصیدے سے پتا چلتا ےہ کە] 
ہنےےتے ے پہلے)؛ اس کے بعد عمادی نے رے کا سغر 
اخیار کیا نیز یہ کە وہ لشکر سلطان میں بھی رجا 
تھا ۔ غالبا اس وقت ے اس نے ری کے ایک غلم 
شبریار نامی میں قیام کیا [اور شہریارک نسبت ے وہ 
شہریاری بھی کہلایا] - یہاں اس کے قیام کی ہدت 
معلوم نہیںء لیکن یہ معلوم ے کہ وہ یہاں ے شاہ 
مازندران عمادالدوله فراىرز شاہ کے دربار میں گیا تھا 
اور اس کے قصیدے بھی کہے تھے ۔ 

شاعر کا غزنین سے گرا تی واشح هونا 
اس لے ظاھر ے کہ یہی عمادی غزنوی 
بھی کہلایا اور شہر یاری بھی ے اب اس کے 
ممدوحع کے تعلق رایٹو متنتطاظ نے سازندران 
(ص .ہم) میں لکھا ے که شسرالملوک رستم بن 
قارن (.(جھ تا مہ ہھ) کا یٹا سیف الدین عمادالدوله 
فرامرز عی عمادی کا مربی تھا ۔ میرزا محمد قزوینی 
(بیست مقاله: ۳ جے:+؛ جےں) نے لکھا ھے کهہ 
''يه اختمال ہسیار قوی مخدوم عمادی ہیں شس 
(فرامرز بن وخم) است و ہطور قطع و یقین معلوم نه 
شد ی آیا وے پسر این رستم بن قارن شہر یار است 
پا پسر فخرائدوله ستم بن شہر بارا لیکن 
حقیقت يہ مر کھ عمادی فرامرز بن مرداویچ بن 
ورنان شاء لنگرودی تها ۔ یپاالدین محمد بن 
حمن 'سفند بار نے تاریخ طبرستان (طیع عباس اقبال؛ 
تہران ۔+ہم عجری شثسی؛ :م٣‏ میں لھا 


عمادی غزنوی یا عمادی کہریاری 


نمسف 


عمادی غزنوی با عمادی شیریاری 





ےہ کھ سید جمالالدین ابوالقاسم علوی نائوائی 
زستڈ استر آباد بسود او و پدو او !ستر آیاد بضعان 
داعتدے و عماذالدوله سرداویج و ضرامرز که 
ممذوح عمادی شاعر ہودندء بادشاہ بودند و تلع بالمن 
ملک ایشان ود - برج عمادی هنوز در آن قلمہ معمور 
لت وآه رای تو انند شکافت ۔ چون مرداویج و 
فرامرز در گذُشتۃ و قلحه با ارغش افتاد وردان شاء و 
برادراو علی (یعنی پسران قرامرز) بخدت عا:الدوله 
(علىی بن شجریار بن جم الدوله قارن :ےھ تا 
هەہوھم) شدند: ابن سید جمال الین بخلمت وردانِ 
شاه شد“ ۔ إس عبارت میں برداویج کا لقب 
عماد الدوله بتایا گیا ۓ؛ لیکن عمادی کے کلام 
ہیں یہ لشب قرامرز رع اوراس ئے فرامرز ھی کی مدح 
. لکھی تھی ۔ اسی کتاب (ص س ہہ مہ) میں ھے کہ 
سہہبد (علاہ النوله علی ین شہریار بن قارن) ۓ 
اسٹر آباد کے قلعد بالمن کا محاصرہ کیا _ اس قلعے میں 
فراسرز بن مرداوہج تھا ۔ دوماہ کے مد اس نے سپہبد 
ہے معافی مانگی اور اپنے بیۓ ور _ شاہ کو بطور 
یرغمال 4س کی حُدمت میں بھیجا ۔ اسی زان 
میں سلطان محمد بن ملک شاہ ڑم ۱م کے پیٹوں 
نے اپنے چچا منجر کے خلاف سر اٹھایا - سنجران ک 
سرکوبی کے ئے عراق رواته وا اور مپہبد کو مدد 
کہ لیے بلوایا - ابھی سہبید روانه نہیں حوا تھا کہ 
یہ اطلاع سی کہ سنجر کے بھتیجوں نے .بھی آ کر اس 
ے معافی مانگلی ے تام اس کےر بعد موسم سرما 
میں اس کا ایک بھتیجا سمعود بن محمد بن ملک شاہ 


(م ےب دھاعیروع) سپہبد کے پاسآ کر ایک مامٴ 


تک مہمان وعا اور مال و سپاہ خامل کو کے گرگان 
کے رت واپس ہوا - وہاں فرامرز بن مردآویج نے؛ 
باوجودیکہ اس کا بیٹا وردان شاء: سہہہد کے حوالے 
تھاء مسعود سے مہہبد کی شکایت کی ۔ سععود نے 
فرامرز کو اسر کر کے سنجر کے پاس بھجوا دیا اور 


''۔واستند کە او را پابان قلعه آورند تا تیم کند 
یعنی فرامرز کا إثتقاِل ہو گیا 
جوم دھ/ ,اع کے قریب هوا هو گاءکیونکه 
ابن اسقندیار (مترجمۂ براؤن: سض وم) نے لکھاے کہ 
خلیفھ المسترشد نے قتل (وہبم ہام ۳تع) کے بعد 
سلطان سسعود پہلی بار سپہید کے ھب آي تھا۔ 
فرامرز گی مدح میں .اس _ کے منعدد قصیدے ہیں۔ 

ایک قصیلے ایسا ے جس کے تسہیدی امعار 
ارے عالا ہو سام ا سای 
سے۱ و بمبٹی پر مع جو سلطان بہرام شاہ حزنوی 
(م جھءھ) کی ملح میں ہیں اور وھی اشعار عمادی 
کے قصیدے ہیں اسی عمادالدولہ فرامرز ى مدح 
میں میں ۱ 

یه اندازہ ھوتا ےر کے عمادی اپنے مسدرح 
عمادالدوله فرامرز کے اتقال (ے و حم ںء) کے 
وقت قلعۂ بالمن (استر آباد میں نہیں وکا کیونکه 
وہ طغرل بن محمد بن ملک شاہ(م۹ ء خازعٹم ۶۱) کے 
کے دربار میں ے مھ / پسمریھ ہے پہلے پہنچ 
چکا تھاء چنانچہ اس کے وزیر قوام الین ابوالقاسم 
در کزیٹی (مےكھ/ +حم+وبع) اور ا4س کے بے 
جلال الذین کی ملح میں قصیدے کہے تھے ۔ پھر 
ععادالدولة قرامرز کے انتقال پر ععادی نے ایک 
رباعی بطور مرثیه لکھی تھی ۔ 

ایک مرلیہ چھوٹی بحر ہیں بھی ہے اور بہت 
پر درد ے . 

سلطان طفرل بن محمد بن ملک شاہ اور عمادی 

کے تعلق کے متعلق راحة الصدور (ص .۰ م) میں سے 
کە ۶اسبر عمادی اگرچه ہملک ىازندران اختصاصے 
داشت و لقب او از عساد الدوله فرامرز شاہ سازندران 
متبی است؛ عطت ازشاعری حضرت سلطان (طغرل) 
کتب مذکوو میں عادی ہے_ دد 
یاب الالْاب 


کە فرمان حق یافت“' ۔ 


پاقن' 75 


تصیدرے طغرل کی بلح میں درج غیں : 
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عمادی غزنری پا عمعادی شہرباری 





(م مہم بعد میں ایک قصده ے جس میں 
اتایک تمراسنقرہ 'امبر بار'' وغیرہ کا ذکو بھی 
آتا ہے ۔ ایک قصیدے میں ”امبر بر“ عزالدین 
قتاخغ کی مدح کی ے (جی کا ذکر تاریخ میں نہیں 
آتا) ۔ اس کی وجه ہے ھی عمادی طغرل کے دربار میں 
پہنچا تھا, 

عمادی نے ملطانی ھونے کا ذکر سلطان طغرل 
کی مدح میں بھی کیا ھے : 'اکھ عمادی دہ 
است سلطائی'' ۔ 

ایک اور قصیدے میں طمرل کے وزبر قوام 
الدین ابوالٹٹسم کی ملح ہے (آثارآلَوَتراء: مخطوطہ 
باتق ہور؛ فورق مر الف) ۔قوام الدین کے یۓ 
جلال الدبن ابوالفضل کی مدح میں بھی ایک قصیدء 
ہے جس میں شاعرکی پشت حخمیدم اور ممدوح کی کم 
عمری کا ذکز مج ۔ 

سی یو ے کے می کے تی سس رٹ 
ایوالحسن بن ارد شیر بن !یو المنصور العبادی الواعظ 
المروزی (م ےم۔دھ) کی مدخ اور عمادی کے 
بہرہ سند ہوتے کا واقعه راحة الصدور (ص و . م) میں 
مذکور ے۔ اس کی مدح میں دو قصیدے ملتے عیں۔ 
ان کے علاوہ عمادی کے چند ممدوح اور بھی تھے - 
ابن اسفند یارڑمترجمە براؤنء ضص ۹ء) نے لکھا ےہ که 
اتایک عبدالرحمن بن طقایرک نے اردببل ے 
علا الدوله علی بن شہریار بن قارن (م ٭مہ٥)‏ کہ 
دربار میں آ کر مدد چاعی تھی !زر یاء کە عمادی 
اس کا مدح نگار تھا 

یه عبدالرحمن بعد میں سلطان مسسمود بن محمد 
بن ملک شاہ کا حاجب (راحة الصدورہ ص ۰ ) 
هو گیا تھا ۔ ایک ترکیب بند میں آٹھ آٹھ اشعارےۓ 
آٹھ بند ھس, 


سے .۳۔١٠١٠‏ س-- ۔.--۔0.۔ى<ى-‪َٔ× َُِٔ_س سے سے ےیے ہے 


تھا لیکن 


ععادی غزلوی با عمادی شہریاری 


اختصار الیيخداری: طبع ‏ ھوتما: لائیٹن 
وہراف ضص یں ہی ے) تیڑ یل رکھ اس نے 
بمدھ میں وفات یائی ے اشعار ے بھ بھی ظاعراے 
کھ وہ ساجوقی شام (یعنی مسعود بن محمد بن ملک 
شاھ) کا تربیت ياقله تھا اور یه بھی که .عدوح اگ 
امیر شعرا١ٴ ‏ نہیں تو کم از کم شاعری کاذوی ضرور 
کھت تھا ۔ ایک تصیدے می اس کے لقب قخرائدین 
کا ذکر با ے ۔ زاحط الصدور (ص ےمم) میں 
عبدالرحمن کے بیٹے کا نام فخرالدین لکھا ھے ۔. 

ایک ممدوح عزالدوله عبدالواحد بھی تھا جس 
کا قصيده اس نے کہا بعض قصیدوں ےۓے بتا جتا 
ے۔ کےه اپر عبدالجلِل اور 
اس کے ممدوح تھے ۔ ان کے علاوہ اس کے اور ممدوح 
بھی تھے: جن کے متعلق معلومات میسر نہیں ۔ 

اب کچھ ابسے کلام پر بحث کی ضرورت ےھ 
جس کی وجه ے عمادی کے رن مانے گی تین میں 
شبہات پیدا ہو گئے ہیں۔ڈاکٹر ربو ومن نے 
(فہرست برلش میوزیم ۲: ۸ر٥6)‏ خیال ظاھر کیا عے 
که عمادی کا ایک قصیدہ ”'جہان پہلوآان'' یعنی 
اتاہگک محمد بن ایلدگز (م ×۸٥م)‏ کی مدح میں ہے 

(غالہا اس کا ذ کر لباب الالباب +ہےے مم بعد 


عبدالصمعد بھی 


میں عے) اس قصیدے ”مس خسرو گردون کند شاہ 
جہان پہلوان' آیٴ ےے ۔ لیکن ”شاہ جہان بہلوانٴ“ 
ے اتابک محمد پہلوان مراد لیا صحح نہیں بلکھ 
عین سمکن عہ که یه قصیدہ کی سلجوقی سلطان 
(بعنی طغرل بن محمد بن ملک شام؟) کی مدح میں هو۔ 
کیونکہ اسی قصیدے میں : 
از علم زنگ رنگ باد نماید چونار'' 

ابا ے جو سلجوتقیوں (اور غزنوبوں) کا علم 
اتایک محمد پہلوان کا علم سرخ تھا 


ان ے معلوم ھونا اع که صبےالرحٰن | جسا کە محیر بیلقانی نے کہا ے : 


کا لقب غغرالدبن تھا ۔ (یہی لقب زبدة اللصر: 


افرات سخ تراما تع و ظف رلک“ 
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غمادی غزنوی پا غسادی شہر یاری 





۱ ے٦‎ 


عماد ره 


(راحة الدورء ص 1۸م)۔ ایک قصیدم ملک طفان إ وفات مھ قرار دیا جائ ھے ۔ اش لے ظاحر عہ 


کی ملح میں بھی ھے جسے ریو ۓے ایک قصیدے 
کے مصرع ڈیل کی وجه ے غالبا طغان شاہ ابن مؤید 
[(وہودھ تا ہںروعاسمجھاے : 
”'خمرو ملک طغان کە زبس لطف شاملش' 

مرا خیال سے که یه طغان شاہ ابن موید نہیں 
بلکه ملک طفغان بن الپ ارسلان ے ء کیوٹکہ ملک 
ارغون بن الپ ارسلان (م ۹مم کی مدح میں عمادی 
کے اس قصیدے کا ذ کر کیا جا چکاھے ۔ 

سید حسن غزنوی نے عمادی قی کئی شعری 
زمینیں اختیارىی هی ۔ 

شاید عمادی کے مندرجه ڈیل اشعار بھی اسی 
ملک ارخون اور ملک طغان کے بھائی الپ غازی بن 
الپ ارسُلان کی مدح میں ھوں کے : 
تا چند ژ صحبت ‏ :مجازی تا کے سعتان نانىازی 
آکنوں بارےشکر فراخست یعنی لب لعل الپ غازی 
(المعجم از شس ائدین رازی ؛ ص مم). 

عمادی کے انتقال کے متعلق اہو العلا گنجوی 
نے جند اشعار کہے ہیں ۔ جن ہیں سے ایک يہ ھ ؛: 

چورنت جان عمادی بمن گذاشت عما 
چو شد روان سلٹائی ہمنٴ گذاشت سۂ 

(مجموعه قصائد فارسی - وم |؛ مخطوطۂ جیب گنج) 
کنوتا منو جپر (م : ٭هەْ (م ناو تحاصف : ہل ٤ود‏ مت )۸ +> 
عنیواحھط ع؛ سص ہر ) کے زناتے میں جب که 
ابوالملا: گنجوی کم عمر ہم سال سے گذو کز 
چھٹی دھائی ‏ میں ٹھی اس وقت عمادی اور 
سناثی ۓ انختقال کیا تھا ۔ خائیکوف ٥‏ ٥نانمصەدط٤‏ نے 
تذ کرہ خاقائی (اوریئنٹل کالج میگزین انت ڈور 
ص ہم) میں ابوالعلا, گنجوی کی مفروفہ پیدائش 
مہرمھ اور مھ کے دربیان نانی ھے۔ اس حساب 
ہے وہ اشعار اس شاعرکی وہ ساله عمر کے بعد یعنی 


ام جدھ با وم دےھ کے بعد ث اورسنائ کا سال 
٦ ٠‏ کپ 1ژ 


۷۲ میں 


آگتا جو رھ بت عمادی بھی وفات با چکا مواتط 
مآخذ: ر‌ دبوانك عمادی؛ خطیء مام 
یونیورسٹی علی گڑع (ء 
حبیب گنچ: . محےف ے* ن بدر جاجرمی ؛ موئس ا؟حراز 
مخطوطہ عہیب کچ 7 ٠-۲‏ مر زا محمد قزودئی 
مقالذ ج )٦۲‏ .1 یڑ 57 
کب میموریل مہو ع! (ہ) 


1 محموءل متعہائد فارسی؛ +۔ہأ|م 


ىػ٠ٗٛ‏ بہت 


مازندران و آسہر ابا ٤‏ 





ابن احسقند یار ؛: ما ریح 
صِ . 
تب فیس ص۶۱۹۰ 


سب ہس ہے 


ھرنو حصصۂ طمح عباحى اقےاں؛ تبران یہ0 
شمسی: ۱ہ۸) رہو۔ فہرست مخلوطاتہ برٹش میرزیم؛ 
ج ‏ ۔ (و) شس الدین محمد بن قیس الرازی : الەمجم 
ھا شر گید تسرد نی 
زَدة التصرن اختسار الپداری؛ طح موتساء لالیڈن 
ومہریع: () وقط7د2 : + اجمامحدمج حلك ہ۷ 
زر) هادی حسن : :قق شرراںء طع للٹنہ ۹+۹ اء؛ 
(۳ر) محسد عوفی :لباب الالہابہ حاہم براؤنٹ وقزویتی 
٣ئ‏ ج پ ہہ واعاج ,ر؛(م) الرارندی: 
راحة الصدورہ طبع محمد اقبال ؛ گب میموریلء ۱ء٢‏ 
(٥ر)‏ دیوان سید حسن غزنوی؛ تہران پر مہ++جدوھشسی؟ 
(ہم) ثقی الدبن کاھی ؛ خلاسے الاٹمارء مخطوطه 
بش لیمیا ڑےم) سد امين احسد رازیء 
)علق 
مخلوطه پنجاب 
لا:جریری و نکھئٹو بسرلیوسلی ا ٦آڈپربری‏ ؟ 
" سرڈنولی 0۳7 ”ینا جننا ,ناوہہا 
ج۷7 پہرہ؛ غعنی کڑھ ۱ت 
(غ لام سمصطافے نات إتلخیص آز ادارہ]) 
عماديه ؛: کردستان کے ایک قصبه جو موصل 
سے شعال میں ایک سو کاوسٹر کے فاصلے پر دریائے 


وم (دریا: زاب کلان کے دانئیں کنارے کا ایک 
ا۵ہم ػ۳ػكاۃ۷ء۷۵۷/// 


تلی واله و ربااسی پا انسراظ 
بونیویئٹی 


ڑو) لجمےلے شحموں ! 





ععادیه 


لَّ ا ٢ے‏ 





معاون) کے طاس میں واقع ھ _ یه تعبه ایک بہاڑی 
کے اوپر آباد ے اور اس کی بلند ترین غمارت قلمه 
ےی جو ایک سیدھہی اور اونجی جٹانِ پر تعمیر 
کیا گیا ھے۔ قلعے میں پانی ان حوضوں سے آتا عہ 
جوچٹان کو کاٹ کر بناثےگئے ہیں ۔ یه قلعد اسے 
مقام پر واقم ے کہ مشرق میں دربائنے زاب کے 
بائیں کنارے کے معاونوں (شعدینانء ر وکوچوک؛: 
روان دز) کی وادیوں کر مواصلاّت اور مغرب ہیں 
خابور کے طاس کے راستے اس ى زد میں ھی۔ عمادیه 
کی آب و ھوا گرم اورمضرصحت مم ۔ 

این الائیں کا یان ےہ کہ اس قلعے کا نام 
عماد الدین زنگی کے نام پر رکھا گیا تھا جس نے 
اسے ےم دھاجرریع میں اس مقام پر تعمہر کرایا 
جہاں پرانے زمانے میں آشب (الکیلء ۹ : ,9) یا 
لكَِاييه (تاریخ ز الاتابکه جمد ,(:ٴزز( ول إامںمےمھش 
یموز(وی؛ م+أ]+: جو ؛-٭ 5ہ نام کا قلعه تھا ۔ 
ے آل بویه کے عماد الذوله (م مھ | وموع) 
ے بھی منسوب کیا گیا عے ( دیکھھے تزىة القلوبء 
ص .,.,) لیکن یہ غیں اخلب .ےہ ۔ لہذا اس تام 
کی املی شکل عمادیه [یکسر العین] سے لیکن آج کل 
کے تلفظ میں اے عُمادیه [بالفتح] کہا جاتا ہے . 

اععاديه یں بہدیتاں خاندان کے کرد ک 
حکومت کیا :کرتے تھے جو اصلا ایک اور جکھ 


تاریں ے (دیکھے 8:5٥‏ >عوصقصو: صم ۰ +م) 
آپنےتھے؛ جو نس الدیناں (شمدینان) کی سلکت میں 
واع تھا۔ شرف الدینر : پ و تاور نے انیقی 
آمد کے زماے چا سراغ تضینا مھ | مم ھٹک 


لگایا ے -:اپنے زمانڈ عروج میںٍِ اس مملکت میں 
بعض دوسرے متصلہ علاقے (مثلا عقرشوش ؛دھوک 
حتی کیہ نو بھی) شامل کو بہدپتان اىرا 
کبھی ایرآن کے مغوبوں کی طرف ہو جاتے اور 
کبھی فائلی ت رکوں کی طرف اور بالآخر عثمائلیوں 


عارہ 


نے ان کے علاقے کو اپتی سلطنی میں شامل کر لیا 
ان کے زیر اقتدار ععاديه کبھی ولابۓ'وان ہی اور 
کبھی ولایت موصل میں شسار هھوتا رھا۔چنزڑووع 
میں موصل کر معاملے کے طے ھو جانے کے بعد ہۓ 
عمادیه عراق کا ایک جزو بن گیا ھے , 
اذ 7() باقوت: معجیو نہ نےجے: (ئ)ء )ن7 .کا : 

دا جرو با۶٠‏ ہے رے تا چھ بحد؟۔ 
ژڑمہ) وںممیڈ .×ظ : .نترب ۔چہہو 
۳+ (ص) دفمعخقآآم11 .3> : ۲۶ا5 ھ ھع۵8::ہ۸4 
ز۳ مت ۴ل :جو وہوڈپرە لائیزگ راع 


دڑےاےےع!ا ۱ا1 ؛]:۔ 


ن٥أہ۷ل؛‏ و> 


سم پپ ۱۹م بہمد؟ (ھ) صمةہ[۶0ھ1] 8۹۰ : مصطمق ' 
ز سذعراامرےت ادا نٴ:مكلہ۷ہ۷ +عوززبیق ہيذےبھ انتا؛:یڑ 
ور ویر )سو حاشید پہ سض جہہء حائه 
ىا ر؟ (ہ) خن9ع8عتہ .3۷ : ۱ھ ومزروزمروھ: 
کوشضیدظ خ×لا ‏ ..دوا:و۲؛ ص ۱۹۸ 
ر مواضح دبگر (دیکھے اتاریفە سص ے۳+)؛ (ے) 
ك حا ۸ے .3ا : جصولمممع ۶ب ہوم ز(مومرت ۷ل ہہ یریورہ 


تمر ٣ل‏ ۹ ےہ 


ہ) بُؤڑی 6ل مد5 : ف مہ +راہھ 
ومنُمہ۶/) فمیر ایرر یم فال: ج :دے ویمعد؛ رو ×قصاءزطٰطا : 


وا رھ تا ہم ؛ 


ٹیدملاون مز 1 سطاہ :کہ ےر بے ص ۹ ہ! (۔؛) 
غیت ۷: ع4 ٭2 عاربپں٣‏ ض]؛ ء: هوے:؛ڑ() 
6عم: ج5 مآ س وو بن ر(رپر) ما9 ۔ھ عن5: 
واجماممم ە گا یٍ رویغ تا ہجوب للن .بہیہے 
به امداد اشاریه٭, 
زسیک .۸4۸ ۷ء۰۸4۱۲۰۶ ۲۷۰ 

عماره : (طول بلدےم دوجه سم ودقیتھ مشرقە م 
عرض بلد رس درجه ہے دققه شال +ہسمس,ھ | 
ج(ووعء تک جنوبی عراق میں اسی نام کی ترق 
سنجاق کا در مقام تھا اور .مھ ہپ اعءے ہے 
ملک عراق کٌ ایک لوا کا صدر مقام ےہ جس میں 
على الغربی اور قلح عالح کی ماتحت قضائیں بھی 
شامل ہیں ۔ ید مقام دریاے دجله کے بائیں کنارے 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥١٥٥۹.۷۸۷۱۸۲م6‎ 8.7 


عمارہ 





ایک خوش منظر جگه پر آباد ھےء جو ابران یق 
قریب ترین پہاڑیوں نے .ء میل کے فاصلے پر ےہ ۔ 
یھ سیر حاصل علاقه ہے اس لیے که سیلابی نہروں 
سے اس کی زمینوں کی آبیاری موتی ے؛ چاول اور 


کھجور افراط ے پیدا هوتے یں اور نیم دلدلی اور ٴ 


ے : 


نیم اتاج پیدا! کرنے والے علاقے میں پھیڑ بکری کی إ 


پرورش بھی بکثرت ھوتی بے - عمارہ ترک فوجی چوک 
کی حیثیت سے صرف و ےب ھا مہہ وع میں اس غرض 
ہے آباد کیا گیا تھا کہ بنو لام اور آل بو محمد قبائل 
“کو جو عمیثہ آپس میں نڑتے بھڑتے رھتے تھے؛ ٹابؤ 
میں رکھا چا سکے ۔ اس کے بعد جلد عی اس قصے 
نے ترقی کی اور مقامی منڈی ء تجارتی مرکز : ملق 
نظم و ثسق کا عدر مقام اور دخانی دریائی جہازوں 
کے لیے ایندھن لینے کا مقام بن گیا ؛ یز ۸ .۱۳م 
۰ء ہے سلطان عبدالحید ٹانی ک بڑی جاکیروں 
کا انتظامی مر کڑ بھی یہی قرار پایا۔ اس قصبے کی 
سابقھ و سوجودہ آبادی کے عناصر یه ہیں : شیعی اور 
ژات سے ”کلاس متشات غربء می و ساتھ نام7 


کچھ کلدائی عیسائی: لر آور ایرائیء صابی سیم گر 


اور رےپ+رھا یو ںء تک یہودی بھی تھے ۔ 
برطاتوی قبضے اور عمل داری (جاولمدم) (ژر+۔س ھ/ 


سٰم-مج, 


۹1ء تا ام بھاہماعكے ٹیز عرآقی حکومت , 
3 75 ×۹ إِ 
کے زمانے میں يہ تمصبه بہت پھیل گیا ے اور جابجا ٠‏ 


جدید قسم کی عمارتوں کے علاوہ ذرائع آمد و رفت اور 
رقاء عامہ سے متعلق بہت سی سہولتیں بھی فراہم 
ہو گئی ہیںء لیکن علاقے کے وہ ہسائل جو تبائلی 
علاتے کے نظم و سق اور زرعی زمین ک اجارہ داری 
کے سلسلے میں در پیش ھیںء ابھی بڑی حد تک حل 
نہ ہو سکے . 

ماخذ : () ترل دور کے لیے : امدلدتا ,۷۸۰ : 


۹ے ۲ : ۂ)٣ئ“(‏ 
جوم .ا .5 : پہمڑ ہملہ( رہ ت سیت٣‏ ۴ڈ 


زور ٢"‏ عاچت؟ ع؛ پرس جیںےے: 


ےغما رت 


یئ 


4 
اڈہفڑڈ فوبچور (ئ ہے یہ ریما تاان.ا: 


۰٤‏ :وھ اون می۰ ب کنکتیژردوّء 
چرد جو نا بیسویں صدی کے دیکھے جج1 ج00 :7 5: 
(0ر1900-79 و انت پر۶ 
[ت؟ ‏ 3و!یرما) .1 8) 

عمارت: (ع)؟ بعسنی *'مکانا/ ”حوبلل “ 
ٹرکی میں کھانے پیئے کے ان مقامات [لنگر خانوں] اور 
اقامت کاھوں کو ” کہتے ہیں جہاں مدرسے کے بچوں 
اور دینیات کے متعلمین کو کھانا ملتا تھا: جو رولی 
اور بکری کے گوثت کے پا سبزی کی ایک دو 
رکابیوں پر مشتمل هوتا تھا, اسی طرح خربا 
کو اس قسم کا کھانا مت تین یا پانچ اسر ٢م‏ ۵:0 
[چاندی کا ایک چھوٹا ترقی سکم] روڑانه قی شخص اور 
بعض اوقات . ںم اسر روزانه بھی ديا جات تھا۔ 
انِ اداروں گٍِ اخراجات اوقاف ے ادا هرتے تھے 
پامس بے میں اوران نے اس قسم کا بہلا ادارہ 
عامة الناس کک بہودی کے لے ازئیق (ومی ٹنی 
میں قائم کیا تھا ۔ اس کا افتتاح اس نے خود 
کیا اور بە نفس ثفیس غرب' کو کھانا تقسیم کیا: 
اور پہلی بار یہاں شعوں اور بتیوں کو روٹن 
کا تھا ۔ سلطان مراد دوم نے بھی عمارت میں 
اپنے درباری علما کي ضیافت کی اور پھر عمارت کا اسی 
طریق پر انتتاح کیا ۔ اٹھارشویں صدی کے آخر میں 
قسطنطیليه کی ععارات ے روزائہ .م ھزار اشخاص کو 


کھانا ملتا تھا ۔ حسب ڈیل نعام شاہی جامم سہاجد 


کے ساتھ ایک ایک عمارت بھی تھی ء ایا صولیا 
(اس کے باورجی جائے کی بپاداویں 0 
سلطان محہرد اول نے رکھی تھی) بایزید. تانح: 
مہ اتی اہ مر توسماند وفر ارات 
میں جو کی مو مجارت ے اور اس کر معنی 
ات ہیں ۔ مفلا شمس عمارت و محل 


ان می) ۔ 


۷۵۷۶66۷ پا ا ا ا آ],۷ ]۷/۷۷۵ 


سصحمہے 


ععارت 





ماخحلمء ) وم کی:0'ل ۷ ٠‏ مہ :صہ:/۲ہ7 
پا ٹچجسم! (ج) ریہ اقتہاں ذر 
؛:(ء) 
اوت حدیقڈ الجوانۓ, توق و یک 


ھ۶ بہم زڑ سے 1431010167ء؛ کاب مد ذدور)؛ ڑی) 


جرم .ض۱ ۱۸ن ۳ز جرجر>'؛ 
۲ : ومرم مر وین یرہود بب 


7صرلاہ7 ر ١۷٣3ت)‏ ۳ج۱۷: مس 7۷ص و مم 


)0:۰ 1::۸۸7[( 

3 1 : 
>5 عمارہ ثن :ای الحسن علی : بن زیداں 
الحکی الیمنی' ایک عرب ایت جو یھ 
رہرٴھ میں تمامة الیمن کے ضلع الزرائب میں بعقام 


سپتسو 


| اس خاتوادے کے بعض افراذ 


کچھ _-سسس ٤٤ےے‏ ے یے سے ے سے جع ہے 


مرطان ہمەا غواء حو وادی ماع می واقمع سے 
اور ہے 7 رمضان وہوودےھ/۔ہ اپریل ےا رع کو : 


قاصھرہ میں صلاح الدين (ركٌ بآم کے حکم 
ے قتل کر ديا گیا اس زمائے میں بمن 
بہت سی جھوٹی چھوٹی ریاستوں میں با ھوا 
تا اور مسفسل خانه جنگیوں میں بری طرح 
بتلا تھا ۔ لیکن اس وقت بھی خصوصا بڑے 
شہروں ہیںء علوم تفليد کا خاصا سج تھا ۔ 
ان کے والد نے دم ملاس وھ میں ا ےم زبید بیج 
دیا جہاں اس نے عبدالہ بن الابار اور دوسرے معلمن 
کے زیر ہدایت خصوصیت کے ساتھ فقه شافعی کا 
درس لیا ۔ 6٥ھ‏ میں اےے ےی ی سند (اجازہ) 
سلىی ۔دوء تت سال تک زىید کے مسدرے میں 
تعلم دینا رعا ۔ سپ بے میں عغی حانه جنگی 
کا زیادہ زور موا تو وہ 'کجھ وت کا نے عر کے 
ساحلی مقام پر جلا کیا پا جہاں حکوبت کے ایک 
مدعی علی بن مہدی اوک باں] سے اس کے گہرے 
سراسم رے ۔ سی ہیں واپسی َ اس نے مطالمه 
جاری رکھا اورپرجھ تا پرمھ میں رید اور عدن کر 
درمیان تجارت کرنے لگاء جس کی وجہ ے اس‌کی 
زبید کے :ایک حبشی الاصل حکمران خانوادے 
بتو نجاح ے رلہ و رسم عو گئی ۔ وہ ,٣ھ‏ میں 


خمازھ ٭ن ابی الحدن علی 


عمراہء اپنے پہلے 
حج پر گیا عدن میں اس لے ادبیٴیلقوں میں 
شمولیت اختبار کی اور ا ہے اپنی شاعرانه صلاحیٹول )کو 
جلا دینے کا موقع ملا ۔ عدن کے حکران ۔اندانول 
بنو زَریٰعھ اور بنو نجاح کی باعمی رقابت نےاس کے خلاف 
سازٹیں کزڑی کر دیں جنھوں نے اس کی زند گی کو 
خطرے ہیں ڈال دیا اور مجبورا اے یمن چھوڑنا پڑا۔ 
وومسارمت طس ورس کہ نکد گیا ببان 
اے شریف قاسم بن ہاشم نے مصر کے فاطمیوں کے 
پاس ایک سغارت پر بھیچا ۔ وہ اسی سال کے لوٹ 


آیا - آخری مرليه بودءھ/]وہمیّع می وه زید اور 





ے٭ 
سے 


عن گیا.. ٥+‏ 2ھ میں اس نے پھر حچ کیا اور جب 
روائه کیا گیا تو اس نے مصر 
عی میں ستتل سکوئت اختیار کر لی - اس نے (ایک 
مربهھ] خود کہا تھا کم زم یبا ۶چاد اور مال؟' 
ال گرنے آا تھا (اطلب اتجاد و اتعالء ذیاتہ و 
ےمء): اس ى بعد کی زند گی بالکل ایک عغرب 
ادیب کی زذ گی کا نمونه تھی ۔ وہ اگرچہ کچھ عرصے 
تک قاضی کگہلایا لیکن اس کی ساری کوششں 
دریاری شاعر بٹتے کے لے وقف تھیں ۔ اس کے ثقبائد 
کا انتساب ؛کثر وماں کے آخری لکے فاطمی خفا 
الفائز [رك باں] (م( ءھ7 ع) اور المافد 
رك ہاں] (ہ ے 6ے , :ع) کے بجائے ان کے خود 
مخار وزراٴ کی نام ہے ہوتا تھا جو بساط حکوبت پر 
4ھ پتایوں ک طرح آتے جانے رے ناد طلان بن 
و [رك ہآں| ڑم ٦ھ‏ /| رع آرزیک 


زم راەھأا سس ۱ع) شر غام [رد ہآں ء (م ہ۸ 
سے 7 
د۱ع اور شیر کوہ [رلك ہاں] (م ہے کروی ۶۱)۔ 


ان مسٹسل درباری تبدیلیوں کے دوران عمارہ پراہر 
اپنی جگھ بر قائم را ۔ جب ابتدا میں صلاح الدین 


وزیر کی حیلیت میں صاحب افتدار ھوا تو اس نے 
۹ء میں ایک منظوم درخواست پیش گی جس 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥01۹.۷۸۷۱۰۲۵م۲۵‎ 


عمارہ بن اہی الحسن علی 


کا خاطر خوادنتیحه نکل ۔ اسے حکمران خاندان 
کہ خاتمے پر مشکلات کا سامتا پ پڑ گیا ۔ عمارہ نھ تو 
شیعی تھا اور له عھی ات (تاھم قفس عماد الد ین 
در چ۳ ںماابت٠۱۸۳‏ ۲۰ الجندی (ومی | 
کتاب؛ پ: مم تا ےمم)ء لیکن اس کی عمدردیان 
فاطمیوں کے ساتھ تھیں جس کا اظہار اس نے 
علی الاعلان ایک مقبول عام مرثے میں کیا ۔- اس کر 
بعد ھی وہ ایک سازش میں ملوث ہو گیا جس کا 
مقصد فاطمیوں کی بحال ی تھا؛ 
شرکا سمیت مصلوب ھہو کر تاھرہ 2 قرستان می 
ٹفن ھوا,. 
اپتے عمعصروں میں عمارہ پالخصوص رفقہ میں 
سستند مشہور تھا - وہ زبید میں الفرمی اور الیم 
میں القیہةہ کے لقب ے معارف تھا (دیکھے 
الجندی در ورںمئاەج:ت؛ ۲: ہم٥)۔‏ اس نے 
قرائض پر متعدد درسی کتب تصیف کيیں جو اس ک 
زندگی ہیں اس کے وط عالوف میں مقبول و مروج 
تھیں (دیکھے النکت خر چسمصو 08 ۲ مم)) 
اس ک نقہی تصائیف اب بالکل اپید ھی اور ھم 
اے معحض ایک مسولی قم کے ادیب کی حیثیت 
سے جانتے ہیں ۔اس کی کتایی خود اس کے دوری 
تاریخ رک لے کاقی ام ھی ٤٢‏ لیکن ج۴ا د ات080 نے 
ان کی ادھی قدرو قیمت کا اندازہ کرنے میں بہت | 
کچھ سائف کیا بے ان ہیں سب ہے زیادہ دلچسب | 
شاید النت العصریه قی اخارالوزرا: المصریہ ھے ۱ 
جس میں اس کی زندگی کی بہت سی 5 
۱ 





وسم با 


لیکن ہہ دوسرے 


ہےہ 


اس کے اشعار کا انتخاب اور ممعصر مصری وزرا 
پادداشتی مندرج میں - 
۲ھ" وع ہے لے کر شاور کی ونات (۔ ہو د/و ۷ 

تک کے واقعات موجود ھیں۔ اس نے اپنی قاربخ م الیمن 
قاضی الفاضل ارلك ہاں] زوس بء تا ,.,.۲ہع) کے ۱ 


اس کتاب پىپی ہہهہھ : 


۲ منسب 1 ہے اہ کتابس )۳ میس ! قام 
.۸۷۷۲۷۲۹0۶۵8۹ 


طے 


زا (علاوہ ان متنوں کے جو ابنْ 


عمارہ بن ہی اىحسن علی 


ک تجویز پر شروع کی گئی تیاور گئے سال مکمل 

ہو گئی (طبع ز٥ ٥.‏ ,1ا) ۔ بےه گکتا نا رمارہ کے 
پیش زو اسر زبید جیاش بن تجاح زم پر امھ 
۶۳۴٠٠۔ف‏ ۱ (ع) کی کاب المفید فی اخبار زیید پٹر 
میٹی سے جو ہم تک نہیں بہنجی ۔ عمارہ کی کتاب 
تاربع ایی کا ٹا سے نمو کر انی نان کی 
اہمیت ان باتوں میں مضمر عے جنھیں عمارہ نے ا 
ذاتی ہناھدے با اوروں ہے سن ٹر لکیاعہ۔ 

کے ترسلات؛ جن کی جنداں اھیت نہیں؛ تعداد ہی 
نو ہیں (طیم چستام ما وی جم تا .وم ۔ان 
میں قاضی الفذاضل کہ سشہور رسائل کے اثرات نفظر آتے 
ہیں کیونکھ ان کی عبارت نے اورھر قسم گے۔۔ سائعم ے 
مالامال اۓے ۔ اس نے شعرائے خر کا لحرائے یمن کا 
جو انتخاب مرتب کیا تا وہ عم تک نہیں پہتجاء 
لق اہ این تی یکاپ کید ای من اس 
ے بہت کام لیا تھا۔ اس کے دیوان (طیع ج۶ رمجا 0-7( 


میں تا روب زی مر تاذ اروا وەتاومم) 


کا کوئٔی عملم نسخه سرتپ نہیں عو سکا اور جس قدر 


قلمی نسخے ۔علوم ہیں ان یں انم صرف اختلاف ے 
بلک وه سب مکمل بھی نہیں میں ء مثلا فاطیوں 
کے متعلق ۔شہور ہرئے ک5 رد اس کے دبوان 
ہیں کہی نشان نہیں بہلکد :پس کا پنا 
علیحدہ مخطلوطات اور دوسرے اذ کہ ذربعے چتا 
واصل اور المتریزی 
ہے لے کر ج7 00نا 0080ا ود و سے هی؛ 


م ہے ہے بپ :ےی ئثھ٭ہ7ھ 


اپ دیکھے القلقشندی : صبح الاعشی؛ تاحرہ 
مرو رع ےب ب ٹا م+م]۔ شاغر کی حیثیث میں عمارہ 
شعرا کے آخری عہد کی روایات کا معلد 
إ تھا۔ اس کے عدحيه قصائد بشا اور البحتری کى 
طرز ان شمرا کے 
علاوہ اس نے!ابوثمام اور المتنبی ى بھی پروی ى تھی : 


ہام ترما 


کے میں (دبوانء و ہوم لاےہہ)۔ 


عرب تقادودم نہ ٹل بات لے ھی, معلوم کر ی تھیء 


مس سسسہت 


عمارہ بن اہی الحسن علی 


مثل قب ابن الائیر : 





العثل السائرے تاعرہ مرو 
ضص ۹_م) ۔مہوخرالذکر کا اٹر بالخصوص نه 
صرف اشعار بلکه اکٹر رسائل کی غبارات می بھی 
نمایاں ھے ۔ جہاں تک سوشموع کا تعلق مہ اس کے 
اغعار زبادە تر مدحيه یا عاتمی قصائد پرملٹمل 


ے ! 


عیں۔ اس کے کلام میں جو نسبة بہت کم سے؛ إ 
کیونکه ایک بار اس نے اپنے باپ ے عہد کیا تھا کھ | 
و ہھکسی مسلمان ي تذثیل نہی کرےگا؛ غ دہن ۵۳ا٢‏ 


ء۷٣‎ 


دیسوان میں | ٢‏ 


۔ اس شور کے ذوق کے مطابق ہمبی اس لے 
گثر عریاں اشعار ملتے ھیں دیران: 1 


رح 3 ےب1۳ مرو سوب )۔ اس کی شاعری معنی و : 


صورت کے لحاظ ے روابتی مے؛ صرف چند موشحات 
اس ہے منسوب ھیں (دموان: رب تا روم جن کا 


احٰافه وہ سج[] ۷( ۰ بل :ہہ وبججراج مم ب٣‏ مط(+ وم نوہ ار دح + 


ج۱ ویمرے ویر رء میں کر لینا چاھے . 
ماعحذ: ز۲ر ) برتڑ دا یرت :132 7> ]ب۷0 
ہجژو+ و ہر0 * ونُْ‌ ون وویر۷ ۸۷ ترظ بر۱۶ئ ہز ۷۰٭و٭۶۰ہ بڑا بث 
۸ م/ىدت+ بر بحمےز× بوماوام0 ح7 ۱ط [إ]ا۔ 
۷۷۷( اجوہ لن میریرع (اس ضمن می دیکھۓے 
0 ہہمیع عاآمئاڑ ہے چا بو یڑا در ت مل 
ہوجوررے ض بیرر تاے ےہ اور 1300۳ رتگ .): 
وروزإ۷ ء۱0۵۰۴ دھی کتابص یم تاہپہہیی:(ء) 
راع باوث 6۳+ ای ۶پ ت< +٥‏ ہ+7 بآ ن۲د ور 
ار جح دمماہدص:50 چو تل ج۔ ‏ ٴ م۸مم و٤ا۱ا4ر‏ 
چیم زمر مھ پر جا ۶ر وزرج تر "و رہ وہ( بب ئززمزچز ہو؛ 
وتنا ےوربعے (07غعم؛ لے ہہ 


(حمصه خریں) ۸۷:۶ 


ج100 جج 
<ام۸د۶ج:50 ,۲۶)امًٌٌ ,5ء::۸۶٣‏ 
ناد ا ۵ہمرس0 وم ۲۵و مء بجر ۶۱۹۰۰۲۰ ج٢‏ 
مموریرن* ژڑحفه ٹرانسےسی ) ۔ رق تن+ص9* مك ١ا۷‏ 
ررسہیاڑء پرس مم ورے تاوےہرع محلئف گی موت 
کے بند مکالں لف عرسکی) ( ۷ ترری طله ج مم 
بر)! (ہ.) چ×ەمابہ ٣ت‏ نے اہم غربی مآخذ اسل 


ےس اس س-۔۔۔.٭وأٗوەو+و ٤وس‏ سھہہ- فىسأٗسمہفیەیث[ 


عالقة 


عتن مہں درع کے ھی ہر مو تا وم۱ :٤.‏ 
ریس تاہ دا رمم اہمہ زاب ات ہو :ہت ہی 
ع؛ منلا (م) الیاِی: 


.ٴُْ 1 - ۱ 
مرم الحتاناج ۳؛ حیدرآباد پرپصڈیھء سض , پب تا 


”کایوں کا اضافه کیا جا سکتا 


ہو 


1۷۰/ص( ١ہع‏ رجرز زم ص عانااصتا بح ھ۱ گت ہمہ 


ہوم (م) 0اخ مہوٴ ں٢‏ .۴ ج۔ لو( ءابل[ :+2 


نا ےمم۶:(م) دوھی بصف ٠‏ ۶طز ہورزطعذامروی 10:7 
مز جم از ریز جورظو4ر ‏ ہلاہ گولنگن: ۹١7۸۸۳‏ 
سپ ۔ہوے عدد پوواڑھو) 3 ا مق3+مد) ,۶۰: جضصا 
5م ۱ہن اور وج وم ذر )پر کر آر لے ہے حصے ما 
اخرہ رمم؛؟ ( ۳ 


ویر سن ہم و ۳مم 


ہت اع]اءہ30 ۰ ل4ھ ؛ ۱: مہیپ ۔ مپ)م:! رے) 
اللز رک 
0 ہے!اڑزم) یوب الیان سر گیسسں ئن المطہوعات 


ی ۔ الاعلام ج جہ قیذہرہ ےو وع می ہے تا 
نے و رئا ناضرہ ( ١‏ +ہں‌ع)ء 
می ےے۔ط تاہےسم ۔اسید ےہ کہ اساعہلی ادب میں 
دلچپی کے امیا کے باعث قاطمیوں کہ دور آخر می 
عمارہ کی سرگرمیوں پر سزید روشنی پڑے گی. 

( ۳ ذ0۷ 7۸۸۲۳۳ ۔۰×س) 


عمَالقَه : (عسالیق) ؛ بائبل کے کعا ع۵'۵ج۸)ء 


قرآن پاک میں به نام مذکور نہیں ہ البته مسلمانرن 
کی آدبی روآیات اس قدیم قوم کو بائبل کی کتاب 
پیدائٹیء باب دھم؛ کے اساب کے مطابق (لد۔ لاؤذ 
یا آريشّشف ”ک+ وتاطتی ہے) ‏ نام ي اولاد بٹاتی 
ہس ۔ وہ وہہ ]ئطط کی (قوم جالوت) اور ال 
مدین کی (جنییں بلعم نے بنو اسرائیل کو بدکاری 
کی ترغیب دیۓ پر آمادہ کیا تھا) جگد لیتے جیں اور 
بیان کیا جاتا 
نے 
عرب کی اساطبر میں نیز یعنیوں کی نقل وطن کہ 
افسانوی دور میں ؛ انھیں سر عتدیی او توق 
ساتھ ان قبائل میں شال کیا گیا عے جو عربی زبان 


کھ فراعدهھ مبصر انھیں کینسل ے 
مہ دوسری جانب زمائهہ قبل اسلام کی تاریخ 


۱۷۷۷۷۷ ۰.06٠0۲۷۷ ۱٣٥٥٥١٤۸٥.۷۸۷۱۲م۲‎ ۸۷ 


عمالقھه 


بولنے والے سب ہے بہلے نبائل تھے حضرت عود' 
کے زمانے میں وہ الحجاز میں رھتے نیے؛ لیکن به بھی 
کہا جانا بے کھ حضرت ود" نے انہیں یابل مں 
تبلیغ ک تھی حضرت ایل کی بہل بوی جنیی 
طلاق دےۓے دی "تی تھی: قوم ععالفه میں سے انی ۔ 


اس قوم کی اخلاقی برائیاں اس کی تبامی لانے کا موجب : 


بنیں _ ملک عملوق کے حق ہب عروسی (ٌوہ اج جال 
(زوزوءدت کے بارے میں باتیں عوامی روایات 


تعلق رکھتی ہیں ۔ بوشح نی نے ان کے خلاف جنگ 
کی اور یٹرب میں یہودیوں کی جو بستباں تھیں ان کے 
متعلق کہا جاتا ہہ کھ وہ اس جنگ کا ایک غر 
متوقع نتیجه تھیں جو بوشع نہی کے حکم ہے عسالند کا 
نام و نشان ٹا دینے کہ لیے لڑی گئی لیکن پوری 
طرح الجام نہ پا سی تھی حضرت داؤد" نے ہیی 


ععالقه ہے جنگ یق تھی۔ یمامه میں بھی عمائته کی ایک : 


بستی ا ذ کر آنا ہے اور اودناٹوس اور زینوییا کی تدمری 
زیم نزا٥٥)‏ سلطنت کے بارے میں جو مہہم سی یادین 
باقی ہیں؛ انھیں بھی عمالقه ے منسوب کر دیا 
جاتا ےہ ۔ اتلم وضاحت کر سنا چۓ کہ اس 
بارے میں ان حوالوں کے علاوہ جو بائبل میں پائے 
جاتے ہیں اور بجای خود .مبہم ہیں؛ ان قصوں ک 
کوئی تاریخی بنباد نہیں ھے . 
ماخذ : () ان عنام ایر ابع ۶٠ات‏ ۷۸۷؛ 

ضص م؛ (م) انہجاں, حیدرآہاو _ سس ھلری و بعاص وم 
بعد ہے بعد (س) انطبریے رج رہ ہے ہم؛ٗں؟ 


(م) الا عانی ًب برا ےم مہ ار؟ وا :مو 


(.) السعودی : روج عمیوںجا مب و لام۳( 
ہےء؛ ہجےم بعد؛ (ہ) انکسانی (طحع "جا ٗعاگ .۱):: 
سی جٰہ ١ہ؛‏ ز(ے) اتلبی: 
عرائس المحالسء تاحرہ ہے ھمریوویء ص ہہ 
بر! (م) اکٹر داستانوں کا مفید مطلب خلامه در 


جح محمد 


اذد“۷؟٤۶۴‏ ع۵ :نت ا : ییل عہزماوز ٣‏ ہ: نھی تر 


ےا 


خخامہ 





ح‌ما(۱ء ام رس تےحد ۱۳ء۱ .اما اخاردہ بل عادہ 
عالعہ ؟ ہ() خامل ا ٣]‏ [۳۱۰۲ئ)۲ بھنوودربر مخ کر 


۶ما رہ۲7۴ می یم نم(۴ مہ ےمیٔبہ بحد (اخخ )ڑا ت6 
می اہک حوبی: مہ عا؟ رت) چلاجاں ظدااً 
لی رما جبوروہ وس دعل م۶ ن۱ ا 
جحامص!(مہ۶۶ جم ے٢‏ ج! وردل ‏ مب موی سرع 
فو وخا مم“ (4ہ+ر)1×>مز): زوںں ۶ئ 4ط جا ورڈ 'ا: 
پبرس جو اع ص ہے تاہے۔ے 


(۷۸۸۵۸ )۷ 
امہ پبگڑیء دستارا متترق کے اسلزامی 


إ لوبی ہوتی ے اوراس کے گرد تج کپڑا لب ھونا 


ےب اس لام دّیں؛ ہے ملتے جئے الفاظ صرف بورپ 
کی زبائوں میں پائے جاتے ہیں (انگریزی : 50 
ل ثتاء دع فرانیسی : :0۵آ ۸٦ا‏ ا ٭جرمن ٦٦۷۶٥:‏ ٭ 
اطالوی؛ هسپاتوی اور پرنگیزی ؟ ۸۸ء٣٠‏ ولندیزی٭ 
ک٥ا1ں‏ ا روبانوی : ٥د‏ ماس ۔به سب کے سب ان 
قدیم تر صورتوں ہے مثتو ھیں جن ہیغںآ 
ضمّے کی آواز زیں) سوجود ھے : 


")ان+ا]]:٥١‎ 


٥‏ ر(:) 
مت ججمان)' 1ریوا:یم)' 6٤‏ 66ا1) 
اور بالعموم اس لفظ کو فارسی لفظ دلبند ہے ماخوذ 
مانا جانا ےء جس ے لفظ چنؤںں کو بھی مشتق 
بتایا جاتا ھے (تب ۰.3۸٣ 1٤8‏ رور: امم موک 
م۲ 1/۲ :ء :جوا ٘1ہراء ےب8٤‏ ر۔جہص] رد ۷۰۰ء71 
یڑ خالنڈل یرگ ورویے ص ہہ جہاں 
ہ+م: کے حوالے ےہ ھهتوڑے حجے 
سر وا ی شارک مجھل کا غسپانوی نام وال دہ 
بھی مڈکورۓ)؟ تاہم یه بات یاد رکھنے کے قابل 
سے کہ دلبد کا لفظ مشرق میں اآنتے وبع پیمانے پر 


١ ہپ‎ 


مروج نہیں جننا کھ بورب میں لفظ جططء نت کے 
عام اتعمال ے توقع ى جا سکتی تھی بلکه اس لفظ 
کا استععال صرف اس رفے تک محدود ہے جہان فارس 


۱۸۸۷۷۷۷۰۱10۲٢۷۳٥ ٥۱۴۹.۷۸۷۱۸۲م۴6‎ 7۷ 


غماسه 





(اور کسی حد تک تری) زبان بولی جاتی سے اور پھر 
یہاں بھی پگڑی کے لے صرف بہی اکیلا لفظ 
مستعمل نہیں ۔ھہ ۔ عسربی زبان میں سب سے عام 
لغفظ عماممه ہے جس کا اصلی مفہوم وہ کپڑا سے جو 
ٹوپی کے گرد لپیگا جائے اور جو بعد میں پورے لباس 


سر کے لیے استعمال ہونے لکاہ ترک میں پگڑی کا عام نام ٠ا‏ 


صارقی حے ۔ ان کے علاوہ اور بھی کئی ایک نام یں ۱ 
جو عام طور پر بگڑی (مداء؛) اوراس کے مختاف ۱ 
حصوں کے لے اسلامی سالک میں استععال ھوتے میں 
ان کا ذکر ایک ابندائی فہرست ئی صورت میں اس ۱ 
ماادے کے آخرمیں کر دیا گیا ےے . 

عرب میں [ىانه جاعلیت کے بدویون کے متعلق 
کہا جانا سے که وہ عمامه پہنا کرتے تھے اور یه 
رری غاق اساج جن کو سی فی تو ران 
سے اور جو کپڑا اس کے گرد باندھا ان ھے ء عمامہ 
کا خالصں غربی جز ہے جاد و( : ۶ :ئ416 
جرحےظ ہے زلم چھ ہ٣‏ ص سم 9 ےم ہ) ۔ 

اسلام میں آگے چل کر عمامہ کی سد کون ٠‏ 
اھمیٹ ہو گئیء یعنی و عربوں کا قومی لباس؛ 
سسلمائوں کا مڈھبی لباس اور شہری ملازسین کا (جن ۱ 
کے وظائف بعد میں مذھی اور انتظابی عہدوں بعنی 
ولائف دینید و دیوانيه میں تیم و گۓے) پیشهہ 
ورائه لباس تھا برعکی فوجی سلازمین کے . 

رسول ارم صلی اہ علیہ و آلد و سلم کے | 
عمانے کی بابت حدیت ۓے ڈریعے کٹی نفصیلات ہم 
تک پہنجی عیں‌ء ایک حدیت میں مجمل٭ٌ ببہان کیا 
کیا ھھےء عمامه ''مومن کی شا اور عرب کی ىوت' ے 
(وقار لم و عز ألعرب) اور رسول اللہ 
صلى اق عليه و آل و سلم بالخصوص 
بپگڑی کے مالک (صاحب العمامه) ھیں۔ 
اس ضمن می صرف ایک حدیث ے یعنی : محرم 
[احرام باندعنے والے] کو ععامه یا قعیض یا سراویل 


١ ۸ے‎ 


ناکه وہ 


عمابہھ 


وغیرہ پہنے کی اجازت نہیں ہے“(دیکھے البخاری؛ 
باب انعمالہ (لہاس: باب ىں) ۔ ایک عللہالراریت 
حدبث یہ ےہ کہ ''پکگڑباں عریوں کہ ناج مین!“ 
(السائم تَيجِان العرب) جس کی مخف ناویلیں بیان کا 
جاتی ھی یعنی یا تو به٭ کە٭ عمانے عربوں می 
یسے ھی تایاب بھیں جیسے دوسری افوام میں تاج 
کیونکھ بدوی زیادعتر ٹویاں پہتے ھی یا سر 
کا کوئی لاس بھی نہیں بہنۓ؛ یہ که عرب عمانے 
اس طرح پہننے یں جیسے ایرانی تاجء گویا عمامهہ 
عربوں کا تومی نشان هے جیسا کہ تاج ایرانیوں کا۔ 
اسی طرح ک ایک اور حدبث کا مضنون ہبہ ےم 
''عما کے سی از سا قدیم تر قوموفی نے ابحتاس 
نظر آؤ (اعَتَموا حَالمًوا الاسے سکم 
ان ے بھی زیادہ کثبر التعداد ایسی احادیثت 
وہ تاریو ردیٹی ہیں 
کفار کے مقابلے می یہچانے جا سکیں + 
اثلا] عماے اسلام کی علامت ھیں (العسائم سیما ' 
الاسلام)؟ عمابه ہوبتین او(اسٹش ر کن میں حد فاضل 
قاثیم کرتا کے ایت سام پت الکفر و 
الابمان یا بین المہساحن و انمشرکن)؟ 
ھمارے اور سمش رکوں کے درمیان علامت امتیاز عمامھ 
ے جو ٹوی پر باندھا جاتے (فرق سا رر تا 
ارم العمركي األعمائم علی التلائس 
یا به پیٹیك گنی کن رت انثا اس تک زوال 
نہ آتے کا جب تک وہ اپنی ٹوپی یا کلاہ پر عمامه 
۷ حر رم کے (لاتزال اتی علی الفطرة 
ناب زا ا سام عل تس7 ارات 
کے دن غر شخص کو ععامے کے ھر پیچ (کورہ) کے 
عوض جو اس نے اپنے سر یا ٹوپی کے گرد دیا ہو کا 
نور حاصل ہو کا ۔ اس طرح عمامہ پہنتے سے مراد 
الام اخیار کرنا ےء تاھم یە نوی ت کبھی نہیں آئی . 
کە عمانے کا پہننا فرض قرار دےے دی جائے؛ پھر بھی 
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خماسف 
اے مستحبء ستت با ہندوب ضرور سمجھا جاتا مھ 
اور عام ھدایت یه عے کە عمامے پہن کر اپنی شان 
حلم بڑھاؤ 0 تزدادوا حلما), 

نماز کے لیے سجد میں جانے یا مزارات پر جانے ' 
کے وقت عمامه پنۓ ىی خاص مصدایت ھے اور ما إ 
جاک کی رت (ا اک کس ازس 
صاب ۓے گاتھ اذا هو ابی تر رر کشرن ے یور ےی 
جو بغیں عماہے کے پڑھی جائےء یا: خدا اوراس کے , 
قرشتے اس شخص پر اپتی برکت بھیجتے ھی جو جمعے 
کہ روز عمامه پہے ۔ سخت گرمی کے وقت اور نماز 
کے بعد عمامه اتار دینے ی اجازت ھےء لیکن نمازی 
عالت ہیں اپا ٹہ "کیا جا سکاب اس کے برعکی 
عمامہ لہ ہونے کی صورت میں نماز نے غیں حاضری کا إ 
کوٹی جواز تہی ۔ دوسرے اوثات میں بھی سخت | 
گمرمی کی حالت یا گھر میں یا غسل کے وقت عمامھ ۱ 
اتارا جا سکتا ھے اور عام دسٹور بھی یہی تھا که ' 
عرب ”اثریا کے اوج ' یعنی سخت گرمی کے آغاز تک 
پہنا کرتے تھے ۔ بعد کے زمانے میں بھی عمانے نے 
اشاعت اس٭ام کے سلسل ہیں مث سوڈان میں بڑا 5م 
کیا ے (فب وھ ۱۸ در تی 
اب سپب؟ یٹرى ۸۷50 ہہ 

اسلامی عہد میں عیشه یه دستور ٹہپی رھا 
کے مسلماثوں کے سوا اور کوئی عمامہ نە پہے ۔ 
حضرت عمرٴ فاروق کی بابت کہا جاتاۓے کە انھوں 
اہ ہے وی تار کر ضا یا مفائو کی 
طر زکا ٹباس پپنئے سے ملع کیا توازد کو ا 
یج ء بر لاع؟۔ءورجتم جا؛ ہی ×مفلائا؛ ڈذز ۸1ھ || 


و وو ےک4 


بب 





ےہویے ص ےم تاعمرسم)۔ “اس سے متعلق 
بعض دیگر قوائین ھاروت الرشید ہے منسوب 
کیے جاتے ہیں؛ جس ال عمر ثانی کی طرح یه 
عام حکم جاری کر دیا تھا کہ عیسائی مسلمانوں ک | 
طر زکا لہاس نه پہنا کریں ۔ احتو گل 


۹ء 


ععامد 





لیے زرد رنگ کے لباس سقرر كیا جیں می عمامه بھی 
شامل تھا بشرطٰیکە و اے بہتا بسظدآگڑیں اور اطشی 
خلیفه الحا کم نے سیاہ رنگ مقرر کیا کیونکھ یہ پرنگ 
عباحیوں کا تھا جن ہے اطمی نفرت کرتے تھے ٴمخبل 
اور ملک شام میں آٹھویں مصدی عجری میں عیسائی 
ٹیلے؛ پہودی زرد اور سامرہ سرخ رنگ کا لاس پہنا 
کرنے تھے اور ڈنھیں اسی رنگ کا ریشعی لاس عامه 


سے الاعشیء خ۳ 0 
ترکی میں لباس كکے متعلق اہنے سمخصوص 


قواعد و ضوابط كٍ ایک پورا سلسهه پابا حاتا ہہ 
ا ندیہترین ضوابط علہ الدین پاٹا (م ہمےھ/ 
ر+برع) نے اورحان کے عید میں جاری کے 
اس نے سفید نمدے کی مخروطی شکل کی ٹوہی رائج ک:؛ 
لین حرف غای ا کہ استعمال کے لے ۔ 
دوسری رعایا کو بظاعر لباس کے انتخاب میں پوری 
آزادی حاصل تھی ۔محمد فاتح کے عہد میں عمائدین 


گنت کی راب ظا با اوڑاتا یی یضاق 


مزید عانون وشم ھوے ۔ سلیحان قانونی کے عمہد میں 
سراتب اور پیشوں کی بڑی احتیاطٰ ے درجە بندی 
ی کی سی گی شی شات یی بد سو تسود 
ےن رے (۳عررص]۱ ۷۰۱ مر 7 وم ہے الم :طط ۵7ص 
م)ا کی تصنیف شمائل نامہ آل عثمان میں درج عے ۔ 
سیعان نے عمامے کے 'تعمال کو بھی مثنضبط کیا 
جواب ٹک بظاعر بغیر کسی قاعدے یا قانون کے 
ھوتا تھا اور عماموں کے تاجروں (صارق جیلر) کے لیے 
بھی قواعدمرتب کے (ءم 0تہ-8 ۔۱۷: جساءءی؛ :زم ۱۷۳ ۸۷77ک ؛ 
:ممم)۔ کفار کے لیےسرخ؛ زرد اور سیاہ رنگ تجویز 
وا اور سفید رنگ صرف عثمانبوں کے لیے مخصوص 
کردیا گیا۔ جںہ رھ کے قرہب سلطان سراد رایم کے 
عہد میں صرف استانبول کے ترک سفید عانے پہنا 

مصر کے عرب مختلف رنگوں کے عمابے 


007 کے مک پا ا ا ا ك۸۷۵۳۵۵/// 


غمامهہ 


اور اعل پربر طلالی حاشیه والے -ۃبد عمامے استعمال ۱ 
کیا کرتے تھے اس زمانے میں مشرق کے بہودی اور ا 


عیسائی یل رنگ کا لاس پہننہے تیر (م "جم ڑ2 مر ۷٥١٢‏ 
رئاہ زم خ ۳ح ب۷( طع +ب] ]اح دںت) ۸۸:؛ پرس 
و چم وہ۔ ہر ۱ع) - بقترل ۲ ام۷ : جمنا :ا۸ك7 
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(کوہن ھاکن برےے ؛] عیسائی اپنی ٹوبیوں پر ایک ؛ 


نیل رنگ کا فینه لگایا کرتے تھے تاکھ محصل انھیں 
فوزا پہچان سکے , 

دوسرے مالک می بھی عماموں کے رنگوں 
میں کوٹی یکسائیت نہیں ہائی جاتی تھی ۔ انکتانی 
نے آنحضرت صل اللہ علبہ وآلہ و سلم کہ 
عماے کے رنگک اور اس کی وضع فطم ے 
سح سیت ات ہے سان ای خرن 
بھ نتنہجه اذ کیا کہ که آپ اس معاسلے می 
کاقی آزادی ہرٹنے تھے ۔ آپ* کبھی بخغجر کلاہ کے 
عمامه پہن لیتے تھے اور کبھی پغیر عمانے کے کلاہ 
اور بعض اوقات دولوں بیک وقت گھر میں ؛ یا جب 
کبھی آپ کسی مار کو دیکھنے جاتے' !ب دونوں 
کو ہر ے اتار دینے تھے لیکن لوگوں ے خطاب 
کرتے وقت ایسا له کرتے تھے. 

ععامے کا سب ے زیادہ عام رنگ سفید ھے ۔ 
خاعا ود انشرت بل ام عْ و فل 
کو یه رنگ پسند تھا اور اے جنٹ کا رکون 
سمجھا جاتا ے ‏ جن فرشتوں نے جنگ بدر میں 
مسلمانوں کی مدد کی نَ کے متعلق بھی یه بیان کیا 
جاتا عے وہ سفید عمامے بہنے ھولے تھے , 

اب اگر مفصلهة ذیل حوالوں میں دوسرے 
رنگوں کے عماسوف کا ذ کر آنا ے تو ان نے سفید رنگ 
کی برا راست تردید ھرگز نہیں ھوتی؛ کیونکه ید 
رق بی محَوض الات ہے سای رکھے میں ہ 





۰م سےاص۵ك 





مثال کےطور پر ایک اوز حدیثٹ لی کہا گیاے که بدر 
میں فرشتوں نے زرد رنگ کے عماےٗ اہی عولے تھے 
ناکد جنگ میں مجادان کی حوصله افزالیٔ ھو؛۔ایک 
اور روایت کی رد ے صرف حشرت جبرثیل کا عمائهھ 
نورانی زرد رنگ کا تھا: دوسرے فرشتوں کے سعماموں 
کارنگ مفید تھا؟ اور پھر بعض اورلوگ بدر کے 
فرشنوں کے بارے میں مضف ییانات میں تطابق پیدا 
کرت لے جه جات موک ات سیا ۓ بش 
فرشتوں کے عمامے حفید رنگ کے تھے اور بعض 
کے سبزہ سبا. اور سرخ رنگ کے [آنحضرت 
صلی الہ عليه و آلہ و سلم کا عمامد اکثر میاہ رنگ کا 
ھونا تھا۔ عبابة کے نیچے مر ے لٹی ھولی لوپی 
ھوتی تھی, اونچی ٹوبی کبھی استعمال نہیں فرسائی ۔ 
عمانے کا شمله کبھی دوش مبارک پر کبھی دونوں 
شانوں کے ببچ میں پڑا رعتا تھا (ابو داؤدء: کتاب 
الیاس بحواله مہرت النی: یپ 
ہار اعظم گڑھ ۹ہ ؛۵)]. 
آنحضرت صل ال علیہ و آلە وہ کے بارے 
میں بیانْ گیا جاتا بے کہ لک مکرند مین ذاخر 
کے وقتۂ حرم کعبه کے دروازے کہ سامئے نیز 
دوسرے موقعوں پر ملہر ے خطبه دیتے وفت: یوم 
حدییه کے سوتمع پر اور اور اپتی علالت کے رہانے 
میں آپ سیاء لیادے اور سیاہ عمایے میں ملیوس تھے - 
یه ہیں "کیا جات ہے ”کنا نام زنک من رداق 
(سودہ) کیا لطیف اشارہ ہوجود ے اور اس کے علاوہ 
یھ رنگ تمام رنگوں کی اصل بے ۔ عباسیوں کا یه 
دعوی تھا که مکة مکكرمە میں داخلےۓ کے وقت 
سیاہ عمامه آپ نے زیب سر فرسایا تھاہ ًوہ انھیں ورثے 
میں ملا تھا ۔ اس کی تاثید میں ایگ روایت بیان ک 
جاتی ےہ جیں میں حضرت جبرئیل نے عباسیوں: گے 
برسر اقتدار آنے کی پشین گوئی کی سے اور قدرتی 


٭؛ ‏ .م؛ بار 


اس لیے ان کے استعمال کا خاص سبب ے ۔ إٔ طورہر ان کی پگڑی کا رنگ بھی سیاہ بتایا گیا ھے ۔ 
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عماهہ 





اس مندی 


۸۱ 


عمامه 





کے مک وہل ساد ٭شروخع زیٹم 72 ز ٦‏ لی اتقاق .سے کھ آنحضرت رب لال علیة و آله ا 


کر مرن اعد نان اففاق وروی ےج 
ایی اس کا ظائد اع رد یر لان لکھنا 
اور "کہا جانا ہے کھ آنحضرت صلی اللہ عليه و آلە 
و مان نے اپنے غنزوات میں !نھیں استعمال سے 
تھا ۔ بعفی اکابر اسلام کی بابت بھی ببان کیا جاتا 
عو کو تا فان پہنا کرتے نے با آحسن 
البصری؛ ابن الزبیر؛ امیر معاویه وغیرہ اور ائسےولی 
نے تو سیا لباس کی ثانْ میں ایک پوری کتاب لکھ 
ڈانی سے (ئلح الفواد ٠‏ اس الہ را3 اب بد تچ 
مصنقین نے سیاد عمامے نو مٰطیب اور الام کا 


3 


لہ 


مخصوص لاس قرار دیا ھے ۔ 
"کرت ہیں کہ وسول آ'فرم صلی اللہ عابہ و آنہ 
وسلم پہلے نیلے رنگ کے ماس کو پسندا فرسایا کرنے 
تھے لیکن بعد میں آپ نے اس بنا ہر اس کی سمانعت 
کر دی که کثار بھی یہ رنگ پہنتے تھے ۔ سرخ 
رنگ کے حق میں یە دلیل پیش کی جائی ے کهہ 
جنگ احد(یا جنگ حنین) کے موقع پر فرشتے سرۓ 
پگڑیاں پہنے هوئے تھے ۔ بعض دوسروں کے تول کے 
مطابق بدر کے موقع پر حضرت جبرئیل سرخ لباسل 
پہنے تھے اور ایک موقم پر وء حضرت عائشہ* کے 
سے ای وو کر آئے تھے - قتاریہ عمامہ 
بھی جو روایتاً وسول اللہ صلی ا عليه و آله و دمہنا 
کرتے تھے؛ مرخ ھی رنگ کا هوتا تھا - بعس اوفقات 
پکڑی کر لیے دھاری دار "کپڑا بھی استعمال کیا جانا 
تھا؛ء خلا زرد اورسرخ یا سبر ؛ور سرخ ( منعو ہ7٣‏ 
اسلام کی تاریخ میں حر رنگ کے عمابے کو إ 


نے کبھی ۔ہز عماسمه نہیں بہناء اس لین رنگ کی 
فتھ پا حدیث میں کہیں بھی تائید نہیں ملی:ائینکن 


بہشت کا رنگ.سیز ہے اور اہے آنحضرت صلی آلل 
عليه و آله وسلم ا پسندیدہ رنگ بھی بایا جانا 9.9 
اور بقول بعض جنگ حدین میں (یا شاید بدر میں بھی) 
فرشتوں کے ععاسوں کا رنگ بھی سبژڑ ھی تھا تاھم 
سہز عمامے کا شرفا [سادات| ک5 نشان سمجھا جانا بہت 
بعد کی بات ہے - کہا جاتا ھے کہ جب عباسی خلیفہ 
المامون نے رمضان :۱ں مھ میں آٹھویں شیعی امام علی 
الرتا کو اعاضاتین نابود ”کیا کو کو چو لاس 
پہنایاء لیکن جائشین ھونے ہے پہلے ھی ان کا انتضال 
ھو گیا اور عبا۔یوں نے پھر سیاہ لبای اخیار کر لیا 
پلکھ علونوں کو ۔ہاہ لباس پہنتے پر مجبور کرنے کے 
لیے ججرو ننمد ہے کام لیا کیا (دیکھے ابن عبدوس : 
تامم 
ابسامعلوم خوتا ہے که کم پا ای 
وہ اپنے ایک سز رنگ کی پٹی (شطدہ) 
اپنے مخصوص نشان کے طور پر لکا. ما کرتے تھے 
اور آنھیں: بالخصوص آزادی ضمیر کے زنانے میں , 
سبز رنگ کا لباس مرغوب رہام ےھ میں مملوک 
سلطان اشرف ۂلعبان نے حکم دیا کە علوبوں کے 
عماموں ى اوہر کی پٹی (انعصائب على العمائہ) سیر 
رنگ کی ہوا کرے اور م. . :ھ سے عشمانلی وا ی 
مصر السید محمد الشریف کے حکم ے ان کے پورے 
عمانے کا رنگ سبز قرار پایا ۔ به دسنور 


کت 


کاب الوزراء طبع ارم سس وپ بعد)۔ 


عماءوں می 


لغفشم یح 


سر سے تمام 
دوسرے اسلامی مالک مس بھی پھیل گیا روَد 

سا 
می اسے بعد کے زمائے کی بدعت سمجھا گا اور یعس 
اوقات اس پر بحثیں بھی ھوئیںء لیکن اب ے عام 


ا طور ہر قبول کر لیا کے اب یه لاعدء ماتا جانا سے 


اعمیت حاصل اور وہ ال تغل اہ عليه و آدہ وسلم || کہ کوئی غبر علوی سبز عامه ته سہئے؛ ہن مزید 


کا سنصوص تشان ناتا چانا ج۔ حدیث ہیں اس بات بر 


ناکد ١ر‏ بات کڑ, جی چم کہ ہو تخصری ضرف اپتی 
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اه 





وائلم گی جائب ے سید عو وہ بھی اس رنگ کا عمام , 


نہیں پہن سکتاء لیکن اس آخری شر کی بہت کم 
پروا ک جاتی ھے ۔ ۔سبڑ عمانے پر ایک مختصر سا 
نقالع الس ہو داد نک ناعوان ساتےی افرنت 
م:ہ (جولائی ے۹۲ :ء) میں تاریخ اطوار السماثم کے 
بی ہیں ٭ہپ تا پمم)؛ یز 
ہے الخضرة تعارز آل ہد او اتید هبة الدین 
.7 :سم (مارج رو و عاض ہےر تام 
صرف رسک ےن سن بلکاہ عمامے نۓے دوسرے 
آداب بھی مذھبا منضبط کر دیے گۓے ہیں : (,) 
کسی لڑکے کو سب ہے پہلے عمامه باندھنے ک 
اجازت کب دینا چاہیے؟ جب اس کی ڈاڑھی نکلنے 
لگے یا بالشغ حو جائے یا سات ہے دس سال تک کی 
عمر میں - اس معاملے میں ملک کے دستوری ہجروی 
کرنا چاے لیکن بہرحال ڈاڑھی ٹکلتے سے پہلےعماہے 
کے استعمال ے برحیائی کا اظہار ھوتا ے؟ (م) 
عمامه کس طرح باندھنا چاعیۓے؟ یہاں بھی ان 
روابات کا ذ کر آ جاتا سے کہ آنحضرت صلى الہ عليه 
وآلہ وسلم کس طرح خود ععامہ باندھا کرتے تھے ۔ 


۳ھە0"3 


اسے کھڑے ھو کر باندھنا چاعے (اس کے برعکس : 


پاجامه یٹھ کر پبننے کي هدایت ے)؛ دائیں ھاتھ ہے 
باندھا جائے اور اس کے پیچ سر کے گرد دائیں 


جائپ کو پھیرے جائیں؛ صرف سر کے | 


اوپر رکھ لہنا ھی کافی نہیں ۔ عمامے کے 
کھلے سرے (عَذٔبم) کی تحنیک (ٹھوڑی کے نچے لانا) 
اور عمامے ي لمباثی کے متعلق سنت رسولٴ کے سطابق 
عمل کرنا چاہے ۔ جی طرح دوسرا لباس پہلئے 


وقت بسم اللہ کہنا چاءعیے اسی طرح عمامہ باندھتے ۱ 


وقت بھی کہنا ضروری ے بحاليکهە الحمد زلہ صرف 


خیآمهھ 


عو کر باندھا جائے لیکن-“اىْل پر بہت زیادہ وقت 
صرف ئە کیا جائے ۔ باحیثیت لوػگامپنا عماحهہ دو 
نوکروں ے بندھوا کے ہیں ؛ عسامه بائلاھنے کے 
یشعار طریقے ہیں؛ پ طریقوں کا ذکر کیا کیا ےہ 
لیکن ان کے علاوہ اور بھی غیں؟ (م) اس سوال کا 
وا که آیا عناتے ہیں سوٹر چاندی کے زبورات 


ا بھی آویزاں کے جا سکتے هیں‌ء عام طور پر نفی 


میں ديا جاتا ے ۔ دستار کے ارتقا کے ساتھ خاص 
طور پر عورتوں نے اپنی عمامه نما دتار کو اس 
طریقے ے سجانا شروع کیا ۔ اس کہ برعکس جتد 
پابندیوں کے ساتھ ریشمین پگڑیوں کی اجازت بے؟ 
(م) چونکہ مشرق کے اسلامی سالک میں تاج یا 
تاجپوشی کے کوٹی خاص شاعی مراسم نہیں ھوتے 
تھے اس لے مسند نقیئی کے لے عمابے کو تہذیی 
اور سماجی تفط نظر ے بڑی اعمیت حاصل ہے ۔ 
ہر وا ی کو آداب تجمل سکھانے اور انھیں باوقار نانے 
کی غرص ے آپ* ان کی دستار بندی اپنے دست مبارک 
سے کیا کرتے تھے آپ؟ کی سنت ک پروی کرتے 
عوے خُلغا یعنی رسول القہ صلی ائقہ عليه و آلھ وسلم کے 
جانشیتوں نے بھی اپنے وژیروں اور [باج گزار] سلاطین 
کو عمامے پہنا کر سرفراز کیا ۔- مثال کے طور پر 
القلقشندی (م: رم بیعد)ء تے مصری لوک 
سلطان ابویکر بن انار کا ذ کر کیا ے؛ جس کی دستار 
پندی ‏ ہے ظا با مصر کے عباسی خلیقه الحا کم 
ثانی ئے کرائی ۔ خلیفه سیاء رنگ کا طرحه 
(گرخٹ پوس جس سی قد وَعارَان (َرَكوتد بالای 
تھیں پپنے ھوے نہا- اس نے سلطان کے سر پر ایک 
سام عماممه جس ١‏ کنارے پر سفید دھاریاں تھیں 


اوہیہ می جو سو سوا ہرود ا پھر غمیں ناصر 


پاتد عتا ا _ ععامه آئینے 


سامنے کھڑے ہیں المتوکل نے سان الج یل ان 
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معمامه 


الفاظ میں مذکور ہے : عمامة سوداہ مَرقومة قوقہا 
طرعل سوداء سرقوسة (سیاء دھاری دارعمامه اور اس ۓ 
اوہر سیا داری ذار طرحھ] -عمامہ حُلعت کا بھی ایک 
ضروری جزو غے جو سسلمان بادشاہ اپنے وزرا و امرا 
کو عطا کیا کرتے تھے (مثال کے طور پر مھیار الدیلمی 
(م پر جوا ےج وع کے دیوانء ر: 
ایک عساے کا پیات رغا اور اسی طرح 
معلوک عہد کے ایک غلمت کا یان التلمتشندی 
جرب عو بعد یں دیا گیاٴ٘ے) اور یہاںن ے مختلف 
طبقات کے لوگوں ے لیے عماموں ک طرز میں اختلاف 
کی ابتدا ہوئی ۔ عماموں کی مختاف النوع آشکال اس 


ىي پر چے میں 


قسم کی تھیں کہ واقف حال شخص کسی شخص کىٍ 


دسٹتار خی کو دیکھ کو یف بٹا کٹا تھا که اس کا 
پہننے والا کس پیشے ے تعلق رکھتا مے ۔ عام طور 
پر یه کہا جا سکتا عے کە سب ہے بڑی پکڑی بہت 
بلند اور عالی مرتبہ لوگوں کی ھوا کرتی تھی؛ 


پالخصوص طیقه علما یا اھلکاروں ى ؛ اور بعض کے إ 


نزدیک دستار کی لمائی اس کے رنگ کے مقایلے میں 
ژیادہ اعمیت رکھتی ے ۔ لسی خیال کے پیش نظر 
یہ کوشش ھوٹی تھی کہ پکڑی حتی الاسکان بڑی 
ہے بڑی هو جس کے خلاف عاے دین نے آواز اٹھائی؛ 
چنانچہ تنبیه کی گئی ے .کہ پگڑی بہت بڑی نه 
ہو کیونکہ یه اسراف ےہ . 

چند متفرد مثالوں کا ذکر کر دینا مناسب 
معلوم ھوتاے۔التَلقثدیم : ہم مہ میں عباسی 
خلیفہ انمستعین کے عمانے کا ذکر ے جو درب 
میں کچھ صرصے کے لیے مصر کا خود مختار سلنطان 
تھا۔ اس کی پگڑی گول اورخَوش نا (لطیفع) تھی 
اور اس کے پیجھے ایک شمله لٹک رھهھا نیا 
جس کی لمبائیم × ح ماتھ تھی ۔(عیسائی پادری بھی 
دوسرے پادریوں کی نسہت زیادہ بڑا اور زیادہ باقاعدء 
شکل کا عمامه پہنا کرتا تھا)؛ پھر ث5 این فضل اللہ 


۴ھ" 


0ك 


غمامه 


العمری کی مسالک الا, مار کے شائغ نہ حصے (وصف 
افریقیة و الائدلسء طہم حسن حسنی علا|لوہاب: 
ٹوس حدود +وو اص م) میں ساطان مرا کشن لک 
اراس مان اذ کرت که اس میں تنک ا گا 
کوٹھوڑی کے نیچے ہے کر باندعنا| اورعذبہ|۔ شلم] 
۶ لیکن بہت بڑا نە تھا (افتشدیء: تج یا 
''مع ایک لمبی پتلی بگڑی کے'' _ عثمائلی ۔۔لاطین 
کے لباس کا اکثٹر ذکر آٹا سے ۔ متوفی سلاطین کے 
عماہے ان کے مقبروں میں رکھ دیے جاتے تھے؛ 
مثلا مقاہر بروسهھ إٔبررسھ| ہیں (. 3500ا( .۷ : 
؛ پہسم) اور بعض دوسرے 
مغامات پر عم دیکهتے یں کھ پتھر ے تراشیدہ 
عماہے قہروں پر رکھے عوے ہیں. 
عام طور پر جی: که عم اوپر ذکر کر آئے 
ہیں ؛ عمامةہ غیر قوسی محکموں کی ملازمت ک 
علامت ےء ''عمامہ پہننے والاٴ (صاحب الععامة: 
این شہث: معالم الکتابتہ ص مم؛ یا وب الساے) 
غیر نوجی محکموں کے ملازم یا شہری کا مرادف 
ہے اور آسی لیے بھ ذ۔ رب المثل سے کەه فقہا کے 
عمانے کو چھوڑ کر ناں شخص نے ٹوہی؛ (شربہوش) 
اورامرا کالپاس اختیار کر لیا (المقریزیء طبم عر۱ء ٥ھ‏ : 
صوببء حاشیے) القَلقدندی اکثر اوقات ان معنوں میں 
المتعممون کا لفظ استعمان کرتا ہہ اح سٹ- 
العمموٰن مِنْ ازباب الوظائفِ الدینيه و الذیوائیٰة 
(ععامه پہننے بالنے جو دینی اور دنیاوی مناصب پر 
فائز میں) اور التعممون جو رباب اف (عمامہ 
والے فوچیوں ہے فرو تر غیں) ۔ مختاف انسروں ک 
پہچان کے لے قدیم زمائے میں ترق عمال اپنے 
عماموں میں مختلف قسر کے نشائاتہ مثلا یروں کی 
کلغیاں اور طرے لکا دہتے تھے (سویورگە [جاروب] 
اور بالْقجیل [بگا)) !رر سپاھی اپنی ہگڑیوں پر 
و٭ اعزازی نشان لگا لیا کرتے ت جو انھں بہادری 


رہ د مر ہ٣۰7٭٣‏ ”ہ٢۶٢۲‏ 
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کے ڈارتاتوں ‏ کہ لاب راب ہس عپلتے نھے (وے ۔وح ِ ک8 که نوگ برای اسلانئی تجونے ک سوبرلی 

اور جلک [ بر عقاب ىا بگئے کے بر جو امنیازی نشان | ترک کر رے ہیں جس کے مطابن الہ کے لب 

کے طبر بر انتعمال عوتہے تھے|: 6اا ١۰۷‏ إ گ٣‏ بالکل ساف کر کے ٹیوڑی بر داڑھی حخفوادی 

ریہ دکرے :۵گ رییپمم) - قیل بسوروت*1 اتب إ حافئی بج ۔ هھ دونولں باتيیں تحریک آزادی کا 

(سکری ب وزیر) اور ے(مأ اونچا عمامه بہنا کرتے ا ضروری مزو ہیں رر بہسے لوگ انہیں آثارنیاہت 


- اس ۰ .2 ہ٠‏ 
تھے؛ عوےع پبچ جونے تھےء سودا گر اور کارنگر 


ڈحیلا !ہز ہاور شلام بہت چھوٹا سا ۔ 
ا پر ھم مختف ممانلک می بانخصوس 
مسشری (طای غراۃقےء ممر اور ابران) یس اور المغرب 
(اندلیء شمای افریقہ) مس اختلاف پاتے ہیں ۔ 
مغربی ناس کے متمعٰفی حو تفصبل القلتحدی 
نے سالک للا بصارسی دی ہہ اور مشرقی رسوم ک | 
تسبت جو حالات مراکش 


به اتلاف تار ہے 
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۔ ائدنس میں إ 

نو بہت کم لوگ ععامه بہنا کرتے تھے! اس ک | 
جکھ شبات (ہسا لگ صض پے۔ ا 
رےء) کا زیاده رواح تھا۔ ڈھلا ڈھالا عدبه ٍ 
ا 

۱ 
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ھس ء ان میں 


٠-۰ تقاتتےی:‎ 


ٹھوڑی کا فیتد یعنی نعنیک کم از کم شروع می 


شما ی اقریقه کے طرز لباس کا نماباں پہلو تھے ۔ 
پہیےوع میں تر کوں نے ابرانی سفیر کی دھاری دار 
ریشمین نگ دس کو تعجب کی نظر ے دبکیا 
تھا ےت ءمہ: ہے جا۔ 


جاری شے دنت ےی جو ک 
نمایاںل ےۓے* چنانجه مرد 


ہم چج بش نمام مشرق می 


ضبت 


الہ 'مردہ شوی کا تخہ بگڑی ے ے بہل رھ 
+مضمر ے اور نے می 


ساد گی تعقہ الحاد و کفر ع۔ 


یب جو اس روے ٹک 


ناتھ ساتھ اب عٹھ طور پر ان بھی س سس آیا 


(اشراط الساعة ) میں شمار کرتے ہس ۔ اس ت 
ہپسدی پر مندرجة بل رسالوں می بڑی لے دے 
بر لکھے گئے ہیں ء 


بالخصوص آخری رساےہ ہیں جو الکتائی یق تصتیف 


ہی : 
یق تی مے جو عتاب کے٤‏ موضوع 


کے ہے ان کے رو ےے جو شحصں کسی ملک میں 
بگڑی کے ئسترز ؟ 


کو بحال کرنے میں کامیاب ہو کا 
وہ 'حیام الہ کے ؟واب کیا مستحق ہو ٹاہ لیکن 


اس نئی تحریکے گر روکا ناممکن ہے ۔ ترک 
میں تو کوئی مو مال پہلے ععامے کی جگه سرخ 
تری لوبی کو مر تار عور پر راتج کر دیا گیا تھا 


اور ہواء میں آ کی جگھ بورپی وپی شاپقه 
آہ فرائسیسی یادتم+ت] نے لے لی (دیکھے م ]مہ0 
ر رر یں بمعد) -۔ ٹیک ای طرح ایران 
جدید میں ععامے ‏ کے کااہ کا رواج ہو گیا ھھے . 

بگڑی کو اس کام کے علاوہ جس کے لے یه 
وٹع ھوثی تھی اوربی کی کےسوں کے لے استعمال 
کی جاسنکتا عے ۔ھ چند بثالیں دے کر اس یق 
وضاحت کرتے میں : معدی کی بوستانء ص ٭وں 
مس ایک حکایت 9ے که اہک آدسی نے صحرا می 
الیک گۓ کو جو باس کے مارے ىر رعا تھا اہۓ 
کلاہ "نا ڈول اور اینی ہگڑی (دستار با میزر) کا را 
بنا کر پائی پلایا ۔ بگڑی کو بعض اونات جیب ق 
جگە استعسال کر لیا انا ھے اور اس ے مجرسوں کی 
مشکن بھی کس بۓ ھیں؛ اس ے تاٹھی کو 
مضہوط باندھ ِا جان' هے اور اس _۔ہ پھائسی بھی 
دی جا سکئی ہے ۔ ب پہہہھ ہیں باغی نرک - 
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خما+ ۸ہ 


۵م“ 


غعماہ 4ے 





منتطعب کیا تھا(,۱۶.0,۸ء ۱ ۹م) ۔ مملوک سلاطہن 
کے خاندانی طفرے میں عصابه ہے مراد صلہب یا 
لبا عمود ےر سد یوربی عکّنات امارت میں سامد 
صلیی محارب کی نشانی مے . 

ععانے کے یشمار ناموں اور اس کے مختلف 
حصوں کٗ جائزہ لیتے ھوے عم دٔیل 
بترائب حروف ٹہجی مع سخنصر تشریح دیتے ہیں۔ 
اس قسم کی جعاعت بندی کی پہٹی ترتیب کا سہرا روص 


کے سر سے جس نے آپتی کتاب وم چرزھووم ا ‌تھظ 
رم ۱م ا نیز ۲مہ 4اممع اک سس کائی موا جمع 
کر دبا ےجے ضرور دیکھنا چاھے ۔ اس کے علاوہ 
زبادہ نہ حالِ کی تصائیف بزہدا )>1 0101ء 
اور الکتانی کی لکھی غوئی ھیں ۔ 


کیڑار ڑچتے تھے ۔ 


باتدعۓ کے ہیں کہ اس ج 


بغدادی دنار کے بھی دو سرے 


مادہ عدبہ نے باب اغیعال ید 
کٹ 


قپورٹتٹت رنگ ے بالوں نگ 
ایک رسی جو بنو ۔یزہ پگڑی کے عوض پہتتے ہیں اور 
ار کر جس ےکوید ”کہنے ھںء 


سےآہ 


جسے ود اہنے ٹباس سر 


عمامه [یالعنج] : بگڑی: ہلاتہ کی 'بک اور 


قسم؛ اوز کب ا سے مطابقی اہ بالفنع شاط 


ے۷ لیکن بتول :8007 7+ الجزائر یں دہی 


7 تلفظ رائ ہے َ‫ وهاںن اس کا سنہوم بن بنا۔ ھا تما سةہ 


تعدب : ایخ نے کی سس 


جو بالمسوم ش و نوں کدھوں کے درمیان لٹکتا رہتا ے۔ 

یھ یقینی طور پر معلوم نہیں ہو کا که عماہے کی اس 
شکل کا رواج کپ ہے شروع ھوا۔ حسب معمول کہا 
جانا ے که نی ااشرم ٭ صلی اللہ عليهہ و آله وسلّم 
نے ا سے استعەال کیا تھا اور بد ر کے موقع ہر رشتول 
نے بھی: نیز بٹھیل ایز تیم رسول ةکرم* نے اسسلسلے 
میں ایک خواب دیکیا تپ جس ہیں اللہ تا نے 
آپ کو دونوں کندھوں کے درمیان کی جگھ دکھالی 
تھی ۔ دستار کے ایک سرے کو نیچے لٹکتا عوا 
چیوژ دید مستعحب ے اور ععامے میں عذبے یا 
تنیک کا نے ہونا بدعت خیال کی جاتی ے ۔ عذبہ 
کی لمبائی اور جگھ کی ئسبت اختلاف راے حے؟ ام 
رای یه سے کھ دونوں کندھوں کے درنیان اس کی 
لمبائی جار انگشت کے برابر ھو۔ اھل تصوف عذبه 
بائیں طرف رکھتے یں ؛ کیونکه دل بائیں طرف 
ھوتا ےے! عذبه کا دائیں کان کے پیچھے رکھتا سلاطین 


بٹو حفص ٴکا امتیازی دستور تھا _ فقہاے امامیه کی |ٔ سیاہ عصابہ زیپ سر کیا تھا 


58) و ا موم 


نے مد ئور ڑے لاو در سر 


ھوتا ےے اور اس عورت کے ول کو جس ے دادی 
کرنا مطلوب عو؛ بطور نحمٰه ڈیا جاتا ھے , 
شرقیہ: ہسینا چذب کر وفلی ٹوبی؛ کسی 
کے کلاہ کے نیچے پہنی جاتی ہے تاکھ وہ یسنا 
جذب کر سکے اور جو اکئر کلاہ سے باہر ٹکلی ھوئی 


چیا ) 


دکھائی ذنتی ےہ ۔ ترک اے ''ضارق غرقہ 


و یے ہیں (۳0(01ر۲8 ض ےو ڈلکنائی: ص]|ب)۔ 
روز مرہ ک محاورے میں اس لقط کے بعتی تعمول 


کی غکل ىی ٹوبی خوا کرتی تھی جے عورتیں 
موتیونا سے جا کر پہنا ری بھی ۔ 


ععت 1 عفد - عصایه وگاواڑے قصابع)؛ 
البخاری (کناب ا؛للباس؛ باب ہ؛) میں مذاکور عہ 
قد سول اکر ول ات ا وعلم نے ایک یه 
یو گان 2 


پر [او ١س‏ عوئی ایک 
پر [اونی توس لگی عوئی 


عىامه 





ل0۱ 


چيیز عوا کرتی تھی جیں کی شکل اونٹ کے | 
نرئی سے تی میں عرف کین جن 


دو گوغانوں گی ہسانند عوتی تھی اور جے سرد اور 
عورنیں دریوں پہنا کرتے تھے (ماءعوغعدد٤ا؛‏ ص ۱ے) 
اور ان کل کے زمانے میں به سیاء ریشم کا ایک 
سریع بەہ۔ال عوتاے جو عورتیں پہنتی ہیں (مدھ1: 


چوجرق7 ۸ ۳ لدع ۲ص ہ۷ل ض ےہ بعد), 


عزابہ ع (عصابه کی ایک اور شکل؟) یه بھی 
بظاعر ایک لہاس سر ے جس پر طلائی اور ہوتیوں کا 
ام ہوا ے؛ مراکش اور مصر میں مستعمل ھے . 

ییتے : صحیح معنوں می تو ایک آھنی ود 
ے لیکن بترل الکتائی؟ ص سب اس کے معنی سسامہ 
بھی ھوسکتے ھیں . 

بتاق یا بطاق یا بختاق: مَتَلوثاق وغرہ ہے 
ماخوذ ے؛ اس کے معنی پگڑی کے بھی ہو سکتے 
یں ء لیکن حاص طور پر یه ایک بلند قسم کا لباس 
سر ے چے بقل شہزادیاں اور اونچے گھرانوں ک 
غہورٹیں استععال کرتی تھیں۔ یه بطلا اور مرصع 
جوا کرٹا تھا [قَبٗ ابن بطوطہ : الرحلقہ ہڈیل 
مبلطان محمد اوزیک] , 

سرنس یا ہرتوس: قدیم زمانے میں چغه نہیں 
۔بلكه ایک اونچی ٹوپی ھوا کرٹی تھی اور الہخاری 
(کتاب اللباس باب س) میں یه لفظ انھیں 
معنوں سیں آیا بھی ھوا سے ۔ بعد کے مصنقین ؛ مثل5 
ابتلفشُندی وع جس ہج؛ کے ماں بھی اس کے 
سی سے مین لان تر افش ایک زئد حاید بت 
پھنتا سے ۔ اس سے فعل کا صیفهہ تبرٹس [اس نے 


٭ِ۔ _ج ىف سوا ام 
برطل (برطف) : ایک اونچی ٹوپیء اگر برطله 
کہا جائے تو ٹیچی ثوپی مراد تھی جو کھوبری کو 
"یی" زبان میں یہ لفظ اسقف کے تاج 


عمامه 


دید (شاید دنہ نے حۂ شنی)) :قاخہوں ى حم نما 
دستار (فارسی ) بگڑی ”دستار بندان'' ۓ راد 
علما؛ درویشء وغیرہ . 
ہل ۔۔ عذبه ع پھ لفظ زیادہ تر مصری 
مصنفین کے ہان ملتا ہے [المنتی نے بھی اپنے ایک 
قصیدے میں جو سیف الذوله الحمدا: ىی ک مفح 
میں ہے استعمال کیا هے ولماعرشّت الجیش 
کان با رَعَل انفاون می الذؤایة بآ ان 
اور ظا نا مو نات ا از برا لکنا 
چھوڑ دیا جاتا تھاء خواہ تحٹیک کے ساتھ عؤ یا نە 
ہوہ قب ابن الصیرقی مقدمهء تانونء طبم ععوطعظ ۔ 
بقول القَلقشندی(م؟ ۔م) ارباب تصوف بائیں کا 
کے اور ایک چھوٹا ساذؤابيه چھهوڑ دیتے یں ۔ 
الہحوطی +2 المحاضضرَةء ء : ۹مم) کے مطابق عَما 
اور قضضاۃ شاشء پہنتے هب جن کے دونوں سرے 
کندعوں کے درمیان لٹکتے رھتے ھیں. 
دلبند (فارسمی) : یه لفظ شاید انگریزی لفظ 
50:۱ ک اصل ے؛ ٹپ وط :٦۷‏ وز دا5 
یہہیر9×و×؛ ص ح ۱.0.8.4 ٠‏ ے١)‏ دن داران 
سے مراد بگڑی پہننے والے ہیںء تری میں دلبند 
اغاسیء سلطان کے عماموں کا محافظ هھوا کرتا تھا, 
فرودیه : : ایک مربع شکل کا رومال جو عورتیں 
پہنا کرتی ہیں وہ_ اس کہ اور طاقيه اور طربوش 
کے ساتیچایک قسم کا رط [جرڑ] بنا لیتی ھیں۔ امس کے 
لے کہڑے کے دو یا تین ٹکڑے اہتسال هھوا کرتے 
تھے جن سے ایک چھوٹی سی پگڑی بن جاتی تھی؛ 
لیکن مردوں ی پگڑی ے بالکل مختلف سم کی ھوتی 
تھی ۔اصلى پگڑی ہمیشه سے مردوں کا مسخصوص لباس 
را ےء لیکن بعض اوقات عورتوں نے بھی کچھ 
اسی قسم کے لباس اختیار کر لیے ھیں۔ جس زور شور 
ے علماے دین نے عورتوں کے پکڑی بہننے یا کسی 
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عمامهہ 


٠۸ے‎ 


عمامه 





دوسرے طریقے ہے مردوں کے لباس کی نقل کرتے 
۔ھوئے مردانہ لباس کے اختیا و کرنے کی مذمت کی ے 
اور اپنی.مذمت کی تائید میں احادیث کے حواله دیے 
ھیںء اس ے حاف ظاحر ھوتا ےہ کە غورتوں 
ہیں.اس قسم کے طور طریقے پائے جاتے تھے (قٌ 
الکتانی سی ہو ہم ببعد), 
انس (ر باں) ترک ٹوبی جو اسل ہیں 
مراکش کے شہر فغاس کی ایجاد ہے اور جس ی جک 
ترک ہیں وو ؛عء میں شاپئ(کلاہ فرنگی) کو دے 
دی گئیء اگرچه اس کا استعمال: مثا5 مصر ہیںء 
عام طور پر جاری ے ۔ 
فدام: پگڑی؛ پارسیوں کا دھان بند؛ اور 
اوتٹوں یا بیلوں کا سنہ بند, ۱ 
فنجان : : خالہًا قاعرہ اور شمام کی عورتوں کا 
ٹیاس سر تھا جس کے لیچے کا حصہ طلائی ھوتا تھا 
اور جے چاندبی کے چھوٹے چھوٹے ٹکڑوں نے سجایا 
جاتا.تھا۔ 
غفارہ : :قدیم زہاتے میں یە ایک تسم کا طاقیه 
خوتا تھاء جسے غورتیں پہنتی تھیں ء یعنی ایک سرخ 
کہڑا جسے اہنے .تقاب کو بالوں کے تل بے معفوظ 
رکھے کے لے استعمال کیا کرٹی تھیں۔ اندلی 
یه اِی۔قسم کی ایک مردانه ٹوپی کا نام تھاء جہاں 
مرد عام طور ہر پگڑی نہیں باندھتے تھے؛ بلکہ اس 
کی جگە سرخ یا سہز رنگ کی اونی ٹوپیاں (غفائر) پہنا 
کرتے تھے اور یہودی زرد رنگ کی ٹوپی ۔ اس اعتبار 
ہے شاید یه ٹوپی المغرب کی ٹوپی شائمیه سے سلتی جلتی 
ہو جو عمامے کے نیچے پہنی جایا کرتی تھی 
7 ػکقوتہ (عربی کلوتہ کا فارسی تلفظ) ۔ یه ٹوبی 
-جچوں اور عورتوں میں مستعمل تھی , 
ہن پا نین (فرائسیسی) - ایک اونچی سم 
کا لباسسر۔جو فرائس اور .رگنڈی کی عورتیں پہنا 


ٰ 


صدی ہیں راج اور جرسنی می ,جولھویں مدی تک 
بھی جاری رھا پھر اس کک صورت تَذِیلہ هو گئی؛ 
یعنی اس نے شکر کی ڈل یل یا گنبد کی وضم اختاراکز ل 
اور بعض اوقات اس ثوبی ى شکل للی ھوئی پٹی با 
مقطوع الراس سخروط ک سی هو گئی ۔ کبھی اس کی 
دو چوٹیاں عوتی تھیں بعٹی ایسی دوفری غاین جو 
پرتگال کی ملکه ازیبا< ەاامئی] پہنا کرتی تھیء 
ا13ص رر وےں بعد مم ؛ یہاں اس کا ماخد 
حنیلی بتایا گیا ہے جو عربی لفظ ھے اور جس کے 
معنی ''جھٹکار'' یں (اس کے دھات کے آویزون کی 
آوازی وج ے) یه لفظ لپ لَیلة ولیلة میں بھی ایک 
بار آیا جے ۔ 

حرلِیّة پکڑی کی ٹوبی کو کہتے ہیں قب 
010٤‏ ں80 ضس نے 

اف د 

حنطوز: مراکش میں عورتوں کا لباس سر ہے 
جو شکل میں مشلث ہرتا ھے اور سوتی کپڑی سے 
بنتا یے؟ تین انچ لمبا اور چوڑا اور کوٹی ایک 
بالشت اونچاء اس پر ریشمی گشیدء کاری اور نقرٰی 
کام ہوتا .مہ اور اس ىٗ شکل اونٹ کے کوهان سے 
سشابہ ھوتی ے اقب الکستائی ص ہں یعدا 

عمامه :۔ پکگڑی کے کپڑے کے لے عربی زبان 
کا سب ے زیادہ عام لنظ جو پوری بگڑی کے لے 
بھی استعمال ہوتا سے ۔ اس لفظ کى دوسری صورتں 
یه ھی : ععامہء عمه؟ جبع ععائم دز عمام (مادہ ع - 
؟ُ جج جو ان ۲ [تقفصل[ء (نقعل]ء ھ۸ (اتعال]ء 

٠و‏ [استَغمال] میں مستعمل طے ۔ اس کے ونػون 

اور ممالک کے اعتبار -۔ اختلافات کی تفصیل اویر 
بیان هو چکی ھے ۔ عمامہ کی خاص قسموں میں سے 
ا عمايہ یوسفی رك باں: اور عمامة شی موی وائع 
مرا کن ۓے نتضزب) کا اک ریا پا ئکا بے 

عله : در اصل ذستار باندھنے کا طریقه یا اس 


کرتی ۔نھیں ۔ مشرق پچ انت چیہ 0۵۲ 0ڈ شنجاںل بک اہی یں ہکن ,۸ تلاح خود پگڑی کے معنوں 





ف ملف ۸۸ ع اہ 
میں بھی اتعمال عوتی ا۴ (الکنانیء ضس ما: پچھ 3 لہا کرتے تھے ای ج۰ ٢ب‏ 
سن العمه ے حسن الاعتعام, المقریزی: وخ ہ(۹9) ترف خلیل ب9 قلاون کے عہد 


عصایہ ۔ عصيه کی طرح کا بگڑی کا کیڑاء 
موجود زان میں غورتوں کے لہاس سر کے معنوں 
میں بھی آنا ےء جیسے کہ الف لی و لَِلك ہیں 
عورتوں کےعغصائب مزر کٹه اور ایک عصايةٌ اللحزن 
وغیر - مصر ہیی ایویوں اور ملوکوں ےۓے ید میں 
عصائب سلطانيه (التلنشددی؛ م : ہم؟ السیوطی ء 
٢۔‏ () سے براد سرکاری جلوسوں میں) اتعمال 
ھونے والے سلطانی جھنڈے تھے کہوٹکه جھنڈے 
ٹیڑوں کے سروں کو دستار کی طرح گھیر لیتے یں 
:ہہ قب انکتائیء سص ہی 
ببعدء س) ۔ 
قلنسوہ (رَٗ باں] ایک اونچا لباس سر ۔ 
قلیوی یا کلیوی :۔ قدیم ترک میں ایک 
سرکاری سم ى دستار تھی جو استائنسول میں 
صدر اعظم؛ اعلى آمیں البحر (قہردانِ بَاشَاٌ اور اع 
خواجه سراے (فیزلر اغاسی) اور ولابات میں تیت توغ 
(دم اسب) کے پاشا پہنا کرتے تھے قمي 11001066 .۷: 


١ ٢50011۲۵۳۷۸‏ جم و ہمم؟ دوھی مصفض: 


0۸ء ۳د ےاے ؛ ممئنی اوت 
کے متر ا نی خرن و 
کی ایک دوسری طرز 


و ا کو نہ جعمع س کلاوت : ایک توبی: 
اس. لفظ کا تعلق غالیا فرائسیسی لقظ عااہلء: کارینی 
اور شاید لاطینی الفاظ ۵ز(اسداد ۳۸ ۵01ات .تناد ات 
بھی - ے؛ سریانی زبان میں کلوہ کہ معنی ‏ 


شست 

تاج پاپا روہوى یا کلاھ الخٰی )(61::١(‏ عیں۔ یه 
نام ترک حکران خاندائوں کے زہاتے می خاصض 
طور پر عام تھاء چنانچە ایوبیوں کے عہد میں سلطان: 


ہاور بای رد کر کرت ابو 2 
بغیر پہنا کرتے اور ان کہ ذوائب [ثملے] 


ا 
ا 


۲٢٢٥٢۷٠۰٢۰۳۳ وممانتو۶‎ - 


میں طلانی حالليه دار ثوسوں تا رواج لال ہیں تاب 
|| الزرکٹر؟ العقریزی: کاپ مہ دزر)۔ دک 
ۓ مطابق القافثندیء کتاپ ناد : 
ز ساتچ ان کا رنگ سرخ هونا نیا۔ ٦‏ َْ. 

ید میں ڈرا بڑ ے گلوتات استعمعال ھونے لے امس 

ما العمری نے ایک نئی شکل کی ٹویاں رائع کیں 

یں کوقات: راو کہنے تیے۔ بهە بڑی 
بڑی ھوتی تھیں ؟ لیکن الظاھر برقوق کے عہد ہی 
ان ہے بھی بڑی ٹوبیاں کلوتات چرکسیہ کے نام 
ہے رائح ھوڈں (المقریزی: ”کتاب مد کور)۔ اس زمانے 
کے خلعتون میں کلونات زرکن سی خلاق موتی 


تھی (القشتدی؛ م 


لین (ر بان] . 
مك ء ایک سہرخ رنگ کا گا جس میس 


اور + اح 


سوزر) عانوں کت 


- ۳“ بعد 


موتی ٹانکے جانے تھے اور جے مصری عورنیں اہے 
طریوش کے گرد پیٹ یا کرٹی تھیں ۔ 
قاروق (دیکھے نا تاووتلر)۔ 


سی ٹوبی جس کے گرد پگڑی باندھی جا سکے . 
خراائی ‏ قدیم ٹر میں اس گول دستار کو 
کے تھے جسے یے وزبر اور سرکاری عہدیدار 
ہنا کرتے تھے جو سلازست میں نہ رعے موں ارر 
جو ا یں نهھ پہن سکۓ غوف (31060167 ۷۰ : 
مجمم)۔ بقول ٭ :ا0 "4 (ء: 
وەم+و): کہا جاتا ے که لطان عشان اول سرخ 
ہے تیے اور جو تاتاری اور چغنائی بھی انتععال 


گا ری تی 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۱۷۳٣٠٢۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲۹م6‎ ۷ 


عداےه 


۹ 


غامه 





قناع ؛ جمع سد اقیعەہ نیز ملع ؛ ایک قسم کا 
کپڑا تھا جو مرد اور عورتیں دونوں عصابه اور کوفیه 
کی طرح سر پر لپیٹ لیا کرتے تھے - بعض اوقات یه 
لفظ عورتوں کے حاشیہ دار ربشعین نقاب کے معنوں 
میں بھی آیا ھے جس پر طلالی کام عو اور پھر طیدان 
کے بعنوں میں بھی استعمال عوا ے (الکتائی؛ ص 
٭+ووہ,.ب)۔قاع سے ھی هسپانوی زبان کا لف 
ادمامچاہ: تکلا ے ۔ الہخاری می ایک باپ !لتقتم 
موجوڈ بے . ۱ 

کسا: صحیح معنوں میں لیس کے لے ایک 
عام لفظ؛ اونی کپڑے کا ایک ٹکڑا جو شما ی افریقہ 
کہ علما ای جسم کے گرد اورسر پر بھی لپیٹ لیے 
میں ۔ زیادہ قدیم ژمائے میں عر شخصس اس کا استععال 
کرتا تھا اور ١ے‏ حیک کہتے تھے جو عورت کے 
تقاب کا نام بھی تھا (قَب )00ظ) , 

کونقل : الجزاثر اور تونس کی عورتوں کی 
١یک‏ ٹوبی 

قبعہ جمع سے اقباع : مصر میں پکڑی کی سب 
سے اندر گی ٹوبی کا ثام ہے جے سوتے وقت بھی 


استعمال کر سکے هیںء جب کھ پگڑی اتا ر کر ایک ٴ 


حاص کرسی (کرسی العمامع). پر رکھ دی جاتی ہے ۔ 
اس لحاظ ے شر سا زمانے کی عراقيه 7 
طاقیہ سمجھنا چاہئے - الف ليلة و لَيلة مطبوعه مصر 
کے مت میں طاقیه کی جگھ قبع کا لفظ استعمال ہوا ےہ ۔ 
تم خطانی اق تسی قسم کی ٹوبی ۓ جو چین. کے 
نیل رنگ کے ریشمین کیڑے کی ہوتی ہے ۔ بقول 
الْریزی (ء : ؛) قاہرہ میں ایک بازار تھا ہے 
سوق الائباعٔينٰ _کہتے تھے ۔ [عربی] قبعه می کلداتی 
قویعاء سریانی ہما عبرانی قویع کے متعلق بھی بهہ 
کہا جاتا ے که ایک قسم یىی پگڑی یا ٹوپی تھی؛ 
لیکن اس کے سعنی کسی ستون کا بالائی بھی ہیں ۔ 
کوفیہ؛ عام تلفظ فی ابی - کوافی :غالبا 


بح ---ععحںےے ‏ مکتصتت ۔تش ‏ ۔سے۔سہہس_سے۔٠کصص۔ٹ ‏ ٹ‪]آاس۔سسسسسکفبشاپڈسشسےچجچ ےج ےت ۔-سسشمتئپ ‏ ج تپ ںےَ 


عصربی میں بہ لنط اطالوی ران کے لفنظ حا51اہ زی 
لاطبنی (چھٹی صدی) ۴))ہ؛ انْكَرزی 0-0 
ھسپائنوی - ۸۸38ء (م) پرنشرق ۔ عدااہت ے 
لیا گیا ےء انھیں الفاظ سے نرک لفظ اقفیه کو هی 
ساخوذ سمجيا جاتا ہے ۔ بە ایک سخطیل شکل کا 
گپڑا موتا ھے جو بدوی اور ان کی عورتیں مصر 
عرب اور عراق میں لاس سر کے طور بر ہس کرتی 
یں ۔ یہ مخضلف رنگوں کے سوتی پا ربشی کیڑے 
کا 'نقریبا ایک مرنہ گز کے قربب هرنااےۓء ا ا 
کو ا( ااطر کر لیا جاتا كے اس کے ذوتوی کے 
ناابو گید گھزا نے اق ہس یا ئن ورای 
کے نیجے گرہ دے 
اوقات بدوی اور عام طور پر شہری لوگ اس کہ 
اوپر پگڑی پاندع لیتے عی 
سے سملنوکوں کے عید ہیں اعل مصر وائف تھے 
اور الف للْة و ليلة میں بھی اس کا ذکر آیا ھےء 
موجودہ زسانے میں وعابیوں کے لباس کے ایک جزوی 
حیثیت سے پھر نمایاں ہو گیا مہ , ۱ 
کوج : عورتوں کا لیان سر ے> جو عضایہ 
کے ساتھ یہنا جاتا ھے ۔ ۔ یه لفظ غالبا سراغوج یا 
سراقوج کى ایک بگڑی عوئی شککل بے سب کہا اتا 
ے کہ تاناری نوبی کے لیے استعمال ہونا ھے . 
قوقہ: فارسی لفظ ے جو ترک میں اس 
کلٹی دار لاس مسر کے لیے استعمال ہوٹا تھا جو 
مالدیویه د٥٥‏ ام (بفدان) اور ویلیشیا جنی وا 
(افلاق) کے اسرا إبانون] اور : جربوں کے آغا 
پہنتے تھے (قب 1۶137۲ ۷۰ : وماودہ]۷۷۲ئاون!؛5؛ ١‏ 


بستعار 


کے با ئد ر دا جاتا ۓےے ۔ بعضس 


اس وضع کا لہاس جس 


ستت 
۰٦)‏ 


کلاہ: فارسی زبان میں ٹوہی کے لے ایک 
عام لفظ ہے جس نے ایران می دستارکی جگہ لے ی۔ 
قدیم ترکی میں یه لفظ خاص طور پر محل سلطانی 
(اتیمی) کے باورچیوں: حلوائیوں اور لکڑ ھاروں 


٥٥ہ‏ ۰ م۷۷۱۲۱۱ :۲006005 6510ا //۷۷۵۳۵٣۵۵‏ 


غعماسہ 





کی قبه تما ٹوپی کے لیے یا یگی چریوں کے سفید نمدے 
کے لباس ارت کچھ کے لیے استعمال ہوتا تھا 
یز ایک سرخ کپڑے کے لیے جو بوستانجی پہنتے 
تھے ىد بارائم 8:ؾجعدط سرخ کلاھان: ایرانی شیعوں 
کے نے فارسی اصطلاح سے جو ترق قزلباش کی مرادف 
سے ٹب خووتص رر لہ ہوا 

کلوتہ (فب ُب گلوتہ) اہی می عورتوں کہ 
برقع یا بچے ک وی کو 5 ہتے ھی بے 0 

کی کتف جع ے کما م؛ ایک چھوٹی سی 
ظا بر ہے سے ما 
ںہ الکتانی: ص ہے بعدن 

کرزید کرزیمہ کرت +ہ عربی اور بربری 
زبان میں یه لفظ فارسی ہے آیا ےہ ۔ عام طور پر یه 
المفرپ یا کسپائیا ھی میں استعمال ھوتا ے جہاں 
یھ مردوں کے لباس سر کے لے بولا جاتا تھاء جو 
ملف ایت ۶ا نا ارت کی ابر کا متا کا ان رو 
ہگڑی کی طرح اپنے سر پر بائدھ لیے تھے لیکن اب 
اس کے معنی بظاضر لبادے با چغے کے ھیںء 
تپ ؛مسضتل ' 

لاطله (یا ضائة قلنسوم)ء یعنی ایک چھوٹی تنگ 
(لاتع) قشم کی ٹوپی مگر غالبا ید اس کا سمخصوص 
نام نہیں ے؟ قب الکانیء ص 

دہ لبادہ:۔ بھورے یا سفید نمدے (لبد) ک 
ایک چھوٹی ٹوپی جو مصر کے عام لوگ طریوش 
کہ نیچے پہنتے هیں ۔ بہت غریب لوگ اے ویے 
ھيء پعنی طربوٹل یا دستار کے بغیں ھی؛ پہن 
لیتے .ھی ۔ 

لثام؟ مردوں کے چہرے کا تقاب [رك ہاں] . 

مْدیلء مْدیل ١‏ لاطینی کے لفظ علااہد سے 
مستعاو لیا گیا جو عام طور پر عر قسم کے کپڑے 


م۱۳16۴۳؟ 


ےم ہم ۶ ہر 


کہ لیے استعسال عو سکتا ےء لیکن ترک اور فارسی ! 


"۰ 


میں بالخصوص دستار کے معنی بھی دیتا ے - مصنفین ٠‏ 
50610٥۲١۷۳۳۱۱١۴ ۹.۷۸۷۱۸۲۹06 ۷‏ ۱/۷۷۷۷۷ 


عسامه 


سا التعالبی اور المفریزی تاس سے یہی قہوم 
مراد لیا ے؛ لیکن غالبا انھوں نے بھیی۔ٹارسی زان 
ھی ے لیا عو گا [ترکی میں یه لفظ بالعموم روٰتالِ کے 
معنوں میں سستعمل ہے ]. 

میزر:۔ فارسی میں پگڑی کو کہتے عیں جو 
00 


أ گے ھی . 


ت۵ عرقید گی ترازی شکلء وپنا حجذدب 
کرنے وافی ٹوہی . 
مففر ۔ جسے محفر بھی کہتے عیںء خودہ آھنی 


ز جابی کی ٹوبی جو جنگ میں سر کی حفاظت کے لے 


قلنسوہ کے نیچے پہتی جاتی سے ۔ کہا جانا مہ کہ 
آنحضرت سلی الہ عليه و آله و سلّم نے مکے میں 
داحلے کے وقت اے پہنا تھا ۔ سپاھی مغفر کے اوپر 
تہ صرف لڑاثی کے زمائے میں بلکه امن کی حالت میں 
بھی سغٹر پر پگڑی باندھا کرتے ٹھے (مہط :ءەط 
۲۷۰۳ ہمل برمومبہوںہء7ۃ: ص وم) ۔ تر سلطان مراد 
راب جو متواتر میدان چنگ ھی میں رھا اپنی پگڑی مغفر 
پر باندھا کرتا تھا ((ماص ہ0 ۔۷: وسجصت/:۱۷۵: ودک 
ری میم) اسی لے ”پکڑی ڈھیلی کرنا'' محاورہ 
بمعنی ”امن اور حفاظت میں رھتا“ (الکتانی؛ صم) 
اور بگڑی گلے میں ڈالنا (قی عنقّه نورق کا ساط 
اطاعت قبول کر لیے کی علامت ہہ ٠‏ 
تمہ : [المقتم] یه وھی چیز ےہ جو قناع ۓہ 
یعنی لہاس سر [ادڑھنی] لیکن 3خ قدرے چھوٹا عوتا 
سے ۔ عورنوں کے مقتعھ کو غفارہ بھی کہتے غیں . 
سکور (م)؛ نکوارہہ کے معنی عمامہ ھیںء اس 
ات ا وھی معثٹی مو ر سم نے ھهیں ؛ 
بعنی کوئی عالم دینء ادیپ اور اندئس کے عہدیدار 
ارڑھیا گنک بھی لوگ عمامه پہنا کرتے تھے . 
مشمذہ مشّوذ؛ مشّواذء ہشوش : بکڑی کے لے 
قلیل سال الفاظ ھی , 


خشحدابه 





مجوزہ: عربی لفظ ےء لیکن صرف ترک میں 
استعمال ھوتا ے۔ یه گول پہیھے کی یا اسطوانی 
کل کی ایک کوی ے آ جو ملطان لات اعظن کی 
توق رض خ خر کے وت کے متا سان 
پہنی جاۓ لگی تھی اور جے حخاص سرکاری اوز 
درباری لباس سمجھا جاتا تھا۔ کہتے عیں که سلطان 
سلیمان نے سب ے پہلر اے خود استعمال کیا تھا 
ژی٭ہہو ۷: ایر نشی پت مم* پیچویء ر: 
سم مجوزہ سرخ) - مجوزہ پہلے فوجی ٹوٹی غوا کرتی 
تھی جس کی سرخ چوٹی عمامے ہے باھر نکلی نظر آتی 
تھی ۔ سلطان محمد ثانی (فاتح) کے بارے میں کہا 
جاتا ےہ کھ وه مخروطی شکل کے چکر دار تاج پر 
علما کی مجوزہ کی طرح عمامه باندھا کرتا تھا اوز اس 
کے یٹے بایزید ثائی کا عمامهہ اپنے باپ کی طرح علما 
کے عمانے سے سثايه تھا (عامموطہی٤ا؛‏ ضص : ں؟ 
ععد؟ا؛ 0۸٤6٤ح‏ :ے ١ے‏ :۲۲۷۸ ہ: ۱۹۱ ). 

مقله ‏ ایک بڑی دتار یکانں طرڑزکی ہے 
علما پہنا کرتے تھے اور یہی لباس سر قبہطی پادری 
بھی ایک لسی اور پتلی پٹی کے ساتے استعمال 
عیف ‏ 

تص راس سے نصف سر: یه ایک :چھوٹا سا مفغر یا 
ٹوپی ہوتی ہے جو المغرب میں بحری ملاح پہنتے 
ہیں ى محر میں بھی ید نام ملتا ے مراکش ہیں 
طربوش کر بھی نعفالراس کہتے ھیںء کیونکه 
به آدھے سر پر ھی بیس کر پورا آتا ے!؛ 
قب 8۵01رقا ۔ 

پریشانی :۔ ہے ترتیب پگڑی: یہ اس پگڑی کا 
نام ھے جو سلطان سلیعان کے عہد میں عام لوگ 
پجٹا کرتے تھے ۵۸۸ .ے١‏ 

پل :۔ برطله کا فاربی تلفظ . 

زط ۔ عورتوں کا لباس جو طاقیەء طربوش اور 
قرودید پر مشتمل ھوتا بعے۔ یه سب مل کر ایک 


کہ 


۔ - سے ےج 


عماه 
پگڑی سی بنائے ھیں ء لیکن 
بالکل مختلف ھوتی می . 
ارز یہ ایک چھوٹی پکڑی جے مرا کی میں 
نوجوان آدمی استعەمال کرتے هیں (قپٌ 07۸1ت:8) . 
ساج ی سبز با سیاہ زرنگ کے طلان کو کہتے 
ہیں ! قب الکتانی؛ ص ٦۹ء‏ 
سلیمی : یسوی نامی بگڑی کی ایک خاص قسم 
جو سلطان علیم اوّل کے نام ا ۓ منسوب ہے کیونکہ 
وء اس قسم ى پگڑی کو پسند کرتا تھا ١‏ ار ون 
حال سلیم ثانی کا بھی تھاء ۸ ٣ ۰٥‏ چ- کے ۳۹۸5 
خرنرون ٹریشن: ۔ جمح سے شرایڈی غالباً اس کا 
مأحذ فارسی لفظ سرپوش ے ؛ لیکن سریوشں 
عورتوں کا لباس سر سے ۔ سریاتی میں اين العری 
(مت ا ٭ )0‏ کے ہہماں ہیں سرفوٹًا کا لفٰظ 
ملتا ھت ۔ سریوٹں مصر میں اسرائے معالیک کا لپاس 
سر ٹھا ۔ بتول المقریزی؛ 7م و۹و؛ اس کی شکل تاج 
ے سشابه تھی۔ يہ ےہ کوشہ هوتا تیا اور اے پگڑی 
کے بغغبر پہنا کرتے تھے اور خلعتں ک ایک جزو 
لایلفک سمجھا جاتا تھا۔ یہ فوجی طرز کا عمامه 
عوتا تھا اور امرا کا شربوش تھہا کے عماہے کے مقابلے 
کی چیزڑ سمجھی جاتی تھی (المقریزی؛ اع واےہ]2ء ١ی‏ 
٥۳م)‏ ۔ اس زماتے میں قاعرہ میں کر ا 
کے لیے ایک علعدہ بازار تھاء لیک ن المقریزی کے 
ٹھانے میں وهاں مرف ۔خنعت ھی فررخت هوا کرتے 
تھے ۔ دہشق ہیں !یک مدرے بھی تھا جس کا نام 
المدرسة المالکیە الشُرابثیه تھا ۔ چرکسی مملوکوں 
کے زمانے میں اس کا اتعمال متروک هو گیا (اور 
اس کی جگھ کلوتات چ رکسیه نے لے ۵) . 
صارق ٍ نیز صارغیء پئیء ترک میں پگڑی کا 
عام نام ے ۔ خارقلی ے پگڑی پہننے والاء مثل سارقلی 
عوجہ [خواجد] دستار بند ملا مارقچی ۔ پکڑی بناق.. 
والاء صارتچی بامی ے سلطان کی دستاروں کا معافظاے 


و مردرون ک پگڑی سے 
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غخمامھ 


پکڑی والوں کی ىنحایت ۰ بہار 3ون ااتاعاق تذنات ' ْ تھے ے اف سی ےج عضی دونوں 


کہ وقت میں نناء جب اس لے پہلے پہل اپتی دکائی 
کھولیں اور بکڑی بہنتے کے علق فواعد بنائے گئے 
ژءدرہسھما! ۷۰: چوءسیو بجریممیی× سر مآ 

سد (رلك باںء بگڑی کا کیڑاء بعد ازا 
پوری پگڑی؟ بے اف2 بالخصوصض کعالى اقربقه اور 
مراکشی میں امتعمال عونا تھا۔ الف للة و لیلة 
کے مصری متون میں عمانے کی جک سد کا لف بھی 


استعمال ھوا ےہ ۔ بمقی اوبات نہ ے فپطیوں ى ا ریشم کے دوسرے ملے سےا ہےے 
مخصوص بگڑی مراد ھوتی تيی جس میں سقید اور إ 


تین دھاریاں هوا کرتی تھیں اور مسلمانوں ک : پر 


بگڑی کو ھائی کیا ای و دنہ بطرکی 
خاص طور پر پر مٹہوز ر تھیدفافی کے زار ہیں فاططعمی 
خلیفه کے دستار بند کے عہذدے کا نام سذ تاج ا٭حلیغهھ 


شال؛ یە ئثفظ یورپ کی زبانوں ہہ بھی سروح 


و گیا ے ؛ ل(سوڑو؛ وغیرہ؛ اور اس کے معنی 


باہ 





عھ وسر پص-تک۲کی‫۱حۓ.و-۰-۰-]۲۰سےتعَٴسج-ے+ 


پالخصوص مصر میں بگڑی ک> کبڑا با ہوری بگڑی ‏ 


عیں ۔ بعضی اوغات عورتوب کے شانه یوش (8ء :0ء۴5 


لوئی کا 


مس مو سی کوچ 


افریقه میں ۔ 

اہ ی۔ آج کل 
لفظط کے سے ور ہیں ترک میں قائوٹا رائح کر 
دیا گیا۔ صرف علما اور مٹائلخ (صارقل عوجه نی) 
کو جو پہلے ھی ہے پگڑی بہتتے تھےء بکڑی پہنے 
کی اجازت رھی ۔اس آربی (۵۵۱) کے سوال ڑنایثه 
سثله سی) ہر اس زمانے میں کئی رسائے شائم 
هوئے تیے۔ 

قاقے سی سے انگرد یزی لفظ بہھ8 (بل×) 
نکُلا ہےء مصرا شامء عرب اور ایسران میں اس کے 
معنیٰ بگڑی ک کبڑا ےہ ۔ ابوبیوں کے عہد میں قافی 
آور علما بڑی بڑی شاشوں والیق پگڑیاں 


کل ى فرنگی مموبی کے لے ترق : کرلے کے 


عغمامہ 





''فٹطاتموں تر گ رميِٴنٔ 
کو عل٭اود رین 


ہوشرتنله(ذوابہ) جیوڑتہ تیے.۔اوراس 


۔“۔ہ.۔ے۔۔ 
7 او ا گرتے تھے دیکیے الىیشےدی1ل۸م: 
ہم قب ننربزی یر اور السپوطی:ء:ہجم)۔ 


اس رکف اک ھا ضا ا 


دج رہب 


ب5 موععول به 


القشّشندی,؛ سم پو ببعد: 
طرفاق ہز حربر ا ٭ [(بله ای جس سے سفید 
ذس 
عورتوں کے لباس کا بھی جزو نن اس کڑے 
طلالی کام ھوا سے اور ہوتی تکے ھوئے ھی 


ھے د کے 
طرطور بر ڈال لیا جاتا ھے؛ 


۳ شىے 
جو دوسرے قب 
وس بات سا بمعلد ۔ 

ناشیے ؛ مر میں اس نام کی ایک بوبی 
استعمال ھوتی تھی جس کے گرد بگڑی باندھی جانی 
تھی ۔ یه لوبی ریشم ہے بنائی جاتی تھی اور بعض 
اویات اس پر سوثموت کی یا سونے ک جھالر بھی ٹانک 
دی جاتی تھی ۔ ان کے برعکس شَاغبه ایک کٹتندی 

کا ام بھی تھلٍ جو مجریوں کو سہنائی جاتی 
تھی اعلاوۃ اون فوعارق حود نا ثوبی کو بھی 
۔شائے ”لم جانا کے مد ہن لہنا لہنا الام قبمول 
سرادف سمجھا جاتا تھا آج کال مرا کشن 
میں نوجوان طبقے کی کال ٹوبی کو اہ کہتے 
ہیں جو طربوشی کی طرح دہتی جاتی سے نیز یه 


تہ مخروطلی ( 0[ ۵و5 پچ کان گ2 ایک 


لاس سر کا نام بی فک جسے درفاوہ درویش 
ا۔تععال ال کرنے میں ۔ زار میں یه غورتوں کٌ ایک 


7 جاتا ےہے۔ہ سعلوم سس ث پہلے بمل 
جو شاشں ثامی ململ 6 جاتا ٹھاء قب 5(۷6 ج؛ 


0071" 7 0ط ۷۷۵]۵۷۵// 


عسامهہ ۹۳ عمامہ 





شله : ترک میں سنطان سلیسان کے عید کا إ ایس معلوم ھوتا ہے کہ المعزلٍے فاطمی تعنیک 
رو وس و تی ہے سر و لود ما ا کو مم و لئے زور اعائون اشن قاشن 
تھا اور جسے عام نوگ احتعمال کرتے تھے (٭.6.0؛ دربار کے بڑے بڑے امرا (خواجہ سرا) اچھلاتے 
۳ے ؛)۔ شعالی اغفربقه میں یھ کیڑا اب بی موجود ] تھے جو قاطہی اخلیفہ کے ربار ہیں اعلی عہدوں 
سے اور اسے عماہے کے اوبر باندھا جاتا ےا | پر سو راز تھے (انتَلْتَتندی, ہے مہم ابن 


(دیکھیے_ 8۶07۷) ۔ ! اانسسرقٰ ٠‏ فانوق طبم بہسۓء بقدمه) _ اس سے 
عبت هسہانوی : 50۸:01+۸۰) مرااکٹش میں کجھ دور مترق میں بھی کہیں کہیں تحنیک کا 
فرنگی ٹوبی کو کہتے ہیں ا ا ا رواج پایا جانا تیاء مثلًا کہا اتا ے که الصول 
بھی کہتے میں :؛ (دیکھے 8:0001) ۔ ۱ نے بھی اس کے استعمال قی سفارشی کی ے۔ لیکن 


سیدانہ : طاقيه کی طرح کی چندیا ڈھاننے ک شوائع اسے سنت نہیں مانتے؛ اگرچھ ابن قی قیم اس یق 
ثوبی ےد جو مفاحه اور عصایه ے یچے پہنی جاتی , حمایت کرتے ہیں ۔ 


۱ طیلات ر2 بآں] : قاضیوں کا گلوپوش , 
٠ .‏ ۱ _ یوین چا ۱ 
سکےہ: ترک درویشوں کی ٹوبی کا نام سے و مت و بداو سر 
(دیکھے تا1۸ صرت )76ء ضف 0+0 ۱ نادر ھی ١‏ ستعمالق غوتا ےے ۔ 


و اق تی ا طیلسان جو عورتیں | طاقيه :(جمع : طواقی)ء اصل میں فارسی لفظ تھا 
حا طور پر نوسم سرنا میں سردی ہے بچنے کی خاطر ۱ اور ایران میں پگڑی یا بلند ٹوپی کے لے استعمال 
پہٹی عیں۔ عوتا تھا شاید فرانسیسی لفظ ےںووا !ور عسپانوی 
تاج [رلٹ باں] : یه لفظ تاج کے علاوہ بگڑی ۱ تم 'سی ے نسبت رکھتے عی ؟ مصرمیں پہلے بپہل 
کے معنوں میں بھی ستصل ہے . یھ لفظ بخاھر چودھویں صدی میں معلوؤککپ 

تحنیک (السصامة) ؛ٍ ععامہ کی ایک خاص قسم کی || حکمرانوں کے عہد میں ملتا ےہ ۔ اس وقت یه ایک 
دش ےا جن ہی پگڑی ا کپڑا کرئی اووسردی ۓ || گول ٹوہیں کے لی و اور سے کی عون کھیںہ 
محفوظ ر تھنے کے لے ٹھوڑی کے نیچے آ جاتا ے پا اس استسال هوتا تھا۔ یه ٹوپی کئی ونگوں کی عوتی 
کے دونوں سروں پر ٹھوڑی کے نیچے گرہ دے دی | تھی اور نے پگڑی کے بفیر پہنتے تھے - اصر قرج 
جاتی ے۔ به طریقه حخاص طور ہر المغرب میں پایا جاتا | کے عہد ہیں اس کی اونجائی ۔ٔ ھاتنو ے )ٍ ھاتپ 
عم اور جولوگ اس کا استعمال کرتے ھیںء وہ اس کی | تک بڑھا دی گئی اور اہے پھیلاکر بے کی شکل 
. بڑے زورشور ہے حمایت بھی کرتے ہیں اور دوسری | دے دی گئی (شاید قدیم مسری نمونوں کے زیر ائر)٭ 
تعام قسم کی بندشوں کو بدعت سمجھتے هیں؛ کیونکەہ | اہے چر کم یطاغیہ کہتے تھے ۔ مصری عورنوں نے 
بقول ان کے وہ شیطان پا قہطیوں کا اور يالوط کے | شوقيه يا دوسری وجوه کی بنا پر اس کی تقلد 
پیرووں کے لاس کے ایک یقيهہ حصے ہے - تحٹیک کے | کی اور پھر اس ا رواج مشرق میں بھی هو گیا ۔ طافیه 
برعکس اتعاط با اعُتجار ےہ (اس کے مقابلے میں فور |: کو عاغة زع سر یت تر فا اتا کاو طلی 
سروں کا کھلا چھوڑ دینا بھی غلط ے)ء بعالیکھ | عہد کی ٹوبیوں میں جو اس کے مشابہ ہیں اور 


تحنیک کے اد مترادفات می ہے تلحی با التحاہ ے ۔ أٔ گیارہویں صدی کی ساحٗت یں ؛ اوران البردی کے 
7۷ ۲۴م ۷۸۷۱۲. 06510۲١1۵۷۱٣٥٢٢۴‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


عحامه 


(0‌۳- 


عماه 





بعض ایے ٹکڑے یائے پا ھی جن پر کجھ لکھا : می مجہول الاص مستار لفظ (اس )تا لاطیضی جزتئ۶:ر:؛ 


هوا ے ۔ ان وپیوں میں روئی بھی بھر دی جاتی ‏ 
تھی اور ان کی سطح لہر دار ھوتی تھی ۔ الا 
اور نمونے بھی اختراع کیے گئے؛ مت بوتل نما 
اسطوائی: مخروطی اور گینڈوں (وو:وہہ) ک 
تکل کر (انقر بڑی: م ۰۱× 53ا۵:ت۴ا۲ صرےے؟ 
ذیکھے نطوں۔ نو جوذہ ا میں طالہ عرية ےر | 


بعتوں ہیں اتعمال عوت ے (دیکھے 1نہی:8؛ 


: غالبا کا اس کی ال 
فارہی وط ے ۔ عربی ہیں اس کا اتعمال 
سولھویں صدی عیسوی ے پایا جادے۔ یه ایک تنگ 
کسی عوئی لوبی کا نام عہ جو عام طور پر سرخ 
ای کی عری کے ایس او یا ا کا وشن ا 
پھندنا ھوتا جے اور جس كػ مصر میں رواج تھا۔ : 
ان وی و اس حایت لوگ غاب بانٹھا ”رشن 
تے اور اس کے نیچے ایک چھوٹی سی طاتبہ یا 
عرید پہنتے تھے ۔ شام اور عراق میں صربوش میں 
ایک چوٹی بھی ھوتی ےہ جو ہیچھے کی طرف با 
پہلو میں لٹکی رھتی ے اور جے کڑے کے ایک 
ٹکڑے ے اس کی جگھ پر قائم رکھا جانا ے۔ 
مصر میں اس لوبی کو شاشیه کہ تھے! (مراکش 
میں اب تک دونوں تام ساتی ساتھ 'متعمال ھوتے 
ھیں)' اندلی میں اسے غفارہ کہتے تھے ۔ مراکش 
میں طرایشی کسی ایے نوجوان کو کہنے میں 
جس نے ابھی عمامه پہٹنا شروع کیا غو (0001ء5)- 
وھان طربوٹس ھمیشہ یورپ ہے آتی ےہ: اس کے 
برعکی مافیة غورد ملک خی یں بنتی مے ۔ 
ا ساٹ 


نساخین ۰ يہ بھی ایک قسم کا طیلان ے . 


طرطورہ طرنور (ع )ء طلطورہہ طتتورہ: عمربی ؛ ا ریو ب میں بھی مروچ ھوگئی 
٥۹۰ 007‏ ۲م۷۷۷۱۲۹ .ٌ56610٥١۷۱٣٥0۰‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


١‏ سی ظا ھر آے 


بمعنی برح نما موازئه کیا کی ےا ,ایک اونجی 
توبی جس ۔ ر غمامھه ہ رد ما حا سکتا گا ۴ ۔ ایک کا 

کے اورق البردی ٴي 
ے (ٴہءھطادیںا؛ ص ےہ) اور یھ 


سے 
ہے 


وحود ساتویں صدی عیسوی 
طرح قلایم 
جوتھی صدی ججری ہیں قیروان کا مقبول عام 
تھا امت یی سص پر و) ۔- بعد کے زہائے 
بدوی بھی استعمال کرنے نہ 


سر ہوشں 


سے 


کے تھے 
|(وء اس یى قشم کھایا کرتے تھے؛ و و حق او 
ایکے گہاوت بی ہھہ: وه بہاے ھی وار مت 
بدوی کے طرطور کی طرح گر پڑا )ء لیکن سہریوں میں 
اس کا رواجح جات رھا۔ کغد کی طرطور ان مجرموں اور 
ان قیدیوں کو پہتائی جاتی تھی جو جنگ میں گرفتار 
هو کر آیا کرتے تھے؟ نیز قاغرہ کے ایک مشہور 
تہوار کے موتع پر جو ''ہزادۂ نوروز'' بنا کرتا تھا 
وہ بھی کاغذ عی ىک ارطور بت وا رق مد 
ہں یه تہوارختم کر دیا گیا۔ چودھویں صدی میں 
نوکدار طرطور ہگڑی کےساتھ یا پگڑی کے بغیر مصر اور 
اس کے نواح میں عام ن وگوں کا لباس تھا (حلہ د:جڈء 
ص ہہ)۔ بعد کے زمانے میں درویش شکر کی ڑل یق 
کی شکل کی طرطور جس ہیں یلیں وغیرہ ٹکی عوتی 
تھی پہنتے تھے (ءػھا : دممودت8: وغیرہ] ۔ ترق می 
دِلیون کی رضاکار فوح: الجزائر میں دای (ی٭ح) کے 
چاؤش اور مراکش میں حبشی سباھی طرطور بچتتے 
تھے - جہاں کہیں بھی عربی زبان بولی جاتی ے 
یه لفظ ۔۔لتعمل سے ۔ عربی میں طرطور فارسی اور 
ٹری زبان کے لفظ ”تاج کے ہم 2 ہے ۔ حدود 
رھ ہیں دوھری طرطور کا جس ک چوٹی اوئٹ کے 
دو کوعانوں کی طرح ابھری ھوئی عوتی تھی رواج 
شروع ھوا۔ اس کے اوپر شاش ڈال کر مصر ک 
اس نے ایک نٹی طرژ کا رواج جاری کیا اور یه 
(<دطج:م٤‏ ا٣‏ ض رے)٭ 


خرآبد 


(۹. 


عمآامہھ 





موجودہ زمانے میں دروز اور لْہْمَان کی ماروئنی 
۔(ہامہہ 0٤5٥‏ عورتیں ایک قسم کی طرطور پہنتی ہیں 
جس پر یا تو طلائی کام ھوتا جے با گینڈے 
کے سینگ کی طرح ایک سینگ جڑ دیا جاتا ےہ ۔ 
فاسء ائجزاثر اور توٹس میں بھی عورتوں کی بعض قسم 
کی ٹویوں کو طرلوز کہنے میں (ہ دیکھیے 3۳7۷ء 
٣س‏ ۱۹۹ طعمعدا جم ص ما 

افروف یا اخروت ‏ ایک اونچی سی ٹوپی 
جو المغرب میں عام طور پر استعمال هوتی سے اوز 
جے پیا تو بہت معمولی یا کسی قیمتی کیڑے سے 
پنایا جا سکتا ہے . 

عرف : قدیم ترک میں کرے یا گڈے (فیم) 
کی شکل کی ایک پگڑی جو علما پہنا کرتے 
تھے اور جو عرب کے عمامة دی اور ایران کے 'کلاہ 
اقاضی کے مشابہ تھی ۔ سلطان محمد انی عرف کو 
جس کے حاشے پر طلانی کام ھوتاء بہت پسند کرتا تھا 
(دیکھے ۰ص 7رط:51 ٥۷٢٢‏ ۰ ۷5۷0۷۷۵712 
ببعد؟ ہی مصنف٠‏ 6.08 ۹:۸۲۹ 

ارصوصے ارسه؛ رسە : ایک خربزہ نما لوپی 
کاو رم 

آسقوف تیز اسقوفیہ : اطالوی لفظ 8:3ءء(- عربی : 
کوفیه ) سے مشتق سے یه زردوزی کے کام کی ایک 
نوکدارٹوپی عوتی تھی؟ جسے بنی چریوں کے انسر اور 
مل سلطاتی کے بعض عہدیدار مثلا بالطه جی 
اركٗ باں] پہنا کرتے تھے ۔ اے موقه بھی کہتۓےتھے ۔ 
کہتے ہیں که ‏ یه اورخان کے بیٹے سلیمان پاشا کى 
ایجاد عے؟ یه بھی کہا جاتا هے کھ اس نے یه 
اٹوپی جلال الذین روىی” ے عقیدت رکھنے کی وجەہ 
ے بنالی تھی اور وہ خود بھی اے پہنا کرتا تھا ۔ 
سلطان براد او کے عہد میں اس کا عام رواج 
حوگیا اور وہ ایک طرح کا تاجشاعی بن کئی (دیکھے : 


حمیسدز موی ۵۵5٥ا؟ػ+؛‏ 


۳۴ح ۳م 


::!8٦۱۰. 2707 


17 001658 0۷01 006 00ا0 066101 00۸۸ 


وحی مصف 6.0.5 ٣‏ ےم 

یوسفی : ععامة یوسفی؛ نر پگڑی کا ایک 
قدیم نام ہے ۔ کہتۓ یں کھ نے پہلے پہل :حضرت 
یویف* نے ابجاد کیا تھا اور وہ انھیں کے نام 
مشہور و گئی ۔ سلطان سلیم اول ازع خی 
یوسفی پگڑیاں پہنا کرتے تھے جو اس زمانے میں ان کے 
۵ 7 سلیمی کہلاقی تھیں (دیکھے 13011157 ۷ : 
0۷٥۷۳5‏ 0اک٢‏ ٭* جم ببعد؟ وھی نس ۰٠‏ 
78 ےب 

[برصقیر پاکستان و مند میں عماہے کی مختلف 
شکلوںہ ان کے ارتقا اور ان کے رواج کے لے رك بہ 

ماخ :عری تصا:یف جن میں خاص طور پر عماہے 
کا ذ کر خ؛ (م) ابو اک محملہ بن متا الاندلی 
الىالکی 


کتاب فضْل لباس الععاثمء بقی بن مُحلد ژم ہے+ھ/ 
-ہٛ؛:(م) ناصراندین 
محمد بن اہی بکر علی بن ابی شریف الیقلسی الشافعی 
0 7 
ہو ہر مخطوطة برآان علدہیمم؟ 
(ئ) جلال الا انی و روھ/ یئ 
الآعادیت السان لی ما وَرد فی الظّاساذ یا نی ٹل 
الظینمان دیکھے .6.4 ٤:س‏ 1م وَغی تصف ء 


مم ہے سے سے سس ہہ 


1 الاٰان عق لا فٍ الطشان: (ھً دی سصنف : ہواب 


(ی سس انملالکة یَ فی العٰذبة (وخل س0 زان تال 
الاحادیٹ کلا۔ افّماء ...۱.4 


20 تا معصر: .] فرج: ؛ 


(م .8۹/ 
الصادت .4)۶۰,۸4“ 





٠.‏ ۹۸5۶ ١ء‏ محخطوملهة 
وین علد وہ ؛() محّد بن یحبی الیخاری (م 8۳م 





وی رھ الا يد الاڈ و سانہاز ماود ئن 
علد امہ ؟ (ے) علوان انحوی )م بن علر ربہورع)ا؟ 
منظویة فی الکلام علی الععامڈ ٤غ‏ 64م ) +مم؟(م) 
شہاب الین احمد ن ۔جر الہیّسی المگی (م ہے۹ / 
وو جا إٍ کتاب در اہی ضف اں در در الطلان وا العدیة 


عاحفء 4ی10 چٹ ہرم ت0 محعد بن سنطان محمد 











)) عبدالّہ بن ٴ محلّد فت 


عیامه 5 عمان 
القاری زم مہح. ۸ہ ہع): ا 8 مق العما.ة ا 1و ز ]ما نطاں ) ٹر چرو بمج+ ععامر گی ہم رزوں کی 
والعذیف سی برلنء غلد .۔ہمھم! (,) عق فصویراں ٤)‏ چای؟م٣ڑ‏ نے دی میں ؛ ہم مخلث_ انام لق 
جات بی بلعن 7 عبدالہ 'الواعظ“' (الشعراوی تاسطاعزاۃ نے اور تغرہا ہم ک نصیل آ غو5ع[۸ 
طریتھ؛ اْفقٹندی بلداء الشّائعی منھاٴ عامس ۰مم ٰ صد0:([٦[1‏ ے: ,گڈگھ ٥ہ‏ 21٥٥م‏ 5ڑ ار مار وی آنا 
+ہ++وع)؛ : الموارد کے سر العمامة والعذبة 4 ۱ ہے یھ ےپ و۔ بے بٹیل ے09٣‏ می ے؛ 


عبدای اننقری ام رم,ھ/ 
اڑھار الکتامة نی ہار لعدمةہ دیکھے .84ء 


و۲ ہہئ؛(۔ء) ابوالفضل محاذ ٹف عبدائلھ'' بن امام 


۱+ ۱ع 


ہےیے۔ ٰ۔-۔ 


بڑدتے۔ 


الامه یاحتام 


,عے۔۔ 


(م ہو ھ۳ ٭ہہ ۱٤ع:‏ دوحفۃ الما 


ھہاجیں خلینھد عمطمد ے۳۲ ؛ (م ٦‏ سشہاب الد ین دا 
مد الحَذْا لاہ شارح ا ڈیہ ؟ ۔ 
بن محمد حى ااقداج ی (ضا شفد ام و۱ / 


ْھ۔ 


۹٦ع‏ : : الثمام فی ۔ حقة ”اسان دیکھے۔ ۴٤7.4.‏ 


وپ و ا اید نویل 2 ھی ححقر الکانی : 
الدءَامۃ نپ ام ستة سام رمائه حال کی تص:یف: 


تہ ؟ 


ر‌ ئے 1ھ الکمانی]؛ ڑی) 2 ہلی 


ہو بار جہارم 
غءعامے پر 


کن سب رے از 
نعمانی سرت اتی 6> ٭ہم تا ۱ 


اعظلم گڑھ بر م]۔ 


"کاب ع ۔ اور اس متاے ماں ' 


لود 


۲٣ 


٭ ٦‏ 
ریاٹھ سدوھ 


حہ ‏ کھ 

.۰ بے سخ 7 7 
بہت آتفاده ػبا اق ۔ دوسری تصلفب ہب سے 
۱ لکتانی: عدد ہءه چا بےء یرۂة .ہكة جء سم( آا اذکر 


ثرقا ےء لیکن اس نے خود سرب علدم ھی نو 
دیکیها اور اسعمال ۓ علاوہ 
یمضی نکات م کو بھی امتممال 
کیا ے , 


کے لے مم نے ایت 
پوریین تصاتقض امب ے تل ع30] ر عای :6ئ3٤‏ اور 
ئ 


ہے 
عام تصائیف ػػ ڈذکر کرتے یں جو آباں کے ماعلق 
مس : (ب) چ8 ججتا/رت86ن1] : ہی یوحْز رعل زرل وء2! 


5606 مد ٹور بالا حوالوں کے ع٭او عم اچند 


جلدیں؛ تصاویرعع مختصضر تریعاہ لوح وم عمامے 
ے عتمں ے؛ (م) علار .٢.1ا:‏ ءتءرموملارت'ڑ 
رھ ہرز یو :رن بن ؟ زم بے ےَعصطعددتہ۲ طلے ) بجھ 


0 ھجلا مر جیا مع منص کہ تھی اڈ لا م٠‏ .70۳6 
۷۷۲0۸ 


سے سم 


عسسے سس سس رے۔ میسن 


6 


اعت 


کیا طول 





ڈو انگربزی +: (.) 
ك ریو ربیل( ,یر( جج| بر :ہت ہورم ہز 
د+ااءل :(۸41) ےمووزوق >٭ً زاج وگ ہہ ماب جح ٭+-“ 


68 (یعابق 1ے 


: ۷٣٥)٢۴ ۷٥ 


رم ]من یر روم تر رپ ہےر ۔ جررع) 
ص جرب 
( ۸ا۴۸ 0قرتا ۷١‏ 
عتَات خنیج فارس پر ایک آزاد ربیامست 


جو کبھی انگریزی حمابت میں تھی [اس ك 
رقيه تقریباً ایک لاٹھ مریعم میل ھج] ۔ 'س 
ریاست کی حدود مختلف زمانوں می اکثر بدلتی 
رھی ھی ۔ مثال کے طور یر: اکر الاصدخری تر مان 
تین سو فرسنک بیان کہا سے اور اس میں 
علاه مہرد نو بھی تال کا عے تے راااکرسدین نے 
گکوکاک خلاشسر س فا نا و انی 


19 


شر تہ سز او (بعتی انھجر) ے 
جا ملتی سے اور جنوب میں یمن اور 
اس سفطنت کی انتہائی ترقی اور وسستہ سلطان ابن 
مالک بن العرب بن سلطان کے آزنانے میں عوّی 
و شا من لا ضرف زا اعد یں مفار پک 
کیا علالله شامل تھاء بلک خود بحرین اور کچھ دوسرے 
مقبوضات بھی شال هو گۓے: 


3 


ہے 


خر تو بے 


ُنجہار فتح گر لیے _ عمان کا ا ر اعلىی کل 


عرب کے 


یورے جنوب مشرقی حصے بر عائم ے؛ 
نیز تقریبا ہاچ سو انگریزی میل لمبی ایی ابی حر 


ہے 


جنوبی ساحل بو بشمول عازاوہ سیکا 
رج سنقط کے بادبائی ج۔ہازوں 
0۷۸۷۵ 


ج٭-۔ 


عمان 


ء۹ 


عماں 





کے مالکوں کو فرانسیسی جھنڈا عطا کرنےپر انگلستان ۱ ری تک بةیلا ھوا ے اور (نم') الباطنه [باطبنه]ء 


اور فرانسں کے درسیان جھگڑا ھوا تو ھیک ق ؛ 


پین الاقفواسی عدالت نے ,وع میں اس جپگڑے 
کے بارے میں جو فیصله دیا تھا اس کی رو سے عمان 
کی جنوبی سرحد راس سکر پر منہتی ھوتی سے اور 
خان مرطاعل پر خُور کلبہ تک کا علاقہ عطا 
کیا گا نبز دونوں بڑی سلکتوں ڈانگنستان و 
فرانس] نے بالصبراحة سلطنت عمان کے اس دعوے کو 
بھی قبول کر لیا جو انے جزیرہ لمزے راس سسندم کے 
اس حصے پر تھا جو وأس دب اس تب تک پھیلا 
وا ھہ؛ لیکن اس کے باوجود سلطان کا حقیقی اقتدار 
سط اور باطنه [باطینہ] کہ ساحل رقبے ے بمشکل 
ھی متجاوز عوتا ے ۔ عمان کی آبادی (+ے؟ ء میں) 
ساڑے ساٹ لاکھ اندازہ کی جاتی تھی [جس میں 
اکثربت عربوں کی سے ۔ ان کے علاوہ پاکستانی 
اور بھارت ہے هندو اور خُوجے بھی معتدبه تعداد 
میں پائے جاتے ھیں] ۔ جہاں تنک مذعب کا 
تعلق ہے 'باضی فرقے کے لوگ بالخصوص جتوبی 
الام میں زیادہ تعداد میں ھیں: لیکن ای اضلاع 
02-020 ۔ پای تخت مسق [َك باں] 
ےء اگرچه سابق زمانے بی مغاز رك باں] ملک کا 
سب ے اعم شہر خیال کیا جاتا تھا 
عمان کی آبادی کی تقسم کی حسب ذیل تقاصیل دی 
جا سکنی ہیں: 

باطنە [باطینہ] کے گنجان آباد ضلم او قای تقریبا 
ڈیڑھ لاکھ ےے؛ وادی سعائل کی پانج ھزار سقط 
کی بشموں مطرح پچسں هزاں سور ک اٹھارہ ھزار اور 
صحار کی بارہ زار ۔ نظم وتسق کے اعبار ے 
عمان کو چار اضلاع میں تقسیم کیا گیا هے : 
() جعلانء بنی ابوعلی ک علاقہء اور بدیعهہ کے 
جنوب کا ہورا علاقهٴ (م) عمان خاص جو بدیعه ہر 


یعنی ساحل کی وہ تنگ پٹی جو سیب سے کل کان تک 
جل گئی سے ۔ اس ملک کے پہاڑوں کے بیان مل الیک 
سلسلہ کو قابل_ ذ کر عہ جو سقط سے جنوبی وخ می 
ساحل نود یت شور تک یا ری اور بط 
کے شمال میں خشکی کے اندر کاقی دوو ٹک پھیلا ھوا 

۔ اس طرح یھ باطنہ [باطینە] کے وُرخیز ساحلی میدان 
کہ لے جگھ پیدا کرتا عہ جو ایک لحاظ ے بمن 
کے اترام ےے معابہ سمجھا ہاتا ےہ یکین کہ 
بھی اس کے عرقی کو نہیں پہنچتا کیونکہ یه 
میدان رت سن سے یی بل کا عاا غترشاق 
کہ جنوب میں (مب*) عرض بلد کے بالکل نیچے 
اول‌ائذکر سلسلة کوہ ے تتریبا زاویه قائمہ بناتا ھوا 
اک ازج حلية کی گا نے 
اونچے حعموں میں اولالذکر ے بلند تر ھے ۔ اس کا 
نام جبل احْضر ھے جس کی بلندی دس عزارفٹ ےہ 
جو مملک كػ بلند ترین ہقام سے بھ سلمله راس 
مسندم تک ساحل کے متوازی چلا گیا ھے اور راستے 
میں اس ے ایک اورسلسلة کوە نکٹتا ے ہجر راس 
الحیمه تک جاتا ہہ ۔ عمان کا سب سے زیادہ زرخیز 
حصے باطن٭[باطٌیتھ] کا ساحلىی سیدان ےے جیں کا ھم اس ہے 
پہلے ذکر کر چکے ھیں ۔ بہاں کھجوروں ي کاشت 
کے علاوہ مختلف قسم کے انچ بھی بوٹے جاتے ہیں 
ادر مر قسم کے پھل بھی کامیابی ہے آگائے جا سکتے 
ھیں ۔ عرب جغرافیەنگار عمان کی کھجورونں ک 
الاصمعی نے صحیج 
طور پر عمان کو ایک باغ ے تشيه دی ہے ۔ 
میوووں ہیں خصوصا کیلاء انار اور بیر (بق) سمتاز 
ہیں ء تاعم عمان کا بڑا حبه کاشت کے لے بالکل 
غیر موزوں ےء مثلا وہ علاقہ جو عرب کے صحرائی 
حصے سے متصل مع ۔اگريہ اس میں چند زرخیز 


جو اپنے سب سے . 


تعریف می رطب اللہان ھی ۔ 


نید تک چلا گیا هے! سض ۵ ارچ ٹا ض ضاران ون ۵چ ڈ جاڑوں کے بچ میں واقع 


عمان 


هی + مثل بی ابوعلی سے نیزوم جاتے والے راستے ہر 
ان نخلستائوں ى آبہاشی زیر زین بانی کے ذخبروں سے 
ہوتی ےء جس کا ذکر ابن الفقيه بہت پہلے کر 
چتا ہے ۔ جہاں پانی سطح مین ے بہت زبادہ نیچے 
نہیں ے یا جہاں زیر زمین پالی کے سوئے ھیں؛ 
وھاں چشموں سے زراعت کے لے کانی پانی حاصل 
کر لیا جاتا مے ۔ عمان میں گرہی بہت شدت یق 
ہوتی سے جس میں سملدر کی خوتگوار ہوا حَفیف 
سی خنکی پیدا کر دیتی ہے ۔ مسقط ہیں جولائی اور 
اگست میں زیادہ ے زیادہ درجۂ حرارت الترثیب 
جاڑے کے 
موسم ہیں اکتوبر سے ۓ کر مارج تکے ہوتی ے؛ 
لیکن کسی مہیۓ میں تین چار دن ے زیادہ بارٹی 
شاذو نادر ھی ھوتی ھی ۔ بعض ہہاڑوں پر بھارزی 
طونان آتے رھتے یں اور بعض اوقات برف بھی بڑی 


رو* اور پرم* فارن ھالث ھوتا ۓےء بارش 


۸ 


رھنی ہےء مسقط میں سالائه بارش تین ہے چھے ‏ 


ائچ تک ہوتی ھے۔ _. 
اناجوں میں گیہوںء مکٹی (ذر) اور جاول 


ح سس سے ےس 


تھوڑی سی مقدار میں پیدا عوتے ھیں۔ پھلوں میں ! 


املی آم کات آنار؛ بہیء پست4ہ> 477+ انگور 
بادام انجبر؛ اخروثہ تربوز: خَوبانی؛ شامدانه ز کراز 
چیری) پیدا هوتے ہیں ۔ جن چیزوں کی کاشت غونی 


ے ان میں روتی: گا اور نیل شال عیب ۔إ 
| الفاظ استعمال کے یں ۔ عمان کو تجارت اور 


آج کل ہویشیوں کی پرورٹی صرف سبنگدار جائوروں 


تک محدود ے۔ کسی زہبانے میں عمان اپنے مضہوط | 


اور تیز رفتار اونٹوں اور گدھوں کے لے مشہور تھا ۔ 
قدیم عرب عغرافیەتگار (نثلٌ (بن الفقيه) عمان ق 
مچھلی کی تعریف کرتے عیں جو وهان بکثرت ھوتی 
جے اور جس ے آبادی کے بہت ے طبقے ہلتے هیں 
بالخصوص باطنه [باطینہ] میں صنعت و حرقت گزشتہ 
زماتے میں خوب فروغ پر تھی؛ مگر اب بافند گی کا کام 


معمولى پیمائے ہر صرف مسقط نزو اوز می 


ٰ 
ٰ 


۱ 
۱ 
ٰ 


۱ 


کا کام بھی موتا ٭ 


ععان 





هوتا ےء آخرالڈکر دو نہزوں میں کچھ رنگائی 

اور مسقط ہیں کچھ ھتٹھیار بھی 
پتے ھی ۔ الادریسی بیان کرتا ےا کنه راس 
المعجمه کے نیچے صور کہ مقام پر اورا ار 
میں موتی لکلتے ہیں ۔ عرب لمت تویسوں ( ثل7 
ابن الاعرانی) نےلفظ عمان کا ماد او ۔گنذ عمنْ 
قراردیا ے جس کے معنی ہیں کسی جک مستقل طور 
ے سکوفت پذیر وهناء لیکن بعض اور لوگوں کے 
نزدیک به تام عمان بن ابراھیم الخلیل عليءه السلام 
سے منسوب عے جنھوں نے یه شہر ایا تھا۔ یه بیان 


پر معنی ھےہ؛ کیونکہ پرانے کلاسیکی مصنفین 
قودمہص نام کے ایک شپر کا ذکر کرتے ہیں 
(بلینوس ×م|[ط : اھ ٢۸۷۵ء‏ : وے؛؟ بطلیوس 
ہ+ے؛ م) جے شہر صحار سمجھا کیا ےھ 
اور جو بعد کے زانے میں سب سے اھم 
تجارتی مرکز مانا جاتا تھا ۔ المقنسی (ص ۰م) 
نے عمان کو د؛نیا کی بی الاقوامی تجارت کے 


لحاظ ے عدن اور مصر کا ہم بله قرار دبا ے 
نیز اے (٘ص وہم) اور سراف کو جبن کا دروازہ 
قرار دی ے؛ لیکن بظاعر اس ے اھل عمان کو 
چندان فائدہ لە پہنچا کیوٹکه اٹھیں جوںں بدکار 
اور بددیانت تاجر سمجھا جاتا تھا بلکےہ ابن الفقیه 
(ص ۲و) نے تو ان کے لے ان ے بھی زیادہ سنت 


زراعٹت کي بدولت جو خوش حا نصیب تھی وه اس 
سے ظاعر ھوتی ہے که عباسیوں کے زمانے میں یہاں 
ے معاصل ىىی آندنی تین لاکھ دیتاری بڑی رتم 
ھوتی تھی ۔ کھجور کے 02.07 


سالانه دینا پڑتا تھا (ائقنسیء ص ہ. :)۔ 


عمان کی ابتداء 
بیان دیکھا جا سکتا ے . 
[َ(پیغمم اسلا م صلی اللہ عليہ و آلہ و سلّم سے دو , 


ٹی تاریخ 8 110٤‏ کا 
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عمان 





تن پشُت تبل عغمان میں خانوادهۂ تی 
ایک کافی بڑی سلطنت قاثم کر لی تھی؛ جو ساسائی 
ابران کے زیر حمابت تھی ۔ بادشاہ الجلندی ۳ 
انمسٹکبر عربی ادبیات میں خاصا مشہور ۓے ۔اس ق 
۔وفات پر یف 'اور بد (اس کے دو ییٹے) مشترکھ 
طور پر تخت نشین ہوئے ۔ آنحضرت صلی اق عليه 
و آلم و سلم نے انھیں ہے خطاب مایا تھا 
اوران کے اسلام لانے پر حضرت غمرو بن العاص کو 
ان کے دربار میں اپنا وکیل مقیم (زیزیڈنٹ) 
عقرزر فرسایا تھا (الوثائق السامی: عدد ہے) ۔ 
عبد اسلام میں یہاں ایک لقیط بن مالک الازدی 
ڈوالاج کا بھی پتا چلتا ے (الطریء سلسلد اوہ 
ےے؟,)۔ اس نے خلافت صدیقی میں نہوٹ کا 
دعوی کیا تھا ۔اے یا شاید اس کے باپ کو یه 
خطاب غالبٔا قبل اسلام کے "کسراے ایران عی ے 


ملا هو کا۔ البخاری وغیرہ نے بیان کیا ہے که یہاں ' 


دنا نامی مقام پر بستجان تامی ایک ابرانی اسوار 
(فوعی گورئر) را نیا اض نراف میں مان 
اسلام اننا پھیل گیا تھا کہ آنحضرت صلى انتہ عليه 
وآلە وسلم نر باشندوں کو ایک خط لکھا کهہ 
اپنے مان سسجد تعمیر کروں ید جواٹا میں جو ساحل 
کے قریپ ھے؛ تعمیر وی (الوائنی الیانیه؛ عدد 
ےے) ۔ عمان میں علاوہ ازد کے مال اور حدان نامی 
لق بھی رمے تھے ان کے ام رول اللہ مل عليه و 
آلہ وسلم کا ایک خط بھی ماتا ےہ جس میں مالگذاری 
کے احکام درجح ھی (وھی کتاب؛ عدد ہے). 

بڑے قدیم زسانے ہے یە علاقه تجارتی سرگرسی 
کا مرکو رھا ھے؛ عرب کے سالانة عظیٔم الشان میلوں 
کے سلسلے میں ابن الکلّی (ابن حیب : المحبرہ 
ص وب تا ہہ! المرزوتی:الازٹه والامکنہء :٭) 
یھ میس و و 
ھوتا تو تاجر وہاں ے یکم رجب کو صحار کا 


8 





ععان 


المستکبر نے | عمان میں ہے رخ کرتے اور یس'13م :کے سفر کے بعد 


وهاں پہنچتے؛ یه میلا بانچ دن لگتا ۔ بَتَال اإجلندی 
بن الستکپر بکری پر دس فی صد معصول وَحوْل 
"کیا کرتا تھا ۔ اس کے بعد دیا کا جو عمان ھی میں 
ميلا لکنا ۔ یه عروپ 
نے ایک 


دو بڑیف بندرتاھول می 
ہے اور یہاں سندھ اور ہند اور حیٰن تک 


. کے تاجر اور مشرق و مغرب کے لوگ آنے تھے ۔ 


ٴ۰ 
لٰ 
5 


یہاں کا میلا رجپ کے آخر تک لگتا ۔ یہاں خربد 
و فروخت معموں بھاؤ چکانے کے ذریعے ہے ھوتی, 
یہاں کی تاریخ کا کارآہد خلاصه ٥1.10211‏ تے 
اپنی کتاب 473۵5۷۰ ۶٤ل‏ ۲1715101۰۶ ا وپ وبعد)ا می 
ڈیا کے _ اس ك ماحصل بد ےہ که خلافت بنواسیه 
میں خوارج نے یہاں جڑ پکڑ یل تھی ۔ حجاج بن 
یوسف ۓ ان کے خلاف ایک لشکر بھیجا مگر جلندی 
کی اولاد نے اے نکست دی ۔ بعد کے جار حملول میں 
کاہیابی ھوئی اور اولاد جاكذی میں سے چند بھائی 
جو یہاں مشترکہ حکمرائی کر رح تھے وطن 
چھوڑ کر زنجبار عجرت کر گئے ۔ بعد میں مقاىی 
باشندوں نے دوبارہ جلندی بن مسعود کو اپتا حکمران 
منتخب کر لیا۔ یف اباضیھ فرقے کے خارجی تیها اوز 
ععاق: الغاع نے مگ بی جار ر رغاس 
حکوبت کے قدم عمان میں پھر بھی ۔جم نہ سک 
مقامی لوگوں نے نزوہ میں جمع ہو کر محمد بن 
عفان کو اپتا امام منتخب کیاء بھر اے معزول کر 
کے الوارثٹ بن کعب کی بیعت کی ۔ ھارون الرشید 
ثوششی کر اے شکہت تھ دے سکا ۔ بھ 
ہیں قیدیوں کک 
باٹ ات کّ ا کے ہے ہے 
بھہ میں سخ آبا ۔ 
اس نے سندھی بحری لبیروں وغیرہ کی سرکوبی 
کی ہے, ٭ھ میں اس کی وفات پر عبدالمالک بن حمید 
امام بنا ۔ اس کی کمہن سالی کہ زمائے میں اققیہ شیخ 


باوجود 


حدا ٹر شخص تھاء ابک طفیاتی 
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ڈمانن 





۳ ہے و ا ما سد 
موسی کو د سب انث پلا نپ فک ٭+٘ 
رع 


'مام کی وفات ھعوئلیء تو المھنی ض حیفور .ام پت ات 


٦ء‏ جھ 
میں 
اس ےپ علاقه سؤرەہ کو تاہم بٹائ کامیابی حاصل 
س نے ا کی و 4 ی سمل 
کی ےم چھ میں الصلب بن سانک. اورپ سم میں 
,3 
راد بن النضر کے زمانے ہیں فنٹھ و فضاد رعا۔ 
بھر ےھ میں ہزات بن 
اس نے شورشں ہسندوں کی سدت ے سر کوبی کی ۔ اس 


کے زمانے میں بعض مغامی لوگوں نے خُٰذاے عہاسیه 


شس فاز کا تا 


کے عامل بحرین کو حملے کی دعوت دی اور عمان پر ' 
قضه بھی کرا دبا مگر جلدی ھی اس عامل کے 


انب کو لوگوں نے قل کر کہ بھر سے آزادی 
حاصل کر یی ۔ اس ۓے بعد تیس'سال ۓ عرمے ہی 
سات (سام ہبلم . 

[وہمںدھ میں الفلاح بن الحسن نے خانوادہ 
بی نہُہان کی حکومت قائم کی ۔ اس ے یہاں آمٍ کے 
درحث لکائے جو اب حوت بھلے ھیں ۔اس ق اولاد 
۹.م+ھ/|ہ, مربء تک حکویت کرتی رعمی! ہھر 
اخلف حکمران سخت گیری کرنر لے تو دوبارہ 
قہیله امام چئے جانے لگے ۔ ص۳, وھ میں 
ناصر بن مرشد بن سلطان نے: جو اباضی تھا مستحکم 
حکوست قائم ػگی۔ اس کے زہاتے میں برتگز وشیرہ 
قابش ھرو از 7 مسقھہ+ مطرح؛ صحاٴں 


5 
: 
آزد سے 


.ےا ٴ۸ 
ا ہی 


ثریات ھی زاس لے لے الھائیی:ہال حکومت کے 
بنا اس کا جا زاد بھائی ۔سلطات ین ۔حیفت ای ک5 
1 


جانشہن ھوا ےس اس نے مسقھط فتح کیا امن 'در 


دیو (برنگزی د) پر بھی لشکر کئی ک : 


اؤر نوبق ارک لیف سی مس کا اس و 


جانشینوں میں ہے سیف نے پرنگیزوں ے ان کے 


عمان 


صد سالهھ قفبضے کے بصد رو۹ )ا آیھ میں مشرقی افریعہ 


ہیس اه 3550 تا م+ار۸۸]0٠.‏ حمہ نل تلود وغیرہ 


چھین ئیے جو سابق می عماں ھی کے تھے رام ے 


حر ہمہ 


چارسال قبل اس نے سالسیٹ ن۷ااءئلدق (یمیلی) 0ق 
بھی لوٹا تی ۔ دو سال بعد سنگلور اور برسور کو 
اد بھی کے 
آپ رسانی کو نرقی دنتے کک لیے فلج(زر زہین نہریں) 
”کھدرائیں ۔ اس " ٦‏ 


کو دے 


بھی لوڈ چلانا ۔ اس نے زندہ خام کۓے 


بت 


مہتی جسو ‏ ع تد ھ ار 
ھواء بڑا منتظم تا مکر 


س سکے بعد خانهہ جنگیں هوئے لگیں ۔ ایک 


خر ڑے اکا میں 
امام سیف ئے ايرانك گے نادز شاہ نے مدد مانگی اور 
ہو سلطان ہے بھی تعلمات تبد: کے: بھر سیدول کا 
موجودہ حائوادہ پر سر اتذار یہد ویو رھاوےے ۱ء 


میں ایسٹ اننذبا آکپنی کے انگریز دخل انٰدازی 


۱ رن لے اور بجری لٹنروں ‏ تا بہانه کر ے ہمہ رع 


ابق ی 


آ معاعدے ڑ 


ہے رس ےید پر یم ہا رک یت بھر خابیوں کا 


اس بر قیضه ہونے لک نیا که مصری حم نے 
وھاببوں کے غل وضع کیا اور عمان پھر ے آزاد عو 
کو لک موی کک 
دے ‏ ہکتے ے ملک بر انگریزوں کی حمابت لاثم 
عو آٴنئی ۔ اس کی داسنات درح دیل ے]. 

انگنسان 


ور ہیی ترفیات 1 تَاَغ ٠‏ 


اور عمات کے تعقات رہوے اع سے 
اےے :انتا ۓے او, ہلطان 
تروع کرد :1 ۰ مپنی ور سلقاب کے 
مابین ایک معاھےےه عمل میں ابا ۔ یه تعلعات 
قسمت کے نے بہت اہم ثابت ھوئے ۔ اس 
بنا پر اس ملک سے فرانسیسیوں اور 
ولنفذیزیوں کس دوران جنگکت ہیں حارج رٴکھنا 
ضروری فرار ديیا گا۔ اس معاہدے کی نکمیل 
ہس رو۶ میی ھولی جہپا کہ ابہپٹ اڈ یا "ئمہتی 
کے ایک کرندے کو سنا سنظطہ ہی رن یق 


اآجازت دے دی 2107 ود علاوہ سید سعید بن 


جے 


سلطان نے جو معاھدے فرانس کے سات .مم اور 
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ععان 


ة۳ 


عمان 


ہے 


5۸ نہر دے ہیں ئے نف روہے ایک ٹرابسی قصل ۱ 


اس انکر 


لیکن جب 


بجر تار پایاہ 
انگرییزوں نے جزبرہ 


مارینس (ت ز۳1 0ت3 بر فِضفه کرلٰا تو فراسمیسی 


ریزیڈنٹ کے سان رعے ک 

آآم[ ۹ھ می 
آتر و 
انگسان 


اور مسقط کے مابن ایک تجارنی معاغنهہ قوا جو 


رسوخ کو بہت خی لے وحبررع میں 
اس معاعنے کے لمونے پر نیا جو پوربے می 
رپاستہاۓ متحدم !مریکهھ :ور عمان کے درںبان ھوا 
تھا ری اط میں فراسن ہے بھی ایک تجارنی 
معاعدہ ہوا جس کی رو ےے فرانس کو دوسری 'فوام 
کہ سمقابنے میں خاص ہراعات حاصل ہو کس 
اس کی رعابا کو مسقط ہی تحارت کرنے یق 
انگریزوں اور 


اور 
پ‌. ۔۔ 


فرانسیسیوں نے سشتر کھ طوز 


ہو ۓل مس 


قا وی کی اق ا شاف ہن عا 
حاصل کر لۓ مس اس با پر تاباہی حاصل کر لف 


ح 


. 


شا وتاد سے تاہید ای اوز اسے ما لی امداد بھی دی ۔ 


مے 


مسفلظط 


. کے لیے استعمال ہونی تھی ۔ 


سے عمان کو آزادی کی : 


: ٹر دیا دموجودھم سلطان سلمان قایوسی بے سعيلم؛ جم 


۹۱ مھ لس سنطان نے دوستی ٦‏ ایک معاعدم لیا : 


(جس میں دونوں سلکوں کے مسائل 
جہاز رانی طے عوے) اور یه اغلان کیا که وه اور 
اس کےۓ وارت اس بات گے ؛ابند اعوں کے کہ اہتے 
علاقوں ٴ< آشوئی حصهہ کسی صورت میں بھی 
انگلسان کے سوا کسی اور سلفتت کو تنوبض 
نہیں کرس گے چتنانچہ ر۹ اع میںء جب سلطان 


نے اس سمعاغدے کے برحلاف فرائس کو ابتی سر زین 


“٠. ٠ٰ ‌ُ 35‏ می 
را و اک 
دی نو انکشستت گی ایک دھمعکی ڑالٹی میٹم]) کے 
باعٹ ا سے بە اجازت وابس لینا بڑی ۔ فرانس کو 


اس کے سعاوتے 
مکلا [رك باں] میں کوئلے کا ایک َ ّ 
کر لے ۔ ےه جھگڑا اس وقت اور زیادہ سنکم 


00" ا 2 


ہس یھ اجازت دی ہی یا وم : 


0 ۰ 
ز لٹ7 
سے 


تجارت اور : 


اخیار ئر گیا جب سسقط کے فراشیسی قنصل نے 
گی ان کلتیوں کو فرائسیسی تغل جہازرانی 
اون لھزائز لک ایر ا اہیرے سھتاۓ دیے شرؤع 
شر دبے جو اسلحه اور غلانوں کی تاجالز تجارت 
اس قضے کے قیصله 
ھیگ ى بین الافوامی عدالت نے بول لیا ”له صرف 


ےو 


ان مالذن جہاز ے بے جنچوں تے مہ ۔حجوری ۔ورپھ 
سے پہۓ اجازت ٹانے حاصل کے تیے؛ ان اجازت 
اسوں کو رکھنے کی اجازت برقرار رٹھی ۔اس کا 
نتیجھ یه نکلا ال ےو رع میں عماٰ کی صرف بارہ 
”ذشتیوں کو ٹراسیسی جھنڈا لھرائے کی اجازّت برقرار 

رہ سگی۔ اس طرح فرائس کا 
عو گیا اور انگریزی اقتدار ستحکم ھوگیا ۔ [سلطان 
سعید ‏ ن سلطان جس و وء ہیں عمان ک5 قرناں روا وا ۔ 


-۔یاسیسی اثر غعان سے خالم 


7 ٹا ۔ ٦7‏ ٌ 7 
موی نکالۓے ہر تھا لیکن مہیپ اع میں زسین ہے 


لہ اس نے منعدد ناڑزک موثعوں یر سلطان کی بڑی : تل ق دربافت ئے ملک لو خُوشحال سے ھمکنار 


اقتداز آ تھے؛ غہد میں 
ترتی ىق سے ۔سلک مہں جابجا 


ہدارس و سذاتب ادز عسبسال قانہ شو رہ میں - 


ح 


عہےو ا۱ے ہی ٹ سر ے2 


شمہمہرئی 


سسکط سے بارە میل دور ایگ ا شہر مدیة القابویس 
کے تام ہے بسایا جا رھا ے جس ہیں جدیدں تمدتی 
زندگھی کی ثمام سہولتیں میسر وں گی ۔ فوج کی نئے 
حطوط پر تو ا رھی ہے 
ماحذ: () الامضری 643ھ ٥۰ء‏ )اس 


ى‌َْ۔ 


حوقل سرت ار +پہ ےچ بیعدا پرم!(م) المددسی : 


احسن ااتقاسیم ےج مب مج ہے یعددےے بعد جا 

اژم) ابن الففيه٭ 'لہڈذانی: تاب اللدان, از وت 
یع چھ دس ویج ں(ی) فدامد: [ تاب الحراح در] 
۔4 0ق پا مب ہمئٹڑ ہین رست الاخلاق الاقیسف 


ےہ ؛ڑے) ) الادرویسی ذاب نزمة المئتاق؛ فرانسوسی 


ال ۱۸۷۷۸۷۷۷۰ 


عمان 





ہی 


عمر بن حقص 


ترج مه از 01۲۔۸ ج۱ برس ہوجرےے ص ۱ رد بات ۳۱ح ۲رر مب۳ ۔برلع ۴ن چر7 ۸خ ۳ق یر(؛ حہ مم رر ىآ 


بعرالمی اما چائیت سم اتانء لع لف 
ےے تاورے؛ (و) راد الاطلاع: طبع ,3 ٢,‏ .7 
الەصصرول ‏ ہی ےےم بعد لاتیٹن ہیرع! (,) 
اط 7 ٢ے‏ ہی4۳ ررمط ج ٥ط‏ ظز مد م٢‏ کون ەیگن 
ج وع سس یں تارب (ن:) ول 6ائلل ۷ڑ ظ 1ر 
۲م پرز بدہوزمچل طبع ۰ و٥٤‏ .تا جح , ژَاادإا 
ىا 


1ة 


حد ر۶ اد +عرحج؛ (ہ ا ۳عثاان8 ین ڑتھ 


۳ل برمعل ٹاو باج ہرد ران بیع صیی 


)۱+( 


> یف ۲م رع برع با ن۶جء!ان؟] ۳۷۰۵۔8۸ 


دڈوج؛ پربہ جیب نا سرب یپس تا مپهہ؟ 
ھ۸ 
یما برغ :37ر .00ھ تح( پور ج) کر ,مارڑآ ٛ۲ 


ر 


ج۴ 1 حب 
لااپزگ یر وع اض ہےر بیدا زم ) ۰۲ج80ہط ۔٣‏ .6 : 
قرع 'گرہ عاط ۱ہک بیو وہبھببرا عرل ۴م ۸۳ث لنڈن 
ےھ (ہ ۱ ۳0۳3۳۷] ٠)0].‏ ۸47۵۷۷ ۷تل ہ؛+ل0 رظ 
)) 


7 ۰ 270۰7۸00۰ ۴۸ ۲ج4۲6 رر یمر 00ط 


ج ہ (بپرس و یا عصاےمم نا ورب؛! 


صمزر ء!م:وعرطرٛہئ٥/ا)‏ آہہواجعمطظ جس ہ:ہعنا7 ۳م 
و( جدمامی اح طاعالسیدچ ہی ہورع ص ہی تا 


٢ء‎ 


زے) ہمعم معزممط غسالق) ۰ج:مم4 


)۴ج یرہ جوز۱ءمء یز یہام ۴| مض ئل مق ہ002 


س١ص‎ 


+0770 جار درد عدلٹ رہ وم تا ےم چٰپھہ 
ھے؛ پر تا مسر طناُن ۔ ۹۹ ض؟ ژر؛) آرای۱ں :تب آۃكك٤۷۷۰ع‏ 
بات مغ کور 0د ہے لقع سر 2 
بعف ود بعف و یل وب پہے با وب ثا یہ مہ 


ٹایی!(وں) وہ ا یو : ۸۴۰۰۶۰۵۶۸ ۴رہ ۰/ 5۷۱:۸۱۵ 777۸ 


1ري +۸٤‏ در بر م+3 برواوگر 1 ٤1ئی۳‏ معب ۴۶ھ ×۲ ائد 


دءوئے؛ ص مم تا چجم؟  )٢.(‏ سڈتا7 23 .5,۷ : 
حعامم ۲ ہ01 ]جا ع2 ؛" ئا وہاںغمکچ ہت ہ1:۰:ہ۸16 
دہ(ئ ۱ +۸ جہزمر ظ۶ ج١‏ (ھانوئرے ہ۹وع): صوى تا 


یں ۱؛ (ڑمئ) جھھلاا لن ٣۰‏ لا امھ 5۳۲ :+7۸ 


ػٛدفدد-ےط-ً--ًستچعحمفد ۹م جو 


آ ننڑی ریچ مر ا برےبام ء: ب کال ار ےے 
ای ےو رتیرو ےس ببعد [((وم) ععر زضا تخالف" 
جغرائیه شبه جزبرة الەرب صے جم تامومیمءنسلطق 
(م۔) 
ہو ر۶؟ (م-م) مضلسجا ج۲ت ۳عماضذ ٠‏ ۳٥ن‏ بمجمین 
7" (. :) 


776و ءق: بذیز مادہ عمانہ طبع پائزدھم؛ ثت گر( م) 


ہے دۓ؛: زط2 ۰+ سوہررٹ!۴ بجرووں: لور لنٹن 


کا واج ٤‏ 
یىی ےے۱و۹و رم 


“0َ ک۲ ۷ر‎ 0٦01707 
06۔0 19 رر ٹل !وی ری ۱ای مراالر سس ہہ‎ 
لن ہے۴۱۹]ء‎ ٢۳ے‎ ۶ 
)] ہر ہکاتا عم إد-*ال‎ ( 
حم چاو ہت‎ 1 “١ ھےھ۔‎ 
غمر بن ایوس رك بە حماق؛ ایوبیہ ے‎ 


عمر بن حقص : (ایو جعفر)؛ اس ”تو خلیفہ 
المتصور عباسی لے وم رے/ پرہےع میں صوبہ افریليه کا 
عامل مقرز کیا اس ا تعلق ایک ایہے خاندان ے 
تھا جس نے اسوی دورمہں بھی متعدد اعلی عہد ی۔ار 
پل کی تو باون کر اک کا سے بن اہی 
صفرہ نے عبدالملک بن مروان کے زمانے میں حرا۔ان 
ماس کی سید سے وی کرت بائن تین کم 
بی ملق یہ یں بہادری سس بشہرر تار +خری 
صوبوں میں فوجی سیه سالار رہ جک تپا؛ اے فارسی 
لقب ”'ہزار سرد“ دہا گیا تھا. 

اس زہانے میں اغریقيه مس جو مشکلات 
روما عو کی تھیء ان ے پیٹی نثٹلر ایک ا‌سے 
عابل ک ضرورت تھی جو سرگرم اور مستعد ھو۔ 
شمائی افریقہ کے تٹرییا سارے علاتے خوارح کے سختلف 
سی میتین تعری کی عائی فو بدا کے کو پا ول 
تحریک کا سب فرہ۔ 


سس 


بڑا سرعنه ابو قرہ صفری تھا - 


غربی فوج (جند) نے باغیوں ہے لڑنے میں کسی خاص 


ُ مستعدی اور جوڈں ک مسظماعرہ ےھ کیا اور اس کے 


۴۶م] 00ا ضرا ××ن ۲ار بل ٹءیلی لق تر0 1ئ11 0 مارری میں | غلاوہ قدہم ا لی رقابتوں کے باعث اس میں ابس یی 
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عمر بن حقض زی 


میں بہت تقرقھ تھاے ۱ 

عمر بن حفص جب خلیفه کی طرف ہے عامل نامزد 
وا تو وہ اپنے ساتھ پانج سوسوار لایا۔ اس ئے ھوشیاری ۱ 
سے اعل قیروان کا دل سو لیا اور صوبے میں تین 
سال ہے زیادہ عرصے تک امن تاثم رکھنے میں | 
کامیاب رھا ۔ پھر خایقهة التصورنے اے حکم دیا۔ که ‏ 
طہنه [رلد ہاں] کے قدیم شہر کے استحکامات کو ! 
مضبوط تر کرے یھ مقام وے کی مربی سرعد ہر | 
تھا وچ نر کت تھا۔ 
عمر وهاں لشکر کا ایک حمه لے کر پہنچا 5 
بریروں نے افریقیهہ کو فوج سے خال ی پایا تو اٹھوف ۱ 
نے باوث "ری اوز غعر کے ٹالپ عیب اتسبلی ۱ 
کوقتنل کر ڈالا۔ اس ابتدائی کامیابی سے باغیوں کے 
حوصلے بڑھ گئے اور انھوں نے طرابلس الغرب کے | 

ارد گرد ایک ایافی عردار کی سرکردگی میں ایک 
بھاری فوع جمع کر فی ۔ قیروان سی حبیب ئی موت ۱ 

کے بعد الجنید بن بشار ئے قیادت سنبھا ی تھی ۔ اس 
تی خی وع لن رف می یڑ 
اے مکست ھوئی۔ اس پر عام بفاوت عو گئی ؟ ا 
نقیروان کا دوبارہ محاصرہ کر لیا گیا اور جلد ھی خود 
۱ 


پہنح 


عمر کو بھی جس کے ساتھ صرف ساڑھے پندرہ ھزار 
سہاھی ےئد مس کا مركا اباضیوں اور صغریوں 

جو ابوترہ کی سرداری میں متحد و گۓے تھے؛ کی 

بڑی افواج ۓ گھیر لیاء جن کی تعداد تہتر زار 

نۓے زیادہ تھی - (ظطاعر ۓ کھ جو اعداد و شمار دبے 

گئے میں وہ بالکل قابل اعتماد نہیں ھیں) ۔ عمر نے إ 
جاھا کہ محاصرین کی صفوں کو جرتا ھوا نکل 

جائے؛ لیکن اس کے ساتھیوں نے ہے ایسا کرنے ے 

رو5- پھر اس نے چاعا کہ ابوقرہ کو رشوت َّ 

اسے اس کے حلیفوں ہے الگ کر لے؛ جنانچجه 7 

ساٹھ ھژار درھم پیش کے لیکن اس کی یه پیشکں ًْ 
ٹھکرا دی گئی ۔ پھر اس نے ابوقرہ کے 


007" ا ا 2 ہ.ت-.- ٛ۰٣۷أ۵/۵۳۷م/)/‏ 


٢‏ عمر بن حتمقص 





کر تت1 اہ وہ 


نا پڑا ۔ جب عمر بن حقص کو دشنوق )کے یوں 


؛ نجات مل گئی تو اس تے ابن وستم الاہاشی کے حخْلفْك 


فوجکشی کی جے تاعرت [رك ہاں] میں بناہ گزین 
عوٹا پڑاےء 

بعر وا نات کے دفاعی مورجوں کو 
مستحکم کرنے میں مشغول تھا تو اہ قَیروانِ ک 
ناک صورت حال کی اطلاع ملی ۔قہروان کو آٹھ ماہ نے 
ابوحاکم الاباضی نے محصور کر رکھا تھا اور شہر 
سخت مصیبت میں متلا چا ۔عمر مات مو 
لشکری ل ےکر افریقیه کی طرف روانه ھواہ نیکن قبروان ٴ 
ا پر چڑھائی کرنے کے بجاے اس نے ونس کا 
راسته اختیار کیا تاکه برہروں کو اس کے پیچھے آنے 


کی ترغیب نھ عو۔ اس طرح عمر تیروان میں سامان 


رسد پہنچانے میں تاساب غو گیا اور بعد ازاں وہ 


خود بھی شہر میں داخل عو گیا۔ محاصرہ دوبارہ 
شروع سوا اور ھر روز جنگ ھونے لگی سی 
خوراک دوبارہ کمیاب ہو گیا۔ اس . زاففر تر سض 
ے چاھا کھ دو فوجی افسروں کو رسد کی تلاشں مہں 
بھجۓء مر انھوں نے جاتے سے انکار کر دیا۔ بھر 
اس نے بذات خَود قلعے یں نکل کر حعلہ کرنے کا 
فیصله کیا؛ جس کا مطلب بقبنی موت تھی ۔ اس 
نے ان ساٹ غزار سپاھیوں کا النظار نه کیا جو خلفه 
نے بطور کمک بھیجے تھے؟ چانچہ وہ دشمنوں ہر 
ایک '”غضبناک دیوانے اونٹ'' کی طرح ٹوٹ بڑا 
اور مم ذوالحجه می,ھ/|ےم پور ہےےء کو 
سار کیا 

ماحدہ: () 'ن 


ڈرزی ٥ص‏ م؛ 


: ٦ر8‏ 
ای ائنراںل اب : 
عنازی ؛ انال انمغذربء؟ مع 


قراٰشبعی ترمجع 


بج تا ۰ 


حدمیہ٢‏ یے عم؛ (م) این خلدون اعی ریس 


تاوم؛ فرانئسیسی ترجمھ از ممنا5 بل؛ رز رم تا 


اب 





سپ زم) الودی : نپابة الادپ (م) ابن الائے: 
الصل ؛ طع وجعطاہ ن٣ا‏ ےم قا۹ہوم؟ [فرائىیسی] 
)ہن ۴م ٹن را رہ۸۶ :لا :۴٤9۷ہ‏ سیر 


جیںی تام:ہ؛ (ہ) 


ترحلهہ )از 0۵01ع۵٢‏ : 


ہروووئڈ :)٣'‏ صبص ۷۶۸1ہ۴ >٭ 


رم غ دم جب۱ : ۹ح 


بغاوت کا قائد جس ۓنویں صدی عیسوی کے اواآخرمں 
سالہا سال تک قرتليه کے اموی حکمرانوں کا مغابله کیا 


نے متلدطوب کہا اس ث.٘ پور فام عمر ین حفغص 
بن عمر بن جعفر المعروف بھ ججفر الاسلاہی تھا 


کیونکه وہ عیسالی ے سسلمان‌ھوا تھا وہ اینے کو ایک 
کی اولاد نے باتا تیا۔ 
گوبا عمر ک5 یپ لف ں ڑیا سخحصوض اند! 


۔ 
ےا 


کاؤنٹ (وء مم الٹائسو نام 
لسی لامحقے 
سان حفصون) ایک قوطی جا گبردار کا 
پونا تھا جو مسلمان هو گیا تھا اوز ٹویں صدی 
عیسوی کت تا وسط می اہنی ان زینوں کی آمدنی 
پر گزر” کرتا تھا جو جنوبی اندلس مم 
[رلۂ باں]) کے 


تھیں - اس کا بیٹا نو عمری ھی ہے تندی 


ون 


رندم ( 7۸۸۵ 


غلائے؛ حصن اوط (ادمر0 سے نقام ‏ پر 
مظاھرہ کرتے لگا اور جب اس نے انتے ایک ھساے 
کے خلاف کسی جرم کہ ارتعاب کیا تو اے کچھ 
عرصے کے لیے وطنْ چھور کر افربقيه کی طرف قرار ھونا 
پڑا اور وہ ایک مدت تک تاھرت اك ہاں] میں 
رعا:ٴ بھر جیسے ھی وطن وابس لوا تو اس نے قرطبه 


ا 
ہے 


چند ہی خیال لوگوں 
۷ھ لہدعمت بشت(سعوة [رك باں]) کے ویران 
قلعے کی مرمت کر کے اسے اپنا مستقر بنا لیا ۔ ڈوزی _کے 
سطابل یه وی فلع ےر جسے قشتیلیوٹأٰ (11160ئة٥0-)‏ 
کہۓ ہیں اور جر ۰اچ ['ئمپیلوس یا قنبل؟] ے 


٣۔٣۳٣۳‎ 








عمر ین حنصون 


جنوپ میں ا6٦‏ اور اتتقیرہ ب لم چجیۂ۸ کے بابیل وا 


۔ کیونکد یہاں ایک کلبه دباب ڑا و 


جس 
میس" ی :با ا یا ارم اڈ 0100 ڈر 
ےھ لیکن سموتے (5111:81) کی راٹے 2. 2 


اس تا محں وقوع ۷۰۱۱۱۱۳٢‏ مل کیہم ا۸ خدا سے 
۶: ل۸ اور 3+ ت یا ؛ گت واقع غۓغد ۔ حال 
می یہاں کھدائی ذروع فک کی کی لت ات 

کے آثار کا بنا چلایا جائے ۔ اس فلعے کا 'صلی ارت 
تحل ورع ذواء کہس ہو میں انا معلوم ےہ که 


اس سے مالمٰه (۸عجا:1٥)‏ [رل2 ہاں] قٌْ 


ے جو فادرے اور جنوب ق 


سمٹ ہیں واقمع 


إ| ٦:۱۷١٤‏ ص٥)‏ [و' دی رص ؟]۔ زد بڑتی تھی اوروھی 


اموی امیر کے خلاف بغاوت کر دی ۔ اس نے 
یسا ارام کر لا اور 


رت 


حنقصوں وی 7 ([۲() رك باں]| کے 
بڑے حصے میں انتشار بیدا کر سکا تھا جہاں 
مفروفه طور پر قرطہہ کے ایک ماتحت کی حکومت تھی ۔ 
چنب عغمر ہو نہاں دئی 
نے باغیوں کو وا راست بر لانے ؟ٗ 


آں۔ 


سے کی 


امیایاں ھوئی نو عامسل 

کی کوشتی ی, ہر 
: : و 

وہ ناکم رھا اور لے معزول کر دیا گیا۔ اس کے 


جانشین کو بھی کچھ زنادہ کےمیابی نہ عوئی ؟ 


1 جناتجهہ ابن حفصون نے لہ خی اہن یہازیق علاتے 


ای 
ک (جو زلم سے لیکر خر ناطہ: ماللہ ور 'جزبرہ 


الخشراء (جمۃ نم عوالی) تک بھیلا ھوا نھا) پك تکمل 
اہتد!ر قائم جا لیا ۔ اہوکف ابس بحمد بن عبدالرحمن 


سے 2 
گو ا سے 


ئرنا پڑی حس لی قیادت اس نے اپۓ وزبر عنم بن 


مطع کرتے جج نے امک باقاعدد میم تیاز 


عبد'لعزیز کے سبرد کی ۔ اپن حنصون نے اطاعت قبول 
کر ٹی اور قرليه ج کر اپٹی خدنات اموی 'بیر لو 
کی زجھ جم ہعاء لیکن اس کی اطاعت 
زیادہ یر یر اہم نہ رھی اور وم ایک ھی سال کر بحد 


پیش 


وا نما 8ے وہہارُوں ہی پہلچ کگٍ اور نزور 
شمشچر قعے پر قابفر ہو گیا؛ وک وھاں عاشم نے 
ایک طاقتور قلعه نشین لوج ىامور کر رکھی تھی۔ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥١٥۹.۷۸۷۱۸۲۹م۲۴6‎ 7۷ 


عمر بن حفقدون یت 





اس وقت کے بعد ے 
اندلس کے جنوب میں قوبی تحریک کا ایک سر گرم 
حامی تعمور ھوے لگا اور سارے سو گش لوگوں کا 
خواہ وہ تال ہوں یا نو مسلم (مولدون سرغند 
ین جج اِس بغاوت سے جس ى شدت تیزی سے بڑھ 
رھی تییء اسوی اہر قرط کو اضطراب لاحق هوا 
کیونکہ اس کی حالت هر روز نازرک تر ھوتی جا رھی 
تھی ۔ اب حفصرن کی کوشما یل کے لے ولی عہد 
المنڈر ابنْ محمد کو مابور کیا گیا جس نے باغی 
سردار کے اعم آترین ھوامواعوں میں سے ایک سردار 
الحارت بن حملون الرفاغی کو اس کے قلعے الحمه 


(35(3٥ا۸)‏ می محصور کر لیاء لیکن ہے ۶ا پہہرء می 


امیر [محمعد] نے وفات پاٹی اور المنذر کو اس کی جگه ! 


حکوست سنبھالتے کے لیے قرطبه جانا پڑا۔ ابن حفصون 
نے اس موقع ہے فائدہ اٹھا کر جنوبی اندشی کے 
سارے پہاڑی علاقے میں تحریک مزاحمت کی تنظیم 


شروع کر دی؟ چنانچہ وہاں کہ تعام باشندوں نے | 


ہے بغاوت ك قائد تسلیم کر لبا۔ 


لیکن ٰ 
سے ضروری انتظابات کرت اور ْ 
باغیوں اور وقادار قوجیوںل می مسلسل عقابلے ھونے | 
7 ۱ 
لے ۔ آخر5ر ر المتدر بیش کے محاصرے کے لے حُود 


ٹہایٹ نازرک صورت حال کا سامنا کرنا بڑا: 


اس نے فور مستعدی 


ووانه ھوا. لیکن جالیس دن کے سحاصرے کے بعد وہ 
قوت هو گا۔ اس ہیں کوئی ثبہ نہیں کہ اہے 
اس کے بھاٹی عبداللہ ک؛ جو اس کا جائشین ھوا 
۹ وٹ ْ "و" 

ا الئے بائی سے کچھ کم ستعدی 
-- زنہیت گا و وت آنق حوادث ے 
فائدہ اٹیا کر اپنی حیثیت مستحکم کر ی تھی۔ 
مؤرحٰی بیان کرتے ہیں کہ اس کا مقوضهہ علانهہ 
قرطبة ہے صرف ایک دن کی سافت بر تیا۔ 


0071 جس ا ا کی ۸/۷۵۷٤‏ 


۱ 
۱ اص لاوت مرا تعاوع موا رقف اس عق سن 
۱ 
ٰ 
۱ 


۳ عمر بن حفصوف 


۱ عارفی صلح کے بعد جو چند ملا قائم رھی؛ تا 
حمفصرون مہں دوبارہ جنگ یڑ سی 
۱ اہوی امیر نے شروع میں اپنی لوہ دو باغی سرداروں 


ا اور این 


انان تن عشدیت اور سعید بن اض سے خلاف میذول 
| ک اور انھیں شکست دی ۔ اس اثنا میں اہن حفصون 
بلائی [ےہول] زعامط إِرككٗ یه بلای] میں ایک بڑی 
فوج جمع کرتا رقاء نگز عدات نے اپنی فوجوں کگ 
کثرت کے باعث ایے شکست دی اور اسے مار بھکایا 
اور ہےجھ/ ورع میں بلاھی پر قبضه کر لیاہ 
اور پھر استجه وزتمطظ [رك بآن] پر اور اس کے 
بعد وہ دوبارہ یشتر کا محاصرہ کرنے روانه ھواء لیکن 
انتے میں اشبیليه کے بنو العجاج کی بغاوت نے ایک 
ٹیا شاخشانه کھڑا کر دیا جو این حفصون کے حق 


ے افریقیه کے فاطمیوں کی کم از 
تائید و حمایت حاصل مو گئی تھی . 
دا گا اتی دور کرت ہیں کسی تنابان 

| کابیانی کے گمزر گیا ۔ یہاں ان تمام معاعدوں کی 
تفصیل ببان کرنا خا لی از طوالت نه عو ٴ جو ان 
پر آشوب برسوں میں موے اور جن کی کم و یش 
پابندی کی گئی؛ مگمر اس باغی کی سب ہے زیادہ 
ْ نمایاں حرکت یه تھی کہ اس نے اسلام سے ارتداد 
کا اعلان کر دیا اور اندلس اور قرطبه کے عیسائیوں 
سی حم کے لیے اپنا آبائی مذھب 
۱ [عیےاذت] دوبارہ اختیار کر لیا۔ کہتے ھیں کە ابن 
۱ 


کم اخلالی 


حفصون نے اس وقت سموئیل !م0 1٭ت5 کا نام اختیار کیا 
اور نه رف اندلس کی تقوسی تحریک کا بلکه اسلام کے 

| خلاف ایک باقاعدہ صلیبی جنگ کا علم برداو بن گیا ۔ 
غرفن جب عبداظ کا پوتا سا سن الت 
(الناصر) ..,+ھ/ بج دبع میں قرطلبه میں تخت نشین 
ھوا تو صورت حال نہایت نازرک تھی ۔ نۓ حکمران 
کی مد ری تام اور سے پہلے اس 


عمر بن حقصہون ۲٢‏ عمر بن حفغدون 





ا ھ۔۔ 


خطرے کا بل تآخیر خاتمه کرنا ضروری ہے جو میں اے گرفتار کر لیا نیس بعد میں جلليه 
روز بروز بڑھ رعا تھا بە ند صرف اس کے خانوادے (داءنا6) کے معرلوں میں اەوئ۔'فویج ي صنوں 
کے پنکه اندلس میں ود اسلام کے مسستقبل کا آ میں شاسل رھا_ قلعه یشٹر کی تنح ان ایفالوت کا 
معامله تیا۔ جند سال کے عرصے میں وہ بفاوت کو | آخری مرحله تهاە جو اپتی وسەٹ میں بےم ا 
دبانے میں کامیاب و گیا اس نے کئی سال تک تھی اور جے فرو کرنے کا فکر قرلبه کے لّڈتار 
ای مسق کو سے اتی اد سی او ار اب رف ار ۶ادگن دا غفالرشن مال انی 
سۓ تباریاں کیں اور غمیر عمول عزم معکم ٰ سلطنت کی حدود کو شعال کی جانب وع دبنے ک 
اور مستقل مزاجی کا ہبوت دیا۔ اس نے اندلس کے | کوٹش سے پہلے انی مملکت میں مکمل اەن و 
سارے پہاڑی اضلاع کے راستوں ٴ کو مسدود کر کہ | اسان بعال کرنے کے سلسلے میں جوساعی کیں 
ان پر حمله کیا اور انھیںی یکے بعد دیگرے زیر | یه کامیابی ان سب کا سرناج تھی۔ ٠‏ 
کر لیا۔ این حفصموت روز بروز رندہ مہا 6ل جاجیدکہ5 ماخذہ:(:) این حا : اتنس (مخطواذ ا کسفرذ)ءہ 
میں محصور ھوتا یا اور بالآخر ہے ہے راع اس میں عبداللہ کے دورحکوست کے ایت تنصی عالات 
میں دنا ہے رخصت هو گا اور نزاحمت جاری 
رکھ کا کا ا تکرب لی مرد کی گا 


ہیں ؛! (ی ابن اوھ ۔ اتنام الاندلں؛ طیع وتربد 
ژھسپائری زباں سی) لہ اڈ کی رہ ۰۶ء بہدر 


ری 


بعض مژرخوں کا بیان ے کە اہن حفصون نے ۱ اثاریه؛ (سا ان غذاری : البیاں قرب لع توزی 
اہی گی کے آخری سالرں مت:اہی کونشوں کو أآ 8٥08۷‏ ۸:۰ بد ری نت از 0د۸ع:٢۱‏ ۰ 
تےسود دیکھ کر عبدالرحمن الث کی اطاعت قبول ہے پبعد؟ ژم) ‏ لخبی ؟یقیف المضی؛ در آ5م ار 8:ج 
کر لی تیی بلکه اپتا ایک بیٹا بھی بطور یرعمال ! نے ِ ہه پیڈرڈ دیع عفد رہ م؟ (مھ)اان الائیر؛ 
دے دبا تھا خود اس کے بارے میں یه کہا جاتا 
ہے کے اس نے شمال کے عیسائیوں کے خلاف مہموں ]موحرم ۷ ۲م ظمشعت/۸ء بعدد آغارھ؛ () 
میں اسوی افواج کے عمراہ حصه لیا ۔ : ای لنویریں فواية ‏ الارب ٤٥‏ ٭۵ 11501:6؛ لیم و 
بہر حال اس کہن سال باغی کی موت پر حکعران 
لی ک موررد کال سے لئ لااو سرن 
کے بٹوں کے اثر و رسوخ کو پوری طرح زائل کرنے إ ا سا 
کا کام شروع کر دیا۔ان میں نے سپ بے بڑے سارثی ۱ ۷۵؛؟ ز(و) ابن الخطیب : اعمال الاأْعلام 6 مم؛وایق 
جعفر پر بمثام بالٹه حمله کیا گیا اور وم ایک : :ووام مل ٭×وەووظ *إ ج2 طع ا۷-۶۸۰۷۰۱]۱۷م.1ء 


1 اسلء فرائسیسی ترجمهھ از بر 0آعنج٢‏ در بقل +عاأوہ رر 


ترجمھ از 60۲0ء ا مُرنْفّه وورے بدد 

اشاریع؛ (ے) ابن مویہ العقد الثرندہ 7 0( 
ہسغ۵ 

ان خلدوف ٭ العرے تاس وریہ سم ٭۔ مم تا 


ری شکار هو کر مارا گیا۔ دوعرا بیٹا عبدالرحمن رناط ج پپرس مسویۃ ص مم بعد؛ (ب)ومی 

شہر ظرخی (و7ہ() اور المنکب (ت۸۴٢7٥ا۸)‏ مم : آلاحاطت ستکودہ اسگوربالء عدثد ہے کر 

میکصس کچھ ھرصے مقابله کرنے کے بعلھ ۷ ان :ا 6ک ص جری؛ () الدتری یی 3 الطبب؛ تح اچولہ۲۵۸ 

میں ایک معر کے میں گھیت رھا۔تسرااور ےی : بعدد اداربنھ؛ () 515:٦۰۲‏ : وما ‏ ءا ت:ہ1:7]] 

بیٹا حفص تھا ۔ اس کا محاصرے بجر میں عبدالرحمن || وروحوق بھ وم شو۲وعہ۸۶ پیٹڈرڈ ,وی (بہت مفصل 

الناصر نے بذات خُود کیا اور بالاخر ہمعم +وھ + بہٴن)! (ز+ر) . د ٭نانه ععذہؤ٭+ط٢ظ:‏ ۂا٭ف ×ہتہبا۰۲۱ 
7 ۲۴م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴٥٥٠٥٣۷۳١۲٥0610.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


شمر بن حفصون 


عرۃ بن الخطاب 





وہوتاو ۔ً٤بوٹا‏ ربب:ت٣‏ 7 ہبعہ)م جوبم0ن ۶۶٭ا 


وو2ڑ م یہ8 ء در ومارطوزگ] ررازماوظ؛ میڈرڈ ہہر۱ء؛؟ 
(م )1 أممز(5. علض( ےومسیس رم! و ٦/ز/ہ7۳۷۸+ہ‏ تا 
یم00 ٢‏ ڈر ولا عنوہول؛ میڈرڈ ےر ع؟ 
زم :) دمدنتاانتا : مجو/ذ مز ےك دن+وئڑ]ء بارسیلونا 
٠‏ (:) مام ۱٥۱ئ۶‏ ۶خ ا2٥ت‏ : 
٥‏ ۷۶۸ء۲۴ بارسیلونا 


ہ۹۳ ےچ ب۳ ا چرم“ 


ہعبرا ؤ۶ د:6٥بم5۹ا‏ حا 


۵ و اض یہید 
۱۲٢ ۶۸۱۷۲۷۰ ۸.(‏ ۔تا) 

۔ عمر بن الخخطاب : [حضرت کر“ بن 
الخطاب بن تقیل بن عبدالعزی بن رباح بن عبداللہ | 
بن قرط بن رزاح بن عدی بن کعب]ء خَلیفة انی 
مکہ مکردہ کے قبیله ریش کی شاخ بتو عدی کی سیت 
ہے عدوی کہلاتے تھے؛ مگر مانتء حنتمة بت 
حاشم [بن المغیرہ بن عبدالقہ بن عمر] سخزومی تھی ۔ 
٭این عبدالمم* ('لاستیعاب) نے نانا کے نام کے متعلق 
غلط نہمی کو دور کیا ے! ' [ئیز دیکھے ا ن حزم: 
جمھرة الساب العرب: ص ہیں جواىع السیرة؛ 
ضص ہر.م] ۔ ابن ععد (طبقات, ٭او: جوف) کے 
سطابق ان کی ولادت حرب مجار اعظم ے جار سال 
پہلے عوئی اور ذوالحجة سنه پ نبوی یعٹی ے قبل 
ھجرت میں چھبیس ستائیس سال ى عمر میں اسلام تبول 
کیا ۔ اپنی ممتاز بیٹی ام المؤسنین حضرت حلص 
ہے منسوب ہو کر ابو حفص کنیت اختبار کی ۔ وفات ا 
یکم محرم سله مھ کو هوئی؛ اگرچه دو ایک دن 
پہلے کی بھی روابتیں ھیں , 

گورےء بہت اونچے اور لحیم و شحیم آدہی 
تھے ۔ بائی هاتھ ے بھی دائیں ہاتھ ھی کی طرح کام 
کر سک تھے ۔ دو ےگھوڑے پر اک کر یٹ سکتے 
تو جا 


ےس مت لوت یی 


مکه کی دس موروئی وزارتوں میں ئٌے ایک:؛ سفارت 
مفاخرت پر ان کا نام لکھا ھے ۔ کتی)دوسرے 
قہیلے ہے امن یا جنگ میں گفت وشنید کرنی نوثی 
تو شہر کی طرف سے یہی جاتے اور کسی قبیلے سے 
باھعی مر و فضیلت لی بحث چھڑتی تو بھی انی 
کو بھیجا جاتا۔ (بعد میں مدینے میں رسول اکرم 
سی اللہ عليہ و آلہ و سلّم نے اسلامی سلکت ٹائم 
فرمائی تو اسی ندمت پر بحال رع اور یه باور کرنے 
ق وجه ے کھ آنحضرت صل اللہ عليه و آلە لم 
اسم ہکه يىق 'صلی محقمار عاںزےل عوفویت 
تصور کرتے؛ جب کے سشرکین مکھ میںء محض 
واقعه_ق_ حد تک م:مء] ءل حکمران تھے ۔ المسعودی 
(مروج الدڈعَن) خر ماق جاعلیت میں عراق و شام 
وغیرہ کے بدکثرت سفر کے اور وہاں کے ثیز عرب کے 
حکمرانوں سے بھی ملافاتیں کی تھیں ۔ رفتہ رنته 
چھے یویوں اور تین لونڈیوں ے ان کے ہاں نولڑ کے 
اور چار ٹڑکیاں پیدا ھوئیں (ابن سعد)ء جن می 
حضرت عبداللہ” سب ہے ستاز اور بڑے عالم 
فاضل اور متقی گزوے ہیں۔ 

معہدنبوی* : شروع میں اسلام کے مخالف 
تھے اور سلعا ھونے والوں خاص کر اپنے قبیلے کے 
نو مسلعوں ى ایذا کے درنے رھا کرتے تھے ۔ حود ان 
کے اسلام لانے کے متعلق ابن مشثام (ص وم بعد 
آ نے دو مخلف روایتیں دیج کی ہیں: :ایک يە که 
آنحضرت صلی اللہ علید و آله وسلم کے قنل کے ارادے 
ے نک تھے کہ راہ ہیں ایک رشتعدار نے کہا: 
پہلے اپنے گھر یعنی بہن بہنوئی کی خبر لو_ وعاں 
کچھ تکرار کے بعد قرآن کے کچھ اجزا دیکھے اور پڑم 
کر مسلان هو گئۓے - دوسرا بیان یه ۓ که ایک دن 


بن سعد (ص ۰مم) کے مطابق زمانه جاعلیت میم سی اللہ عليه و آله و سلم کی نماز 
میں علتاظ کے ملے میں دنگل ئل میں کشتی بھی لڑا کرتے میں تلاوت قرآن 


سنی اوز اس ہے بتأثر غعو_ ہے -۔ متعلقھ 
اختلارھے (السہطی؛ ۱/۸ 


0097 00ل ا 


۲٥ك‎ 


عبوٴ بن الخطاب 





شا ۹ )ء مگر ہب ھی اس پر متفق ہیں کہ | ھی انھوں نے بنا تک گھر اڑا جس ک زین 


قرآن پڑھ کر یا سن کر اسلام ي توفیق پائی۔ 
ایج ه ز 
ککه انٹہائی خنگی کے وقت بھی کونی قرآئی آبتیں 
پڑھ دیتا تو غصه فورا فرو حو جاتا اور سکون سے : 
یاتیں کرنے لگتے ۔ ابن سعد کے مطابی پنتالیسی سرد 
اور گیارہ عورتوں کے بعد یه مسلعان عوے . 

ان کی افتاء طم 
اور نوگ مسلمان هوتے تو شروع میں ١ے‏ مخالفوں 
سے چھباتے: مگر سسلمان ھوتے ھی انھوں نے مخالنوں 
کے مجع می جا کر خود ھی یہلا اعلان کیا 
ارر وھاںن ديیر تک جم خقیر کی مار پیٹ کا تنہا 
مقابله کرتے رع ۔ بپر له صرف هر وفت آنحضرت 
کرت وت تسد 
ہیں ڈلے رےء بلکھ اپنے بل بنو عدی کی عملی 
مخالفت رکوانے میں کامیاب رے کے: مال ڈارالتااود وت 
جب رمول ارم صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم کے قنل 
کے لے سثاورت ھوئی تو بنو عدی کا کوئی غیر 
مسلم اس میں شریک ئه ھوا ۔عجرت کے بعد غزوۃ بدر 
ھوا تو مکھ مکرمد ہے آنے وال لی دشمن فوج ہیں بھی 
بنو عدی کا کوٹی فردنه تھا 

ان کی بیوی مان نھ ھوئی تو نرآئی حکم 
کے مطابق مشرکه کو طلاق دے دی _ قبل عجرت 
مؤاخات میں یه ابویکر کے بھائی ینے ۔ ھجرت کے بعد 
کی مواخات میں عتبان بن پالنک انصاری کے 
بھائی بنے !اہن حزم : جوائع 
اس سر ائریکافت سن کو غوے ۔ ایک دن یه 
7 نبی آفرم صلی اللہ علیة و آنه و سلم 
گی شقلیدا من توبرة ھی اور بھائیٰ باغتائی "کرتا؟ 
دوسرے دن یه باغبائی کرتے اور بھائی مادیتے آنا 
اور رات کو رسول اکرم صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم کے ' 
ہاں کی خبروں سے ان کو اللہ کرتا؛ مکر جلد 


ع -.-۔ 


کا اندازہ اس ہے ہو نچ کهہ 


ساری عمر آن می دیکھی جاتی رعی آ 


الہ کت وا اور إ 


ا 
1 


حضور 1 ثرم صلی اللہ عليه و آله و سلم نے انھیں 
ڈدے ذیيی تی (این معد] . 
: 7 


إ بڑی کثرٹت کو 09 
7 ات علہھ و آنہ و تل سے 


لگے تو رسول ا 
کو عو رنوں کق 
بیعت لیتے کے لیے ئ8 تاکه فردا وو هر عورت 
کو مقررہ عہارت دھرائیں ۔ وہ غزوۂ ہدرے لیکر غزوۂ 
تیوک تک ہر معر کے میں سرک سس او سز 
آلد وسلم کے عمراہ رع ۔ نعہان رعاتی ایریا نطو 
ىةھالار [ ریو غاہر ۓ جا سج ة گے تاکه 
نیو ھوازن کی بعض شاخوں کی وش ما ی کرسء(اس ا 
محل وقوخ الہ لسعودی : و کی کن 
وفت پر ھا کی اور لڑائی کی ئوبت ت٭ آئی: 
الدارہی وغیرہ کی روٴ'یت ذیل ے ان کے علمی 
ذوق ػا بنا چتا عے: ایک دن انھوں نے کسی 


یہودی سے (زبور یا توراتٹ ی) ضتحي عبارتِں 


یه حانھ بڈوٹی 


سلسںی گی انھیں سے من سمل آئیں 0( نف اہ 
ہو 
ایا رد ہس وت 


اضافه هو“ گر آنحضرت صلی ان علبد و آله و سلم 


جو آن کی مز و یا (عظرم تین افردیٰ ساب 


1 :: 7 

کونکەہ بہف ‏ ٭٘٭ گی رسول اثکرم صلی اننے علھ 5 

۲ 7۰ ہے 
اله ٭ ک ابن حتبلل ٭۔ سسنلہۂف ج۔ ہم 
۔۔ھج۔ سلم نے 1 تچ : ل۳ ۹ 
ابه نے ٭حلبة الاولباء 2349 ما حجفیربپ انم 
بن عو“ 3ء العاضصضی ئو تورات 7 ھلے ک راحت 
سے احجازتٹ مرحعت فرمانی نھی]) ےیک پر ہیل 
آنحضرت صلی علیہ و آئە و سلم لے انھیں 


زکوة کامحصل مقرر قرپبایاہ یه ال رٹ تا وائعه 


ےہ کیونکهھ نکھا ےہ لہ انیوں نے 


حط رت عہا ہو۶ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥۱۱٤۹.۷۸۷۱۸۲۹۴م۲6‎ 8.۷ 


ت.- تما 
ععر'“ سن الخعاب 





سے بھی کو سالگ نگ ارت ہز اھ عشوف 


آله و سلم نے 'طلاےء ع عرنے ىر کابا مه حضرت عبامر* 
ت انال قبل (غبَاً جنگ تیوک ي یاری : 
کے ): زڑ کرد دیکل رب دی تی اریت 
انساب ااشراف بخطوطه استائول: :۹ +م). ٦‏ 
اك دن جوا گرم علق ا ئا وآله وسلم 
نے فرمایا: 'میرے دو اتی و و ۱ 
'ور حضرث میکائیل"ء اور دو زمیتی : : 
حضرت ابوبیکرت اور حضرت عمرۃ (الڈھی: ز 
تاریخ !لاسلام ۲ج:۱م)۔ ایک اورمرتے روا إْ 
کام ہر روانہ کسرتے کے لیے حضور اآئرم صلی ! ۱ 
علید و آله و سلم اور لوگ ایق تلاین تھی ۔ 
کسی نےحضرت ایوبکرل اور حضرت عمر کا نام لیا تو 
قرمایا :''مں ان ے ہے یاز کہاں عو سکتاھوں؟ وہ تو ؛ 
دینی نام میں میرے لے کان اور آنکھ کی طرح ہیں" 
ازالے انخفاء دی مج وو ا 


۳ 
جبر یل 


حضرت 


(شاہ وی اللہ : 
صریھ بثر معونه [رك ہاں] کے سلسلے میں تھا! 
یا ]گر ایویکرنة 
متفّق عو جائیں تو میں اس کے خلاف نہ کروں 
(این کٹیر؛ الذعبی وغیرہ) ۔ غزوۂ تبو اک کی تیاری 
کے لیے حضرت ع٣‏ ایی ادعی حجصالەعاد 
نرمدی؟ !ابو -0 


می 
ٹا 


جندے میں دے دی تھی إالٹر 
خییر میں انھوں نے ایک زرحیز زمیت خریەی؛ پیر 
آنحضرت صلٰ اللہ عليه > آلہ سلم کے سشورے ہے 
اے وتف کردبا (د دیو اہین سعد (الط 
... و پا ۔ خود انھیں فخر تھا کە ین چار پار 
ان کی تعن کے مطابق قرآن ثریم نازل هوا (ثاد | 
عورتوں کے نقاب _کے لہے) , 


غزوۂ خندق میں سسلمانوں کا پڑاؤ جیل سلع " 


تن 


پر تپۂ ۔ وہاے ایکس کہہے پايا جخاا ے 
جو بڈفاھر حضرت غعمر“* کے اہنے ہاتھ کا سے : 


دیکھے الہ نکر ا ای جا 


۰۲۲۹ 


اؤں سر کی باتاں سن 7 7 


ر۶ ۳٣‏ ا لطاب 


سر 


حیدر آباد دائن؛ ۹ عاےم اسانیول کے 


' وہر 


ٹر اسلامی آنار کے میوزیھ میں قلمی قرآن ٍى !یک 


ورق نعایاں لیا گی ۓگ حو حضرت عہر7 1 
طلرف مشسوب ىے ۔ 

عہد ابوبکر :حضرت بی کریم صلی ا ات نہ عليه و 
الہ وسلم ى وفات پر سقیفة تی سام جو اتا مہی 
حضرت ابو پکر صدیق رٹی الله عنہ نے تجوور بش ک 
تھی که حضرت عمر یا حضرت ابوعبیدظ“ بن الجراح 
میں سے کسی ایک کو خلقھ بنا لیا جائے: مگر 
دونوں نے انکار کیا اور ہالاتفاقی حضرت !بو بکر* 
گی یک ی سی 

خلاقفت صدبقی میں فتنة ارتداد کے زمانے میں 
حضرت عمر نے محض زکوة ے انکار کرنے والوں 
سے فی الوقت جنگ ئه کرتے ا مشورہ دیا تھاء نکر 
حضرت !ابو بكکرنۃ لے مع ہو امولف کو ریخ 
دی اور فرمایا کھ قرآن کریم میں نماز اور کی 
با دی انا بی ہی مر کرای کر کی وت 
کو کو کات مر او اس کے وا کر 
چاھے اور سزید فرنایا که اگر کولی سسلمان 
بھی برا ساٹھ نھ دے تو بھی میں تن تنہا 
ان نے لڑونگا ۔ اس ہر پھر سی لو اخلاف نھ رھا, 

سیلمه کذاب [رك ہاں] کی جنگ میں ہکثرت 


: مسلعان شہید هوے جن میں قرآن کے بہتربن قاری 


اور حاقظ بھی تمہ ۔ اس نرم حضرت عمسر * کے 
قرآن محید یت الْختَحَت ےم "ٹرنے5 مشورہ د یا 
اقم سی کرای کے مات کر ور 
مطمثن ہوگۓے اور کاتب وحی حضرت زید بن ثابت 
اور ان کے وققا کو اس اج تکمیل ک5 حکم دیا ۔ 
اس طرح اسلام ك یه بڑا کارنامه اتجام پایا (دیکھیے 
ا مقاله نگار کا مقدمه فرانسی ترجمف م قرآن؛ طے بع عشتم 


۹۳ ۱ع) [رك به صحیفه* قرآن* ضا انی خلافت 


کت رت خرن کی ترویج آور تعلیم . 


عمر* بن الخطاب 





اور چاھا که ‏ 


سرتاری نخے اضسلاع میں پھیچیں گر وہ پکایک 

ہید عو گئے . 

خلافت صدنتی* ٭ یں عبت عبت تا کے 
می نے مگر لوگوں کے اخلاق اٹنے اچھے تھے کە مہینے 
گزرجاتے اور ابک مقدمه بھی نه آتا ڑابن عبدالبر' : 
الاستیعاب ؟ الطہری ؛ تارىخ غ! السعودی : ناریخ) ۔ 
وه حضرت ابوہکرہ کے دست راحعت اور مشیر حاص تھے۔ 
کبھی اختلاف راے هو جاتا توباھم ایک دوسرے 
کی اتنی عزّت کرتے تھے کہ اہے نمولة قرار دبا 
جا سکنا ہے ۔ یہی وجہ ہے کھ حضرت ایوبکر ئے ۱ 
مر ہگ ہو بل تامل ان کے ارتا غائٹت مرو 
کر دیا! چنائچہ حضرت عثمان* کو بل کر ایک ۱ 


وصبت نامه ابلا کرابا: ''سیں ىر جاؤں تو سیرا 


“٤ ۰ 
جانشت‎ 


اتا کہنے کے بعد وہ بےھوش ہوگۓ 
اور حضرت عنمان لے اندہائی ہے تفسی سے جنلہ 
مکمل کرنے کے لئے 'حشرت عمر* بن الخطاب أ 
ھونکے“ بڑھا دیا ۔ جب کجھ دیر کے بعد حضرت إ 
ابوبکر دوبارہ عوش میں آئے تو پوجھا : کیا لکھا 
ع2 ہت رای عاشقیی کا مل تا کو ا 
حضرت ابویکرل ے ان کی تعریف کی اور کہا کھ ٰ 
تم بہت صلاحیثوں کے مالک هو (ابن سعد : الطبقاتء 
۳+ ار .,. ام ببعدء سطبوعه بیروت) - پھر وصیت نامه إ 
مکمل کراپا اور اپنے مو شدید کو (ابىٌ حنبل : 
سسندہ ‏ /ےء)؛ جو گویا پولیس کشنر تھے حکم دیا 
کە باعر لےجاؤ اور لوگوںن کو جمع کر کے کہو کە 
یه اپز کہ ی وستاغ اور !اس میں مندرح شحص 
کے لیے بطور وی عہد بیعتد کرو ۔ سب نے خوشی 

ہے اس نا معلوم شخص کے لے بیعت کی ۔ تھوڑی دیر 
کے بعد حضرت ابوبكر ے ملتے حضرت علی” وغیرہ 
چند لوگ آئے اور بوچھا کكە اید حضرت عمر کا نام 
ےے؟ کہا: ماں 


اس پر انھوں 


رف 


عمرٴ بن الخطاب 


سحت سزاحی ىی شکایت کی اور کہا :دا کو کیا جواب 
دو گے؟ حضرت ابو بکر* جوش میں الا یٹھے اور 
فریا یا : اق سے کہوں ا تہری مخلوق می سب سے |3یہٹر 
شخص کو جانۂین بناہا ے۔ حضرت ابوبکر* ى ونات 
کے بعد لفافه کھولا گیا اور مکرر حضرت عمر” کک 
بلا اختلاف بیعت ھولی اور بیست کا فارہولا تھاء 
ایت 


”ایم کپ الہ للعی یعنی یعت ائتد کہ لے 


حسو۲۔ ری ٢ڈ‏ ٭> 


کک کا کے وصیت اه ہوں ٹھاع : 
"و اللہ ال خی اشرعیم ےصح لہ ایو بکكر بن 
ای ضا۵ کۓے5اعہد عے جواس نے دنا ہے رحفت 


ھوتے ھرے اور آخرت میں داخل ھوتے ھوے ثیاء 


0ا" یقہن آ جاتا ےء میں نے تم پر اپنے 
بعد رہ“ بن الخطاب کو حخَبْله بنایا عے: اس کی 


بات سنو اور اطاعت کرو میں نے (اس میں) اه اس 


٠‏ کے رسول"؛ اس ایز ک دذینء اپنی ذات اور تھ ہسبے 


۷٦‏ .ت5“ 
جو تی سا ات ز کھت 


کردار) بدل ڈالے تو ھر شخصس کو اس ا کمایا 
هوا گناہ (بیگتتا) هو ٴ5۔ چاھی تو میں نے بھلائی 
سےء لیکن سمجھے غیب کا علم نہیں اورظلم کرنے 
والے جلدی ھی سعلوم کر نبنگے کە انھیں وایپس 
گنت جانا وت موی سک و رس ھن 
(بحعد حید الب الوتائق السماسیا: عدد یم ]الف 
[حےهد] می وب؛ الخی ؛ تاریخ اسلام ۸۸ء 

حضرت عمر'ّ کا دوز خخلافت ؛ حضرت 
ابو بکر* کی تدفین ے مراغت یرہ حضرت عسر٭ 
نے حاضرین کو خطاب کر کے صاف صاف کهھ 
بای مجھے تم ے آزنایا جا رھا ےے اور تمھیں 
جم سے ۔ میں اپنے دوتوں پیشرووں کے بعد 


نٹين بن رھا صوں؛ جو چيیز ھہمارے 


ا ا ا ا ا ”۷/۸۷۵۳۵ 


سر بن الخطاب 





سام (یعنی مدیند میں) هو گی اس ہم شخصی ماور | 
پر انجام دیں گے اور جو چیز شائب (دوسری جگھه) : 
ھوگی تو اس کے لے قوی (قابل) اور امین (دیانت دار) 
لوگو ں کو ہم مأمو رکریں گے ۔ جو اچھا کام کرے تا ۱ 
تو اس پر فسارا احسان بھی زیادہ هو تا اور جو : 
برا کور تروع لے را دی کے ا میں | 
اور تمھیں معاف کرے۔ (ابن سعدع الطبقاتہ ۱/۳  :‏ 
ہےے ببعدء مطبوعهھ بیروت), ۱ 
انھوں نے دستوری تہج میں کوئی تبدبلی ئه ؛ 
ققٌ؛ الیتھ حسب ضرورت عموبی مثاورت کے بعد اہے 6 
مکل کرتر رے۔ اس وقت ‏ اندرولی خنمار (شنة ۱ 
ارتداد اور انکار زکوة) خم هو چکا تھاء اور دونوں ۱ 
حسسايه عنلیم سنطنتوں بعنی ایران اور بوزنطيه (روم) 
ہے مسلعان به یک وقت برسر پیکار تھے ۔ ابتدائی ۱ 
فتوحات ے اھل اسلام کے حوصلے بھی بڑھ گئےتھے ۔ ۱ 
حضرت عمر؛“ نے دونوں معاذوں کے سپسالار تو فوراً 
بدل دےء لیکن جنگ جاری رکھۓ کے سوا کوئی ۱ 
جا تھ ایا اور داز درخ و کر دیکھا“کد بد ۱ 
ھی ایک طرف عراقء ايرانِ؟ تر کستانء افغانتان 
'اورمغربی عندوستان (مغربی پا کستان) تک: اور دوسری 
طرف شامء ااطول (مفطیع]ء آرمیئیاء مصر اور لیبیا تک 
اسلامی سملکت کی حدیں پھیل گئیں ۔ ان کا طرز عمل ٰ 
ایسا تھا که ان ممالک کے حکمرانوں کو تو نہیںء | 
لیکن رعایا کو اسلامی فتوحات ظلم وستم ہے ۱ 
غلاسی اور نجات معلوم عوئیں اور مصدیوں تک کبھی 
انھیں بفاوت کا خبال تک فه آیا ۔ شروع ہیں 
تو حضرت عمر جنگ کو طول دہنے ہے ھچکچاتے 
تھے؛ لیکن جب دیکھا کە یزد گرد (آخری ایرانی ١‏ 
حکمران) ا ےکمزوری ہر محمول کر کے مشکلیں پیدا | 
کر رھا ہے توامن قائ مکرنے کر لیے دفاعی ٹوعیت کے 
جو ا کو وو رہ وا 
اہن کثیر الہدایف ے : ہہ 


۲۱۹ 


0071" ال ا کی ا وی 


عمرہ بن الخطاب 


9ت میرے اد خراسان کے پنچ ہی ابک آگ کا 
لی ھوتا' 


(البدایة ے؛ ٢ں‏ کے بہر حال 
درباے جبحون لو عبور کر کے ماوراءالنمیٰ میں 
داخل ھولے سے اتھوں ئے روک دنا (حوا ال مذ کور):۔ 
وہ مفتوحه ع٭اتوں کے استحکام چاھتے تھے اور درباے 
جحون ایک اچھی سرحد تھی . 

رت غبرت ی اعلانی ثریت اتی نل تھی 
کە ڑانھوں نے اپنے دور حکوست میں نسلی و قبائلی 
تعصبات سو نہیں 'بهر نے دیا ۔ ان کے فصیلے حق و 


. متاقت: اور ععت قائی پر سی عو تھے ات 


انوں نے عراق میں حضرت بثنی شیانی*ء اور 
شام می حضرت خالد“* بن وثید جیسے غر دلعزیز 
سیفسالاروں کو ابنی خلافت کے اببدائی دنوں میں بھی 
معزول کر کے تعمول سپاھی بنا دبا تو اس کی وجهھ 
یه معلوم ھوتی ہے که یه دولوں !افراد بہت ربن کمانڈر 
تو تھے؛ لیکن اس ىا قوی ا ان 
کہی خود رائے نھ ھو جائیں ۔ اس ابندائی 
ژمانے میں یھ آسان تپا کھ وہ دوبارہ معموں سپا بھی 


تا یه یعسالار 


بننا خاموشی ے قبول کر لی اور اس طرح برکزکی 
دھاک بیٹھ جائے -۔پروردہ نوتٹ حضرت عمرتب کا اہتنا 
یە بیان اور توحيه معتول معلوم عھوی خ٤‏ . 
"میں چاہتا ھوں کە لووں "کو یہ معلوم وا 


اور مٹی* 
ا انبدایه:ے 


کە فتح سی اہ دبتا عے؛ حضرت الد 


ررقت 

نہیں ' (ابن معن جار م. م٠‏ :8× 
وه حضرت خالد* کی بڑی قدار کرٹے تھے اور جسے 
وسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم نےسبف اللہ کا خطاب 
دیا عو وہ اس تلوار کو نیام میں نہیں ڈالنا 


چاہتے تھےء چنانچہ اصوئی مقاصد کے بورا ہو جانے 


۱ کر بعنہ وہ حضرت نائد کو دوبارہ سہھسالار بنانا 


7 و بن الثفاقن ے اسی ژسانے میں حضرت 
خارر ٣:‏ فوت ہو گے (المدایف: ے:+٭ةور)۔ حضرت 


الد“ بھی حشرت عمر* کی ائٹی عزت کرتے تھے 
۸/۸/۷۰ 


عمرۃ بن الخطاب 


کھ اپنی وصیت کے نفاذ کے لے حضرت عمر* ھی 
۲۶)۔-۔ 
اور حضرت عمر میں بعض اختلافات بھی تھے حضرت ' 
عمر کو معلوم تھا کھ عہد نیوی؟ میں بٹنو جذیمەگٍ 
مہم میں انھوں نے جو سختی کی تھی اس ہر رسول اللہ ۱ 
صلی اللہ عليه و آله وسلم نے اگواری ظاعر ک تھی ۔ 
حضرت ابوبکر' کے زہانے میں وہ عین جنگ کے دوران 
میں فو ج کو چھو ڑکر اور مذفی طور ہے حح کو آئے تھے۔ 
(الطبری؛ ر ء ٦ے‏ جا الوثائق السیاسیه: عدد ۔م)۔ 
یہ ہے ضابطگی ان کی شان ہے بعد تھی ۔ کئی امور 
سے پٹا چنتا ۓ که باوجود بہترین سیاعی اور پەسالار 
ہھونے کہ وہ اچھے فقيه نے تھے جبسا کهھ ایک دن 
ریشمی قعیص پہن کر عمر کے پاس آنے اور حضرت 
عمر کے مکدر ھونے کا ذکر کنایوں میں 
آنا ۓ؛ 'كیرنکه ان کا یہد عق ران وی کے 
مطابق نہ تھا ۔اسلامی سپەسالار اعظم کا معیار حضرت 
عمر کے نزدیک یه نہیں هو سکتا تھا که وہ صرف | 
حربیات کی نٹی مہارت رکھتا عو بلکہ اس کے لے ٰ 


کو ٹامزد کیا (الہدايهہ ے ء حضرت خاند” 


اسلامی قانون کی جزثیات ے ٢‏ اہی بھی ضروری ے . 

پر ملکیتہ کا مسثله : ابدائی إ 
فتوحات عی کے بعد جب یە موس هو گیا کم 
اب مسلمانوں کو عرب وابپس جانے ی ضرورت نہں 
تو ایک بہت نازک سثلھ پیش آیا۔ 
نے مال میمت کے متعلق حکم دیا ے کہ ایک | 
”'خس حکوست کو اور چار حس فاتج فوجی دس إ 


مفتوحه اراضی 


قرآن محید 


کو دیاجائے(, (الانفال] :رم)۔ مال منقوله یی حدتک | آ 


اس میں کوئی دشواری نە تھی؛ لیکن مفتوحه اراضی کا 
معامله دوسرا تھا ۔ حضرت ضس نے انی فراست اور 
دانائیے محسوس کیا کہ اگر اسلاسی فوج کےسیاعیوں 
کو ھزاروں لاکھوں مربع میل کا علانه دے دیا گیا تو 
:ایک طرف تو دولت گنتی کے جند لوگوں کے ھانھوں | 
میں محصور هو جائے گی جوقرآن مجید(و مہ [الحشر]: ‏ 


۰۰۳َظْ۔ 


عمر بن الخطاب 





ے) کے فرمان کے خلاف' لی دوسرے مکوست 


کی ضرورتیں صرف علاقے اور ہنوایں کی زکوۃ 
۱ 


سے پوری ئه و ا ۔ اس کے علاوٰة ره اندیشھ 
بھی تھا ”له اگر مجاعدین اسلام میں مختلف علاقو 
لی اراضی تقسیم آئردی گئی تو ان ک توجد صحیح 
گی اوران کی متحنہ قوت منتشر 
وو ید تر ھی و 0ت 
گال ھی ىیاے ضس ار ہیں نین متعاید کرام 
میں بھی اختلاف رائے تھا اور +۔ہينه بھر بحت 
غوتی ری - آخر حضرت عمر نے قرآن مجید 
ری عق 3ب ا0ا نے ندال سیا کے 
وم آرامی مرت دوخرور نو گوں کے 
بلکھ ”'والْذَبً 


پفعہد سے ھث جائے 


ان 
بن ین بَعَد هر یعنتی اور انل کے 
ورال ا بد مسر ء ے لے بھی ےہ اوریہ 
قیامت تک آنے والوں بر حاوی ےء اس لے ساری 
زینیں وقف ھو کر حکوست کے ہاتھ میں رھیں ۔ 
اپ کسی کو اختلاف ئه رھا اور بجع عام کے 
اس اجماعی فمیصلے سے تام اسلامی ہبہ مالاروں 
کو امٰلاع دے دی کی (انوثائق السباسسةڈء عدد 
عمر!“ 
کی فراسٹ نے اسلام اور قرآن مجید کو قابل عمل چبز 


ضصرے۲+ ٥ص‏ ۳+ و ح 2 ٌ- ۵ - حضبرت 


ثابت کردیا؛ محکوم وعظلوم ہونے کے زمانے ھی 
میں نہیں بلکكه غالب اور تین براعظموں پر حکمرانی 


کے ڑہناتے میں بھی۔ 

عرب غریب لوگ تھے ۔ خلافت فاروقی' کے 
آغاز مہ ایک دن عامل بحربن؛ حضرت اہو عریرہٴ* 
اور کہا پانچ لا کھ درھم 
ہیں تو حضرت عمر*ّ کو یقین نە آیا ۔ پھر کئی بار 
کے سوال پر جب ية سنا که سو ھزار سو ھزار ہانچ 


سرکاری مال مدینه سنورہ لائے 


إ مرتبه تو اتنے متاثر ھوے کہ لوگوں نے کہا اثا 


مال آیا ہے کھ گنے کی جکه تول کر بانٹا جا سکتا 
سے (البلاذری : فتوح؛ ٭+وم؟ این سعلہ؛ پإا۱.۔ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٠۱۴۹.۷۸۷۱۸۲۹م۴‎ ۷ 


غمر*ٴ بن الیخطاب 





٦‏ م)؛ لیکن دو ایک سال بعد ھی صرف صوبة سواد 
عراق ہے بارہ کروڑ درعم اور مصر ے پانچ کروڑ 
دینار (یعنی پجاس کروڑ درعم) سالانه آمدنی هوئے 
لگی (الِسلاذری : فتوح البلدان: سص ۳مھ)۔ 

دولت کی اس ریل پیل کے زمانے میں اگر 
حضرت عمرۃٌ کی جگه کوئی دنا دار حکمران هوتا 
تو نو دولت عرب اصول و اخلاق بھی کھو دیتے 
اور جلدی ھی دنا سے غالئب عو ات اور ان ے 
ساتھ ان کا دین بھی - حضرت عمر تھ اپنی ذات پر 
امراف کرتے تھے اور ٭ سرکاری مال کا انیپ بھی 
تاجائز فائع ھونے دیتے - انھوں نے عورتوں کا عہر 
کم از کم رکھن ےکا پر زور مشورہ دیا (این عبدالیر” : 
جامم بیان العلم۰٠‏ : ١))ء‏ جس گی مصلحت اب ہمیں 
نظر آتی ے ۔ عاملوں ( گورنروں) پر انتہائی شدید 
نگرانی رکھتے ؟ تقفرر کے وقت ان ي دولت ى مقدار 
معلوم کرتےء پھر وقتا فوقنا جائچ بڑتال کراتے اور اگر 
مشتہھ زیادتی نظر آتی تو نہ صرف معزول کرتے بلکه 
نصف جچائداد بھی ضبط کر لیتے (ابن سعد؛ م: ۳, م)۔ 
تقرر نانے میں صراحت ے شوط عوتی کہ وہ شاندار 
ترق گھوڑے ((یبَذوٰك) پر نہ یٹھے؟؛ چھۓے ہوئے 
آٹے ک روٹی نه کھائے؛ باریک اور ملائم لباس ند 
پہے (چه جالیکە ریشمی حرام لباس بہن سکے)؛ 
دروازے کو بند کر کے چوکیدار نه رکھے بلکه 
عر شخص ھر وقت اس ے بلاقات کر سکے (الڈھبی : 
تاریخ الاسلام ہا دو) ے حضرت سعد ٣٢‏ بن ابی 
وتّاسص نے ایک شاندار مث بنا کر اس ا 
دروازۂ داخلہ لکایا ۔ اطلاع سلی تو حضرت عمر* نے ان 
کو تو کچھ نە لکھا؛ ایک شخص کو سدینے سے بھیجا 
کے اس دروازے کو آگ لگا کر واپسی آ جاؤ ۔ گورنر 
سمجھ گے اور دم نە مارا۔ فاتِن پرسوک دیباج 
ے کبیڑے پہن کر مدینے آئے تو حضرت 


٦٣۳٣ 


عمر بن الخطاب 


کہڑے بدل کر دوبارہ آئے توٴ وش آمدید کہا 7 
خبر و عافیت دریافت ى (الدی؛ :)) ۔ بای 

این نم کو نر م کپڑوں پر گورٹری ے رو کر دیا 
(ابن الجوزی : المنتظم +: ہے٢)۔‏ نسان فَصالة 
کو شاعری میں خمریات کے تذکرے پر یہی سزا 
ملی (حوالة مذکور) ۔ یعلی بن آنیہ نے کاقی دیرے 
فنح مکہ کے بعد اسلام قبول کیا تھا۔ انھوں نے 
خلافت فا روقیّ میں اہی یمن کی گورنری کے زمانےہیں 
ایک نجی حمی (-محفوظ چراگھ) بنا کر حکم دیا که 
وہاں کسی اور کے جانور نه چریں ۔ حضرت سر 
نے انھیں معزول کر کے حکم دیا که یمن ے مدینے 
پمدل آؤ- تعمیل میں وہ راستے ھی می تھ ےک حضرت 
عمر کی وفات کی اطلاع ملی ۔ پھر باقی راسته سواری 
پر طے کیا (ابن عبدالبر : الاستیعابۃ عدد ہہےم,ک 
بہرحال حضرت عمرۃ* میں شدت کے باوجود 
لچک بھی ھوتی تھی ۔ شام کے دورے پر گۓ تو 
گورنر امیر معاویہ: نے بڑے خدم و حشم کے ساتھ 
سید و سور سی ور سر پت 
امیر معاویدۂ نے کہا : ”امیر المومنین ؟ یه دبدبے کے 
عادی مقامی بوژنلیوں کے لیے ے؛ ورنه وہ ھ م کو ذلیل 
و حقبر سمجھتے هیں ء لیکن همارے بیرولی ئفیس عیا و 
با کے اندر سارے گھرورے اور خشونت آمیز عربی 
لباس برقرار هیں '۔ اس پر حضرت عمر*ٴ چپ و گۓ 
(ابن کشر : الہدایہ؛ ہر مج تا١٦“ەمئءت)۔‏ گورٹروں 
کو مخاطب کر ے کہے : اسمعو و اطیعوا 
ت2 عدل فیکكم یعتی اس گورئر کی بات سٹو اور 
تہ ںا ٢0ھ‏ ور 
۰- ے١‏ 


برق آسا فتوح پر سارے مغتوح تو فورا مسلمان 


ش 2ت نز اق ور بسک ای گی ۔ شاید ایک 
٥.0 2‏ ۸۵ اپ و ا ہم ۷۸۷۷۸ و کو سس یں 


احمر بن الخطاب 





مسلمان سپاھی پڑتا تھا۔ ان کو زمین زدہ هونے سے | 
روکنا لازم تھا ۔ جنگ نہ ہوئے کے باعث سباھی | 
کے کسان بن جانے می کئی باحتیں تھیں۔ فاتج إٍ 


قوم کے افراد زنیئی سہولت ے ذرید سکتے تھے؛ : 


مگر اس ے ان کے روابط اعل سلک ے یکدرعو, 


٘ ى۳ءه۲۱۳۱؟" 


ع۵ بن الخطاب 


ھی میں ہم ملین جریب ژسئ]مزروع پائی گئی ۔ 
غیر مسلموں نے معبین وقمی حراج ”ہوا صلح هونی 
تھی۔ اس کی وصول کے لے غیر سلمو لہ کو 
عریف (۔۔ ماھرین ) مقرر کیا گیا ۔ کسی کے لاوارتِ 
مرنے پر اس کی زمین اس کے ال ملت ھی خریدنے 


جاتے اور ان میں بےروزگاری بڑھ جاتی۔ ایک اور أ می ترجح پاتے ۔ اس طرح چھوٹی اور مفلس ملتوں 


وجه یه تھی کہ وہاں بیکاری موجود تھے و زسین کے 


سماتھ منتقل غوق زع کو ا فلا رکات وا 


اسلام قبول دیہی اک زگات ان کو خورا آزاد کراتے 


اس لے اس ابتدائی زمانے میں زسین کو غیر مسلموں 


کے مفاد کی حفاظت ی جاتی ۔ 
مسلمانوں پہر فوجی صلمت واحہب تھی - 


ز غیر مسلم رعایا کو اس ے روکا تو نه جاتا تھاء لیکن 
- ‫ .۰ 7 1 
تو غبر مسلم شینداروں کی دشمنی مول لیتے ؛ ١‏ 


سمجبور بھی نہیں کیا جاتا تھا ۔ مسلمانوں کی سرفروشی 
کے زسانہ میں یھ غیر سسلم رعیت اطمینان سے کمائی 


ہی میں رھتے دیا گیاء تاکە بگاری کو بالواسعله | میں مشغول رھتی ۔فوجی مصارف میں ان ۓ حصه لینا 


برداشت کیا جا سکے ۔ ایک مزید وجھ یه ئظر آتی 
رهےکہ عرب میں عُشر کا رواج تھاہ یعنی کسان 
پہداوار کا دسواں حصه سالگزاری می دیتا ۔ عراقف 
میں داش کک ظا او سن کا مد ا 
رواح تھ ۔ سسلمان ایسی زبیٹوں کے مالک بنتے 
۱ تو وہ عشر پر اصرار کرت اوراس طرح حکومت کی آمدنی 
گھٹ جاتی ؛ لہذا مالک نە بتے کی صورت میں یه | 
جھگڑے پیدا عونے کا کوئی امن نە تھا (اگ رکوئٹی | 
۔صحانی مقامی خراج پر آمادہ هو جاتا تو اے زسندار إ 
نے کی اجازت ملتی اور ایسی چند مثالیں خلت | 
فاروئی“ میں بھی ملتی ہیںء مثل عبداللہ“ بن إ 
مود نے ایک دیغان ے عراق میں ایک زین ۱ 
خریدی اور جزیة الارض دینا قبول کیاء تو روک نہ 
کیا (یجبی تن آدم : الخراح؛ ےہ+و: ۹ے؛: 
السان سان العرب؛ مادهھ جزی), ۱ ۱ 
ایسا معلوم غوتا ے که سرکاری زمینوں؛ سابق 
حگمران کی صرف خاص کی جاگیروں اور مفرور 
یا مقتول زہینداروں ی اراضغی کے ببکاری کسانوں کو 
حضرت عسرۃ نے زین کا مالک بنا دیا اور عشضان 
ان علیف کے ماتھوں پسائش کرائی تو سواد عراق 


معقول تھا یہی جزیه ے ۔ عہد نبوی” کی محذود 
مثالوں میں هر غیر سلم پر یکساں جژیه تھا ۔ حضرت 
بر نے اس کے تین سدارج مقرر کیے: غریب؛ 
بتوسط اور عالدارہ اس ىی مالاٹھ مقدار ثاید ایک 
خاندان ی ایک دن کی غذا کے مصارف کے سساوی کہی 
جا سکتی ے ۔ اس ے عورتوںء نابالغوں؛ بوڑھوںء 
اپاھجوںء راعبوں نیڑ ہر اس غیر مسلم شخص کو 
مکی دیا گیا جو کسی بال کسی ایک ہم ہیں 
فوجی خلست انجام دے . ۱ 
مالگزاری اور جزیە کے حساب مقامی زبانوں می 
إ لکھوکر غیرمسلم عریف مدینه منورہ بھیجتے _ مثال کے 
طوو یر امشیرنٹا عمر* نے شام کے والی کو لکھا: 
ابمث الب پروی یقمم لٹا جساب ترائشناء 
یعتی ضارے پا ایک روسی (یعنی یونانی) کو 
بھیجوۃ جو صضمارے ٹیکسوں کا حساب ٹھیک رکھ 


إ سکے ۔ ہر سال ٹیکس کی وصولیل کے بعد ہر صوبے 


ہے وہان کے ٹیکس دہندوں ک ایک وفد سدینے 
بلایا جاتا اور اس کا اطمینان کیا جاتا که وصولیوں ۔ 
ہیں تور ای ہوا ے 

رخ یو رتپ رای 


۷۵۰۲۸۶7٦‏ ا ار ۳ك۷۷۵۳۵]۵۵۲// 


۰ عمر بن الخطاب ‌- 


یر ہن الخطاب 


سی سب سسسسسسسسممصصصماکاسسجس0ااسسسسسسسسسسسسسو٭٭ى”دمٛسحععسسسوسبست-ت--صحص٠س٠صحهحجحسجحٗحے‏ ےےےسہت ےم _حج ممسٔچيےے۔ 


لیکن ایک بڑا اصول یه بھی تھا کہ غر شخص ہے 
:وھی برتاؤ کیا جائے جیسا اس کۓر سلک میں مسلمانوں 
سے ھوتا عوۃ جیما که منیجچ کے افسر چنگی کو 
نانھوں نے ھدایت بھیجی (ابو یوسف : کتاب الخراجء 
بولاقء سص ہے). 
ان کا برتاؤ غیر مسلموں سے عدل و احسان کا ٭ 

- ان کے زمانے کے ایک نسطوری عیسائی کا خنط 
بحفوظاے؛ جس نے اپنے ایک دوست کو لکھا: 
”یه طائی (یعنی عرب)؛ جن کو الہ نے آج کل حکومت 
ادی مء ھمارے بھی مالک (حاکم) بن گۓے ہیںء 
لیکن وہ عیسائی مذھب سے جنگ نہیں کرتے؛ 
بلکه وہ همارے ایعان کی محافظت کرتے (اور عمیں 
دوسرے فرقوں ي ایا رہانی ے بچاتے) ھیں؛ همارے 
.پادریوں اور مقدس لوگوں کا احترام کرتے 
ہیں اور صمارے گرجاؤں اور راعب خانوں 
کو عسطے دیٹے ہیں“ (٭زہ ہت 02ء بحرالۂ 
0۸ ۔(ضاظ۲ ۳ظ ٭ > آبھرو یی ض٣ض‏ ذ3د مہ اسی طرح 
ایک دن حضرت عمر نے مدینہ میں ایک 
ایھودی کو بھیک مانگۓ دیکھا تو آیٹ ”اما 
اقسشعت ننٹتر رات ی4 پڑھی اور 
کہا : فقرا تو مسلمانوں میں ے ہیں اوز مساکین 
سے بسراھ غیر مسلم محتاج ہیں اور یه مسکین اغل 
کتاب ہے عے؛ چنانچھ اس کا روزینه مقرر کر دیا 
ایض کاب اس سس اد کے ظا 
کے سفقر کے وقت وغان کے نصراتی غریہوں کو بھی 
”صدقات'' یعتی زکوۃ سے روڑینے مقرر کے 
(الیلاذری : فتوحء ص ۹مم) ۔ شام میں مسلمانوں 
نے ایک یہودی کی کچھ زین جبرا لے کر وهاں 
سمجد بنائی ۔ حضرت عمر کو اطلاع ملىی تو مسجد 
کو ڈھا کر زین اصل مالک کو واپس ى ‏ ایک 
لبنانی عیسائی پروفیسر شکری فرذاحی نہ ٣٭مپرء‏ 
میں لکھا ھۓ کہ یە ؛ٴبیت الیہودی اب تک 


ٰ 


اور موجود ےے (رادا ہی نحاٗامطت۱۰۰ء,۱ہ:+: رہ وجہ ھ1 
4۸ائ('| 1مف ۷۰×ط ۷1170691 ۳۸یو( إام ہل علف ٹیٹپھائ ت٤ج‏ ما؛ 
ڈر دننزجا] دا : بس نبملومےی'] ۔ٛ سے ول زویو 
٥ك‏ ۱ا0مماامہبر] نمض ےمبو ےہ جلد ب؛ مفاله و)۔ 
ایک تغلبی نصرانی تاجر نے ایک دن حضرت عم 
ے اس وقت چنگی والوں کی کچھ شکایت کی جب وہ 
حرم کعبد ہیں جمعد کا خطلبہ دۓ ارے تھے ۔ خطبه 
روک کر انھوں نے ثکایت سنی اور جواب دبا: 
”نہیں؛ ایسا نہیں هو ہکتا“' پھر خطبه جاری 
رکھا۔ تاجر مایوس ہو کر سرحد پر واپس گیا کہ 
دہری چنگی دے کر عی اینا سامان حاصل کر لے؛ 
لیکن اس نے دیکھا کہ اس کے وہاں آئے ے قبل 
حضرت ع۸ کا تنیخی ھهدایت خامه وعاں یہن 
چا ے (ابر یوشہ س ہے)۔ ایک یہودی نے بتایا 
کھ سابق میں درباے یل _ے بحر قلزم کو ملانے 
وا ی نہر کس جگهھ تھی که شہر (فسطاط) ے 
کشتیاں رات عرب جا سکیں - حضرت عمرۃٌ نے 
انعام میں اس یہودی کا جزیه ساری زندگی کے لیے 
معاف کر دیا اور بھری ھوئی مٹی کو صاف کرایاے 
اس "نہر اسیر المؤنٹین'' ے مصری علم راست 
مدینه (بندرگلہ جار) بھیجا جانے لگا اور قعط کے زمانے 
میں بڑا آرام ھوا (السیوطی : حسن المحاضرۃ؛ باب 
خلیج اسبر المؤمنین) ۔ جب انھوں نے دیوان قائم 
کر کے قوجی پنشنیں جاری کیں تو ان میں ے 
غیر مسلم خاوج نہ تھے اور بڑی تنخواء بانےوالےمتعدد 
ایرانی مجوسیوں کا نام بھی ملتا سے (البلاذری : فتوحء 
مےجم)۔ جنگ کے وقت سوت و حیات کا مسئله درپیشں 
ھونا ے اور رعابت تو کیا؛ قاعدہ قانون بھی مشکل 
ے ملحوظ رکھا جا سکكتاے۔ واکر (۲ج]]۷۵ :+:واظ 
ربر! ا1ہ 7۷ کہ" بت ۷7۴۸۴۱۳۰ کیمبرجء :جم تا پ0 
نے لکھا ھھکە ابتدائی عرب (مسلمان) فاتح ان بڑم 
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عمر "بن اٹخطلاب 


سمجھے جا سکتے ہیں ء لیکن یہ وحشی اپنی جنگوں | پر رسول ابتہ لی اللہ علیہ و آلھ وَل ھی نہیں خلیفہ 


میں دنیا کی سہذب ترین قوموں سے بھی زیادہ مہذب 
ثابت ہوئے , 
. حضرت 
اعتراضی واقعه احپالا جاتا عے کھ انھوں نے اپنے 
گورٹر عراق حضرت ابو موی اشعری٣‏ کو حکم 
دیا کە اپنے کاتب (سکرٹری) کوہ جو عراقی عیسائی 
تھاء خدمت ہے برطرف کر دیں ۔ 
معلوم ھوتی ۓ کہ حضرت ابو موسی* ناخوائدہ تھے 
(ابن سعدء م۱ : ۳م)؟ ٹوٹا پھوٹا لکھنا انھوں نے اس 
واقعے کے بعد سیکھا ۔ ایسےگورنر کے کاتب کے لیے؛ 
حٛاصس کر جب مفتوحه ملک میں ابھی اسن بھی قاٹم 
ند ھوا هو کمترین احتیاط اس کے سوا اورکوئی نہیں 
ہو سکتی تھی. 
یہ صحیح عہ کہ چنگی کے متعلق مسلمان 
اور ذىی تاجر میں فرق تھا : ایک ڈھائی فی صد تو 
دوسرا پانچ فی صدچنگی دیتا۔ یه فرق عہد نبوی* سے 
چلا آ رھا تھا اور یه حضرت عمر“ کی ایجاد نه تھی؛ 
مگر اس میں ظلم بہرحال نھ تھا۔ غیرسسلم نه رتمی 
اندوختے پر و دبتے تھے اور ند سود خواری سا 
ممنوع تھے ۔ اس طرح یةه لوگ زیادہ تیزی ے مالدار 
هو جاتے تھے - ان ے زائد چنگی ایک ٹیکنیکل فرق 
اور حسابی ہدات کا اختلاف تھا اور بس!یە ظلم بالکل 
نہیں تھا بلکه راقم الحروف کا اندازہ ےہ کهھ غیرمسلم 
رعایبا نستا کم محامبل دیتی اور زیادہ فارغ ائبال 


رھتی تھی ۔ 
ایک ذبلی سسثله مؤلفة القلوب کا ےے - ایک 


یا دو مثالیں ملتی عیں که نو مسلموں کا انعام و ! 


کر انقی رب خر ھا زی ہر سورت کی 
ضیر کی کاىل آزادی کو مستحکم کرنا ھی سمجھا 
جا سکتا ے)ء لیکن یه استنباط بیہودہ فے لہ حضرت 

عمر* نے قرآ مجید ی وہ آبت منےو 


عمرٌ کے خلاف لے دے کر ایک 


اس کی وجه يه : 


٤٤‏ پ4++ عم حضرت 

" نےمعین 'فراد کو انعام دیٹے ہے انکار کیا تفا)اور 
ا حکم :نہیں دیا تھا که تالیف قلبی نه٭ کی جایا 
خرے مَوف ‏ را ای قصے میں عین بن حصن 
وغیرہ کا ذٹر ہے ؛ جن کو وسول ١‏ ڈرم سا اللہ عليه 
وآله وسلم نے انعام سے اوخرت رظ نے 
نه دیے ۔ رسول اٴ'ئرم لی اللہ عليه و آله وم نے ان 
کو ھوازن کی غنیمت سے "ُجھ نواز تھاء ئە کە 
زکوٰة کی رقم ے؛ جس کا ۔ؤلفة القلوب کے سللے میں 
قرآت مجید(م [التوبة] : , ہ) میں حکم ھواے۔ ایک 
ووایت تو یه ےه مدینۂ مٹورہ میں جب ایک روہی نے 
اسلام قہول کیا (شاید مذ ٹورۂ بالا اسر مالگذاری 
ھی عو) اور لوگوں نے تالیف قلبی کے لے انعام و 
کرام کی سفارش ي تو حضرت عمر“ نے لکہا: ' اسلام 
کو اس کی حقائیت کے باعث قبول ٹرنا چاھیے“۔ 
یه انضرادی معامله تٰها؛ ورنهہ حضرت عر ھی 
نے جب بعض بڑے ایرانیوں کو دیوان میں روزینه 
کرت مین تو وود ذریافت کرنے و فرمائے 
میں: ''قرم آصاِمء رق اھت تق آثانت 
وی می مر ئن عق دو ' (ابن زتجویە : 
کتاب احوالء مخطوطہ بردوں ترکق)ء بعنی ‏ 'يه 
عجم کے معزز لوگ ہیں ۔ میں تے چاھا ہہ کهھ 
ان کے ذریعے ہے دوسروں کی تآلیف قلبی کروں'', 
نظمونسق وادارہ: عہد نہوی* کی ابتدانی 


مقرز 


ا" شہری عملکت مدیده میں بتدریج نے علافوں کا 


شبایق عوتا گا (شہا فائل ٢‏ الام لاو یہ 
اور کبھی کبھی دفاعی جنگ اور فتح کے ذریعے ے؟ 
نیز نادر صورتوں (متلٌ نجران) میں غبر مسلموں 
برضا و رغبت تابعداری قہول کرنے کے باعث)۔ 

ے آنحضرت 7 الله عليه و آلە سو 


وحوہ 


- چھوٹے قبائل زوں 
00 06 06ل 5نا ج ‏ مر اوہ وا آأك]۸۷۳۷/ وت 


 ے‎ 


عر ٣‏ بن الخعلاب 





مقامی شخّصس کو سردار نامزد کرتے یر اکنا کیا جانا 
(جس میں ضرورت پر معزوی 8ػ حق بیی بقلر عے) 
اور وء اس كٍ بابند ھوتا كکه م رکز کے لے ٹیکس 
کک کے لے رفا ار 
تار "کے اوز نل ارم تی قائون کان 


سے سے سے ہا ہے 


وصول گرے؟ ضرورت پر فوجی 
علاقے میں نفاذ کرےء چاھے نمازی اسامت هو یا أ 
چھگڑوں میں قصضل مقدات) - بڑے علاقوں میں ے ‏ 
٠ ۱‏ ہیں ۱ 
بن ہن نادیٹی ےے گوزٹر اور قاضی اور درس بھیجے ا 
گئے تھے ۔ عمان میں سابق حکمرانوں کو برقرار رکھ 
. کر ایک مقیم سیاسی (رزیڈنٹ) مدینے ہے 0ت گیا 

کو ید یج ا ز ام بعد میں بھی 

برقرار رھا, 
عہد صدیتی“ و فاروقی“ میں جو برق آسا 
حرحات غرزاس آن کے لام سیا ہا فریق ید نر 
آتا ےہ کد اب اہم مقاموں پر سسلمانوں کی چھاؤنیاں ! 
حند) بسائ گی باکے ایک بقا رودثت ۱ 
7 سی تم م ف ضرور 

سے فوح بھیجنۓ کی ضرورث ؛ ْ 


لیے ذدوسہرے ذور دراز مقام 


رك 


1 


ہل رہ . ۹ ۱ 

ال سلمان ہونا ! ٠‏ : حاتا ۱ 

والی ن هونا اور رکز ے بھیجا جاتا : 

اور 'سے حق ھوتا کہ صوبہ کے اضلاع اور تعلقات آ' 

: کل ون یک ۱ 

می حوذ ہھی افسر نامزد ڈرے۔ سسلمان اور غیر مسلم ۱ 

سب ھی اس کی طرف رجوع کرتے, مگر حکومت 

کے فرائض محدود تھے ۔ بروی دفاع ور اندرونی ٰ 

امنء ہازار میں احتساب کھ تاجر علالیه ہددیاتی 

يہ کر نائیں ؟ بلوں؛ نہروں اورننعاٹل تعممرات کا کام إ 
ساری رعایا کے لے نپا؛؟ تعلیم بپی زبادہ تر اھل 
عدم کا نچی ام تھ, حکومت ترآن کی تدرس کا البنه 

بس کہ ہے انام کرٹی ا شر سی ۱ 

سی یک 2 تج الاموال, کی ۃالتجارة ٰ 


سے ہر قسم 


زکوة 


٠‏ الموائی رک نود اف فک و الارض وغیرہ جس کو !؛ محا 
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حکومت ان عربنوں 


۲ عم ر٣‏ بن الخطاب 


> 


یی 
کہا جاتا) حکوبت راست وسول یس لیکن 
غپر مسلموں میں عموما غر قوم و مات کے نو مان 
عریف خُود ھی حسب معاھلد منتتب کرتر اوز 
حساب لیتی ۔ جزيه ہی 
کا جاتا ۔ قلیک 6> نپے اپنی 


بٹور مخرادف 


حجزیة الاہىوال. حِرية الارضشس وغیرم 


اسی طرح وصول 
اھر کتاب (س7 إ[م یور یمتوبمہومح؛ ص و) میں 
بہت اچھی طرح واضح کیا ےہ کہ ایک طرف 
ویلہاؤزن ہءوںەااہ۷۸۷ اور پیکر بم‌اممھ یه کہتے هیں 
کک عر مقام کا ٹیکس معین تھا اور کوئی مقامی 
شنس سسلمان هو جاتا تو وہ کوٹی ٹ یکس ادا نہی 
کرنا اورعابقی لوگ سارا معینه ٹیکس ادا کرتے (اوو 
اس طرح معاشی دباؤ ہے اسلام پھیلا) اور دوسری 
طرف یه فاضل اس ك بھی ادعا کرتے یں کم لوگوں, 
کے اسسلمان غو جانے ے حکومت روز افزون مغذلس 

ں ھوتی چل کی ؛ اسی لے جا بن یف 
: عمر ین عبدالعزیز“ کو نظام مالگزاری کی اصلاح 
کرئی مسق غیں مسلم عی سارا معینہ 


ٹیک دیتے تھے تو پھر حکومت کو خسارا کس 


طرح غوا؟ یا یه صحیح هونا چاھے یا وہٴ دونوں 
پیک وقت صحیح نہیں هو سکتے (اور یه بات لغو 
ہے کے سسلمان بشمول نو سسلم کوئی ٹیکس نہ 


دیتے تھے) ۔ 
جہان تک مقدموں جھگڑوں کا تعلقی ےے 
م رکزی اور سشت رکھ عدالتوں ی جگه قوم وار عداٴلتیں 


ائم یو وی کے قاضی عہد نبوی * یق 
طرح حکومت ماسور کرئی اور نحیر سسلموں کی حد 
تک عر توم ھی نہیں بلک عر فرته کی عدالت الگ 
تھی اوراس فرته کے مدھبی رھنما (یبادری: حاخام 
١‏ وغرر) ھی اسر عدالت ہوتے اور اپنا دیئی یا ملی 
قائون عی ناف کرتے؛ اسلامی قانون :نہیں۔ اس تکثبر 


ی شعن ھ تی ٢ک‏ اتی تاتققت 
ا سم وی و کان 





سب پر نانذ کیا جاتا تو غبر مسلموں کی رتجٹں کا _ 'لبتھ حج کہ وقت انھوں نے مر سال ارے 
پا وع رن بھی مسلمانوں می مقامی قانون اور ؛ کورنروں کو مکہ سکرسه آنے کا حکم ۵نا اور اعلان 
مقامی زبانوں کے جاننے والےکوئی نە تیے۔ ایک ھی : کرایا کہ اکر کسی کو کسی کورئر ےہ یتین هو 
حاکم ہونے کی صورت میں اسلامی قانون کے روز افزون ! تو وہ مجھ ہے ببان کرے ۔ ایک دو شایتوں ھی 
پیرونی ٹانونوں سے متائر ھونے کا خطرہ تھا ےراتا ا بعد (ابن سعدے +آ/ ۱ یم م) دھاک انی بیٹھ 
ایک فربق مسلمان اور دوسرا غیر مسلم عوتا تو | گئی که گورئروں کو بھی معمولی سے خلاف انصاف 
صرف ایسا مخلوط مقدمه لازمی طور پر قائی ۰ پاس | "نام کی جرات نە رعی , 

آتا اور اسلامی ثانون کے مطابن صلء باتا ۔ ٰ غام ا'نحظامات میں ان کی اولیت ەە تھ٢ی‏ 
اس کا بھی اسان ے کہ دو مختف فرقوں یامڈھبونں کھ سرکاری مراسلوں ”کو بند کو کے اس پر (لاکھ 
کے میں :سام عوتے کو وہ بھی مرا فلتی کے بن ای طرح کئ) بی الله کر اس ور سرکاری: شبر لگانے 
رجوع کرتے؛ گیونکە یہودی کو عیسائی قانون گ؛ ز (طہری : ثاربڈء صض ےم این رن جغرافیە 
اور عیسائی کو یہودی قانون کی عدالت ہسند نہیں 
هوسکتی تھی ۔ قرآن مجید(ے [انمائدة] : ہم وسم) 
لے غیر مسلموں لو اسلامی عدالت ہیں رجوع آدرنے ىق 


ص ۱۹۲). 
ھجری تثویم بیی انھیں نے سلنه پجے می 
شروع کی ۔کاثنانی تممەت .ا کو چرٹتدے کەدعوی 
اجازت دی ے ۔ امام محمد شیبائی“ ۓ تاغی کی طرف خرن منرت وس 2 سات آٹھ سوغال بعد سارلمان 
سے غبر مسلموں پر ان کے ابنے قانون کے ففاذ ' کے زہانے میں رائجچ ہو سکیء گر مسلمانوں نے 
کا بارھا ذکر کیا ےے ( دیکھو السرخمی“ : | آنحضرت صلی اتد علے و "لہ وسلم کی ونات کے 
پانج ج ھی سال بعد یہ کام کر لیا (تنصمیلات کے 
اہ وخیرہ)ء لیکن یه کہنا دشوار ھچ کے ز لے دیکھے محمد حمیداله : مط 4-م آ؛ہۂ 7۸۶ 


سے تورہد وك اس ادا 


شرح السی الکر ےج چچ تا سینے رھ ہے 


حضرت عہ““ کے زنائے میں بھی ایسا هوا عو 
عدالتی فیصلوت کے برافع٭ (اببل) کا کم بنا 
چلتا ے ۔ بعضی الو ے گمان عوناۓ کە عدالتی 


جرویمادت بڑهز]؛ در یڑ مزررملی 7ء لندن (و و٢‏ کنکگ)ء 
ج ےمہۂُٗ فروری ۹+۹رع) ۔ خلاصه یه که 
سن عجری کا رواج تو عہد نبوی" عی ہے هو گیا 
تھاء لیکن (الببھقی : دلائل الہیوۃ کی تصریح کے 
مطابق) اس میں یکسانی نہ تھی: بعض لوگ اس 
محرم ے بہلا سال شروع کرتے جس کے اواخر میں 
حالات پوچھے تواس نے ایک ارتداد کا ذکر کیا اور ٔ ببعت عقبه الته کے بعد ھی سسلمان عجرت کر 
تا که پوچیۓ اور سمجھائے کے باوجود انکار پر | لگے (اور یه موجودہ سته ھجری ہے ایک سال پہلے 
اے سزاےموت دے دی گئی ۔ حضرت عمر٣‏ نے | شروع ھونا ے۔): کچھ اس محرم ہم جس کے تین 
ہا: کیوں نہیں ہے قید میں رکھا گیا اور ھر روز || ماہ بعد خود وسول مقبول صلی اہ علیہ و آلہ و سلم 
کچھ عرصے تک سمجھانے ى کوشش نہیں ک گئی؟ إ نے عجرت فرسہائنی (اور پھر یہی راچ 
سگر انیوں نے اس بارے میں نے احتام نہیں | ھوا) اور کجی اس محرم ے جو ھجرت وی 


آزادی اتتی تھی که سزاے موت بی مرکز سے 
پرچھے بھی قورا تافد ھو جاتی؟ جدانيه لکھا ے که 
ایک سرلبہ کسی وفد نے حضرت عمرٴ نے مقامی 


سا سسسے ساس ہے سو,سوسے۔۔.۔۔- سو ہپپسےس_....سے( 


بھیجے . کے بعد پہلی ذقمه آیا (اور یہےة مسصوجودہ سنلہ 
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ٹر بن الخطاب 





ھجری ے ایک سال بعد شروع هوتا ے)۔ بہت ے 
لوگ سلە لکھنا ضروری نہیں سمجھتے تھے کہ کام 
چند دن میں ختم ھونے کے بعد حُط بھاڑ دیا جانا 
مگر سرکاری مراسلت میں ایسا هو نہیں س۔کتا تھا۔ 
کسی نے رونی (سکندری) اور کسی نے ایرانی سله کو 
قبول کرتے ى رانئے دی: سگر ١‏ ٴکثریت نے اسلامی سله 
وائج کرنا چاھاء جس کا آغاز ”کسی نے ولادت نہوی* 
سے اور کسی نے عجرت 
ہے کرنے آڈ مشورہ دیا اور يه آذری راے عی قبول 
ھو کر نافذ کی گئی اور محرم کو بہلا سہینه سمجینے 
کا قدیم رواج بھی برقرار رکھا گیا۔ اس طرح سارے 
ملک ہیں یکسانی و گئی ۔ یه تقویم خالس تمری 
رکھی گئی اور عہد نبوی* کے احکام کے مطابق محاصل 
ژراعت کو فصل کے کنے ے متعلق رکھا گیا اور 
دیگر محاصل سالانھ (زکوة وغبرہ) کو مجری 
سہینوں ے وابستہ کیا گیا ۔ اس میں مالیات کے 
ثقطة نظر ہے دو۔بڑے فائدے تھے ؛ تینٹیس شممسی 
سالوں میں چونٹیس عجری سال هو کر چوئٹیس ٹیکس 
وصول ھوتے (اگرچہ سلازسوں کی تنخواعیں بھی 
جونتیں سال کے حصاب سے دی جاتیں)۔ جونکه 
ساری سرکاری آندئی تنخواہوں ہیں خرج نہیں حوتی 
تھی؛ اس لیے بلک کو محسوس ھوے بغیر خزانہ 
سرکاری کو ایک سال آمدتی زائد حاصل هو جاتی ۔ 


ہے۷ کسی تے وفات نبوی 


کے زمانے مختلف هوتے ے ما ی سال کے آخر میں 
اور ملکوں کی طرح خزاآنه حالیں نہ ہو جاتا تھا 

حضرت عمر کے زمائے میں سکگه سازی 
حکوست نے اپنۓ عائق سو نیت عون برائے غغحیں 
سلم سکہ ساز ہگى ملازست میں برقرار رکھے | 
گئے ۔ حکومت بھی سکے ڈھالتی اور رعایا کو بھی 


۳۲۰۹٤ 


ز نہیں 
دوسرے یەکە زرعی اور غیں زرعی محاصل کی وصول | 


عمر* بن الخططاب 


ڈعلوالے ۔ یہ سکے ابران می اندی کے (درھم) 
عونے اور شام و مصر میں سونے کے 7دىار) ھوتے ۔ 
حضرت عمرہ* کچھ" کو اب تک بای 
میں اورمغربی غجالب خانوں میں دیکھے جا 
سکتے ھهیں ۔ ان سے اب الجوزی ( المننظمء 
ہنےم۸م) کے اس بیان کی تصدبق عوتی ےہ کہ 
ض0۱ )ھ ہیں کسروی نعش ھی کے درعم ڈھالے 
گۓے اور و الکی ساق سی سا ستائنق ور اعد 


ہو۲۔ھم طي ١‏ 


ان ہی اہ کا قاع پڑھایا: كت مین می ائسصد ھ1 


کے ازنانے کے 


ضرغ ثلضھج 


مق میں سید سو اش بیشن من کا ای اتا اللہ 
اور بعضں می لف عمر لکھا گیا ۔ الکتاتی نے 
(التراتیبي الاد١ریة‏ وانعمالات وااماعات والمتاجہر 
والحالة العلیے التی کانت خلىی عہد تٗسیسی المدینة 
الاسازیة ٹی المدیتة المتورہ العلیة؛ ؛ ؛ ۔ہم) 
علاوم دیگر تقاصیل کے بعض ون اور اہو تمام 
کی بیشوں کی بنا پر لکھا ے که حضرت عمر“* 
کے زسائے میں ”کاغذ اور جہنڑے کے“ سکے 
بھی چلے اور وجه به بتائی ہے کے سونا نادر عو 
گیا تھا۔ الہلاذری ( فتوح البندان: صےے م) 
کے سطابق اس کا ارادہ ”کیا گیا تھاء لیکن غیار 
(اچھے برے کی ہپ رگو) نہ هو سکنے کے اعتراض پر یه 
خسال شرک کر ديیا ۔ بہاں ػؿاغذ کاڈکر 
ھے ۔ 

مصر کی فتح کے بعد برانے نظلام مالگزاری 


إ| کو جو ظالمائه تھا بدل دیا گیا اور بکثرث معحصول 


ا 
۷ 
۰ ٰ 


برخحاستہ کر دے 1 ([ جیس کھ بوی :گی دنناویزوں 
کی اہاس بو ڈیٹیٹ ۶:8۵ 07] ؛: ےرم ٗوم رر 


٣×‏ ززوع) 72 نیل ہے لگا ع۔ متصہ 
|| زرواعتٹ دروداے بل ا سالانہ لغیانی تد 


. ھوئی تھی ۔ ۔ مسلمانوں تے پر'نا وحشبائه رواج دیکھا 


حق تھا کہ سونا ماندی لا کر او اَرتِ تسکیک | کہ ایک خوبصورت کنواری لی کو رہانی کے لے 


۷۵۲۹6۲٥۵8۸۷ 


یں ا ای ۷/۷/۷// 


زندہ ڈبوبا جاتا ہے ۔ حضرت عر“ نے 





عمرۃ بن الخطاب ۴ عمر* بن الخطاب 
اطلاع ملنے پر اس ہے فوٰرا سنع کر دیا۔ اثفاق ہے اس | الفض)۔ ابن الجوزی (المتنظم؛ ':(5)ہم) نے لکیا مہ 
سال حیشه میں بارش ذرا دیر ہے عوثی اورمصرمیں || که ایک لستاد فی نہ تھا ۔ حضزتا )مرا ۓ 
طغیائی ئه آئی ۔ خرافات ہسند غیرمسلم کسان حیران و زسانے میں کوقە کی جامع مسجد میں صرف ففقه می یق 
پریشان تھے - اس کی اطلاع ہو ارت رگ | الم کے ایک سو حلقے ایک سو اناتذہ کے ارد گرڈ 
ایک خط لکیا : "اے دریائے نیل! اگر تو ھوتے تھے ۔ النووی (تیذیبٴ لاسما اض آپہی 


ذاتی مرضی سے آتا ےد تو بت آء عمی تہری ضرورت 


نہیں - اگر طغیائی تجھے خُدا دیتا ھھے تو میں خدا 
سے دعا کرتا ھوں که وہ طغیائی بھیے““ ۔ یه خُطل 
گورنر نے دربا میں ڈال دیا ۔ دوسرے۔ھی دن صبح 
کو پانی کی سطع سوئه هاتھ بلند عوگئی (ابن کثیر: 
البدایقے : ., م؛ [إتیز دیکھے ابن تغری بردی : 
لیم الَرمر[2]) ۔ رام مقالہ ۰۹ء میں 
قاعرہ می دیکھا تھا کە لڑق کی تربانی اب بھی باقی 
ہے؛ البته زندہ انسان 7 وص 
عوتی ہے اور بڑے اہتمام سے اس کو ڈہونے کی عید 
شم النسیم متائی جاتی ھے ء گر ید معلوم نہ ہو 
سکا کە یه رواج کب سے شروع ھوا. 

عراق ین ”ری نے بہمائشی اور درخت 
شماری وغیرہ کے بعد نالگزاری کے جو رعایا پرور حکم 
دیے تھے وہ حضرت عمر تے على العموم برقرار 
رکھے (الطبریء؛ ص ہو تا ۳+ہوو). 

حکوبت نے سلماتوں کی تعلیم کا جو بند و بست 
کیا تیا وه زیادەتر تفسیرء حدیثء فته اور 
خیرت ای پر نل کیا فرات پڑمنر ى کرین 
کہ لیے حضرت عمرت تے طلہه کے لے وتیغے 
مقرر کے (الوثائق السیاسیة: نمی پرہام/و۔ز۔ح)۔ 
مدرے الگ تھ تیے؟: تعلم ہا مسجدوں غی می 
ھوتی تھی - جب کوفه بسا کر وهاں چھاؤنی قالم 
غوئی تو گورٹر کے دارالامار زہ کہ سامنے جامع مسجد بھی 
بنی۔ اس میں تعلیم دینے کے لیے حضرت عمر نے 
حرت مِدات بن مسعود“* جسے جلیل القدر صحاہی 
کو بھیجا (نقرر اس : الوثائق السباسیةہ م۱م/ 


ے۲م) کے سطابق حضرت عقیل٭” 
تبری ۴ی انتا اور ایاء الدب ك٣‏ درس اوہ آکھں ۔ 
حضرت عمر عربی کی صرفی نحوی ةائلی (لحن) کو 
بہت ناہمند کرنے تیے زابن ممعلدی ث م١‏ 
انھوں نے حضرت عبداللہ بن معود کو بھی ٹوکا کہ 
فرآن مجید هد لی لہجہ میں نہیں بلکہ فصیح قریشی 


ے۔ ن ابی طالذب سجد 
“.۳ .۰ 


لہے میں پڑژھیں (ازالة الختا ےوں)۔ جاھلیت 
کی غربی شاعری کے مطالعه ‏ کی وہ بڑی حوصله افزانئی 
کرتے تھے تاکه قرآن سمجید کا صحیح مفہوم سمجھا جا 
مکرے ۔ وه خود بھی شاعر تھے (ابن بعد م /؛: 
۳+م)۔ فصیح زبا کو مروج اور مستحکم کرنے کہ 
لیے انھیں نے ابو الاسود الدڈل کو عربی صرف نحو 
مدون کرتے کا حکم دیا (ازالة الخفاء ؛ : ۸۹؛) ٠‏ 


کسصے 


وہ طہابت کی خاص سربسرستی کرنے تھے اور 
شخرفوجی دمتے میں ترجمان کی طرح طبیب بھی 
بھجواتے ( الوثائق الہامیة: ےےم از الطہری)۔ 
گھوڑوں کی :فزائش نسل کی بھی خاص حوصله افزائی 
کرتے تھے (الوٹائ تیر وم ہممم) . 

عہد تبوی* میں فوجی سہمول کے لیے شروع میں 


مہ 


ہے 


صرف رغا کار سطلوبه مقدارمیں حسب ضرورت بھرتی 
2 و نھےء لیکن بھر ممتقل فو ضرورت 

کی جانے لگی ۔ 
مات ۔ اس میں لائیں کی علام یت وو 
اور قیام و طعام بھی حکومت یی طرف سے ھوتے اوز 
فوری ضرورتوں بر ایک مشث کی نوٹس یرہ دن ہو 
کكه رات ان کے عریف کے ذویعے ے سطلوبه تعداد 


سے 


میں سپاھی جن کر بھیج دیے جانے ۔ پھر اس میں 
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عفر بن الخطاب 





مرزیدد نوسیع شصولی 
سے بایا ے (دیکھے المرخسی رح الےسر الکٌس+ 
طبع المنجد) بتلاعر یه 


باب مد فک رےو: 


ج متظرطف سر 
کے زمان میں اسلامی چھاڑنیاں ھر صوے ہیں الم 
کی گئیں اور دیوان کے تام سے وٹیفے جاری کے 
گئے ۔ اس سے ھر سباعی کو اطمینان هو گیا کهھ 
اکر وہ اپنا لذروبار اور روزڈر بند کر کے فوجی خدمت 
کہ لے چلا جائے تو اس کے اھل و عیال بھو کے 
نہیں برین کے نواٹ سے غبر مسلموں کو یڈقڈی 
وظینے دیے گئے تا کە وہ بھی حکوست کے وفادار اور 
خدمت گزار وھیں۔ رسول اکرم صلی اللہ عليه و آلہ 
و سلم ک ازوا۔ منلہرات*ٴ کو وظیفے جن او 
حضرت عالے ا سے زیادہ دیاء مگر انھوں 
نے خُود اے لینے سے انکار کیا ۔ اسی طرح حضرت 
جویریہ اور حضرت صفیه کو اس بنا پر اوروں ےے 
کم دینا جاعا که وہ آزاد شدہ لونڈیاں میں ؛ لیکن 
دیگر اسہات الەؤمنین نے کہا که رسول القہ صلی اہ 
عليه و آله وخلی کش ھم میں اور ان دونوں میں 
فرق نہیں کرتے تھے ۔ اس پر حضرت مر تے سب کو 
برابر کر دیا (الطبری: ؛ / ہ 
زیادہ وفلیئھه حضرت عباس٣‏ کو دیاء پھر غازبان بدر 
کو خدنات اسلامی کو خاص طورپرملحوظ ر تھا ۔ 
نوزائیدہ بچے کو بھی وظیفه چاریکیاء جوءمر کے ساتھ 
بڑھتا جاتا ۔ [وشغے یق رقم کا تعین کرتے وقت رسول 
لو علق ع2 آلم و سلم کی محبت اور تعلقی کا بھی 
خیال رکها حاتا تھا؛ٴ جنانجه حضرت اسامہ بن 
زید ٢‏ کے لیے یانچ مزار ر ذرھم عقرر کے اور 
اپنے یٹ عبداللہ بن عمرٴ کے لے 
(الصفدی : الوافی بالوفیات: ہ : ہے م)]۔ 

سرکاری سلازمین کی تنخواھوں اور دیگر 
. اخراجات حکوسن کے بعد خزانے میں اس قدر کٹیں 


صرف دا رالسلطنت ہدیه میس رھا 


٠‏ +مءم)۔ ہب سے 


۲۲۱ 


عمر” بن ااخطاب 


و اواو حماہ کووائی جو تع إٴ بچت کا ہوا کہ اس طرح کے وی جاری رر 


إ بھیوک اور عدم پوشاک کو سارے ملگاے قطعاً 


: دور کر دیا جائے؛ رعیت مسلمانں عو که غیِر تیم 


سا سس ۔ سے سس سے سس ححٗےسےےس۔۔٠۔س٦٢_ےمے‏ مممہے مہم -۔۔ہہہ۔ےےجش‪ےے-ٹ سس شس 


اس کا راز ي٭ معلوم ھوتا عے که (م) عکمران کی 


کر دیے گئےء نه صرف سالانهہ تنخواء میں بلکہ عام 


مصارف سرکاری میں بھی؛ مثلا حضرت عغمر شام 
کے دورے پر جانے غسۃ تومرف ایک خادم _۔کۓ 
ساتھ نکلتے یں ؟ عسراء صرف ایک اون ےہ جس پر 
آنا اور غلام دونوں باری باری سے بٹھتے ہیں ۔ 
انفاق ہے منزل مقصود پر بہنچے تو غلام سوار تھا 
اور عمرا؟ پیدل (الطبری: ۱/ء : جم :):(م) سرکاری 
ملازمین جو زبادہ تر عرب سسلمان عی تھے قلبل 
تتخواء پر قناعت کرتے تھے اور قبل اسلام ی ان کی 
فاقه ستی اب یوں کام آئی کە اقل قلبل تنخواء بھی 
انھیں سابق کی حالف ہے ہہکر معلوم ھوتی تھی 
اور وہ قناعت کرتے تھے؛ خاص کر اس لئے کہ خلیفه 
اور گورٹر انتہائی کفایت دعارائه زندگی کا نمونہ 
پیش کرتے تھے (م) یه سرکاری ملازم دیانت دار 
تھے اور سرکاری مال میں تغنب تصرف گویا بالکل 
ھی نہیں کرتے تھے ۔ جب سیاعی سال غنیمت 'افسر 
متعلقه کو لا دیتے تھے تو اس میں جواھرات وغیرہ 
ایسی چیزیں بھی ھوتیں جن کا چوری ہے چھپاٹا بہت 
آسان نیا؛ مگر وہ ايسا نہیں کرۓ تھے اور اس کی 
اطلاع ملنے پر حضرت عمر بارھا عشش عشی کرتے 
تھے؛ کیوں نہ و کە وہ خُود بھی سرکاری خزانے ہے 
ایک پائی بھی ناجائز طور پر نە لیے اور خود ھی 

نہیں اپتے مارے خاندان کی بھی اس بارے میں 


دو ھزار درغم کڑی نگرانی رکھنۓء مثلا ایک بار گورئر ابو موی 


نے حضرت عمر“ّ کی یوی کو ایک تالین تحفه 
ا وا ا وس 0-0 
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عمر بن الخطاب 


بیوی ام کلنوم بنت عنی نے ایک مرتبه صطنطیليه 
جائے والے سقیر کو جیکے ے ایک تحفه سہرد کیا که 
میری طرف ے 
پر ایک بہت قیمتی جڑاؤ عار آیا جو سقیر نے حضرت 
ام کلئوہ؛* ”کو مخفی طور ہے بہنچا دیا۔ حضرت عمر* 
کو اطلاع ملی تو سجد میں مجمع عام میں واقعه تا 
کرشورہ کیا سب ئےکہا: تجفے کے بدلے تحله 
یه بالکل جائز ے۔ 
تحفه سرکاری نابه بر کے عائیوں بیجا گیا اور .یبوی 
سے معلوم کِا کد اس کے ایے بھیجے ھوے تحۓ 
کی مالیت کا تھی اور وہ رق جُڑاتے نے ببموی کو 


انیوں نی ”گہا: نرںء نجی 


دلائی اور بوزنطی تحفهھ بحق سرکار خزانے میں داحل 
کر دبا (الطری) . 

یبت المال كٍ ایک شعيه قرضہ حسنه کے لے 
مخنص کیا ۔ کوئی فرد رعیت یر پیدا آور ضرورت سے 
قرضی لیتا تو وہ صرف اصل واپی کرت ۔ یه طربق کار 
رب تکاری 


-۔ 
2 


خرن والوں ب 
ثابت غوا اور اس طرح ملک 


سودی کاروبار 
سے سود خواروں تا 
جوہمہبت زدوں لا حون جچوستے یں خاتمه کر دیا 
گیا لیکن اگر کوئی تاجر رض لے کر کاروبار کرتا 
تو اس سے نفم کا نصف لے لیتے اوراگر نے حا رہ ھوتا 
تو وہ صرف اسل کا فاسن سمجھا جاتا (امام مالک : 
العوأء کتاب القراضء حدیت عددا) ۔ وہ خُود بھی 
اس طرح قرض لیتے اور کبھی اتفاق سے ادائی مم می دیری 
کرتے تو انسر بیت الال بھی عہد فاروقی کا افسر نیا 
وہ ان کو آ کر تنگ کرتا ہبہ ار ہب 
ادائی کرئی پڑتی ۔ وقات کے وٹ کہتے ھی که 

اسی ھزار درم زان کو ادا طلب تھے (غالبا کوئی 
زسيت اس سے 'ریدی ھی بسٹر مرگ پر بچوں 
کو حکم ڈیا ”کو کو را ادا کریں _۔ اس شھہے کے 
سلسلے میں ابو عبید (کناب الاہوال: ف ہےہ) نے 


لکھا ھے۔ کہ جب سوس فتح عوا تو وعاں حضرت ‏ 


عرقل کی ببوی کو بہنچا دینا _ وابسی ' 


۲۰۲۳۲؟ 


ہے اٹیزیا 
عمر؟'' بن الخطاب 





داتیال٣‏ یىی قبر ہپائی گتی لگا سی ایک ذزانہ 
بھی تیا اور ایک ػغ| بر لکیا غوا پا _> اس سے 
جو چا ہے معینە مدت کۓ لے قرض (بے سود) لی سکتا 


سے''۔ شہور تھا که جو وقت پر ادا نه کر ثاائی 
: اسے برص کی ہیماری لگ جائی ۔ حضرت عمر“ 


نے حکم ديیا کھ نماز جنلزہ پڑھ کر لاس ادب و 
احترام سے (مخفی مقام ہر) دن اج دی جاے (زتاکە 
مروحه خرائات کا خحایهہ عو) اور حُزانه وعاں کے 
می وت فا مین سن ”ا وا ا2 ڑغالا 
بےسودی قرض میں اس ہے بھی استقادہ کیا جائے 5 
سماجی بیمه بھی قابل ذ کر ھے : شہد نبوی؟ 
ہیں بلذبته میں سنهھ || شجرک ھی ہے سماجی ہی4 
راثج نظر آتا عے ۔ !ہے معاقل کہتے تھے (لنحیل 
کے لے دیکھے مفاله نہذری کاب ور ٹا ری ام ہ1 
آإ ٣ح۷‏ مز بز بح لاشھور) اور زبادەمتر 
جب کٹوئی 
شس قنل اتناقی رغہی عمد] تامرنگب شوااوردیت 


دو صورثتوں میں ام اۃتذع (0م) اس وکت 


(خْوتیما) دبنے ی ضرورت ھوتی؟ (م) جب کوٹی 


لیے قدیه دبنا ہڑتا ۔ خونیہا اور فدیہ بہت گران 


تھےء یعنی ایک سو اونٹ ۔ ” “ کے سوا 
کوئی اے تنہا ادا نه کر سکنا۔ نظام معاقل کے تحت 
ایسے واجبات متعلقہ شخص کے تبله کی شرکٹ مه 
ادا ”کرنے بر مجبور تھی ۔ حضرت غمرٌ کے زمانے 
میں اس میں توسیع وی اور قبیلے کی جکھ چھاؤنی 
دفتر(دیوان) کے سارے متعلتہ لوگ ایئے رفیق ی 
مدد کرتے _ بعد میں یہ ھر شہر بلکه غر ذہر کے 
پیشه وروں ي اساس پر بھی مروج ھوگیا ۔(السرخضی“ : 
الموطےء کتاب المعاقل) , 

انھوں نے جیاؤنیوں کے لے ستعدد نۓ ت۔ہر بھی 
بسائے - ان کے محل وتوع کے حسن انتحاب ى داد 


درگ 


ہے 
بہوت 


اور 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥١٥٥۹.۷۸۷۱۸۲۹م۲۴‎ ۷ 


عمر بن الخطاب 


ت۷۵۳ بجد زا۳۷1 ٭ جح ہیزوژمیر ےام ہا یم ہبہ ڑ م71 "۱7 
در ۶برن رم +1 ج4( ۰ہ م م4 '] ما یہ اؤ ہرم بن00) | 
۶م آسیم/۱ء[ ؛؟م؛ تحص پر +وہے+ ص ہر تا, 
حاص شہر كونه بر ۸ہی :د۷۸ ما ئے بھی 
ایک شخیم مقاله لکھا ے جس کا عرتی ترجمه بھی 
چھپ گیا ہے ۔ بناورعام تمصیں بصرہ کے لیے دیکھیے 
الطبری : تاریخ (/ہ : ےےء ببعد) اور تمصیر کوفه 
ًٌ لیے (و/لھ: یمم بعد 

حضرت ع7 مدیلة تورم تب ں وتناً قیتتاً بازاء 
کا دورہ کرنے اور شہر اور مضافات کا االثر رات کو | 
گشت لگائے اور نوری فرورتّں پوری کرے ۔ ایک 
دن ایک نووارد ناواقف غخربب مسافر کی ببوی کی ا 
ژجگی دیکھی ۔ بھا گے عوے سرکاری اسٹور پر آنئے | 
اور غله لے جا کر خود پکا کر اے کھلایا اور اپنی 
ییوی کو بھی ساتھ لے گئے کھ زجھ کومغد ج2 
تفر ہے ارات این ادن ظا انی 
دوست کو بیٹا ہونے کی خوٹی خبری دو تو اس وقت | 
ساوک سو شر کید رن صن کک اک 
دقعه ایک گھر میں شراب کی مجلس دیکھی ۔ پتا ۱ 
ٹوٹ کر لیا اور صبح کو بلا کر ڈانٹا _ متعلقہ شخص | 
نےانکار کیا عمر' نے کہا : میں نے خَود چھپ 
دیکھا ے ۔ کہا : خدا نے تجسی ہے قرآن مجد میں 
منعم کیا ھے ۔ رپ عو لئے اور اس دفعه زا نھ دی ۔ 
ایک دفعه ایک نیک بت لڑی کو اس کی ماں که 
رھی ثیی : ''اٹھ اور دودھ ہی پانی ہلا میں 





. اماں جان! حضرت عمر' تے اس ے منم کیا عہ 
کہا 'بیٹی! ریے رات کا وقت ے؛ ممر* بباد | 
کہاں؟'' حضرت عغسر*ّ نے صبح کو اپنے ئ5 
بیٹوں کو بلا کر ”لہا : ”ایک بڑی اچھی لڑق ے؛ | 
ٹمہارا باپ اگر جوان ھوتا تو تم کو اہنے پر تر 
مه دینا۔ کوئی ےہ جو اس سے نکاح پر تیار ھو؟“ 
عاصم٣‏ نے آمادگی ظاعر کی اور اس نع سے | 
ام عاصم پیدا عوئی جو حضرت عمر بن عبدالعزیز“ 


۱ 


۲۳ 


عں ٣‏ بن الخطاب 





ُ جینے عظیم خلیفه کی ماف : بی (ازً ال الخنا : ۹ہو ؛]. 


وه عر نماز کے بعد کجچيپ در |سیجد میں 


ٰ || یٹھے رعتے اور عر شخص ان ے گفتگو اور قریاد کر 


سکتا۔ وه اپنے آپ کو غر قرد کے سامنے ۔ہوابدہ 
سمجھتے اور غر شخص ان پر اعتراض یا سوال کر 
کا ملا؛ کل دوگوں میں کڑے تقیم مود 
عر شخص کو ایک ایک جادر ملۓ؛ مگر تم آج ایسی 
دو چادریں اوڑھے ہوے هو به کیے؟ حضرت عمر“* 
نے کہا م ؟'ميں تر ایک چادر اپنے بٹے ے لی 


سرکاری مال سے نہیں اور وجه یه عونی که میرا 


موی ا سرت سے سو مم کی مات 


تافی نہ عوسکی''۔ ان کی زندگی اتنی سادہ تھی 
انه حیرت ھوتی ہے ایک دن دوپہر کو دورے کے 
دوران میں غنود گی آئی تو ایک درخت کے نیچے 

بغیر فرش کے لیٹ کر سو لئے ۔ اتفاق سے قیصر روم 
کا سفیر آیيا اور دارالامارہ میں نه بایا تو پوچھتے 
ہوچیٹے وھاں پہنچا جہاں وہ سو رعے تیے ۔ ہے ساہلھ 
کہا مبرا آقا ظلم کرتا ےہ اور انی لے ىارے ڈر 
کے پہرے کے بغیر کہیں وہ نہیں سکتاء ثم عدل و 
انصاف کرتے ھہوۃ اس لے اس طرح اطمینان سے سو 


کر | سکتے ہو کہ کسی محافظ کی بھی ضرورت لە عو 


ذیل کے واقعے سے معلوم ہوا کے وہ 
غورتوں کے معاملے میں نرم اور روا دار تھے - جنانچه 
جو و ایک دن کسی گورنر کا پیغام رسان 
نۓ سا 2. "کر گھز نے اور کا ”وی ! 
ا گی ؟۔ ام لثوم“* نے ان کے اور 
سہمان کے لیے سادہ کھانا 2 بر رکھ کر 
اطلاع دی ۔ دسرحوان پر 29 اور کہا : بیوی 
کیا تم نە آؤ گی؟ کہا: کیا وعاں سہمان نہیں 
سے؟ کہا:ھے تو۔ اس بر ام کلعوم“* نہیں آئیںی۔ 
طبری میں اس واقعه کی کجھ اور تفصیلات ملتنی 
ہیں جن کو تسلیم کرئے میں تامل مناسب ے۔ ان 
ہے به مسخفاد حوتا ۓے کے معاملد محض لباس کا 
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عمرہٴ بن الخطٰاب 


دہ 


اجنہیوں ۓ َ۹ 2 پلڑنا خی نے و زیر اور دیںحفہ رش 


جسے لوگوں کی بیویوں کی طوح کا (قیمتی) لباس 


رو یت 


شاء.۔لی طرح جب 
آنھوں نے نماز تراوبح کا بقحماعت انتظام کیا تو 
مردوں گے لیے ایک حائظ سام دےۓ اکر ایک جناعت 
بنائی اور عورٹتوں کے 
حضرت ام ورقہ*) دے کر ان کی بھی ایک جماعت 
بناثی ('بن ہ (نماز تراوبح ىٌ 
تاریخ کت دیکھے ایک خصوصی تحقیثی مضموف؛ 
ماعنامه ضیاڑدے حرم: لاھور: ذاروق اعظم نمہر؛ ملی و 
2 'نمروزی : 


ممعدء سآ رج جم 


جوف ہہ ےورے؛ ے۳ تا 
قیام اللیل). 

رعایا بروری کے لے جہاں وہ کاروائی راستوں 
میں سرکاری اسٹورچایجا رکھراتے ھی گػه سافروں 
کو پر وئتٹ ملمد سلے (ان 


ن سعلت پر رخ 


'ازھ ان کے ہه 


یی ہرم اڑج 


۳ ۴ء وعی 
وہ جانوروں کو بھی نہیں بھولتے 
پر عارو؛ ئه ان بر طاقت سے زبادهہ بوجں لادو 
انھوں ے کو حضي ائرنے 
دیا تھا (ار زالة انا رج جے با 
ذاتی کمردار: پڑڑے 'نصاف پسند تھے اور 
اپنی تفصبروں کو بے ملا فہول ہت لا گٹرتے تھے 
یلکه ضرورثٹ سے زیادہ عی ۔ ابہک 3 وہ نہا دھو کر 
جمعہ ى نماز کے لیے کپڑے مل 2 
حضرت عباس* کو کھیں کی ناو کے او کن تق 
ی: ار ری سرل چ ہرمانی سے ام سن انم ران وا 


.(حضرث عباس“ نے دو چوزے ذبج کے تھے 


جائو وروفت و 


اور ات 
ر کا حون برنالے ے بہا دبا تھا) ۔ دنم مضرت عامه کے 
اصول پر حضصرتثت ی٢۳‏ نے پرناله ۱ ھڑوا ذرباء لیکن 


ہہک _ ہے 


لیے ایک حافظ امام (ساید ‏ 


إٍْ صلی 





جب حضرت عباس' نے کے پك کڈ یئ یراته رسول اکرم 
صلی , اللہ عليه و آلہ وسلم نے خود اک لیت سبارک 


ممدے 
ہے 


اجسے افرما نی ؛ تھا تو حضرت ع * نے قکمٴ ٹہ کہ 


رے گندھے بر چڑثم کر برناله دوبازہ اس کی مگہ 
لے گر دو (الممودی: وناه الوقٴ: بروت 
کر ہی تا ہو ہے نیز اناد انساب؛ 
ابن سعھ؛ 'بن حنبل وشرم 

فقه : انیوں نے نقد اگ ٹرقی ور اصول فته 
کی تلدوں,. ہس حخاصسا حصد لیا نے علمہ فائون ( 'سول 
فقه) ػ ااڑنو اس حابم مو ےس جانۂ مباے 

وە- 


ن جبل٣‏ نے رسول ا کرم 
لئ علبه و لع وسلم کے سوال بر چ را 


ت اه 


کھه ٢‏ ر کوئی معند سرے پاس ! 
کہ مطابقی و سینا آذخروں ٠‏ اس فی موہ تو 
سنت ہوب٭ کے مطابی؛ اس میں بھی کوئی چبز ته 


سلے تو 'ئی رائے ے !جتہاد کرەں کا ۔ حضرت 


عم پہلے شطتی معلوم ھوتے ہیں جنہوں لے 
عران وحدیثٹك کے عفد اجماخ پ اور قیاس ۰۰. ماعسب ہنڈیا 
زار لغ الحٰنا۔ وم اور حبرز .- لے جا 1 زی 


عے ۔قياس اذ کر ان کے متہوربخکوب بإام 


کے و 7 ا 
:یو سوسی الائلعری“' ری بھی ہے (جس ار تعاله نکار 
کا تٹصیل مقاله دیکھا جا سک سے سی متا 
مارگولیوت: امیل تیان وغیرہ کے اعقراموں ک بھی 
تدقیقی ق ای ھے بج 2بض زومر ۴م 075۲۳۵٣0۳‏ وٹ پر 
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عمروباجٴا!ن٣)‏ برا “بج ۷طء۶ 
(,]۲ ۱7 لوئصدل)] :ہہ .لن مومر 4خ ظط4 د ذر۱ 7ی۴7 ۷۰ط ظ7 


0 ہہ ا فقله 


ےَُ- 
کت 


کراجی جنوری رےو و ص , نا 
شرقی ان کہ زنائے میں ھولی ٹاگزسر تھی ۔ 
عہد تبوی“ کے فورا بعد فتوح اوز اجنبی انوام 
ہیل جول کے باعث روز 'فزول نت کے ہدئں ہداھوتے 
گے اور ان کی بارہ ساله خلافت می خر نا فیصلهھ 
نظس ہنا کا تا ید صحابد* سے مشورے کے بعد 
کیا جاتاء اس ! 


کْ نمائد گی کسرتا ۓ 


3 اہماع 


۱۷۸۷۷۷۰۲ ٢ںن۲۷١ںامہ٥ا٥.‎ ۷۵۰۲۸۴۶7٣ 


شاء ولی !نت دھلوی“ نےازالة الخنا (بالخصوص جلد دوم) 
ضچ 


سے سے 


[ته 


سیے۔.اسج 


ستماں بہت ثثر مسواد حدےہ گا لے ١‏ 
5ھ - اچ پک 
یک جیورت جے۔*"؟ مفروات بستّےك نہی کروی تھے اور 
تی سی آہنترھراسف راج فا یا کرک 
حقیقی دبا آبدد حو ث ہر راے ظاھر کیا کرتے تھے 
(ازالے الخ رء رہ )؛ حت یک مرا مجا۔ ہیں 
7 0 ہی 

6 نتحعقیںلی صدت بجی ان کک بڑا 3ل ضہ ۔ و ا لرجھ 
قرانی ابنوں ھی بر سبنی ہے۔ لیکن بعض صورتوں ق 

کا : 27 
وتاحت لە قرآان مجحد ہیں ے اورٹھ حدیث میں مثلا 


گے 


د۔ 
ھوں تو غرآن مجید ےمطابق ببوی کو ایک بٹےآتٹہ ماں 
کو ایک بٹے جھے؛ باپ کو بھی ایک بتے چھے: اور 
بیٹیوں کو دو بے تین حصف ملنے ٛء لیکن به 


گے ۔ حضرت عمر* نے عول کے حکم دیا کہ سب 
کہ حعموں سیں ستناسب تحخفیف کل جائےء مثلا ہبوہ 


کو اہک بش آننے ی جگہ ایک بتے نو ورته لے 


(ازالقالخنا: ×ر ےر)۔ غالبا فرآن مجید([الہقرة] : ءء) 
کی تعیب و ما کے پیش نظر انیوں نے حکم ڈیا کە 
مشرک سرد ھی سے نہیں نصرانی وغیرہ ال کتاب 
مرد مے بھی مسلمان غورت ک5 ناخ حرام اشے؟ 
وء صرف سلمان سرد سے لاح کرسکتی ے 


سز ہد تہوی سے چلی آ ری تھی؟ اسے انھوں نے برترار 
رکیا اور لس كى اھمیت پر زور دبۓ غوئے کہا ئه 
اگر مجیے خوف نھ ہوتا کد لوگ ازام لقائیں کے کھ 
عمرٴٔ نے قرآن ہیں زنادتی کی ےہ تو میں قرآن مجید 
میں سزانے رجم کا حکم بھی (جو حدیث ہیں ے) 
بڑھا دیت ۔ ان کے اس جملے ہے کہ وہ کتاب اتہ 


میں ےے ''سراد بظاضر یه ےۓ کے وہ تورات كأ 
رق 
غبر منسوخ شدد اور مسلمانوں پر واہب حکم ےہ 


ا انخیل بوحنارم۔6)۔ 
۷( ۹.۷۸۷۵۲۱۷ 


(توراتہ ئ0۷11]6]ء. .:٢‏ 


ج+ 


عیں را الخطلاب 





جونگھ قرآن سجید (۔ [الانعام] تب وا نے کزنتھ 


۰ 


کی 


شریعنوں ےۓ 


غم متسوحخ نصطدہد اح٥م‏ 
ملماتوں رر ٹائد و برقرار رکھے جس ء اس کی 
اس تہ می کوئی خرح بھی نہیں : اج4 ایک 


ز چیز ہیں وه جلٹ د کیاتے ہیں : شراب کی سزا پر 


چالیس درے لان جاتے رھحے؛ جو افعال 


ہے ۱ - 7+ ھ ۔ 
2ص کے وارٹ ببہویء مال دب اور دو بٹیاں 


ثوئی قواں حدیث نپیں ے۔ بعض افعال وی کی 
تعبیر میں اختلاف بھی رعا ا ے ۔ عہد صدیقی*“ میں 

2 وی 
ہیں ے ایک ہے ے حضرت عز ی تاد آوز ال 
عموھی مشورے سے انهوں نے کہا قرآن میں 
شراب گی حرستہ کے باوحود سرتکب کی ۔زا کیا 
اگرجھ ذکر نہی ےء لیکن بسست تخص جونکھ 
فحش کلامی اورقذف محصنات کا ارتکاب کرناے؛ اس 
لے شراب نوشی ہر قذف هی کی سزا دی جائے؛ یعنی اسی 
درے ىارے جائیں (ازالة انخفا): : : ےے :)۔ اصل میں 
مال و دولتہ کی ریل پیل اور غیر عرب نوسسلموں کی 


کثثرت ےہ شراب نوشی بھی ترقی کر روھی تھی ۔ 
وں کو اسلامی قانون کا پابتد 


۱ نہس کیا گیا تھا اس لہے وہ ہے تکلف رات بجناتے؛ 


پیچتے اور پتے تیے (ناید بہود و نصازی کو 
غرب ےہ خارج کرنے ی ایک مصلحت یه بھی تی یک 


: شراب کا حعمول مسلمانول کے لے منکل تو کر 


(ازالة الا ؛ مے ؛) ۔ زتاے محصنہ کے لیے رجم کی ' 


دیا جائے)۔ اس شدتہ کے پاوجود وه شرایوں کو 
بھی نرمی ھی 


١ے‎ 


سمجھاتے کا حکم دیتے تھے 


زرل ساےہ پان 


مسجد نوی* میں لوگ نماز کے بعد یا نماز کے 
انتظاز میں بیٹق کر نچی گفتگو بھی ”کر لیا کرتے 
نے ۔ اس پر ۔سدتنی سے منع کرنے کے بجائے مسجد ہے 
متصل ایک نشنلت ػ بنائی اور کہا کهھ پ شپ 
اور شعر بای کرنی ہو تو وھاں جا کر یٹیو: سجد 


کے نمازیوں اور قرآن خوائوں کے لیے باعت حرج نھ 


۱ سرت عیے ور تا ہم), 
۷ك( 


ب065]0۲۱ٌ. ۱۷۷۷۷۷۷ 





۲٦‏ ٭ر ثَُ 
ع ید و" کے کانین و ”تبدیاٴ' کی انک اور (صتاةتہ) : ۸نا[ !]۷ل ۸48۷۳7 ) ام آج جنگ 


و 1 
ے ٦۹.٢١٣‏ ہا 


حو نمای غرب ہیآ 


میں ٹرا ىی بڑعی تو 
فف کو ادھاء بعنی بجائے دس فی صذ کی صرف 
نا قر حد کہ دب ورلے وم او یر د کی ید حتأ : 
اج می 5 در نے بر دس هٔ ہی : 
لہتے تھے 0 
چو ہیں 5 ہے۱ ٠‏ 
اسلاىہی داتوں 3 ارنتا: عہد ہوی 0 بیعظ) 


ختووں رہم حیا ّْ._ وی دہۓے ٹا جحی -ھر ۔سلعاب عالم 


. 


مہ ین ھت آگه لم ہی نے ضرف 
گی 


ری بلکكکه عائون سارزی :خی حمہتہ عکویت 
سے از د رعی - سسیوں کا اننلاف ار عہد غاروتی“ 
میں بھ"ی رعا, 
عہد باروئی ”کی فوجی فنوحات ے مؤرخ دنگ رہ 
او ا وو ڑا 


جاتا ےہ کَه مٹھی بچر اور ہے ۔ 


کک دو سپا ےت 
کرنے ہیں اور بعضں اوفات سنتر آف سرحد کے منعلقوں 
میں ابرانی ور رومی دونوں کی متحدم قوت سے جنگ 


انر کستان 


پڑی سلطتوں ے یک وقت مقایله 


کرتے ہیں اور دس و نونس ۰- 
تکس اس طرح نضله ۱ نله کر لی ہیں 


تو کی ای بانندے بیفاوت بھی نہیں کرتے۔ 


اس کی انک وجھ سیاسی ےے. یعلی نظم و لسنی میں 
عدل اور رعایا بروری. سمڈھبی رواداری اور غبر سلم 
رعیت کو اننہالی خود اختباری دنا دوسری 
وجے ےه صرف بهھ ے کهھ جوکسی عو (اور 
لے چائیس 
ھزار اونٹ عے وفت حاضر رے تھے: السمہودیء 
پیر )ہ بلک ساتھ بھی مسلمان سبة سالاروں یق 
حریات میں قنی مہارت بھی فی ۔ اس پہلو بر کسی 
ماھر فوجی افسر ھی کو قلم اٹھانا چاہے - کالتائی 


کی بک حم میں فوجی فرورت کے 


گی ۲ یا و و 3 کک 
ٹرسی لے کر پر موقع اعد اور نون وہہ یی مدد 


'ٛ میں انارنطی تنفسل نویء حرببات ال ذاکر مففود 


بالکل منلف نلی سم قی ٹرتجسش ہی سسىوب یں ؛ 
سح کاشس کی 1ھ اہی راس ترھے نل مان 
وا او 6ار ای وو کو ئن اک 


و فه بارور کے ات جوتا تیوا۔ ایک سنکل اور 


٠ 1‏ ۰ ۰ 
غبرسےاوی توتوں گی جنگ مس حضرت جالد نے 
ہے رح لے حصے مس عغورتوں و دسنے :عاسور .- 

و نے دے یو 


ر حکم دیا لہ اکر 
ملمان یسا ہو کر فرار اخار گرنا حاے 


انل گو لانیہاں 
توئی ہے 
نو اس کو فورا بے تکلف خُبرلو۔ ئ وب وعماں 
؛ لیکن کہہے لرگ ہی کے ضم 


تنک تو تع نی 


طن اور غار دلاتے ہر وہ 


۱ 
نے سن 


گا ا ھی 
کر لڑئے لگے اور الب آ ئے 


ایک سشہور فوجی و انتامی سنال سے (جس 

بر تحٰویه ع0 3ا وغبرہ ستشرق بھی عل عں 

'کرتے ھں) اندازہ ہو ا کهہ کوں شام و غراق کے 

7 گا متفاق یوقت 

لپ کے زیردسٹ عہوابی م0 ے باعہن. ہمشی 

قوف کر بڑھی شولی سلمان فوجوں "لو یجھے 
کر معابنه کرنے وا ی فوح کی نعداد بز 


وج 


مو 


د عمندہ کی حیثیت سے قبول کہ 


عنا 
سے 
س١‏ 


سس کر دے اور کہا ته یکس ے 
تو تمہارا سال هی 


معاوضے یس حقائلت کرئی 
نمھاری حفاظت نہیں کر سک 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥٥۹.۷۸۷۱۸۲۹۴م۲۴‎ ۷ 


٦‏ یں الخطاب 


ے۳۴۳ 





نسپای کیا سکتے ۔ حمص والوں نے انسو ہہاتے عرے ۱ 
ان کو انوداع کیا اوز دعة کی 'که جلد وا: 


( ابو یومسشف+ 


س او 
اہلاذری: قنوحء ص ہے 


ٴ 
ضس ۸۰۔ 
عری فا ےا ۲۷ جم پآ رت 0۳۳۲ 1۸ض گار 
تج 


٭ 
ڈُحخوبه : 


سس 


پے رتا ےم 
ات 
کی وقات کی وجە یه لکھتنے مِں 

ام ری 'یک ایرانی (عسائی با 7 
غلام بندیئے سی رسا تیاے جب کبئی سب میں گئہم عم 
(اورای اغات ہس دیکو ‏ ا ان ٣ات‏ سپ تا 
اور رو کر ون اس قرف نے دی جہر تھا ڈالا ےہ 
ک0 0 ا ا وہ کاریگر اور بڑا دسٹکار 


تھا ۔ ایک دن اس نے حضرت عم“ کی یا۔۶ 


وبمت؛ وقات 'ور جانتہلی : 
مسلماںل مؤورح ان > 
ایو 


سے شخایت 5 
اس کے مالک نے اس پر جو روڑانه اجرت لگائی ہے وہ 
سخت ۔ھے - ک5ریگر ے اس کے پیئے کا سن کر قرمایاں 
یہ تو کچھ گراں نہیں (اور اس نے تو وعدہ نه کیا: 
لیکن 


ہروایت !مام بخار 
'ص 


7 
ری واقعة بعد ہیں اس کے لے 


اس گے ستثنان ساتکہ عے مفارش گیق):۔ اہو فؤلة : 
تقر کے تیولپ تھے ناٹنان الة عوا تقو 


تلخ جواب دے کر ابنے بعض دیگر عموطنوں 
۔(رمزان اور جلینہ) کے پاس پہنچا اور ان لوگوں سے : 
ایک خنجر مستعار لیا ۔ انفاقی ے اس کی کنا پھوسی 
کے وقت ایک مسلمان كٍ وھاں گزر ھوا تو گھپرایا 
اور بےاختیار وہ خُنجر اس کے هاتھ ےگ رگیا ۔ مسلمان 
نے اس وقت اہے وی اہہمیت له دی اور چلا گیا - 
فجر کےوقت جب حضرت عمرۃ مسجد میں اىامت کے 
لیےمحراب کی طرف جا رعے تھے تو ابولڑؤلؤ نےآ کرانھیں 
مہلک طور پر زِحٰمی کر دیاء اور جب گرفتار کر لیا 
گیا تو خود کش یکر یں ء [حضرت عمر“ کی شم 
کو بعض جدید مؤرخین مثلا محمد حسین ھیکل اور 
عباس محمود العقاد وغیرە نے اعل فارس کی سازش , 


قرار دیا ے] . ۱ 
8.۸۷.۷ 


ص 
١دت‏ 


2 


رحجی شوئے کے نعل حدضرٴ عمر 


نے حضرت 


انیوں نے 
خیای کا ٹھ ساید مجھے ول عہن بنایا جا غتراء یء 


2 7 0 
غعوف'“ کو بنا بییَاب 


)لے 1ک ۰ ٠‏ 
فی 1 رن٭ں لپ 


اور دریاقفت ہے قبل ھی نے ہاحمه ان ہر تنا 
نہیں خدا کی قسمئ میں اس میں "کبھی نہیں 
بڑونت' ۰ وارتف ٦‏ ا شی فیہ ا دا ؛! الطری) 
ض ہ١“‏ جے؟ں یبعن) . 

بلبوںل - آن 5 علاج 0 حااء نیک ان یق 
آندی کٹ گئی نہیں اور ؟بھی جراحی نے اتئی رفی نھ 
کی وی اھر کو ما اق سو سر یق یا کیا 
کہ جو وسبت کرٹی و جیٹ مد ئرلیں ۔ آدمی 
اس -_ منأثر مورے بغم یں نہ سے تا کت انیکتے 
غیرمسلم کے غاتھوں زممی ھولے کے باوچود بیٹرمرگ 
بر انھوں نے وصیت یق که شر مسلم رعیت نے ساتیے 
اجھا برتاؤ کیا جالے (الیخاری : کتاب الجزبذء باب 
۳ > بہت العال 3 آتحو فرشی تھا پیٹے لو ناکد ى 
لہ ما آ0 کی سو ما رو مع ا 

5 
ا. کوام مہ جافسی کک کا 


ز ہاری مدت خلاافث ہیں اوہ اس بر غور کرٹے رف ۔ 


۰ 
3 


کسی تے ولی عہد کے تعن 7 


ے۔ 


بگورو ایا تو گیا 2ا گی 
نامزد کروں تو مجھ نے بہتر سخص(یعنی !بوکر۶) 


۲ 


کی نظ موجود ے: نهھ کروں تو به رسول التہ 


صبىی اللہ عليه و آله و سلم کی سنت 7 
العواصم من ہم) ۔ کئی بار کہا 
تھا اکر رن ورای ونم رسے تق 
ان کو یا اگر سالم* سولی !ہو حذیفہ“ زندہ رھنے تو 
بوز ٹر داب ' (سالم بڑے 
۔ہا۔ 
یاوجود 

ے کەہ 


ػ خعدیث ۓ باعت سالم 


نت گان 
- 


سے 17 
اننواصمے؛ ضر 


٠ ٦ 


او عہدہ 


ایرانی تھے ؛ ! 


ھہ۔۔ھ* 


: 
١۶ 


تاری اور 
حھعیورنےم یں 
'الانے 


فا ےی 


ا لو 


٭سن اش رسس قخا یبمل - 


ا ہیں مہ مھ کہا 


۰ ٦ے‏ ےی 


یل یا و ا 


ع ‏ ان الخطاب 


کی کین کال گیا ا جائے أ۔ اورول نے بہ سوحا ےہ 


گەدقرثشت ى شرط ابدی نہیں - اعمل میں ان نطےم 


سعہار اٹنا بلند تیا که کوئی ا کی نظر ہس ححتا 
ه تھا ۔ کبار صحای٭ کے متعلق ان کی راے تعلوم کے 
دیکھیے الاستیعاب؛ بدیلی ساد عفرء صي ہہم! 
ازالَة الہ و رم وخ ٹیک سشخرت مل1* کو 
فی ےر ےا 
سنا تو کہا: بەر ان کی یں اسزد نی ذ 
دیتے؟ کہا زند کی کی 
حکومت کرنا نکہی 
بعد ۔ 
خسر کو جائشبن بٹانے میں کنب بروری تا الزام 

گ لا سکتے تھے آخر انتخاب كػ نام ایک کمٹی 
کے سبرد لیا ۔ !ہام سسلم“ اور ابو بعلی' کی روایت ہے 
بظاعر بہ مان ہوتا ے کھ انھوں نے یه غوری اپنے 
زحمی ہم ونے ہے اہب پہلنے اہک دن خْطه جمھعھ 
میں کا تھا (ازاله الخفاء: 


کہ عثرہ مبشرہ میں بے جو لوف زندہ ہیں (اور 
ایسے سات لوگت تھے ء لیکن 
زید** کو انتہانی 
کر دیا): وہ اہنے می ہے کسی انک کا انتخاب کر 


سے ایہ 


ان ہیں 


دع رت عیی* ن جرب 


لی ٠‏ یھی حفعرث سی 


رت کیہ رت للحہ ۶ . عحضشرت _مں! اور حضشرتب 
عبدالرحعر بن عوف؟ جونکهھ جھے ازان می 
سادی آرا ک سووت ہیں بجد گی جھر اس 


مقر کیا کھ وہ خود منتنخب 
ئه کے جائی اورٴيء نود راے صرف :اس وفت دیں 
جب رائیں پرابر بٹ جائیں اور ۃود بی کو مایة 
دی کہ ایسی کیڑکھ راو یت راس اس 


0" اک ا ا اک ۵ ۷/۷۷۵۳۵ 


ۂ ظْ 


ہج جج >> 
> ہے ۱ی 0 


دیتے تھے ۔ کسی کے یہ سر کا تر یا ! 


اس مس ایک ئکته به بھی ےا ٴلە ابتے 


۰ ٦)٭‏ مکو بہرحال؛ 
اور شاید مکور توثیق کے طور پرہ بر مرگ بر کہا 


ج0 


دالہ و سلم نے 





7 


7 تی ٤‏ 
له غوں ہو نہرے جانشین کو معلوم ھو لہ ہیں نے 
عدم قابلیت یا مہائشتہ ئے 


کا عو ,و نہر کوٹ 
7 ہے ا 

'نتھیں فورنری عہ باعث 
مع ررقت شر ٹز ہی کی گے ہ ود ات کے ضرور اسغادھ 


دی اننے حْليمْه (جالنہن) کے 


ٗی" 


انصاز سے بجی اجھے برتاغ کی وی کرتا 
عوں کهہ بە و لرگ ہیں جو (قرآنی الفاظ میں 


کۓ مه آئے 


سے ابل) یہاں رعتے تے 
وراہمان لا چکے تھے : اس لے جاعے کہ ان ہیں 
سہ جو اجيا کام وی ہ اس کی فدر کی جائے اور 
حو برائی ئرے ہ اے سعاف 5 یا جاے مس اسے 


: ۰ یں سر سے 
رعنے وانوں کے متمقق اچھے برتاؤ کی 
کرت مرں کہ بہی ' 


شہروف مس 


وعبسبت 


ھیء اس آابہ ان ہے انا ھی نکی :لا جائے 
جج وہ اسانی عم 
میں ا سے حاته یدوٹن (یدویوں) ے بھی اچھے یرتاؤ 
کھ قرب ٹوم تچ ایل اور اسلام 


نت کر 


ف وصت کرتا ہت 


یک ۱ 7 .- 


۰ گے 7 ارت علے۔٭ 
دُمیول [غبر لم رعایا) 
کے متملق بھی وصیت گرنا ھوں که ان ے 
و معاعدے بورے کے جائی ء ان کی حفاظت 


ہے جنگ کرئی ہو رق کی جاے اور ان ہے ان 


عمر“” بن الخطاب 





٦ 3 ۰ “‏ : 
گیرمگکت اور جات سے زیادہ بپار تد ڈالا چا نے یت 


مراری غلانوںل ہیں ے جو مسمان ھوں وہ بی : 

سب آزاد کر دے بجائی (ان سعل بر و ہر 

۹و ٭كًُ۔ . ۰ ۱ 
وا ای و او اد بارعا 2 

اناو امم ت٢‏ مو ہن جھشمرہ اور کر کے 

: 
باس دنن کا گا ۔ ولید بن عیدالملک یق 
خُلایٹت کر نانئے مس ہزار بوی* والے حجرے | 


کی ایک دبسوار کسی وجہە مدہدم ہو گئی 
اور اہک باؤں نظ 


إْ 
ْ 
۱ 
۱ 
إ 
۱ 
۱ 
ز آیاہ ماقریح تی جابز ”کی ۱ 


ےت 


حضرت عمر کے مرند گی جگھ ع (ابن سعدءم / ٠‏ 
لسمہودی (إض ہم م) نے به لکھی 
عہ کے جولکہ وہ بہت طونل القامت تھے اس لے 
ان کو جب دفن کۓ وف حضرت ابوبکر* کے کندے 
کے برابر لٹایا گا تو حجرهۂ مبارک ان کہ لیے ک5فی 
کے قدموں کے لے جکہ بیدا 
لی اللہ عليه و آله وسلم 


ہوہء)۔ اس ی وجه ا 


لہ ھوا نت اس لے ان 
کرنے کے لے ححر وی فا 
کی ایک دیوار کے 
سحروم دبوار ھی میں یه حادثه پیڈٹں آیا تیا۔ 

پھر انتخناب خلیفه کے سای کا الام س عوا ۔-اتنحاب 
کا عمل اخرام از سے سای کیا 
که کون یوار ہین مو اپے چا سرت 

یاقی ساندہ دو؛ یعنی حضرت عتمان“ 
ہے حًوا تس قی کی ہی کهە وہ ر ایدوار رت میں 
سے ڈسی کو مان لیں کہ وہ جس تا تاب کے 


ہے 
حمٰن 


پانے می ئقب لکانی بڑی - پائے 


سے 


طربق بر ھوا 


س8س ھ موسم_یویے۔۔-لب٭٭ سٗەے یو کرو ہے ےد ژى×سس سہہو وم سے 


وہ انھیں منظور هو گا ۔ دونوں نے حضرت عبدالرحم 
بن عوف کہ پرد بے کام کیا مشہور مفسرء 
محدثٹ و مؤرخ اہن کنبر (البدایے ؛ وہموتاےم) 
ا وت دی ے اسی بر ختم کیا جانا دع : 
رحمن' اٹھے اور لوگرن ہے مشورہ کرنے 


”اسر عبد ال 
لگےء انقرادی طور پر بھی اجتماعی طور پر راز 
ہی بنخی؛ علانے بھی کے 


۹ ‌ ًْْ غەر 


بدوبو 


2 انخطاب 


سن 


_- 


بردہ نشہن خواتین کے باس هی گئےء اور مدارس 
بھی اور مدبند آئے هو )ب۔افروں اور 

بھی یوجیا ۔ سوائے عمارۃ بن ٣٢‏ لو اور 
نےداد کے که !نھوں نے حضرب عییںٴ“ ىی 
کی 


راۓے ديی+٭ اور نے حعحضرت ما۸" ت2 تعم میں 


اختلاف ْه کیا ۔(نر حضرت عتمان اور حضرت 


۹ عاث* جحے تن ہا ٹی می بھ بغچی اقرار لا کھ ان 5 


اائۓ ٴُ او سی ).۰ 
دتحاب سد اه طسو تر وه متعحب سچحہیں 


گ بوری 


اطاعت کروی ٤‏ کے ) سد تٹر بسجد تی ا کر 


اف 


رف 


پبر چڑھے اوز سارے لوگ بھی جع خورے 
نے پہلے 
حضرت لی“ ے مخاطب هو کر بوچھا: 
اے علىیت ! کیا تم میرے سامے اس بات پر یعت 
کرنے کے لیے تبار هو که کتاب الہ سنت ٹبوی* 
اور حضرت ابوبکر! و حضرت عمرٌ کے عمل کے 
مطاب کام کرو گے؟ انھوں نے کہا+ اتا نہیء 
البته اس بارے میں اپنی قدرت اور طاقت کى حد 
تک (یه ان کی توائع تھی) ۔ بھر حضرت عنانٔ 


کە ان کا قیصله سی -٭ضرت لت 8 


0 
نے آسمان ى طرف سر 
اٹیا ٠۰‏ اور حضرت فا کا خاتی اپنے ھاتع 
سر گر صا ای اتی اور راو ں کان 
لی اتی اخ ی مار سس عفرت ضازاہ کر 
سر ڈالی ہیں۔ اس پر ببعت کرنے کے لیے لوگ 
لوٹ پڑے'' . 
ان کے اون کا حشسر: حضرت علثمان* 
خلیفه بنے تو لازنا حضرت عمر کے قتل کے نتائج 
سے مشغول ہونا پڑا ۔ راس قائل ابو لؤلؤہ ئے 
خودکتی کر ل تھی ۔ ابو لؤلوہ کو خنجر مہیا کرنے 
والون تی حرمران اور جقیٹہ کو بھی؛ اور ابو (ؤلوہ 
کی بیٹی کو بھی عبیدالقہ بن عر“ تے جوش غضب 
قتل کر دیا تھا ۔ حضرت عثمان““ نے ھرمران 


و ا کی گاج 


0۲65801 ۷ پک ا ام ۷ك۷ك|۷۷۵// 


عو بن الخطاب ری عمر بن ای ریعھ 





کک یۓ کو بلا کی کہا لے ىته (عبیداتہ) نمرے إْ )۱١[‏ ۷۸۰٦ا‏ تما .٤ا‏ ؛ بلق بے مٗہخوی .5 کہا" 
باپ ے ناتں ے ؛ سے لے حا اور قصاص میں قنں کر ۱ ول عزمطب وگال ہم +مجہعء ےر ۸])/57 1٦‏ روب ۔ رورىی 
لے سک اس نے کہا: میں ات اور ہسلمانوں کے ۱ ضص بر خاسری ظط ور بضف حلدہ نوسف ۲۴۰م 0001 ا لا 
لے غصاس سے درگزر کرنا ھوں ۔ اس یر لوگ اتنے ا۱ ومومامەںلہ در ۶س0 یسوی در ناد رد 
خوش ھہوے لَه اے اپنے عاتیوں اور سروں بر | وہ (ءمو )رطاخ رز ےب عانےکل ل۸ل 


"*٭ 


لها کر اس کے گھر تک بہنج یا (الطیری : تار بِخ ؛ پمررتو ری و٘مترائ حر آززز رمبیمتی ٤۶ھ‏ ہم رم۲ ب٘٣‏ 
رء)۔ جحفیده نعمرالی تھا اور ابو لؤلژم ۷۲و/] نر د ررموسی وک لو( مو ضعا ینا 
بیٹی مجوسی تی ۔ ان ىی حد تک ةقصاص نہیں ہموۂ () بیکوت؟گط( .۱ تیادا5: :سی۸ا آرہ مبمعہزبا ۶ا٣‏ 
نی ری خضانت ران ہے - حضربت عشان* نے یه زاچ(۸ہورلٹا۔او ا1 دز ! بری/ج] ما و ینگ ۔زوہورع)ا 


انی جیب ے ادا کردی اور عببدا'تے بر عائد ند ی آ ےپ رظ (۹ )ا از حسات پرسلی : 51ا ۸2+0::01611 


٠‏ ۳ 7 ' و و ' ک وسہم رہےۂ ہمہ 
(ابن العربی : العواصم من الغو:صم: صض ہ۸). 7 جو ہور/]: رم۳صی ۱أ عق ۴ ہو۸ ٣‏ ]آ0 در کو رظ یی 
ماگ :ڑا حذدیٹت کی ساری تایں: الصحام التة وگ 1ا رمنانے روب ظ6 بحم تاہیے 
ل0 : 1 
اک حضرتن عم 6 انی مرویات کج !ہے اتل - حنں : : (محمد ۱ے یلم ارہ ) 
۔ پے 
مےلد! لھا کی : ااستدر فک اور :لطہرائی؟ المعجم انکبر؛ مر بن اہی ر تنعه ة[ععر کے بپا انام ھ٭ 


(ہ) دریغ 'سلام اور سیرت ابی کی ساری شاریں‌ء عبدالھ ۶ تھاء جو کے کے ایک ماندار تاجر تیے]؟ 
اص کر سے عسام الشریء ابن معد السعودی اتلچ || ریوکرٹ 08ھ کے نژدیک ”' بلاشیہہ عربوں کا سب 
| نے بڑا غزلگو شاعر''؛ وہ ایک روایت کے سطایق 
اھ ذوالحجه ہبے (آغاز نونر ہممیع) کو 
دا اور وھ /ر ہہرےع ہیں فوت ھوا۔ دنگر 
شساعروں کی طرحء جو کسی خاض صنف شاعری 


الھب اور الثلبیة والاشراف)ء 'بن گئیر؛ الذھبی اور 
ابن اائگر؛ (ي) حوائح عمری ہس البلاڈری : انساب 
الاشراف (مخطوطات اسانبول و راط)؛ (س) السمھودی : إ 
وناه تونا باخار دار النصطفی, حرف ا ا 
انغاضی ابوبکر 'بن العربی:العواسم من اتعواصمء مصر, ۹م؟ 
(م) ابن الجوزی: سرۃ عمر بن الخطاب!(ی) شا ول اللہ رن2 باں]ء؛ صاحب خمریات)ء عمر بن !بی ریبعه ک 
دہلوی ۔ ازالة الخ فی خلالة ااخضنا ز(دری)ء رٹی إ سواتح عمری بھی افسانوں کے بردے میں سور ے ۔ 
اسے ایک بڑا غزل کو شاعر سمجھا جاتا تھا جنائچہ 
اس کے معاصرین کی اس کہ تثبم میں کہی ھوئی 
۱ نقلمیں اور ژىائذ ما بعد کہ شعرا کی تصانیف بھی 
ا بلاتکلف 'سی ےد منضو ب کر دی ای سراف شوارٹس 
۱ 1۷0۲2ء5 ۶۰ کے نفیس تالے کى بدولت اب قمارے لے 
| ہمکن عو گیا ھے کہ اس کے سوانح حیات اور اس 
اولء مقالہ ‏ وم0 از 3ل ز۷ دا[مث [۰۷]؟ (ج١)‏ زممصدح : کی نظلموں می ہے وه حصه الگ کر سکیں جو 


رج رھ در یم جلدہی! (ء) عبل نسانی :ٍ الفاروق, 
مطبوعۂ دارالمسنعین؛ اعظم لڑھ! (و) جرجی زبدان: نذریخ 
الو ای السیاسة للمیے اروی و 'اخلاله الراشدقَ 
یارسور سے ویظہ جس میں کمثا:یات ے 'یک نا نمام مضمون 


بھی ے ؟ ( :] مبہمار] گہ 0 ۶٦وا‏ ۷ر۷ت لَائیڈن: بار 


ور512 ٭زامل زا ض6 ۸٤16۸‏ ۲؟(ء :)ا ناڈ عل ہ۸ ؛: 5710ا درحقیثت تاربنخی ے۔ ب٭ بات یقینی کہ کہ وہ قریش 


ج٣‏ مات مرا مرہ 1 زم )ا 30106 :ج480 ۶۱۵۷م صائا:طخ؟ ؟ کے یل بنو مخزوم سے تعلق رکھنا تیا ۔ اس کے 
.0610۲١۷۳٣٥٠٢٥٥۹.۷۸۷۱۸۰۲ ۷‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


عمر بن ابی ربیعه 





تھے جنھوں نے یس کی جڑی بوٹیوں (عقاقیر) کی درآمد 
سے خغوب دوثت جمع کر یف تھی۔ حضرت عبدائتم*” 
عحابی تھے اور کجھ عرصے تک یسن میں 


والد عتاق ملظ خ ایک ہہ ترفسال ٹاجرہ 
1 


پ دْ+ًےم 


حضر مو کی رھنے وا ی ایک حعبری عورت تھی ۔ 
اپنے تمول کی بدولت عمارا شاعر اس قابل تھا کہ 
بے فکری کی زند گی بس ر کر کے ۔ اس نے انا لڑکین 
قاتاعق بی گڑزاڑا اور ایام رای زیادہ کر کے 
میں بسر کیے ‏ اس نے جنوبی عربء شام اور عراقق کے 
بھی چند سفر کیے ۔ اس کی وفات کے متعلق طرح طرح 
کے افساتے ہور یں ؛ گر معلوم ہوتا ےہ کہ اس 
نے اپتے وطن میں وفات نہی پائی۔ اس کيی روایاتی 


اس کہ مختلف عورتوں؛ پالخعوضص اموی خاندان ى 
عورتوں ے تعثقات کا ذ کر ے ۔ یه کہائیاں تاریخی 
۔واقعات پر سہنی نہیں ء بلکھ ادبی انسانے ھیں۔ اسی 
اطرح اسوی حخلفا اور امرا سے اس کی ملافاتوں کۓے 
تذکروں کو بھی مشتبھ خیال کیا جا سکتا ھے ۔ 
کہتے ہیں که حضرت عمر' بن وت 

1 

۱ 


ْ 
ا 
۱ 
۱ 
سسجت 
٦‏ 


الاحوص شاعر کےساتھ اسے بھی سزا دی اور اے 
وعدہ کرنا پڑا که وہ پھر کبھی شعر نہیں کہے کا, 


رش 


علافهہ جناد کے جیسٹتے 
۱ 


عمر بن اہی رھ 


ثا جسیل رك باں] میں تے۔ اش کے کلام میں 
ایسی کوئی خصوصیت نہیں ملتی جن ے_ درہاری 
یا قبائلى (بندوی) شاعروں کی یاد تازہ جوم 
وھ سیر و سقر کا شاذو نادر بھی ذکر کرتا ےہ اوڑ 
جنگ و جدال کا اس ے بھی کم ۔ وہ حُمریات سے 
بالکل بیکانھ عےہ ۔ اس کی تمام نظمیں اس کے ذاتی 
تجربات پر مہنی غیں اور اس کر دلی جذیات اوو 
اسامات کی غعکاسی کرتی یں ۔ بے قضروری 
نہیں که وه جن معاملاٹ کا ذکر کرتا ے وہ 
سب کے سب فی الحقیقت وقوع پذیر عوے ہوں گےء 
لیکن اس میں کچھ شک نہیں کہ ان میں جذیات کی 
ترجماتی حقالق زند گی کے عین مطابق ہے ۔ اس کک 
نظمول میں جن اشخاص کا ذ کر آنا مر وہ شض 
سیربان اور انفرادی شخصیت کے مالک میں ء اپنے 
دال خیالات کو آتکارا کر دیٹے یں ؛ صاحب گردار 
ھی اور انے سنشا و مفہوم کو الفاظ کا جامه پہنانے بر 
تادر یں۔ اس کے کلام میں ''جذبات سس معمور تٹملی 
سناظر قاری کی آنکھوں کے سامنےآجاتے ہیں '“(شوارٹس 
تہ 5۸) ۔ اپنی نظموں کی آساخت کے لحاظ ے 
بھی عمر بن آئی ریبعہ ایک با کمال شاعر ے؛ جو 
خداداد صلاحیتوں کا مالک سے اور برتکف شعر 


٤‏ کہتا چلا جاتا ہے ۔ اس کے کلام میں ایک قدرٹی 


عمیں اس کی نظموں میں اس کے زمانے کی | سلاست اور روانی سے اور اس کی زبان میں فطری 


سیاسی تاویخ اور روزمرہ کی زندگی کے متعلق بہت | 
کم معلوبات ملتی عیں ۔ وہ عربی شاعری سی سب 
ے پھلا حضری شاعر تھا؟ چنانچہ عمیں اس کی 
نظموں میں شہروں ک رنگین زندگی کا عکس نظر 
آتا ے۔ یہی وہ بنیادی اختلاف جے جو اس کے | 
اور اموی عہد کے تین [دیگر] مشہور شعراء یعنی | 
لح( رك ہاںآء نجیر [رك باں] اور ردق رك با ' 
کے کلام میں پایا جاتا ےہ اور یہی ضرق اس 


دور کی بدوی غزل گوئی کے یم افسانوی نمائندوںء | میں ملتۓ ہیں 
م5 ا 
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طور پر سادگی ہے۔ اس نے علم عروض کیا للتعمال 
بھی بدوی شاعرول ہے مختلف طریقے پر کیا ےج 
اور اگرچہ وہ بھی وعی بحریں استعمال کرتا ا ے؛ 
لیکن ان بحروں کو ترجح دینے کہ بجاے جو پراتی 
شاعری میں سب ہے زیادہ مقبول تھیں (یعنی بیط با 
طویل) وہ زیادہ تر لچکدار اور ھلکی پھلکی بحروں 
( مثاڈ خفیفء رمل؛ متقارب: منسرح) سے کام لیتا 
عے۔ گیتوں کے ان جچند آثار ے جو اس کی نظموں 


يہ لاجر عوتا لے که وہ اپنے آپ کو 
5 ۷۸۷2/// 


.ا 5 
غرم ان لی ر بے 


٠ :‏ 4 جج وھ 
پرانی رواندب غ نام نہ مرۓی سمڑ ہت نچدے مر 2 


ابی ریعەه کو تاریخی نحاظ چے حربوں ا سب سے 


و ساعر ہم<یٹ منعف هو تا 


میں نہیں سلتس جتتی لہ ؛ٴن غزلیه نفلموں میں 
جو بالخصوصضص جنوبی عرب می معبول تنھیں (اور 
جو شانه 'یران کہ پر سے خاف تری) ۔ عمر بن آی 
ربیعه آت ایک شم سر وماح المئی نا ۔ممخن جح کھ 
رالے 


اس کق ننلموں و ان بای مانده بط۔اب وا مت 
ہے جنپی ایرمان ۵77 اتا ۷ 'یک رص سے 


بے تب 
بعد کی تہلوں: بالخصوصض مغخنیوں: نقرافت بسندوں 


اور ادیبوں کر عا بڑی منبولبت حاصل وعی ء لیکن 
اعل علہم کے ھا اس کىی مقبولبت میں دواہورحائل 
تھے اوہ س ىی زباں جو ےحد 0.۰ سی اور جس 
سی الفرزدیق جسے شاغروں لے برعکس لغوی شواعد 
بہت ظم ملتے ھس' دوسرے اس ق نلموں کے 
مضاہین اس فابل ىه سے کە انھهیں متارس ہس 
پڑعابا جا نے خصوصا مدعبی اور راسخ العقبدہ حلموں 
ہیں ے عیدحاٹمر ہی عربی ادب ۓ اہ نے حدیذ - 
اس افعلة ثنظر میں بھی لبدہلی ببد' کر دیق آعے ؛ 
جتانجھ ته صرف عمر پر بعض مخصوضص کتابی نالیف 
عوثی ہس بنکه درسی کابوں ہیں بھی س کے 


وا 


گویا عر: 


بارے یں حاتی ابوبہ وقف ھی سی 


تۓ ٭ قات 
می اسے ئلے ہرے ہے جکگھ ملی عے اور بے ایک 
بغار یی کر ا کیا کے 

ماخذ + ڑاپب ےی سے ٹَمچ<۱ ا : ذنڑ[4ء :کط ۵دا 


٣‏ رہل یر _۵۸ 8۸ جو٘ل ہی زرہ ز5 ۳مطت+: ۷٣ہ‏ ا بح ”کواوٹی 


ےہ هدہےےدہےہ حعتت ععوًسً-ة سآًسسطًا قد ٭ ٠ے ٠٥٤‏ ند۷ودچجفےٹ مسوچٌٰے دسے: کہ .سے 
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لادر لم ہے رس ہے ای لئے کاٹ لائلتہ نر 


٠١۶ 


ٍََ٭ و ۹ ؟ٌ:() ۲۶ دتوات سج 


۰ و مخوص+ 1 
٠‏ پر جورم کاشرےہ و رو ام ےم .یں رس 


٤ ۰ ٠۰ 7‏ ٹ0 
سر درد“ اف ٠ن"‏ [ص.2]ء راف ارے س0 ححہاء ر جم اہ 


ال پا ' پان 7 
: ارگ .2< ک8 ۔ ۔د پ-_ 6 
و لے رك حیے ے68 دو ہے تے ک-ًےےی 0 


ہی ارح اتری 


. 5 - - 3 
ساےہ کاعریء سا ری رن ور عروے 
ک٠‏ رو9 7 


ی ہمت ری تو 


۸18 ضس مر لیگ بیسوواعتص ہعؤمیل ہر۱ 


يُسّے ھے اہ 
ہر ہے - 


3 
َ‫ لے و۔ خہ ہج مس2 
1 ) ای کس ساس 


سخ 


معله بمہی لگکھا ت۲ا ۱رپ شیر یت ما غرو ار 


ں‌ 
را حدنے مث ٦‏ 3۹ کیہ ےج رم تھ حد ا8250 إ( سا 
و 7 
ق ے ٭ہر گےد سہیم۔ہ 1 ک + مد لؤكمعرف. بپز چھ> 
ری ہہ 





نمر می عرممہ رہ : یف ہر ہجو رہھھہ 
اف 
7 ۰ 6 نے 9 ' 

ضص وہوں سہ ۱ ۔رے؟ ١‏ :محمں سض رخ ان ہے احراىیء 
: نف مم 

شرف ہپ جو ےه“ فںے 0007ھ رہ! ہہ :سس حم 
ا ےڈ ات 1 5 یں 1 ۱ کی ںہ 
شسموعاآن عر.بك قہئے*ه پٍ پھ ؛رھ+> _سًّموضف ۱ج رو 


جرمنجرے1خ 0ت اک د ‏ مم مور ےٹو-وہومہے [بعرب : 


ٹا ونخ اادت ائعربی؛ یں یوب ۳ا حصوفی ساخد 
٢ ۱ )‏ ا35ؤعد') .1 7۷۷۰۰۶۱(۱۱.۰۱:/ا مآ ام 0+۳ +] دعرپ 


.23 سے جراچ ےہ ے موہ گ7۲ ٘- 


ا رکا ہی 


ژم ٠۰‏ اي را ٣ن‏ !۱ت ۶۷۶۱۶ 1,۲ ۲۱۱۷۰ح ۶ر :7٤ح‏ نل یر 4۵ 


. ساٹ ‌ 
وارلم :أ رمج؛ ا۔ےا موب پر ١چ‏ ت؛ دعه دو کی حا 


ابوحقص [لاموی القرتی؛ 
جو اہتی عل گستری؛ انصاف بسننی,: ساد 


۱+ 
سے وی 


اگ 


یکی و ثقوی کے باعث خلفے راشدبن می پانچویں 
خلیفہ شعار عوتے عیں] - ان ی ولادت [ر پھ رہھ 


میں] مدینة بتورہ میں ھولی ۔ ال کے واند عیدالعزیز 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥١٥۹.۷۸۷۱۲۹م۲‎ 7۷ 


عمرتۃ بن عبدالعزنز 





بای 


عمر*“ بی غبدانھزیز 


ہاں| کی عسل تک مضر نے عامل ) چکے تیے۔ والد. ۱ 2 ٹیا صئ وچ وے ا تب ۔ ١‏ ری ےااےھھمے 


شی طرف کے و حضرت عیں" ص امخطاب کَ ۱ ولاد سک 
٠ :‏ ہہ ٠‏ دا 2 
سے تیے (ام عاصم بتت جاسم بن حٹرت عمر 


بن الٰطعاب ) ۔ ان کی زند ٹی ا با حٹہھ مدبتے 


سی بر غوا ‏ والد نے ان لو سضر ہے وعاں : 


تی کا ہت مخ النبی؟ مس 
معلم عحاصل ہے یبس 


چنانچه اہنے باب گی وفقاٹ (یعتی یرٹ إہرہےع)ا تک 


ای لے بؿہج دی 
وه ناسان سان 
وہ ومیں سلقیم رثے ۔ بهر ان کے چا یعنی خلیفه 
عبدالملک: ان کو دسشق لے گۓ اور اپنی بیٹی فاطه 
سے اك ی شادی کر دی ۔ ربیع الاول ےعرھ/ر فروری 
ہا رع میں خلیقه ولید اول نے آپ کو حجاز کا عامل 
عقرر کیا اور وه دوبارہ مدیئے میں تیم عو کن : 
دیگر عاملوں کے برخلاف؛ جو زیادہ ثر ستدائه 
حکومت کرتے آتے تھے؛ عمر بن عبدالعزیر نے مدہنے 
آنے بھی دس ستقی ماعرین حدیت کی ایک مجلی 


رخ 


عحث ۱ء صدەہ د دہ سسحک-ھ وہ ہ دہ سے ۹۰۳ء۱ وسجے دی-تص٭-صجحہ ہ٠‏ 


شوزی بتائی؛ جں‌ے وہ خر اعم معاملے میں سشورہ کرتے 
تھے - انھوں نے اس کے ارئن کو اس بات اػا بھی ؛ 
کامل اختیار دے ديا لیا ػه وم ان کے ماتحت 
عغبال ‏ یی گنڑیٰ نگرائی کرتے و ہیں ۔ ان 5 


حکوست کئی اور باربقوں ےہ بیسی رغانا ق 
فلاح و بپبود کی شامن تھی مگر کچھ غرمے بعد 
مخار تل الححاج بن نوسف [رلۓ باں] کو عمر“ بن 


عبدائمزنز کا حلیمانہ شرز حکوست پسند تن آیا ! 
سر ہی نے ۰پ" ضف ۔ 
کیونکھ غراقق کے بے او گت نے بی کگک ٹر حرن :ٍ 


سیىس ینام گا شروے کر دی تھی لا کھ ری اس نکنہف 3> 
ثجاٹ پا سک جس 


صورت حال سے ہے وہ اے 


وطن (عراق) میں دو چار عوارعہ لے ۔ الحجاع 


کے اصرار پر ان کو ۳وھ/ ریہے ۔رریے ہہ 


صحاہے 


سے 
7 7 لیت ۰ : 1 
بمناءم داہقی رك یاں] وفاتٹ ہا ٹا یو سالہموزڑ عالاہ٭ اور ےہ 
دقھ٭۔ 


بن حیود نے ایویوں تو مسحجد پہیںی جمہة کیا 


رچاھ 
اور دی شخس ‏ تام بتانے بغیر کہا ئهھ خلفة 
سلبمان نے اپنی وصیت ہیں جس فرد کو ابنا جانشین 
سز با ےہ انییی اس کی ببعت کرتا جاعے ۔ 
جب لوگ بیعت کر حچکے تو اس نے آنھی بتایا که 
خلیفھ سلیعان فوت عو كے ےہ اور يھ که اس نے 
عمرۃ بن عبدالعزیز کو ابا جائشین ٹاسزد کیا عےہ ۔ 
و سای خاندان گی ایک دوسری ناخ سے تعلق 
رکھتے تھے ثاعم انھیں خلیله عدالیلک: کے 
دو ببٹوں بزید اور ہشام پر ترجبح دی گئی تھی: اس 
لے هھ اہر باعث تعجب نہی کھ شروع میں 
عشام نے اہتے حجا زاد بھانی کے ابرالمؤمان 
منتخب ھونۓ بر اعتراض کیا لیکن اس کػىا غیظ و 
غضب جند ھی فرو هو گیا اور عمر بى عبدا!مزبز 
بغبر کسی ندیدہ مخائممت کے مسسلع خطلافت روتق افروز 
ہو گر . 

خُلبنه کی حیلیت ہیں ات "ا مقام بانکل منفرد جرە 
کہونلکه وھ اپنے لموی پیٹرووں اءوز اپنے جانشینوں 
ہے مخنلف تیے ان کی طیعت ہیں خوف ڈ دا اور 


گر غاقی یا کرو ای اشن انف و نت 
احساس نپا که وہ خُدا کے سلملے جواب دہ ھیں ۔ 
وه حمثتثعه 'س باٹ می کونان رھك که حق 
اور راہتی کی حمایت کرس اور ابئے فرائىض حکمرانئی 
کو ذیائتذاریٰ ‏ اع اتساع دئیٹ اشپائی ماد کی 
ور کنابت شعاری ان کی امتیازی خصوصیت نپی 
حالانکہ کہا جاتا ےہ کہ خُلینہ بتے ہے ہہلے ان یق 


زندگی دوسرے اہوی تہزادوں کے عقابلے میں کجھ 


واپس بلا لیا ثبا؛ تاعم وہ کسی عتاب یا توھین کے إ کم عیثی پسندائه نه تھی ۔ اسی بنا پر وہ شعرا جو 


مستوجب نہیں ٹھیرے ‏ جب سلیںان بن عبدالملک 
سے 


دئیوی عیشں و مسرت کے ترانے گانے کے عادی تھے 


نرہ کا جس نے اف و ال خر ا ا مآ ا6 جازم نعل ند تھے . 


همر بن عبدالعزیز 


صسسسسسممیںس“ٛسٛسو“ ٤ویژڈٛسس-صٗ٢+‏ ژتژوژوم ہت م“یسجکوسہجتےٗسووسہہسص](سسسبیسسٹٹسسسدسسسسٗڈسسسسوس+مىإوسوسسٔبٗ-ٰ/ژسسپچپٛٹسٌاشسےھچت-س.- 


نے ملک 


انہوں نے ف1 ان و ہس نزو یی 


دی: آسی 2 7 کا عہد خلاثتء جربحض 
زیادہ نمایاں نہیں - ان کے سمند خلافت ستبپالتے ھی 
قسطتطييه محاصرہ اٹھا لا 


فتوحات سے ہی زیادہ اعەیت ٹیی 


یقینی نہیں کہ انھوں نے مسلعان اوج کر بھی 
غی الواقم وابی بلا لیا تھا ۔ مغرب افقسی میں 
مہسلمان کوجی لالہ کوه ااہرانس )7۷۲6۹۱8۳۰ ) 
کو عبور کر کے جنوبی قرانس میں داخل عو گت 


ارا 
افاسنے 


اور بہت سا مال غنیمت حاصل کر کے وابس 
آئیں ۔ بعد ازآں اک دوسری ہم کے دوران میں ء 
جے بالعسوم ( لیکن 
حضرت عمر بن 
منسوب کیا جاتا ھھ؛ سسلمان قلعه بند شہر اربونه 


ال سن 


حضرت عمرۃٔ بن عبدالءزیز کی کوشش بە رھی که 
غیر مذعب والوں کو املام قبول کرنے کے لے 
تلیغ اور وعظ و نصیحت کے ذریعے دعوت دیں؛ 
جناتجه جب ود اس طریق ے اسلام قبول کر لیتے 
تو ان ہے کوئی خراح لاب نه کیا جانا تھا ۔ 
پریروں می بالخصوص یه طریقة تبلیغ بہت کامیاب 
ثابت ھوا اور یہان تک دعوٰی کیا جانا ے کہ 


ان کے مقرر ٹردہ عامل حقیق بن راو وو 


میں ایک بربر بی ابسا تهة رھا تھا جس نے اسلام 
تہول نه کیا عو ۔ اسی طرح جب ان کے عامل 
عمر بن سلم انبٹھلی نے سندھ کے راہاؤں کو 
ول اسلام ک 

کے ساتھ مکمل مساوات تا وعدہ کیا تو انووں نے 
اسلام غہول کر لیاء مکو خلیفہ ہشام کہ زان میں 
یه سندھی پھر مرتد عو گئے, 


دعوت دی اور ذیگر مسشانوں 


یی - 
گیا؟ ا فرجە بە بات ) 


عرمے تنک انھوں نے اپنا صدر متام بنائے رنیا۔: 


عمارے* بن عبدالعزدِڑ 


انووں نے ژزبادەٹر ذلجسبی ائارونی بالات 


+گکت ٤‏ 2 حراسان ۓے ناتادل اعتماد عاسل بزبد بن 


8 و -- 
ک حکہد الجراح دچ غہدادته اٹحکی کو +صاسوز سے 
دوسرے مرتعوں ز ای انیدکی ؛ ٰ۵ نے اعم عح نوف ےر ان 
لوگوں کو مقرر کیا وی وہ لائق اور دیاندار 


خہان0 کرتے تھے - بدوعلی سے بی ان ىا برثتاؤ تفقت امیڑ 
۳ پا ور رو 
تها - ا لهّ۔وں - مسا ہیاس میں حضمرت غلىی نو 


برا بھلا کہنے کی رہم کو یکر مىوخ گر دا۔ 


کہتے یں ٴله لوجوانی غی ہں؛ جب و مصر 


٤ ا‎ 


' 
ہے عامل مشرزر 


عوے تھے انیوں نے اپنے باب 
پے کہا تيیا "کہ حضسرت علی“ کو برا بپلا 
دہتنے کی مروجه رسم ترک کر دی جائے ۔ حضرت 
عبدالعزیز نے ندک (رلك ہاں) ک نند؛ن 
کو دے دبا۔ بھ نخلہتان خروع 
الد عليدہ و آلم ول کی شائی 
جائداد تھا؟ پھر اےے اراضی خالصاء یعنی سرتاری 
ملکیتء قرار دیا گیا اور آخرکار یہ اسوبوں کی جائداد 
تی غامل جو گیا تھا تافة نے 
۳ج و س رہ ٣و‏ این ا مق رف ین لیا 
جال اور اہی ایم ا تکابق مراقت سے کم 
دیا که اے ہی قاعلمہ“* کی اولاد کو آنحضرت مل 


اب 
گے 0ں 


٠‏ ۂ| 
بھی بنو علی 


میس ۱ تلحضشرٹت صی 


بر آپ تر جلھ 
ےَّّ۔ ت۲ 


سے 


اللہ عليه و آله وسلم کے واروں کی حثیت سے سہرد 
0 دیا جائے ۔ سی طرح حضرت طالحہ کی جو جائداء 
مکے میں تھی اور جسے خلیفه عبدالمئک نے ذبطد کر لیا 
تھا اسے انھوں نے حضرت طلحد*“ کی اولاد کو وایس 
دلا دیا۔ علاوہ ازیں انھوں نے اس انائے کو بھی منسوخ 
کر دیا جویمن ے ایک سابقی حا کم العجاج کے بیائٔی 


محمد بن یوسف نے عشر میں کر دیا تھا۔ غرش کە آپ 


کی عام طور پر یہی کوئش رعی کہ جو لوگ بہلے 


- رے تھے ان کہ نقصان کی تلافی کروی جا ۔ 


بے ر 
۴6م۴۹.۷۸۷۱۸۲۹۴٢٥٥۷۳١0610۲.‏ ۷۷۷۷۷۷ 


عمرا* بن عبدالعزیز ۳ 


۳ عمرت“ بن عبدااعزیز 





اکا و سا کی تحت او ا 


2 
: 
انام 


اح گ٢‏ 


رہ رسشوں إْ 
[مجوسیوں] کو اس کی 'جازت تیی کہ وہ ج2 


کیا - عیسائیوں:؛ یرہودیوں 


عبادت خانے اور آتشکدے ہدستور اپنے تمبضے میں 
رکھیںء لیکن انھیں اس بات کا حق نھ تھا کہ نی 
عبادت گاھیں تعمیر کریں ۔ دمشق میں خلیفه ولید 
إِرث ہاں] نے یوحنا المصبع کے ثلےہ باسلیق 11]1ااءجتا 
کو منہدم کر کے اس کی اراضنی کو جاسع اسوی میں 
شامل کر دیا تھا جب عمر“ بن عبدالعزیز خلیفه 
عوے تو عیسائیوں ئے ان کے پاس شکابت کی کھ 
ان ے ان "کا کلیسا چھین لیا گیا ے ۔ اس پر اٹھوں 
ئے اپنے عاسل کو حکم ديا که جس رقے ک 
ا مافه مسجد ہیں کیا گیا تھا وء عیسائیوں کو واپی 
دلا دیا جائے؛ لیکن چونکه مسلماان دمشق نےاس ک 
مخالفت کء للہڈا عیسائیوں ىی رضائندی ہے یه معامله 
یوں طے ھوا که شہر کے باہر کے کلیسا (بالخصوص 
کلیساے سینثٹ ٹاسی)ء جو کسی معاهہدے ى رو ہے 
نہیں بلک اس لے مملمانوں کے تصرف میں آگۓے 
تھا که غوطه [رك ہاں] زور شمشیر فتح هوا تھا اور 
مصالحت ےہ سسلمانوں کے حوالے نہیں کیا گیا تھاء 
عیسایوں کو اس شرط ہر واپس کر دبے جائی گے 
کک وہ ذنیسه باحلیق یوحنا ے ×0 لیے 
دسبردار عو جائیں۔ائھوں نے جس طرح اس 
بات کی کوشش یق که مسلمانوں پر بےجا 
بار نے ڈالا جائے اسی طرح انھوں نے 
اس کا بھی لحاظ رکھا کھ عیسائیوں کو گرانپار 
لگاتوں ہے نه کچلا جائے؟ چنانچہ اَبلّه اورقٍبرص میں 
عمیساتیوں پر مقررہ خراج میں جو اضافه عمل میں آ گیا 
تھا اے گھٹا کر شروع کي مقدار ہر پہنچا دیا گیا۔ 
سن مق قوراف رق انا کے ع یلست | 
سٗی اللہ عليه و آلہ وسلم ے ایک معامدہ کیا تھاہ ا 
٥> ۔۷۸۷۷۰۲۹م۲٥‎ ٥٥۵۰۱٥٥ ''‏ 


×> 


ےہ 


1 


ھے 
جس یق رو سے انھیں اس شرط برااہے ملک ہیں مکمل 
امن و امان کی نمانت دی کی ک ڑا ہکہ اوہ عرسال 


ْ۰ ۹ 
٭ . 1 ذَ : ۰ 
دو عزار حلے ٹیڑوںلٹ کے جوڑے بعلور حراج ادا 
کریں گے؛ جن میں سے مر ایگ کی قامث 


چالیس درعم ھمرگی ۔ اس سمعاعدے کو 
حضرت عمر٣‏ بن الخطاب نے منسوخ کر دبا نا 
اس لیے که نجرانیوں نےبعض شرائط معادہ کی فرتح 
خلاف ورزی کی تھی؟ انھیں معقول معاوئه دے کر 
سن ہے عراق مس مل کر دیا: گیا تياء سان 
انھیں رھنے سہنے کے لے زسینیں بھی دی گئی تھں]ء 
تاعس وه سابقه پورا خراج ا۵١‏ کرنے بر سجبور رے 
تاآنکھه حضرت عشان ٴ٢‏ نے عثت کی تعداد میں 
دوسو کی کمی کر دی ۔ پھر 
اور روایت کے مطابق ان کے بیۓے بزید) نے وَوَتَوَ لوق 
کی مزید تخفیف کی کیوٹکه موت اور فبول اسلام سے 
ان کی تعداد بہت گیٹ گئی تھی (دیکھے اس بارے 


مرف 20171205] ۰ 7۹۳ ٣2۱۶۵‏ ےا :0او ےء ص پگپمم 


حضرت معاویه“ (یا ایک 


ببعد)ء لیکن جب عبدالرحمن بن محعد بن الشعث 
[ركةٌ بآں] نے الحجاج بن یوسف کے خلاف بغاوت ک 
تو المجاج نے ال نجران کے لیے حلوں کی تعداد 
بڑھا کر پھر اٹھارہ سو کر دی؛ کیونکه اے شبہہ 
تھا کە نجرانی یوشیدہ طور پر باغیوں کی مدد کر 
رغے ہیں ۔ اس اثنا میں نجرانیوں کی تعداد 


ٴ چالیسں ہزار ے گھٹ کر چار عزار وہ گئی تھی ۔ 


انھوں نے عمر بن عبدالعزیز ہے ابنی تامعال 
کی شکایت کی تو آنھوں نے ان کہ خراج کوٴ 
گھٹا کر اس کا دسواں حصه رھنے دیاء اور دو عزا: 
حلوں کی جگە صرف دو سو حلے یا !سی هزار درعم ال 
بجاے صرف آٹھ ھزار درعم باقی رھے۔ 

مالگزاری کی اصلاح تھی۔ حضرت عمر* بن الخطاب کا 


وسیم اور جامع نظام اپنے زہائے کی صورت حال 
ا ا ا ا 


عمرا* بن عبدالعزبز 





کے لے نہایت موزوں ثابت ھو! تھاء لیکن وہ اب غمر“ 
ابنِ عبدالعزیز کے زسنے کے تقاضوں کو ہورا نہیں 


۳ 


کر سکتا تھا ۔ غبر عرب باعجگزار لوگ سسلدسل طور ٴ 


پر مسمان ھوتے جا رع تيے ۔ اس طرح انھیں 
۳۲ ' 
خراج کی ادائی سے مستشنی کر ديا جاتا تچا؛ جں 


سزید برآں بہت سے نو مسسلم اپنے وطن میں رھنے اور | 
کاشت کاری جاری رکھنے کی بجاے شہروں میں : 


چا کر یس گئے تھے اور اس طرح زراعت کے لے مطلوبہ 
مزدورول ي قلت محسوس موے لگی بھی ۔ اس 
دشواری پر غالب آنے کے لے الحجاج بن یوسف نے 
ا مسلمان الکن زہیں پر بھی خراج عائد کر دیا تھا 
جو خراج نہیں دیتے تھے ل[بلکه صرف عشر ا2! کرتے 
تھے] اور لوگوں کو بڑے شہروں ہیں جا بسنے 
کی بھی ممانع کر دی ژتناکه شہروں می بےروزکاری 
کا سمئله پیدا نه ہو جائے] ۔ اس ہے عام نارآمٰکی پیدا 
عو گئی تھی؛ مگر الحجاج نے اس کی کچھ بروا 
ئه کی ۔ اس کے برعکس عم“ بن عبدالعزیز اس اصول پر 
قائم رۓ کھ سسلماتوں پر خراج عائد نہیں ہونا 
چاھے ۔ ای طرح انھوں نے ایک اور نظريه یه 
پی ش کیا ڑ(جس میں بلاشبپہ ان ے فقہاے مدینه کو 
بھی کامل اتفاق تھا) کە ساوا مفتوحه ملک لت یق 
مسشٹرکه ملکیت مہ اس لیے نه تو اس کے لکڑے 
کیے جا سکتے ہیں اور ئه ھی ڈاتی جاثداد کے طور 
نو مسفاقوی کک شائق بگید کر خراج کی ادائیگی 
ہے بابوة ےا کا خا لیڈ 
پرےع میں ائیوں نے سلمانوں کو ایی ارائی 
خریدنے کی ممانعت کر دی جس بر خراج عائد تھاء 
مگر اٹھوں نے اس قائون کا گزشته معاملات ہر 
اطلاق نہیں کیا اور نہ نو مسلموں کو [دیہات 


ٰ 
۱ 


عمراٴ بن عبدالمزیز 


انھوں نے انجام دی تھیں یڈلکلمال سے مطالبه 
کرتے تو وہ کی مسترد ئه کیا جاتاے)الھوں نے 
خراسان کے عوائی کو جنووں نے لفار سے انگ 
ہیں حصه لیا تھاء ئه صرف دوسرے سسلمان سباعیو 
کی طرح مالگزاری کی ادائی ہے مستشتی کر دیا 
بلکە انھیں تنخواء بھی دی۔اس طرح انھوں نے خلافت. 
کے مختلف عناصر میں وحدت اور یگانگت پیدا کرنے 
کر کام کو آگے بڑعایا اور اگرجه خراج کے بارے. 
ہیں ان ق اصلاحات ان کے بعد باقی نه رھ ء؛ 
کرک کرس ین کن لقائل افقال خر ظا اموک 
ھمیثهہ کے لے قائم تهھ ره سکتا تھاء تاہم انھوں 
نے اپنے زمانے کی ما ی بد نظمی کو دور کرنے گی۔ 
ھر انی کونش ق . 

پراتے دبستان خیال کے مؤرحُوں کی راے تھی. 
کد حضرت عسمر بن عبدالعزیز ایک غیرمعمول۔ 
گردار کے آدمی تھے جو اپنے مڈھبی اعنقادات کی بٹا. 
رے اور انھوں تے حثیتی حالات کا کجھ لحاظ نه رکھا؛ 
لیکن اب زان حال کے محفقین نے ان ى کارگزاریوں 


کو ان کے اصلىی رنگ میں پیش کر ديا عہ۔ 


ان کا زسانه خوارج کے فتنے سے محفوظ رعا؛ مکر بعض 


'یوشیدہ قوتیں خفیه طور پر کام کر رعی تھیں؛ جو 


| بالآخر اسوی خاندان کے زوال کا باعث بننے کو 


تھیں۔ [يه کہنا زیادہ صحبح هوٴک کھ جو تخرہبی 


توئیں ان ى انصاف پستدی اور اعلاہئی حمیت کے 


ہد یھ 7رہںے۔] 
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1 


باعث رک گئی تھیںء ان کے بعد یی ہے انصافیوں اور 
قدرم کا رف کک آغائرۓ ‏ باعت تایوی کے الم 
میں نئے سرے ہے بھوٹ کر زور پکڑ گئیں]. 

حضرت عم رہ بن عبدالعزیز نے بیس دن کی علالت 
کے بعد رحجپ ر۔ ر ٭/فروری رچےعدیىی وفات پاٹی. 


چھوڑ کر] شہروں میں آباد هوٹےے روکا ۔ ان کے | اور حلب کےقریب مقام دیر سمعان سی دفن کے 
ر زمانے میں اگر لوگ ان خدمات کے معاوضے کا جو أٔ گئے۔ ان کے جانشین ان کے چچازاد بھائی یزیدہ 
۷ ۲۴م۹.۷۸۷۱۰۲۹٥١٥٥٣۷۳١۲٥0610.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


ضر“ بن عیدالعزبزڑ ۲۳۴ عمر بن علی 


بن عبدالملک [رك ہاں] ھوے. 
وہ ایام جوانی ھی ہے متقی و پرھیڑگار محدثین 
کے زیر اثر تھے اور خُود بھی علم حدبث کے ایک مستند 
عالم سمجھے جاتے تھے ۔ ان کی وفات کے [ کچھ ھی 
عرمے] بعد ان کا شمار نت یعنی حدیث تبوی* کے 
جامعین میں ھونےلگاعباسی دور کے جانہدار مؤرخ بھی 
وینے جوا سے ضو اسوی ذدور رک مکمرانوں 
کی مذمت کرتے میں؛ عمر' بن عبدالمزیز کو مستتٹی 
قرار دیتے یں اور ان کا کر نہایت مدح و سٹائش 
سے کرتے یں ؟ چنانچہ بنو عباس کی فتج کے بعد 
جب دوسرے انوی خُلفا کی قبروں ک ہے حرمتی کی 
گئی تو ان کے مرقد کو هاتھ نہیں لگایا گیا۔ 
ماحذ ۰() ان مل لات ں ہم تا +,م! 
)(۳) ان الجوزی ۔ مناقب عمر ین عبدالعزیزہ طبع 67ئ5 ؛ 
ال لنووی : تہذیبی اساء لی امہ اھ می راس 
تا +ہےم؟ (ڑم) الکتبی : فوات الوقیات؛ : م. ١؛‏ (م) 
الطہری ء تاریخ (وهلہ408) طح ءزہہت) ؛ بمدد 
اشاریه؛ (٭) ان ائیں ء السلء طبع رءط::ہ1_" بے 
ہے ر۷ سس جع جا ےجب رم بعد جمورنےےك؛ 
ےرم تا +ہبا ویسر ببعتا ہی یوما روا مم 
بعف ہے تا ہج ری چا ۔,ہاےور؛ ہےم؛ ڑے) 
العقوبی : تاریخ ء طیع 5٤502‏ 11؛ بخ و ڈم بعد؟چومب 
ریبعیرہ “ا سح تا ہے م!:(م) البلادری:فتوح لن اللدانء 
لیم مزمنں) ع0؛ بمواغم کشیرہ (حرمن ترجمہ از 7:9006 ) 
[انکریزی ترجہ از 11101 خلاملا ,8ء اردو ترجمہ 
جابعة عمائیہ]! (و) الممودی : مرو اش اصل مخ 





ترجهه فرانسیسیە؛ پ رس و ؛ یویب ےوب ہرم یس 
تا ومسا رادم سج یم؟ ہں چٹ یں :جم ,ہو 
([,,) ایک کسام عری تاریخ کا ٹکڑا ورم دیو 
ول ۶۵۰۲۲۲۲ طم مزەەت >کٰ ٭ چہەڑ صل؛ 
بر ےس ٹا یی (ں) ان الطقطتی ‏ الفخری؛ طبع 


ج بدا جوصی(ا؛ ص ہےر ھے؛ تاےےء ےمم بعد؟ 


ژووغ ایرد اَل طبح 08ع ۹۷ہ بسدد اشارب ؛ 
٦‏ ابو الشرج الاصبہانی : الَاخانی بمدد 
شعاريه (ضیءبیرابوط مناراہ وملا[7عء معرتب٭ زلاںئؾ:؛ (سمم) 
یاقوت ۔ معجم الْلدان ٭ طع واماتئ؛: ن۹۷ : م ۶+ جھر؟ 
(ڑھ :) 3: 348003 16 ٢‏ نا در بر سلسلف ےہ وٴ 
:٦٥‏ (ہ) ۲۷۰۷۲(ب۷۸ ؛ 6 میں ملیۃ بہا ہ+واو] 
۱۸6۶۷078 ر: ۸م ببعد؛ ہے )ا زا : مل 
اه +٭ت ٤مالءظط‏ ,٥ئ(‏ تا ,٥وظمااین؛‏ طع جدید 
از ںزمٍل۷ە ص رونا ہر ,؛ سس مب بعدہ 
روب ٹس ہے سے وڈپپ تا ےب ہےبم 
جرح وب بے چجۂ ۹ ٭*؛ ےچھع؛؟ (۸) 
۶7ا ق۱۷۷۸ ۰۲۰ا بنھھ ۴ئ4۳ جم ءارنھوركث م2 
رر ۵ہل در بی 0۷ ٢‏ ۱:۸۷ ازقسم تاریخ و فلسله> 
وع ص مروے1ڑوں) وھی مصف ؛ فراعو(|ءم بیغ 
۱س ٦ہ‏ ,تام" ؛ دیکھے میزمقالله امیّه (بنو)؟ [(. ) 
ابو محمد عبداللہ بن الحکم (م مر ۲م : بر عمر بن 
عبدالمزیز مطبوعھ قاعرہ س۳ وھ!( ء) احمد زی صلنّوت ٠‏ 
عمر بن عبدالعزیر التاحر ںریدرے؟ .(+م) عبد الّلام 
ندوی : سرت غمر بن عبدالَعوَیر اعظلم گڑھ سو رے؟ 


(>م) ٤٭ادعتا‏ .ا7 .۰) : ءلطءءموەسمةہ زا07 ٤٣‏ 11+۸ ۸۰ک 


(٢۱٥۱٠۱٘ء'ر‏ ۸4 آلار کا نمی 1 ہ09 .4 ؛! (ہم) 
7ص۵؛۵ھ٤ ٠ ٤..‏ 0ط(91وا3] ٥رآ‏ مہ +پمبوبای: پرس ووےہ 
سص وروی تاں۔ەہہر؛(وں) این تہ الإمامة و الِساَة> 
(ہم) ابن عبہدریھ: العتّد الریتہ بمدد اشاریا؛ ڑےم) 
البغدادی ۔ حَزانة الادبء الجزہ الٹائی؟ (ہ م) السیوطی : 
سی 
(×ع حدم[ د2 ۴۱۷۰ 
۱ ع پِن علی: (شرف الڈین) الصری ٭ 

السعدی؛ المعروف بابن القارمیء ایک مشہور صوفی 
شاعرے لفظ ''فارض“ (وتةاہ۸؛ تقسیم کنندۂ فرائكش) 


کی نسبت اس کہ والد کے پیشے ہے ےء جو حماة کا 


رے والا تھاء ٹیکن قارہ ہیں جا بسا تھا ۔ وهیں 
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عمر بن علی ۲۳۸ 


عمر بن غلی 





ِ لو تو .ا 
ےھ یا شاید ےےم میں عمر پیدا! ھوے۔ اپنی لوجوانی ا 
میں انھوں نے ثقہ شافعی ارچ و سے ک- 


سطالعہ کرنے والوں کے لیے ايك ابی ڈدستاونز هھے 
جو ان کی گہری دلچسپی کا موجی0ھ)ڈ(اس قصیدے 


کس اتتار ی ‏ اور اس مالاک مہ ای ا سشاین کے عو جس لمت 


تخله کی زندگی پہلے تاھرہ کے ه٥,ەك3كھ٭۷۷هه""فأ72۵]‏ 
واقع جہل الَقللّم ی پہاڑیوں میں بەد ”زان الحجاز | 
میں گزاری - قاھرہ وایس آئے تو مرتے دم تک(مہھ) ' 
اتی مم ایک واں للّہ ک طرح موتی رعی ۔ ان 

کا مزار آج تک جبل المقَطّم کے دامن میں زیارت کہ 
خلانی ےہ ۔ 'ہبن انغارض تا ا اگرجه بہت 


تھے ۓٌّٔدٹثىحىحم وو ہے ٢ی‏ 


. و 
لحاظ ہے فقید قد تل ۔ یه ممکن ےہ کهھ نبة 
چھوٹے قصاند جن ود ر بیان تہایت لطیف و جمیل 


ے اور جن میں ستائم وبدائم کا بھی کم و بیشں 
اسععال موا عم ء ابصل میں اس غرض سے لکھے إ 
گئے وں کہ صوفبوں کی معفلوں میں ساز کے ساتھ | 
گائے جائیں (ممنالوك در ۶ھ ر:ے) ۔. 
ان قصائد میں نلاعری اور باطنی معانی دولوں کچی ! 
مس طرح سمل گئے ہیں کھ انھیں عشقیہ غزلیں بھی , 
کہا جا سکا عے؟ چنانچه اسی بنا پر نیز صوفیانه 

حمد و بتاجات کی وجه ے بھی انٹھں مشرق میں بڑی 

ہر دلعزیڑزی حاصل رعی ے ۔ ان کے دیوان میں دو 

تقمیدے ایے بھی ہیں جو خالص صوفیاله ھیں: )٢(‏ ۲ 
*”الحمریه“ جس میں اس نشے کا ذکر ےہ جو | 
عشق حققی کی سرشاری سے پیدا عوتا ۓ اور(ء) 
”نظم السلوک'' یعنی مالک کا سفر؛ جس میں 

۔وے بیت ھی- نے ایک اوربہت مخنسر قصیدے ‏ 
سے امتیاز کرنے کے لیےء جو اسی کے قافیے میں ؛ 
ھی التائیة الکیری بھی کمہتے عیں ۔ اس مشہور 

قصیدے میں جو تٹكہا تقریبا نصف دیوان کے برابر ےء 

ابن الفارض نے سلوک وطریقت کے ذاتی تجربات إ 
یان کے هیں؛ للہا یه قصیدم تە صرف عربی شاعری 
کا ایک عدیم النظی شاعکار ہے بلک تصوف کا 





ہںڈامجڑئ ۷> سیۂہئرر7ل-۔ ءلصم// ہر یمزگ برگ؛ ص۰ م] 
۷ چا ای کا اعلر را نی بلکھ زیائم تر 
نفسیاتی سے ۔ اگرچهہ اس کے بعض حصوں ہی 
نظریۂ وحدة الوجود ى جذمه اور اظہار بایا جاتا ےء 
لیکن اس میں وہ عقل آثار کم ی بالکل منفود یں 
جو ابن العربی کے نظام ى حخصوصیت ہیں۔ اس 


" شاعر کے خلاف الحاد کے جو الزام لکائے گنے ہیں 


صسحیح نہیں سعلوم هوتے ۔ قصیدہ التائیة الکبری 
کو صوفيیه آدہبات عاليه٭ میں شمار ترتے ھی۔ 
اس کی کئی شرحیں لکھی گئی ہیں . 
مآحذ >ڑ) ۳573۸۵۸۵۸ائد ظ8 : ات رہ یی 

[و تعلت ہ: ہہم]؛ (ى ان کی سوائمع عمری جو 

اث کے ہوتے اور دیوان کے پہلے مرتبء علی ئے لکھی 
رشید بن غالب ؛لدّحداح کے مطبوعهھ نمخے (نارسیلز 
+یہ :ء) کے دیباچے کہ طور پر شائع کی گئی ہے؛ (م) 
این خلاکاتن : وفیات الاعیان+ عیع :)۷۷ عدد 
؛ر,ہ؛(م) ابی العماد : شذارت الذھب ء 

وع ہم تا جھ٘ر؟ ڑ(م) 86ج٢ا‏ 11 کے حوالے 
زدیکھیے تجے) اور جو مال نے دے ہیں 

(محل مذکورہ ص م)؛ التّائیة الکیڑی کے تراجم :(ہ) 
]]]۰٣۴۲‏ ٣ہ٣‏ : ٭ط۶۸ر ۶م ٠٢٤‏ عزوط زط۶ و۶٥0‏ ء 

وی آتا ہیر (عربی سن اور جرسن منظوم ترجہد: مکر 
ىؤخرالذکر کوئی قدر و قیمت نہیں رکھتا)؟ (ے) 

ممنداذ ٦ط‏ زردم ے۱ ع)؛ (ہ) عمدامہَ  :‏ نی 
ری یر یصو لوق ج(۷ کیمبرج اعءء باب سروم 

”'قصائد این الفارص؟ سص وہر تایہم (یم تثکریجی 

حواشی) ؛ (و۹) [نحمد ممطلٰی حلمی : ابن التارض 

زالت آلائیںی ۶ ؛) بوختا قمیر: اہن العارضی؟ دیوان 
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عمر بن عی 





اہن الفارض کی شروح میں حسن البوربتی اور عبدالغنی 
النابلسی کی شرحیں مشہور ٭یں]. 


۸۰۰۱٣۶ ۲1.:0(‏ ۔7) 


فی ۔ ۔ہھ> ابپ لہ 

5 عمر بن غییروع دیکھے ابن مہیسہ . 
عاح ‏ 

عمر )قندی : ایک عشائلى مورخ جے ابتدا 


میں عام روایت کے مطابق الْکروجح 8ا جصالۂ یا جوش 
وچ کا فّسث کہتے تھے ۔ یھ ؛مل۔طاءنصەتا (ناوو:ہ2 
پ۷ طخ کا رھنے والا تھا ۔ اس کی ژندگی کے متعلق 
عمیں بس اسی قدرعلم ۓے کہ جب بوسن٭ 1٥ء‏ متا 
کی سر زسین پرشاعی فوجوں اور حکیم اوغلو علی پاتا 
(بورھ/ےءٍے :ع) کے درسیان شدید لڑائی چھڑی 
تو یه اپے پیدائشی شمہر کا تانی تیا۔ اس موقعم پر 
مر اقندی (محرم ہم دھ/ شی وسے!ع) کے 
آغاز سے لے کر ذوالحجه ٢٦صں۱ھ]‏ آخر مارچ 
رھ تک ہولە میں رونما عون والے واقعات ک 
۔بڑی وضاحت ے تفصیل پیش کی ےہ ۔ اس تصتیف کا 
انداز تحریر جو معاشرتی تاریخ کے نقطه نظر سے خاصی 
اہم ےء صاف اور سلمجھا ہوا ےہ معلوم هوتا کہ 
ایتدا میں یه تمتیف غزوات حکیم اوغلو علل | پاشا کے 
تام ے موسوم تھیء لیکن عموا اس کا حواله غزوات×ْ 


دیار ہوسنه اور بعض اوقات غزوات نامه باا لوقا (ہجے ۱ 


بوسنہ میں بن - معاباعزم دج کہتے حیں) کے ! 

نام سے دیا جاتااے ۔عمرآئندی کو اس ادبي خدمت م 

کے صلے میں ترقی دے کر چھے بڑے حَعام عدالت 

(رتبه ولاے سته) کے زىرے ہیں مامور کر دیا گیا ۔ 
ٴ"' مزید حالاتِ زند گی اور موت کے بارے میں ہمیں 
ا کوئی علم نہیںء اتتا بٹینں ے کہ وہ بوسنش ئووی 

+4۔ ا وزوەھ میں فوت هوا اور وھیں دفن وا ۔ہ 

اس کی قبر کی نشان دھی کی جانی ء اگرچہ لوح 
! ہزارغائب ہو گی ے , 


۲/۹ 


. ں+ى+٭دسسجطھچوےہوسیسےہہٹے ح ہہ سصہ رس یے۔ م_ مس سے تپ ا تک 


مقاات ی می ماما جآ تن کی 


۷۵۰۲06۷ 0 اکا [آ۵۷ك۷۷۵۳۵// 


عمر خیام 


ال کی نقول (دیکھے +*چجہز5ا:ظ ٢.‏ :014ئ؛ ص ےےٴ 
جس میک اب مم م۱۳۷ بل ۸8۲:١۰‏ 1۳ا3 ا(1 0ات۹: ٥۱ع‏ 
مجموعة ۲ء مال علدے و اوں وس ہت ےی 
کا اضافه بھی کر سکتے میں (یہاں اے _غزوات ناڈ 
بانا لوقا کہا گیا ے)۔ ابراھیم متفرقھ (ركٗ بان ) طاہم 
"ثتاب نے عسر افندی کے بیان پر نظر انی کی اور اس ک 
تصحیح کی (دیکھے حنیف زادہہ در حاجی خلیفہ؛ شمارہ 
م۱١٠‏ غزوات دیار بونه) اور ا ہے''احوال غزوات 
در دیار ہوتد“ کے نام ے شائ ع کیا مر × ہپ صفحات 
استانول ہد ررےۓ دذایکھیے 135۳۲ ۔۶ ۰ ۰+( روغ ک 
:ول 18 جہز ہء+دح مو عدق > لائیپزگ وروو٘ی صےم۱) 
بعد کی اشاعتوں پر دیکھے مچںاداہ8 ۔۶ :01ء ص 
ےےپہ۔اسں کتاب ك ایک کسی قدر غلط ترجمه اور 
ایک انگریزی ترجمەھ؛ جو زیادہ کامیاب نہیں ء بھی 
موجودذ ۓ۴ے دیکھے ۷ سےے؟۲) 
مأخیف ۰ ۱,) (مفوت بیگ بشائچ 6نیممتھ : 
ازرمبرومڈءز ہر زد:ا+ 5او ئ (ج:دومہ مل | دز ثو‌ڑلء 
سراجیوں +ہرویع ص جو ؟(۔م) ٥‏ چم اطدا ٣۰‏ : ۲ 0ت؛ 
ص ہےم بعد؛؟ (سم) محلد مند زج: فوبئ٥ہظازمڈ‏ 
وەرب[عناگ۸ ۲۳۴۷ءا ئاىہمووق8 : سراجیوو ہمہ ۱ء 
مس وم بیعا؟(۳ محمد الیومنوی (یعنی محطد حند جا : 
الجواعر 


و ہرم رقف سس ہرری 


الاٰنا فی تراجم علما و شحراىی بوےء قاعرہ 


(620ب 8۸81 ۶5۸۸2) 
عمر خحیام: ساجوقی عہد کا مشہور ایرانی 
سائنس دن اور شاعر ڑم دو ھ/ر پ۳ ۱ع). 
اگرچہ خیام کے متعلق قابل وثوق معلومات 
عنوز یہت کاب یں تاھم ان کی اعمیت سے 
بھی انکار نہیں کیا جاسکتا جو سر دست سمکن 
الحصول ھیں. 
وہ اپنے ”الجبرا “میں اپنے آپ کو ابو الفتح عمر 
بن ابراھیم الخّاىی کہتا ہے اور اینے اٹعار میں ۔ 


عمر حمام 





بظاھر خیام (خیمه دوز) تخاص کرنا ے۔ ممکن ہے 
کە یه عرف اس کے آباد اجداد ے پیتے کی طرف 
اشٹارہ کرتا ہو ۔ مەاانا .۳ تے اپنے زساله موسوم 
ہبر2ززیل ۔حہزور| جہہوہ ہ۷ ٦‏ ہ+3ززہ:() ٢٠٢٢ح‏ ۶ج مل م+ط ۰٠3۳ا‏ 
برن 
.سو إ(إص وئ) سی اس اسان ى جانب توجھ 
مبذول کرائی ھے کہ لفظ خیام کے اصطلاحی معنی 
۰ 'اوزان وبحو رکا بافرتمر لیےجا سکتے ہیں(د بکھیے 
شس الدین بے بن قبس معجم؛ ذرییاں؛ص ہب تا 
٦)ء‏ کیونکه عروض کی اصطلاحات ی تشریح 

کے سختالف حصوں کے نامود سے ى 
میں لفظ بت گھر یعنی حٔیمے اور شعر دونوں :کے 
معنی دیتا ے)ء مگر بعض مشہور رباعیات مثل7 
ام کہ خیمەعاے حکمت ہی دوخت““۔ ہے ہیں 
اشارہ وائِح طور پر حیموں کی طرف ے نہ که اییات 
کی طرف. 

عمر خیام صوبہ حخراسان کے شہر نیشابور با 
اس کے گرد ونواح کا رھنے والا تھا ۔ اس کی 
تاریخ پیدائشضش معلوم نہسں۔ود ورٹ / ہےے.۱۔ 
دے,ب+ع ھی میں ابیک ریاضی دان ي حیت میں 
مشہور خو چکا تھا ۔ جب اے ملک شاہ نے ابو المظفر 
اسفزاری اور میسون بن تجیب واسطی (دیکھے!ین الائیر؛ 
بے ہے تجتاسته ےومھ) کے غعراہ ایرائی تقونم 
کی اصلاح کے لے بلایا تھا(دیکھے جلالی) ۔ نظامی 
عرونی نے چے دم ق۲ رمںر خر دم سب خیام سے 
ہلغ میں ملاقات کی تھی جسے وہ حمّذ الح قیکہتا کہ 


اور وق/ ں۱ ۔ وح رے ہیں اس نے نیشایور 


یزرزگںجوچ چرےۓبرریجر+ح بل ز٤‏ ۶۳۸ع 2 ۳۳64۵ .۔ 


ہیں حیرہ کے قبرستان ہیں اس کے ہزار یق زیارت 
کی ۔!'اس وقت حْام کی وفات کو م (بتول بعض : کچھ) 
عال گزر چکے تھے''؛ لہذا خیام کی اغلب تاریخ 

ونات دم  /‏ پرّء ہر کی (خیام کی قبر ہر 
,. جو [شبخ] محمد محروق کی درگلہ کے پاس واقم* ۓ 


می 


ونام 


دیکھے محند حسن ؛ مطلم اڈیّٗہی جج ہپ (تہران 

جےے رف ویر ۱ع ص رے ہے سے رواوہ ٣‏ 5ے 
ہویھریرھیزچڑ۔ جوبریںق+ ۴م وروی ۸۰ م) پر مر جا طز تز 
بروناوحوزموع یں ایم لن ستبر و وع پے 
ہی تا ء اور مب:اءدڈ م٘ا!(۷۱ : ۱رت ہ"ہ5۳۵ 
ا۷ط ہو ہجرن ۴ہ روز ع۶ ۱( مابہو: نیو یارک 
ررورے ص ٹیز دیکھے ٹائمن 


مھ 


ٴ 
ه۲" تا ج۳ 


سوّرخه ہم جولائی مو اع ہیں غائع 


ایک تصوبسر ۔ حکومت ایران نے قردوسی 1 


زارساله برمی (اکتوبر م۹۳ و1ع) کہ موتم ہر خیام 
گی جائی ا (عربی . 


کے مزار پر بھی سقید سنگ مرمر کی نٹی عمارت تعمیس 
کرادی. 

اب تک تظامی عروضی کے ہار مقاله عی کو 
جس ى تاریخ تصیف ٥8‏ 66/ ہورع کے غمر خیام 
کے حالات پر قدیم تریں ھمعصر شہادت ھونے کا 
مرتبه حاصل هے؟ دوسرا ا اور زبادہ اہم سوانح نکار 
ابو الحسن الم۔ہقی زره باں] (م ۰ھ آووہنںء) 
مہ ۔ اس کی ان متعلقه عبارتوں کا جن کا ہمیں علم 
شہرزوری میں سدرج اقنباسات ھونے ػىی بدولت بہلے 
ھی حاصل تيچا؛ اب راو اور ۱57دتعا: نے 
.. مززوملت یمن س2 کے زیر عنوان ترجمه کر دیا 
در مال ج ب۳ (ج ۱ع ص جم تا ہ۔ زبائہ 
بڑے اقتنباس کا انگرنزی ترجمه از ءونۃ .5.10 ,)ک5 و 
ط1ت .11.۸.3 پر 60یق ےد ےژہم تا مےم)۔ 
ائییہقی عمر کو 'النستور الفیلسوف حجة الاسلام عمر 
پن ابراھیم ااخیام'' کہتا مے۔ اس کے قول کے سطابق 
عمر کج لن تیا ا راف خاگرذت ‏ اس 
نہیں آنا تھا 
سی مٹا اسفزاری؟ تام سب گر الہہیے 9م 


ملاطفت اور خوش اخلاقی سے پیٹ 
+رریع میں (اس وقت وه صرف م سال کػا تھا؛ 
دیکھے باقوت : ارناد الاریبء :۸ . ء) اس کے پاس 
گیا تو عمر نے علم"عندسۂ اور عربی نظم میں اس کا 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥٤۹.۷۸۷۱۸۲۹م۲۴‎ ۷ 


عمر خیام 


۲۲۱ 





انتعان لیا اور اطامینان کا اظہا زکیا'۔ بگاددہصیں 


یز چہار مقالة؛ ص٠پہ)‏ اور(فرہ خانی) ث شس الملو وک | 
فرسائرواے بخارا (م ج مھ ہے , بع) غمر خیام پر 


7 
معخ) 


خصوصیت ے مہربان تھے؛ لیکن سنجر کو اس سے ' 


کدتھی ۔ جن لوگوں ک 
تھی؛ ان مس اہو حامد محمد الغزانی اور خاندان 
کاکوبە کے عالم فرمائروا فرامرز بن علی بن فرامرڑ کا 
نام لیا جانا ھے ۔ خیام مختلف علوم میں بوعئی سینا 
کا پعرو تھا وہ اگرجه فلسفہ: اسولء قانون اور 
تاویر کے لوم کا با تھان قاخم ہس ثوشی کپ 
تھاء چنانچه بیہقی اس کی تصاتف میں صرف طیعیات 
مختصر قی الطبیعیات اور 
ہستی مطلق کے موضوع پر ایک وساله فی الوجود 


ھهے سرھے مے 


پر ایک چیوٹۓے ے رمالے 


الکانذب الاصنہانی نے ابنی کاپ حریدة القصر 
میں جو جے 0ھ ]ہے۱ ہے ںء میں لکھی 
کسی یئ خیام کو اہنر وت کا ایک ایسا 
قدسعال عالم کہا کیا ہے ابشان غیت تال 
تھی (رے ا الْمَمْل) ساعائی (م ۹6 دھ/ 
اس کیا 
ذکر کیا ے۔ بعد کہ ماخذ میں شیخ نجم الدین کی 
مرصادالعباد ( چ]ھظر ہمہ ہبع) كػ ذکر 
کیا جا سکنا ہھھے جس میں حخیام کو ایک بدبخت 


فلسفی؛ دبریه اور مادہ پرست کہا گیا ھے ۔ الۃفطی 


۸ ۹۹-۰ ۱؛غاۓ صرف ایک شعر ہیں 


(اس عبارت کو سب سے پیل ےل من نے نقل کیا | 

گے خیام کو یولائی عنوم کا پبرو رو ظاعو_ تکرناا اےء 

(د یکھے الپیہئی)۔ شہرزوری کک نز نرھۃ الارواح ج 

صدی) میں زیادہ تر الہقی کے یان کو ھی دورا 

گیا ے۔ رشید اندین کی جامعٴ التواربخ وہ قدیم ترین 

پافار و و ں میں تین ہم مکتبوں یعنی نظام الملک: 
حسن بن صباح اور عمر خیام کی حکایت بلت 


الج 
007 اد ا ٥ا0٥1٥‏ ۸۷۷۷۷.۵۵910۲ 


خیام سے براہ راسٹ ملاقات ؛ 


۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۶ 
۱ 


اس کہانی کا تتاقفض زمائی ۸/4010۲ ہہلے ھی معلوم 
2 ۓ ا نظاء الینک یق تاریخ ولارت ہ.مھإ] 
جع سے اوریە مالئے کے لے کوئی وجَةامونپود 
نہیں گه خیام (یا حسن بن صاح) کی عمر , 

سال ہے زیادہ تھی (دیکھے 0۷ت ۸> ما ب×ەط 


4ؤ7]/فررءظل غ تیر جم یپ صا +ر ےچ بدرے ٥‏ ٥ٌجتا:‏ 


و۶۳۷ (ہ۰11۹۰۶۷.۰- 4ز تا ہو ا 
ھے۔ 


پر 16014708[ کا مقدمدء ص جم حائے؛ خٴ محمد خان 


۳ ا 


قزوینی در ترجمهة ہار مقاله از ۲۱8۳۷۶۴ ص9 1۸ 
ہیں م٥‏ ٭ ہا .× در 5ز ائنود 


"یی 


اور آخر 
ر+ویے ضص ہےے ٹا بیہے) ۔ تاھم اس امر کے 
شواعد ہوجرد ہیں که نظام انملک ضرور حسن 
بن صباح سے ملا هو کا (دیکھیے ابن الائبر :ٍ ٠ ٦‏ 
ہو (تحت مہ مه یز یه که خیام اپے رسالة 
اسعیایرہ کا شنار ماعد الات عقیقت کی تلاشن 


' کرنے والوں میں کرنا ےء لیکن یه اسر سشتبہ ہے 


که خیام ھی اس رسالے کا مصلف تھا 

خیام ایک سائنس فان کی 
میں: خیام کے علمی ناف ى غیرت اظت بذت 
تکاس کیک شاعرانه شہرث ہر غالپ رھی تا آنکه 


7 ۸ 


۹ەہنعۃ نے برع میں ابوالغدا کے جمراقیے 


[تقویم البلدان] پر اپنے عالعائه مقدے میں لکھا کە 
تا ریخ الحکےا: طبع ؟مپ]؛ ض جب پہ+ تا رم میں | 


٭۰ ۳١73‏ اجد ۱۴ ×× )اداد 001۰۲٭ ٥1۰۴۸1۰۲۲۱‏ ٤ناعطا‏ دو 
زع نفلتاح: ال٠م‏ تفقمم- ےا( ٥‏ عمج “1٥‏ [بدقکستی ے 
عمر حًیام عیثت کم ساتھ شعرو سن اور عیش و 
عشرت کا بھی دلعادہ تھا[ ۔ 

تقویم کی ترتیب نو کے سلسلے میں خیام ١‏ ۔ 
رفا کے ساتھ مشرکه طور پر ذسےدار ے ۔ دیکھے 
مادہ جلقن: ۶ 


و الحقابله 3 مود پر 


ر خیام کی اہم 


حر عیاع 


6۲۲۳ 


ععەر حبام 





تصایف مخئلوحطات لاندن: برس اوز اڈ با آئس 1 ہے ٢)١‏ اریخ الفی (سن تصلیقی قریہا کے ۰| 


مس موجود مان ( یکھے ص۰۱ ۴۰۴۰۱۷ مطظفبراو ٤‏ 


۶۷چوم صوج×وٴ۔ ٠٥‏ جزیل جا )لوا ژجمووہروزلعلا۸ 00۵7 : 


7ر0 خر نو زور علء عززحیئر ا فص رس و)ء اقلیدس کے 


کے ترجمه ں۲( ازور 8٥۱ادہعلته۷‏ نے باگا؛ جچ ٣‏ 
شی کی چرس ٹکو ور لائین) ردالاار وت 
ال٣حصاب‏ سیوٹخ ہیس موجود ے٤‏ 00)مان .۰> ۳۸۰۰۰۱ جوو 
۵م ریگ ٢‏ ×زءہ۷ط ٭(۱ ٥٢‏ ہواعء واسشنگٹن و 
ری و ھے تا ہے نے خیام کو ''ازمنةہ وسطی کے 
عظیم ترین رباضی دانوں؟' میں شمار کیا ے؛ 
اٰس کے درم دوم یىی ساوات 
(معادلات ؟0ہذاجەوع) کے حل عندے اور الجہر!ا کے 
قاعدوں سے دیے گئے ھیںء جن میں معادلات بشمول 
مکعسب کی تہایت عی قابل قدر درجہ بندی کی گئی 
ہسے۔ ان سب کو حل کرنۓ کے لے قاعدے ببنانے یی 

شس کی گی ے اور بہت سی مساواتوں _کے 
جزڑوی مندسی حل بھی ذیت کی عیں۔ اس نے مساواتوں 
کی جو درجه بسی کی ےء وە ان اجزا ))٤:٥(‏ 


انجرا میں 


پر مہنی ہے جو ان کے اندر سوجود ھیں۔ اس طرح . 


عمر یہام مکعبی مساوات کی تر مخنتلف شکلیں 
تسم کرنا ھے؛ به شکلیں دو عددی روا٥۵:0‏ 
ارتقا کی مظہر میں جب که قوت نما (علد بموعادل) 
ایک مثیت سقدار سالم ہوا ۔ اس میں اقادندس کے 
موضوعی اصولوں زوەبەا٥:٥م)‏ اور تعمیمات لن 
مطالعه بھی موجود ہے (دیکھے [5۱۵۳ .۱۷,۲ :ومن 
رق 7 /٥ہ۳‏ 1۸و۸۴ یھ) بوسٹن ررواع (ےم صفحات)۔ 
طبیعیات ہیں خام ی تحقیتاتیں سونے اور چاندی کے 
وزن مخصوص (ہئ۷ تع 5ن مء) پر موٹوف رعی ہیں 
(مخطوطه در گوتھا؛ دیکھے مصحبرءا۷۷۸: +عیوتا 
حہبرم۷۸:جر ورام رجات٭+مز ہ×جل جہ:.ہہ۲+حظ ء [عوہ؛زہع ٭ ہا 


در کھام5کۂ؛ جا' ہم( ۹ع ض ےرتا 


۱ 


١۹ودیع)‏ میں مندرجه ذیل دو کتائونع یچ ڈاثر متا 


عے؛ () سیزآن الحکم جس ١‏ ٭ی جڑزاؤ زیوراتاو۔اِنہا 


کرنے کے طربقے بیان کیے گئے هیںء اید یه اوزان 


3 ئیں۔ -۔ . حی ہم 
محصوصه یق وعی تعانیف ۴ے جس تا د کر اوبر عواء 


اور (م) لوازم الڑکە جی سی محختلف ہنکوں کیک 
ای وقوع اور ان کی آب و ھوا کے باعمی اضلاف 
کے اسباب و علل کی تشخیص 
بت کی ین ہے 

مابعد الطبیعیات پر خیام کی تصائیف میں ایک 
رساله ''وجود مطلق' پر ے جس کا ذکر بہے بھی 
کیا جا چک ے۔ اس کا مخطوطه برلن کے کتابخانے میں 
عےء اور علم کلیات بر ایک جھوٹا سا فارسی رہاله 
بھی حم جس تما ایک مخطوطه پیرس میں عہ۔ 
8ء نے مؤخرالذکر رسالے کے بہت ہے 
آبواب کا ترجمه ‏ لف مسُرورراموم4:ہ وث ٢٤اد٣اں‌تا‏ 


ای 7 1 ۰ 
کرئے کے طربتوں سے 


ربھرزرمزچ بہوببك کے زبر عنوان ٤0٤0‏ ج٠٠٥‏ 
ڑم برع ص ‏ تاہ ,یں کیا فغہ۔یە کتاب جس 
کے مضاہمین کے بارے ہیں ۶۸۰۷۶۸ زی ک راے 
زیادہ اچھی :ہیں ے؛ کسی فخر الملة والدین وید 
ال ے۶ اف یی سہ نے سر ابا ظا شف 
کے فرزندوں میں سے تھا۔ 

آخر میں نو روز امدۂ کا ذکر ضروری عے جس 
کی موجودگی کے انکتاف سب سے بہلے 1080 ۰ نےاپنی 
"کتاب ور۳۳ برإ۷تںص رربوررو ل۸ھ .ل۴م" جہزہ٤٤:+02‏ م(27 





جءاوا:لنطڈن وص و تام می کیا ےہ اس کے 
من کو جو برلن کے کان سخطولے پر مبنی بے ( 50:80 
وہ+رے محمد حان قزویٹی : ''ساتویں صدی مجری 
کے بعد کی تصتیف تہیں“) مچتبی میٹوی نے حواشی 
اور شرح الفاظ کے ساتھ مو ؛ء میں بعقام تجران 
شائم کیا تھا یە رساله کسی دوست کی فرمائش پر 
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عمر خیام دا عمر حیام 
آلکھا گیا ےہ ۔ اس کے کل ےے صفحے ہیں | اس کے چار عربی اشعار بھی آٹبلی کے گۓ یں . 


جن میں صرف و , نو روز [رك باں] پر میں را 


صفحات میں اسے موفوعات حے نے کہ موا گھوڑوں 


علیت کا آدمی نہیں معلوم ہوتا اؤرنہ ھی متعدد 
وجوہ کی بنا جر اس امر کا آخری فبصله ہو سکتا ےہ 
کكە یه کس ي تصیف سے ۔ اسی رسالے کا ایک اسکعل 
عو وت ےے صفحوںل میں ے 
پہلے جم صفحے) رسالہ در تحقبق نوروز (مصنف کا 
۔نام مد کور نہیں) برٹش سیوزیم؛ لائد , ہہ 1: ورتق 
ہر بانا |۱ بء میں سموجود ے , 

خیام کی علمی تصالیف کی فہرست کہ لیے 
دیکھے براکلمان 64ء ہی ہے۔ے منییگ ‏ جم 
مج رات۶<جر مل جرم (جزن رن۵ ۲۲ئ۸ اروف ۳م ب1۸ وہہ +مازوہ ۳۸۷ ۔ 
سض پچور؛ محمد قزویٹی : حواشی پر چہار مقاله 
مخ بب تا رم لان کتاب مذکور؛ دیاحچهہ 
(کل ۱ نام دیے گئے میں جن میں سے بعقصس 
محض عربی عنواثوں کر قارسی مترادفات ھیں) ۔ 

اردو کی ایک بہت مفصل تصیف حیام اور 
اس کی سوائح و تصائیف پر ناقدانہ نظر از سید سلیمان 
تدویء اعظم گڑھ ۔میرے زرے صفحات) ہیں 
خیام سے منسوب منەوجةہ ذیلِ کتابوں کا کر کی 
گیا سے -() رحالة الکون والتکیف (اس موضوع پر 
بویے تارال تلائن سے سائاا [:) الد 'الوجود 
۔(یه قاھرہ میں الضیاہ کت کے زیر عنوان شائم غوا 
ے)؛ (م) رسالة الوجود جو الأوصاف الموصوفات کے 
ام سے بھی مشہور ے؟ (م) رسالة فی کلیات وجود 
(فاری) اور (۔ء) میزان الحکم . 

خیام بف حیلیت شاعر , عماد الدب الاصفہانی 


4-۰ 





سسےجحے۔۔ ‏ لہ 


کی خریدة القصر( ےھ / ہے ؛ع) میں بھی خراسانی 





| نجمالدین رازی فارسی ک م رباعیات "لہ کرتا عے ۔ 


| شہر زوری نے عربی کے تین قطعات بیش کیل ہیں 
عقابوں؛ شراب اور خوبصورت جہروں وغیرہ ے بحث |إ 


کی گئی ھے ۔کتاب سے اس کا مؤلف کسی گہری | (لیکر 


جن میں عاالٹرتیب م؛ ہ اور س آبات عىی 
ن شہرزوری کے فارسی ترجے میں جس کی تکمیل 
۱/ ۱۰۰۲ء میں ھوئی: ان کی جکە دو فاہی 
کی ریاعیات دی گی ھیں)ء جھے اببات کا قطهه آی 
نظم ے ےے؛ جس کے اببات عمادالدین نے نقل کے 
ہیں ۔ الففطی نے هو ہہو عماداندین کی نقل کر دی 
ے۔ جوونی آیدوھ )۱ع ٦:ھہٰ‏ ً۱ پر عزالدین 
کے سله سے فارسی کی ایک رباعی کہلواتا ے جب 
کہ وہ خوارزم پر مغلوں کے حملے لہ وھ |مہبع) 
کے مقتولین کا شعار کر رھا تھا۔ ایک رباعی تاریخ 
گزیدہ ذر ۸+5(ی) سض ریم پر سلئی ھے؛ ‏ س۔ے۵/ 
وع کے بعد مونس الآحرار میں م رباعیات 
محفوظ ہھیں۔ 80٥0۸‏ ۴۰ء کا مرتبہ مخُطوله و جس رباعیات 
پر مشتمل ؛ مگر اس کی تاریخ ےھ مع) 
یقینا غلط ے؛ نوبں صدی غجری (پندرھویں صدی 
عیسوی) گے 
ذیل ہیں :۔ 
(م) استائبول 8ھ [اباصوفیا] عدد چم 
رباعیات! 


دوسرے قدیم ترین مجموعے حسب 


ڑاببھ ] جوم ےے 8٥ؤرض۴ا:‏ ای 
([م) اتانبول ٥‏ [نور عشائز] عدد بپرمء 
(وجبھ/ یر یما عا مم رباعیات؛ (س) 
آکسفڑڈ بوڈلین ؛ فہرست سرتبه ٥‏ 1س(ء عدد وبہرہ 
(جس/ می رغع)ا رو وباعیات 

بعد میں رباعیات کی تعداد بعض نسخوں میں 
نرغن تھی کی غرہ وی آنا اطوط (لئ گل 
1 0۶,غا : ۲۱۳۲۷ وافصمال ‏ ویپ غندے+۔واں 
جس ى تاریخ کتابے ١۹ط‏ ہے رباعیات 
کی تعداد ہرم ے۔ ہاٹکی پور پیلک لائبریری کے 


ا یں کہ ضمن سح 3 1 م ورہً-ہ ہو ەوبہ× 
ٌ 7 08.01 0گ ما دای ٠٠٠۶٠٠٠٣‏ ۱ع میں ان کی 





27 ۳۰۳ ۳ عمر حیام 
تعذاد م.ہ ہے اور سطابوعه لکینز(ڑمہپو,+,ع) میں رور اص پوسمم ت ہم ي بدوشتمزنادہ لوگوں 
ان کی تعداھ .ہے تک جا بہتنچی ے۔ لہا جات إ یق دٹرس ھوئی)۔ار من میں زو ٹوؤکی کی 
ے کھ [۰ك۸ء ٠.)‏ متحدمل کوٹ مر می۸ ۲م رز قابل قدر مات ےھ ہی (ب) خیام کے حفلاک 
نٹی ویر ع) نے تمام قابل حسصول ماد ہے ور ؛ زنناگی پر بش عدرم تسائفے “کو عام ‏ کر ظا حن کے 


ے 


رباعیاٹ جممع قف 


ہی ء دی یکھے قہرسف مخطوطات دو : 


٥86‏ کتاب مذ کور فی ےم تا وڈ م170 ۸ ای 
کتاب : مزؤیاوزڑ رزتم7ی(ب+ ہوبر یہو ۶1۰ب 7“س18 ۷ 
جس رو8 : سی 
اکفڑژڈہےےییض و ہم نا جو ہیں بھی خیام 


کی ایک وباعی "ا جو یوں شروع عوتی ےہ : 

اے سوخته سوحتهہ سوضنی؛ 
لاطتی: تشرغمة ‏ دیے؟ گیا ے؛ سب سے پہےٍ 
متعدد فارسی ویاعیات کی اشاعت 'سی زبان کی صرف 
عق ایگ کاب می عون جسے برتدارو00ا .< 
نے بمقام وی آتا م.رم,ے ہیں تالیفب کیا تھا: 


تاعم یورپ میں بہت عوصے تک خیام گی شہرتا 


اس کے علمی کارناموں پر سنی وھی اور یه بات قابل 


2. ۲٢۲٢ -ِ +٠ 
لحاظ عے الله اس کے رسالھ ۶ ال حر کے ترجمەویررء‎ 


میں هو گیا تھا حالانکھ فلز جرائنڈ ابا: )ا ک ‏ کا کم دے کک پنلا وم انلحاقی رباعیاں جن میں لذت 


پہلی بار: 


مشپور رررو:ررواط ہمدوبت ۳ ۶ھ اذڈار۱امشْر5 


وہرء میں طبع ھوی او 


ر نکولاس عدامںزلم کک 
فرانسیسی ترجمغ ےبہررع ہیں شانہ ہواء قیز یه که 
صرف فٹز جمرالط کے نرجے کی طلم نانی ۓ وقت 
یعنی پر وہر رھ میں مغربی بمالک میں حباھ تچ لئے 


تحسیل و آغفرین ک ایک لی وو کی 


رباعیات کے من کا ناقدائْف مثانہدف ہرک اس وتت : 


شروے وا جب ےو ہر رك ہیں ڑزو آٹوسکی ات :(0 7ر 


نے اپنا مقاله ہه٤َ٘۶اا/۲۲۶۵۸۰۲۷۰۷۰ء‏ 7 رص ار 77۳۴۳) 


معجء 5 0 : ا رھ حم 
مر :أ2ارہ :۸۱۷۰۷ء۷ المظطقریه نامی جات ہج تا ڈیا 


8 


ہو بن - وی ۔ روزف 8ہ ۷۰ رہ 3ھ کے نے اآرستان 
کے طور بر مرتب کق کی تھی؛ وق پر و کت 
ہر رع ضص رپ ا ہام (جس تک 608:5 .5.0 :51 


. کے مخنصر ترجمه شائم 


س* 


غل ‏ در رین ےر ےئم 
۳ ۸۷۱۲۳۱۱. 


اس وقت تک پالکل علم نہسں تیا: (م) رباعیات 
کہ جو مجموعے موجود تھ٢ے:‏ ان کے مسسد ھونہے نے 
برے می اس بے بنیاد اور غبر اغدانه بین کو 
وہ خیام ھی کی هیں : ژو کووسکی 
نے یھ ثایت: کر دیا که نکولاس امم[ یر ترجے 


ہے -۔ 


ر0 ار انا لد 


سرہرے 


می جو ےم ریاعیأات دی کی عیں ان میں سے 
--. رباعیات, انتالیس ٹدوہرےے مصنفوں 2 ڈیوائوت 


بعضں 
شاعروں کے دنوانوں میں پیک وقت سننی عیں) پھر 


میں بھی پائی جاتی ھی (اور اوفائٹ پو مبتعدد 
اس نے ان ہر رمباعیات کو مختلف موضوعات کے 
تحت تقسیمہ گیا اور سوجا کہ اس طرح جو تناسب 
ھاته آنے "5 (دنیت مکوسی کے طوزربیر) وہ خياء کے 
کلام گی حخُصوصبات کو جانجئے کہ لے انک اسارے 


پسندی کے ابیقوری ؛ ںا مم یںمرق گردار ثماباں ےھ 
٘پ۰ے فی صد ط ہی اور جن یی اسلایتی آزاد تضاون 3 


ا 


75 نے افو ہہ ل 1 یں 
ہار رک گے خےء 7 ٹیصد ھی ؛ لہا موہ ٹردىن 


طریقه یہی ے له بباد کے طور بر" 


شاعری سسۓ سحلوذفاتهھ مودوعات کو حاص اھمیت 


3 


5 جن ۰ 7 
ڈیتا لے ۔ یه نلريهہ رجو ٹر 


سن سہن 06115011]: 0٥1٢۲1‏ ٭ 
یم۲ع ٠)٠‏ ص مم ۰1 سمخجف می نہیں اس 
اور چر نے ۶۲٦‏ ))) نو ۶ ار ے .ےم 
بے کے آکاے سی لی اظہار سے اور مات او 
شمار کہ لعافذ سے بر مکتفی ےہ. ”لیوتکه الحافی 


خھ بافری مانده وباعیات کے تناسب گو حاصا (٢‏ 
اش یر مک سان ہے اسب کو حاصل ھا کی 


عمر خیام ۰۵ عمر جیام 





إ ہیں ایک طرح خیام کی سب رہاعیان بع شکل عیول 


می الحاقی رباعیات كػ تتاب بہت ژیاد ے۶ 


لیے ژ و کووسکی ى يە دریائتٹ کہ حیام کہ کلام 


( ںعاءہ) موجود میں اور ید کہ عام طوز بِز)ریاعیات 
صرف ایک منلی اصول کی حیثیت ھی میں کام دے | کی شاعرانه اور تارولی اخیت ‏ کو ان ی تصنیف گے 
سکتی سے (دیکھے بارٹولڈ 80:0000) درم م۱2 ٥ء‏ : 2 سوال ہے علحدہ رکھنا ضروبہی ہے ۔ جونکەہ رام 
ہے تا +.م) ۔ ژ وکووسکی کے کام کی جامعیت اس ایران کی تومی روح سے سرشار ھو کر لکھتا تھا اس 
اسر ہے نااغر ہے کہ بعد میں کرسٹن‌سین 0م٭(6ا:۷1 اور | لے ''بعد کے امافے بھی تصورات کے اسی دائرے 
ای ۔ ڈی ۔ راس :68" .9ا .ع کی تحقیقات متحقق الحاقی |إ کے اندر رے؟' ل(دیکھیے مذکورہ ہ ر رباعیات) صرف 


وباعیات کی تعداد کو صرف ہم , و تک پہتچا سکی۔ 
کرسٹن سین 
وامئرہ ا 0۴۰:ہ۱0 2 .ور م0ۃ ۰ءء هائڈل ہر گ 
ب(و ای میں ایک قدم نز گیا ےء وہ بیان کرتا 
سے کہ باڈلین 60 6ال مھ کے مخطوطے کی تحریر کے 
بعد رباعیات کی تعداد مہیں کننی سرعت ہے اضافہ 
. ھوا ے (سرف ایک صدی کے بعد بانکی ہور کے 
مخطوطے میں رباعیات کی تعداد مہ تک پہنچ 
گئی) ۔ اگر اس قصل زىانی (تین صدیوں ہے اوپر) 
کہ متعلق جو خیام کي وفات اور اس اولین مخطوطے 
کے درمیان پایا جاتا ےہ ایسا ھی اصول وغم کیا 
جائے؛ تو کتنی رباعیبات ہیں جو خیام ی قرار دی 
جا سکنی ہیں ؟ کوئی دیوان نقل در نقل کے جائے 
کے دوران میں خاصا صحیح و الم رھتا ے؛ مگر رباعیات 
کے مجموعے 


اپنی کاب جو ہیل امم( 


میں تصرفات ى بہت زیادہ نجائڈں 


حوتی ے؛ لہٰذا یہ معلوم کرنے کا کوئی معیار نہیں | 


که ”'رباعیات شکل ز سی دونوں _کےہ اعتبار ے 
. کہاں تک اصلی ھیں' (یس بی کرسٹن سین صرف 
اتا تسلیم کرتا ے کھ غالبا وہ عر رباعیاںن جن 
میں خیام کا تحلص موجود ھے اور نجم الدین رازی 
کی منتولھ دو زباعیاں کسی حد تک اصلىی ھوسکتی 
ہیں (لیکی پہلی یو رباعیوں ہیں بھی ایک ایسی 
کہ جس يی متبادل شکل افضل ػکاشی سے منسوب 
کی جاتی ے) کریژٹن ہین کے زیادہ خوش فہمی 


جند متصوقانھ اور عشثقيه رباعیات ایے الحاقات می 
جو خیام کی فطرت کے منافی نظر آنے ہیں -کرسٹن سین 
بعد کے ایک باب میں ایران کے قومی کردار کی 
تاریخی غخصوصیات کا مطالعه کرتے عوے بات یوں 
ختم کرتا ےہ کھ ''خیام کی روح ویسی هی ایرائی 
روح ہے جیسی کھ ازننۂ وسطی میں سوجود تھی اور 
جو آج کل بھی قی الجملہ وھی ے“ (ص ۹م)۔ 
گرطاق سیق دلائل ا یہ ہل کی لاعف کے 
کے ساتھ مچجورا تبول کرنا بڑے کا,؛ کیونکه 
بدقستی سب اینے سسائل میں کسی قول فیصل 
کی گنجائش نہیں ہوتی ۔ رباعیات خیام کے متن کے 
سطالعے کے غمن میں محمد خان مزوینی کی دریافت ایک 
مزید قدم ےم ہے مونس الاحرار انی مجموعةہ نظم 
میں اس قى جم رباعیات ملىی ہیں (تالیف و کتاہت 
ور ھ/ر مم ,ع؛ دیکھیے 6 ,0 :5 در 505ط 
رام مہم تا ہمم) ۔ 808٤٥‏ .۴ نے رباعیات کے 
نی طباعت (+وبع) کے قارسی مقدیے میں (جر 
زبان میں ءمل رر:(ہ()' ہءاز٭ ۶ع مل ٥١٣/ادك٢‏ ×سززر 
گہمرل 2/٥‏ در ل6م ہر و 0ے صس مم ہپ تا 
+رم) الحاقی رباعیات کے نظریے کی مہالغه آنیزی 
پر تنقید کی ہ؛ مگراس نے صرف مء زباعبوں 
کو مسنند قرار دیا ے (رازی و جوینی وغیرہ کق 
منقواھ رباعیات جن میں ہے چھے و ہیں جن میں 
خیام کا تخلص موجود هے اور تبرہ مونس الاحراری)۔ 


رو می تانج یہ ٠۴‏ رات انس نا جا ا او پا رائں موضوع پر تعام سمکن 


یر سر 


الحصول مواد کا از سر نو مطالعه کرتے کے بعد !ینی ۱ 
کتاب ۔ررمہرتا' مہ بڈ'وڈمباز ببا: جز ×ہ۸۷٥ا<‏ اتی ااات ۔ ۔ 
جقرروبزن ۔(کوپن ہیگن ےمءورع) میں رباعیات ىک 
اصلیت کو پرکھۓ کا ایک نیا معیار پیش کیا ھے . 
اس نے رباعیات کے سارے مجموعے کو تین اصناف ْ 
میں تقسیم کیا (ص ہں) : (ر) وحن میں حروف | 
انتضاز نے کو نرقب دوف 1 (م وو حا 
میں حروف ھجا کے اعتبار ہے اکہری تونیب ھھے || 
(یعنی ردیف کے آخری حرف [روی] کے مطابق) اور | 
(م) و جن کی حروف جا کے لحاظ ہے دوعری ٹرٹیپ 


پہلے لفظ کے حرف اول کے مطابق ترتیب)۔ وہ پہلی 
ترتیب کو قدیم ترین سمجھتا ے اور اس ذیل کے 
پانچ تمونے دیتا ےء ان میں ہے ایک کی تاریخ 
رإےھ/ ر جہارع دذرح ۓ جو سریحا غلط ےء ایک 
کی ۹.,۲ھ/ ہس سے وغیرہ ۔ باڈلین کے مخطوطے 
میں بھی دوعری ترٹیپ ے اور قیاس یہی کہتا ' 
ے کە اکہری ترتیب قدیم تر ھوگی ۔کرسٹن سین 
کو یہ بھی معلوم ہوا کد مختلف مجموعوں (ببلی | 
اور دوسری قسم ے) میں رباعیات اسی ؛'طویل و 
قصیں سلسلے میں" مرتب کی گئی ہیں (ص ۳)۔ | 
اگرچہ ان رباعیات کا جو حروف ھجا کے لحاظ ے ' 


ےی (ھر حرف روی کی دٔیل میں رباعیات کی [رباعی کے] ۱ 


عرثب نہیں ان ے بن کے یبارے میں ”نحض 
ایک منفی نتیجه برآمد ھوتا ےٗ' (صےم)ء تاعم ۱ 
کرسٹن سین کہتا ہے کم بعض ایسی ترتیب کے 
تسخوں (مخطوطات محررہ ر+ورعو ,بارعا مت 
نفس مضنون کو ملحوظط رکھنے کا اصول کارفرما تھا ۔ 
مزید براں اس کا حیال ے کہ ”'تمام متتوں کہ 
سے دحلم ا عٌ 
(ص ےب) اور نتیجة وہ (صس ۹وسم) ایک جامم ثظام قائم 
کرتا ےھ جو اس رہ ہے "کہ مختف مخلیقات | 


میں ایک رباعی کثٹلی بار آئی ے ۔اگر 


اس نظام پر | 
۴۴ .۵٣۹٥۲م١۸۷۰۱۲.‏ ۱۷۱۵۵۵۳۰۹ 691۷۲٢‏ ,۱۸۷۷۷ 


۲۴ 


عمر ۔<یام 





سختی سے عمل در آمد کيا چائے تو اس موضوع پر 
قدیم تر خیالات میں بہت سی تبلایلیالم آ جائیں گی : 
اس طرح ان چھے رباعیوں میں سے جو ایند قرار 
پا جی میں اور جن میں خیام کا تخلص بھی موخود 
ىمہ؛ ایک مصنوعی قرار پانی ھے؛ دوسری غجر یقیئی ىہ 
اور باقی جار مستند میس (٘ص .م) آخر سس رہم 
رباعیات کو جو معیار پر پوری اتری ہیں : خہام یق 
ایک نٹی خصوصیت کی بنیاد کے طور پر لے لیا گیا ىہ ۔ 

به نیا طریقھ؛ اپنے حسابی کردار کے باوجود 
بڑی حد تک اس مواد پر مبنی سے جو اس کے مصنف 
نے اتععال گیا سۓ؛ یچ رت 106ف ۔] ے کرسٹن سین 
کی تصنیف بر اپنہ اہم تہبصرے :۴ا وہ۴ 2 
وجووبررہر +ھوررج ہٌاز27۷۶مء(۷٢‏ مل ۲نو +۲5 ذر اع 0م 
وہورےء شارہ بج عمود ہویم نا ۲ ہ)) میں 
سات قدیم مخطوطات کا ذک رکیاے جو قسطنطینیہ میں 
لے یں أنْ میں سے دوقدیم ترین شمطوں میں 
حروف عجا ی ٹرتیب ٹپی (پگرھ / ہوم ۱ء کے 
نسخے میں رم رباغیات می اور دہرھ/ر ی+یژہم۱ء 
ے نے ہیں ان کی تعداد ہم ے) اور محررہ 
چےبھربرےمرع۔ جےمبے میں جوحروف هھجا کک 
ترتیب پر ۓء ہس زباعیات ہیں۔ اس سے کریٹن سین 
کے جخیال کی جزوی ثائید ہوتی ہے لیکن حروف 
هجا کے اعتبار کے بغیر ترتیب کے دو خطی نسخوں کا 
تسلسل وھی نہیںء جو 7۸11 کے تسخے کا ےہ 
(به نسخهہ کرسٹنسین کے مذکررہبالا عجائی ترتیب 
کے نسخوں میں قدیم ترین عے؛ اس کی تاریخ مب وط 
ووررع۔ےومررعھ فے اور اس میں ہر رباعیات 
شال ھیں) اس کے برعکس مہرھ کے مخطوطے 
ہیں جو باڈلین کے مشہور نسخے کا معمعصر ھےہء 
رباعیات ى تعداد مؤخرالذکر ے دوگنی ے؛ آخری 
بات ید مے کھ ایچ رر ععاافھ .ا کے مذکونہ 
در مخطوطوں میں ھر ایک ہرےم رباعیات کا حامل ۔ 


عمر خیام 


ے ۳۳ 


عمر خیام 





عے جو ایب خاص ترتیب میں موجود ھیںء ان 
رباعیات کو یار (بر) 'حمد حسین الرثیدی التریزی 
نے ےصر/+ەم ۔ ‏ م ۱ء می مضامین 
ہے ہ اہواب میں ٹرتیب دیا تھاء رٹرمم؛)8 کے نزدیک 
یه ابر بعد کے ان دو مخطوطوں (محررہ ںرہویء و 
ہكم" ھ) گی ٹرٹیب ہیں یکسانی کی علامات کا 
ذے دار ھوسکتا ے جن کا حواله کرسٹن سین نے 
۔دیا ے (تبریزی کی کتاب پر جس گی تدوین اس لے 
ازسر ٹوئی؛ ایم ۔ ایف کوپرولوزادہ ئے ستشرقن ی 
کانگریس مشعقدہ آ کمفڑڈ می ایک مقاله پڑھا تھاء 
۔حسین داناں کو بھی اس کا علم تھاء ۰:م) ۔ اس طرح 
رثر بھی انھیں نتائج پر پہنچ جاتا ے جو کرسٹن‌سین 
نے ام وع میں امنذ کے تھے اور تدرے 
ترمیم شدہ شکل میں اس بات پر زور دیتا بج که 
خیام کی رباعیات می ے کسی ایک کو بھی مستند 
قرار دینا لا ناہمکن ۓء ھم تک رباعیات عوامیٰ 
گیتوں سے مخصوص طریقوں ٢٢‏ ىا۱١٣‏ ءظ :مہ7 
چسہعاعااءءؤٹ کے ذریعے پہنچی ہیںء وہ عوام کے 
دلپسند عمومی اد ساسات کو ظاعر کرتی عیں جو 
اس حاکماتہ مذغبی اور آدبی روح کے مخالف تھے 
۔جس کی اصل غیر ملکی تھی ۔ جس طرح ھم آج ید 
کہ دیتے ہیں کهھ فلان رباعی حالصة ”نام“ 
ے؛ وینے عی تاریخی اعتبار سے بھی اس سخصوص 
نوع کا حکیم کہبر [خیام] ے ضرور تعلق رھا ہوک 
اور کرسٹن سین نے اپنے رباعیات کے انتخاب کو حُیام 
ہے منسوب کیا ےء اس کا صرف یه بطلپ سجھتا 
چاہیے که جو رباعیان اہے ایک مسنطصوص روابت 
کی مظہر نظر آئیں ؛ آن سب کو اس ۓے ایک مجموعی 
ام دے دبا ے نج 65 )زا :ا0ا )5102٥(‏ ۔ 

آخر میں ایک اور مخطوطے کی دریاقت کا تذ کرہ 
خروری ےھ جو مر کا لکیا عوا ھے اور جس 
میں پ, پ رباعیات عیں: 


کے اعتبار ۱ 


بحفوظ الحق نے بنگال کی ایشیالکػنه سوسانٹی کے 
| اجلاس منعقدہ سے آبریل م۹ میں گیا تھا - 
| اس کے ساتھ ھی ابچ ۔ایج شیڈر موتعوہ* .701 


ْ 8 مقالے موسو+٭ مب ۳ئ :ربج جحن کو بوں بح ا(2 ۳ائ !م۲ مج 76٤‏ 


اس دریافت کا اعلان : 


جتززمین ہ0٥‏ کا ذکر بھی لازمی ےہ جو اگست 
۳۰ء کے اوآاخر میں مستشرقین کہ اجتماع 
بنعقدہ بوٹ ۲ ہنع میں پڑھا گیا تھا ۔ ابج ۔ ایچ 
شیڈر رباعیات کو عمر خیام سے منسوب کرنے کے 
بارے میں بدرجْة غایت بلکھ مبالغفف آیز حد تک 
منشککےے؛ آخر میں وه کہتا نے ”اکھ 
عمر خیام کا ام ابران کی تاریخ ادیبات سے نکال 
دینا چاہیے“ اے کرسٹنسین کے طبع کردہ رسالے اور 
توروز ثابہ کے مستند ون میں بھی شی ۓء شیڈر 
کا مقاله کتابی صورت میں طبع ہو ػ؛ خلاصہ کے 
لیے دیکھے 2766ء جح بر رج )ورمع ضصںں 
تا رہے 

نتائچ : اوہر کے مطالع ےکا خلاصه یه ہے که 
ھمارے پاس کوئی ایسی چیز نہیں جے خیام کی 
شاعرانھ تصیعات کا منقح من ۵؛ممءٴءم ووہثءم کہا 
جا سکے؛ اس تاریخی شخصیت کی حَصوصیات کے بارے 
میں ہم کیا کھ سکتے ہیں جس کی خط و کتابت 
تو غمارے پاس موجود ھومگر بمشکل ایک حَط 
بھی سستند قرار نه پا سکے؛ بلکە بہت ہے خطوط الحاقی 
ثابت هو جائیں؛ مثلا تصوف کے اھم سٹلے کو 
لیجے؛ ژوکووسکی اے خیام کی شاعری میں بہت 
اھمیت دیتا ےء مگر کرسٹن سین کو اس ہے انکار 
اگرچہ اس زجعان کی نائید میں جی کی تصدیق 
کانی طو کا رسالڈ مابعد 
کیا جا سکتا ھے جس میں صوفی 
طالبان حق کو مب ے زیادہ عزت و احترام کی جگھ 
دی ٤ی‏ جے) (دیکھے روزٹت ۲30۸ ییصیع) 

جس کسی نے بھی خیام بر قلم اٹھایا ےء . 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱١٥۹۰۷۸۷۸۲م۲۴‎ ۷ 


عمر حہام ٠‏ 4ں : غمر ام 





خصوصی وصف کو منسوب سمجیا گیا ھے وہ صرف 
طنزبه قنوطیت اور اپتوری لدت پسندی کا متبادا 
ھونا عی معلوم عوتا ۓ ء یعٹنی ایک طرف تو عماری 
اس ہستی ستعارک ہے چارگی شعور اور 'دوسری 
طرف ''آج کے دن خوش باشی' زی :ہ ٭جی) کا اصول ۔ 
تاعم یه بات مائنتا عی پڑتی سے کم خیام ی شاعری 
کا قتوطی بہلو قدیم سوانج نگڈروں کے حوالوں اور 
اس عے بھی زیادہ خود اس کے عربی ابیات کے باعث 
صحیح تر ے؛ جنہیں ھم تک پہنچتے پہنچتے شکست و 
روخت کا ساننا تو شاید کرنا پڑا عونگئر روایتہ 
عامه کے لیے ان کی تقلید کرنا ءمکن ند تھا (ایف ۔ 
روزت ہ٭ :م8 ۰ ۓ اپتے دثیقفه وس مقاله مطبوعه 
واجوارےاموں ان عری ایات کر امتعال کیا ے ): 

فٹز جیرالڈ کا ترجمە ء عوام (فرنگ) کے وسیع 
حلقوں ہیں خیام ک5 کی مقولیت ای فٹز حبرائڈ (و .ہر وع 
تا مو ء) کے انگریزی ترجے کی برعون منٹ 
ے مگراس ترجے کو جو ثادر شاعرانه خویوں کا 
حامل ہے اورجس ػی سُبع انی .,ر رباعیات ہر 
مشتمل عے (طبمع سوم میں 8٤‏ رباعیات غیں) لنذظی 
معنوں میں ترجمهة نہیں کہا جا سکناء ہا(ھ متا .2 


۱ 
خرس رر مر دای ٌَ ست سے کی 
| کا 
۱ 


تے جس نے بڑی احتباط سے انگریزی اور فارسی مختوت 
کا مقابله گیا ے (و۸۷[ہء+ت ۲112۶ ووود :۸وڑا۔مازق مبڈوگ 
"''++بوصررہ لف( "+0 کہ ا۷صا 7(۰ 1۱۳۰٥(۷ك۴‏ ہ۶۴٤‏ وہ ١ع)‏ 
یه ثایت کر دیا ۓے؛ کە وم رباعیات کے معنوی لحاظ 
ےت کر کا ا کا کے 


ےدسسسٛجصدہ سسسسسٗابسسسسھسصسصصحت سج س٤‏ م"مٌ|‌چڑکأھٛچہھعوہکسسسہ وو‌سسدمہگ-۔ِ ‫ _--- 


زیادہ رباعیوں‌ ہس مل سکتا ے؛ دو رباعیاں ایسی ہیں 
جو صرف نٹکولاس جوامء زنط کی اشاعت ھی میں ہائی | 
جاتی ھیں؛ م ہیں اصل رباعیات کی پوری روح ح پائی 
جاتی ھےء × کے متنعلق خالصة عطار کی ہونے کا | 
ز سراغ لکایا جا سکتا ھے؛ دو خیام کی پیروی میں ۱ 


ہیں لیکن حاففٹ کۓ رنگاے متائر ہیں اور تین 
(صرف بہل دو 'شاغتوں ہیں] ابی ھی جو ڈناحخت 
نہیں ہو سکیں ۔ فٹز ۔چبرالڈ کے ترجنے ]کی اس کے 
مداحین قریپ قرب مذعبی عقیدت کے جس جذایۓ نے 
دیکھنے ھیں: اس کی وضاحت کے لیے عمر خیام کلب 

کا ذکر کیا جا سکنا سے جس کی بنا بویررء میں 
لنڈن میں رکھی گئی تھی (اس کی تقلید میں متعدد 


کلپ ابریکف ہی قائم ھہوئے) یڑ نا7 :8 ۶ ی۔ 


کتاب زد۷ن۱۷ہد(۱۶٢۳۸۱)‏ 1۹۸۲۷۸۱۶۶) ہر نز !ررملومین ۸ر ؛ئنڈنْ 
ہو ہے بھی اس عقیدت کا پنا چلتا مھ . 

مال () دیکھے وہ تصائہف جن کا ذکر اس 
مقائے ہیں کیا گیا ےء قدیم ار ماٛذ کے لیے دیکھے؛ 
(يٴ ط٢ا‏ .[ا پر م۶ 7ء وہ :ھےی+ہتاےےءۂ؟ (م) 
000۳ 0ڑ >٠‏ ۳۰۷مص۶ع۸/- :1ئ 7 47۲٤۲۳۰۳‏ ہے 
إ مم تا ہەوٴم,) (س) پچواوروؤںڑ + ف‌ر+مطت؛ 1۰٣۴‏ 
مدرنویثكت 0۱۷م(58)ومبروم (77۷۵) ج عدد سم)ء ماسکو 
۹و رےہ ض روب ناے ہے ناوہ ترین اور یہتہ جابع 
”تتاب؟ (ن) ۴۱۱٥۵۲‏ .۴.شھ ک ۷۷۰ إہ راو :ودزنانظ ۸۰ 
اہ معبا۱٥ع‏ پہمموممررولڑ عوجبربن+ 0۴ ۰ ۲۰۲م '+صحاب+ 
ج رو سج حدم وم چم ہآ ۳ ہر ہجر 1ل جم ورک 
وئییمز سے (طبم تی انت جےبورع. سنحات مم 
(اس میں رم رمطبوءە موضوعات شاسل یڑ لیم سے 
زبادہ اعم تمی نخوں اور من ک ہم تخرف ک5 
ذاکردے) 

اس کے علاوۃ حیام پر زیاد اسم سقانے يه "ہا 
[[) 118:۸ ۔۶ > ۷۳1٤ا‏ عصرلہاو+ءظ ہا راہن 
لائہزگ ہ,وبھف ,وو تایمر؛ڑے) ہمذ8 .ظط .لا 
کی 9[0ء 0۰ جا( کے سن کی طیم لنڈن ۱ء ا مقدمھ 
از چووڈز ‏ جز ۶ (ص ہ تا ؛و)؛ (ہ) ٥مدام‏ ال ۸ .ا 
ترجمۂ ومن ئئ؛ز٣‏ آ مقدمه (طام امداظ ٥.‏ ۸۰50۸0) 
لنٹت و ,ور (متنعدد بار شائم غرا): (ُو) محمد خان 
قزوبنی : اس کی طع ہار مقالہ کے حواشی درى ۸۶ ج. 


۱۷۷۷۷۷۷ .50610۲١۷۳٣٥٠٥٤۹.۷۸۷۱۸۲۹م۲6‎ ۷ 


مر حیام 


رو رغاض ہو نار ہی اورووم پزیلحضض درترجیة 
تا وسمم؛ (.) 


٠×‏ وھ( پرہاوكا ى۲٣‏ وی جلہممں0: 


ای خی برائن؛ ج۱۰ جو انئئ 
13-5 .7 


کیا 3 
بن تراڈ ہر بہیرر صض مم تا وی 


۱٣ کی‎ 


فارس سن کی اعم پوربی اشاعتیی حسب ڈبل ھ٠‏ 
() دای .8 .] (فرانسیسی ٹرجے کے ساتھ)ء ببرسی 
عپدی؛ڈڑم) م6ەٹا۸ ۲۵۸ا .ج؛ (مخطوطذ ہاڈلین کا 
ہم انگریری ترچجله). 


ہر2 (م) مموںہ 2 برانء مطبع کا ویائی .۶۱ 


ہے 
ری ریم بآ کمرع لن 


ہمویع؛ڑھ) سحہین دائش: تری میں دلچسپ تعارف و 
ترجے کے ساتھ؛ یار دوع سططیليه پم+ربھہ ےم ١‏ 
 :) ۰51 )٠(‏ 5:0029 ۲1:1+61ھ) [و یم + اھممجموعوں 
میں سامل رباعیات کی ایک مکمل ثقابل ٹفہرشت کے ساتھ 
(ے) 6> 37:8 ارہ > بے 1۸1/06۰۲۳۴۲ ی۷۷ ۳۴ئ۲ روری +۱ ٣م ]٢‏ 
۲۳۸۶۰۶ ف(وە ول ۷ظ ڑا ٌ) عموف جرع3رروب])( مجمن× مل[ 
۷۳۳م ہامجراوگ یہ چخ4 بفطضاجچز رو عدن ے ےب 
وہ سیر و ہے آوے ک> رو یئ ے٣ّ‏ ٤ے‏ بر و بم؛٢‏ 
ودحوه یه کتاب ]|بص) ۶"چ" ؛۳ر ]7‏ اۂھ را ٢٠ء"‏ ۱۲:ج 7:٦‏ 
وج عو مل کہ عدد م کی حیثبت میں شائم عولی ےء 
ج ہ5 (فرائسیسی ہن مقدم٭) یہ ہاض (یقدمہ در زبان 
ہنگری) چیم 7 (قارسی متن) [به کاب بڑی جاسرِ ے[. 
بورپ کی اعم زبانوں میں ترجے انگریزی ترجے : 
اوجر کىق تصایف ز۱) 884 ط۷۸ (ء) 


جعا ہ٢۴٣‏ ؛ (سم) معکہۃ ا:۳ غ؟ (م) جصجط .ڑ 


دہکھے 


کت 


ہ٭ہع؛ زم جىْعماا ۔٣‏ ؛ بر( ءہ +وزہزصںو ع۶6 


امزواوووی: لت ۹+۳۰ ع! جرسن ترجے : () ۸۰۷٥‏ 
(ء) 
(م) ج٭د٢۴.٢۲‏ 0۷۶۱ءا :ص ہک مزرر 


عاعدلل؟؛ دع !الاڈ ہےہرء: +1 


نادلی تا مجر ے٤‏ 
دی +8 ال8م 269 68۶۶ 0ر( (متعدد اشاعئتیں)؟ فراسیسی 
ترجے: دیکھبے اوپر () کمامەلۃ ٠‏ (م) مںدەالم تا لھا 
ہیرس ۶۱۹۰۰+ (م) ۶۴۰م۸ فقوت زبہ امداد محمد نان 


قزولی )؛ برس ۔ ۹۲ع (مم رباعیان 


0 71 


ارس 


ا رسس سس سے سے 


لاوی کا بٹاء اس نے بوخابد 


سے رام قہات 5 بکا اور ۔بصہارز 5 


ععران 





انگرنزی: فراذ ساسی ہ جرعن ؛ ادٰالویی او دمازی (را 1صد5 
میں ارچموں "نا ەء بڑا مجموعهھ ہج 0016 11..:م نے 


ی‫ ک 
معرنے گا اون ازر نت مم خیررے. ہپ جلہبں ہ حشجاتن 


یق 1ٹ 


ژباتوں اور غس بوربی زنانوںل میں ھو کا ےا جن ہیں را کیم 


48 لد ھ یں ۔ متفرد رباسات ا ترحمه پور 


ددایه (طوزل ل۷ی اور غجری (ى٭مت) زبائیں 


۔)“ 1 اححف ہ۱ الے۔ اف 


پشدباد ۳.۱ درا ٌ دع (مم طودل مقدھھ | ؟(ب) اید 


( ی5150 )؛ 
تامل ثل ضی ۔ 


ھا تا۔ہ خرہی 


ترجکے 


5 
سی 


احمد الساقی الجفیء د 


کر رر تہ 


)۷۰ 3101851۴۰۱ 


عمرأن : عبرانی : عمرامء بصہر بن قاہیت بن ھے 
سے شادی کی اور جب 


عمران کی عمرےے سال تھی تو بوخابد کے بطن ہے ۔ 
ضرف تو یبد ' هھوے ۔ ععران نے 
عمر پائی (بن 
انکائیء ص 
ان باہل کے 
ػکهە کتاب خروٍ (۹۱0۶ :])۶ باب پء آیة ٣‏ ً 


تیر یں 


١ 


ّ 
١ى‏ اور الطہری ار ہجوم) ۔پتغل 


پیاں اس حد تک مختلف ےہ 


کے 


بھائی تھا او 


اس کی کل عمر ےم, سال تھی ضرات رو 
۰ زیر اعظم مکر رز عوا اور ھِ رات ا سے فرعوں 1 


خوابڈہ کی نگرانی اور حفاغل ت کرنا پڑتی تیی (الکائی: 
ص ا پ)۔ایک صبح نجوسیوںل نے بادناہ کے روبرو 
اعان کا کہ اس کا آئندہ دشمن کچھ عی دیر پہلے 
سان کے یٹ میں آ جک سے اور اس تا ستارہ طلوع 
هو حکا 
مصر کی دائیوں "کو حکم ديا که وہ گھر گھر بھر 
کر بنو اسرائیل کی تمام حامىله عورتوں ک5 کھوج 
لی 


کے جو نہایت بلتد اور روشن عے ۔ فرعون نے 


اور ان کے نام 27 کربی 0 مگر ان سی 


ا 6 یا ۷/۷۵۷۵۵ 


بہلو 


و 


تھیں کھ عمران فوعوں کے ے لاس ین 


تا موسی" یقینی موت ے بچ 


۰ ۳۴ ھ٭03. ' ا ٢‏ ۱ 
بکھے لہا خی مجے معمطنوروے اہی ا 
جب ۔. 
عم ان ئو صتمر ے 


ہنایا گیا ھے (سوط | ہے ا وو 


ِ 


2 4 
> روج 0 دی اون 


سر نے ےھ 
قرآن تحید مم )٘ل 0 ہم ) (إد قالت امرات ٠‏ 
عتضرن جح جس عصرآان از آیا ےے وہ 


حضرت عبمی ٠‏ کی یَاا غم ان بن ماثان|ن ھی اور ٠‏ 


حضصرت ٭وسی ٣‏ وت ہے نام عمران بن فا ھەثت ےۓۓ] ۔ 
النعبی زس 


اور تکیا ۓے ”نہ 


دلائی دونوں کے [مانے می م١‏ 


سال كيّ ولفه تھا ۔ قران مجبدمی جس عمرات [بن 


ماان یا این یاشم] ك ذاکر آبا ہے اس کی بیوی 
لق وت فاوو2 حضرت مرلم' کی ماں اور حضرت 
بی ا کی نانی تھی؛ لہذا یه غران 
تروف کی وائح سی اکس تع 
0 
مأاخلہ (:) کف سی تن سجید. از ا 


بن سان ([حضرت 
انبدایہ 
و- 
۔۔.. 

ےب جشرگدر 
رو تا اکملبی : فص الانبیاء ابتی +ہوجح اد 


وہک وو وڈ 


ڑم نکسائی بصص ام 


ج تھی ں! ڑم الطری ح تاریخ : رم نا 
ہمم؟ (ع] ابن ایی ا پرپےءےیرم؟زم ([ ۷ : 
ص0 .ا 5ء ص ,م۱؟ (ے) :بن ”یرم الہدایة 
وادیابا ہے بمد]۔ 

(ت853.3 8:3291 .7) 


سلسله حضرت غیسی" کے ٹاتا سے چلتا سح ۔ حضمرت 


ہوره تحریم میں بنت عمران کہا گیا (ہہ: ۔)]۔ 
رنہ زکریا"ء و حضرت 2 نو 


۰ 
وت ن0 


مو رہ آ 


٠‏ رو ہو مورحمنْء مفسرین 


عیران بن حطان السدوسی 





۰ : ہے8 5 7 ََ 7 گا وی 
اور دا رس انساب کن اھ تن ےی گە مر دم بەدفت 


عمران آل ماود" میں ہے نہیں محق ]ای 'حاٰ 
”'صاخب سغاڑیٴٴء حافظابن عسا کر اور دو۔رےاعل!: 
انےہات عمران گے اٹ داؤد سے راربا اریت الجلی 
لوق َ2 مو حضرت کو کر ور ان 3 سو 
غارون٣‏ کی اواد تھے 'وز سر یم ۴ ان کی ترسی ته دار 
: 


۱ اوت : ہم ۔[يه بی یاد رر عے کھ یی اسرائیل 


لے 


۱ 


۱ 
ل عمران ان ا و ند شروع 


ےک نام 


ابنے پیغمیروں اور یزرگوں کے ناسوں ہر ایتے بچوں 
رٹھتے تھے ۔ عیسا: 


ور رٹ ے 
با یسل مری 


ثی محفقین کے 


حضرت ریم علچۃ یت مب لیے 


کے ہعلق کجھ مدکور نے 


(+0ھ م710۸ 
رووا ےے ۹ 6)۶ 5 قر ان مجید کے نزدنیک 
مست عیسنی علےه الک٭ م آے۔ ان مریم'" 


۰٦ 


انتا 


روم آر ادارہ]) 
عمران نر عطان مد وصی: ایک عغرب 
شاعر جو بصرے میں بیداھوا۔ وہ ایک برفبزلار انسان 


تھا اور غرآن محید اور حدیث کاعالم تھا اے بصرے 


|| کے ذابعن کے طیقةۂ دوم میں شا ر کیا جاتا ے ۔ اس نے 


حضرت عائ نو اور دنگ یحایڈ:* 
اٹھ عليه و آله و ىلم 
لیک 


- 
گے 


رسول اکرم؛ صلی 


ے احادیث رواٹ کیںء 
”ہا جاتا جے کھ آخر عمر سی وہ ابٹی بیوی 


اثر ے خارجی جو کان ونت وھ اس دز 


9 
نے 


تیف هو ج تا کهھ خو خدست نلوار کے 


ذریے تنچی ۶۵ سکتا تھا اس لیے ا 


خُوارح 


ت نعدة 


(د یکھے ۷ت6007۸.: يہ ہطل؟ 0۸۲(۸ ۶ا۲ ص ۹ ہا میں 
شعار کیا جانا ے ۔ اس نے 'بنی جماعت کے 
تک 


٠. 


کہ لے ایک سبلق اور خسوسا 


ایک شاغر گی ۔معیلیت: سے ام کیا جب العجاع 


7 


متاصد یق 


ضرق اکا راف ضر ھوا او اض کے ۔خوارع پر 


کہ تو عمران مجبورا ومان 


ٍ نے رک زا شو کچ را سام جلا گی جہاں روح پ'۔ ن زتباع ٠‏ 
.06510۲١۱۵۷۳۲۱۱>5.۸۵۲68 ۷‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


۔ 


۲۲۱٦ 


العمرائی 





اس سے بڑی خاطر تواقع ے پیش آیا ۔ جب اس | 
کے ہاں قیام کی نہر اعبدالملک کو پہنچی؛ تو 
وہ الجزیرۃ کی طرف قوثیشیہ میں زفر بن حارث کے 
نا وا گا گیات بہان می وت سی ای لق نکی 
کر دی گئی؛ جنائجہ وہ عُمان چلا آیا جہاں 
ابو بلال مرداس بن ادیة کے ہو و' خواعوں نے اس کا 
خیر مقدم کیا ۔ جب ایک بار پھر العجاج نے اس کیا 
کھوج لگا لیاء تو اس نے آخرکار روڈ مان میں پتاہ لی 
جو کوفے نے زیادہ دورنه تھا_ یہی اس نےوفات پائی . 
ماعذ: () ابن مدع الطبقاتء ےَ" 


ایاف؛ ۱: 


موب 
(م) الجاحظ : (م) المبرد 
العقضل؛ لے ارول سض رمع ہ5 (س) | 
الاغانی, پر : جیں ببیعد؛ (م) عبدالقادر البغدادی: | 
ہم تا مم؛ [(م الزرکلی : 
اا۵ بذیل مااہ؛ (ے ابن حجر : اآصایم +: 


۸ء 


8 ہہ 
خزالة الادب؛ ‏ ء 


( 0 00ھ ۳ ۱ 

عسران بن شاہین : اس نے آل ِویە کے ابتدائی 
ايٛاىہیں دریاے فرات کے زیریںء دلدی علاٹے ۔(بطائح؛ 
ره باں 4 میں بڑی سرگرسی دکھائی تھی ۔ وہ واسط 
اور ہمٹرے کے دومیان ایک گاؤں الجامدة کا رھے 
والا تھا ۔ ایک جوم کے ارتکاب کے باعث اے روبوٹی 
هونا پڑا ۔ اس کے۔ بعد اس نے رعزنوں کی زللدگی بسر 
کرنا شروع کر دی اوراس کے لۓ قرب و جوار کے 
علاھے میں اے بہترین وسائل و مواقع بھی حاصل 
تھے۔ اس نے ابوالقاسم البریدی [رَّه بھ البر و دی] سے 
ایک محاھلم کر لیا جس نے يف سحسوس کیا تھا 
ک٭ بطائح کو دشمنوں کے ععلوں ہے بچائے کے لے 
موزوں ترین آدمی عمران: ھی ہے ؛ چونکه- بصرے 
کو جاتے نوا ی سڑک اس کے رہژن ساتھیوں کی وجہ 
سے غیں محفوظ ہو گئی تھی اس لے معزائدوله 


ہویچی کو مجبورا کئی بار اس کے خلاف فو د المعروف پھ حراغع 
[. کئی 0071" 1۸۸۵۳۵۳۴635۰ شا500 ا0ال 1ا1ہ ۷۵ 


بھیجنے پڑےء مگر وہ اس کا ”شی بھی نه از گے 
بلکەہ اکر اوقات به عونا تھا کة 3ه بعضش ایے 
مقامات میں جا بییٹے جہاب ے لوٹنا ناممکن غو 
جاتا۔ صرف ضرورت ہے مجبوز هو کر ممزالدوله ش 
اہے اس ضلع کا ح کم بنا دیا۔ اس کے باوجود وتنا قوتنا 
عمران اور اس کے رز ساتھی اپنی برانی 
سر گرمیاں دوبارۃ روغ کر دبتے تھے۔ معزالدوله اور 
اس کے جانشین بختیار نے 'س صورت حال کو حختم 
کرنے کیوکئی بار کوشش کی گر تام ار ۔ 
وت بعتی سم روےےے تک ممران بطائح کا 
سال ا رھ اور اس کے بعد اُس کا یٹا حسین اس کا 
جانسن وا ۔ عدالدولة کو اس کے ساتھ بھی وعی 
تجربه وا جواس کے ببشرو کو اس کے باپ کے ًاتھ 
موا تھاء تا عم ۹۸۲/۳۹۲ حر وھ میں حسین کو 
اس کے بھائی ابوالفرج نے قل کر ڈالاء لیکن اگنے ھی 
سال ابوالفرج کو بھی حاجب المتلف ر بن عی ره ہاں]: 
کے هہاتهوںن: جو اس ک بای ک. زان می عيه سالار 
ا تھا یہی اتجام دیکھنا بڑا حاب نے حسین کے 
ایک نابالغ لڑکے اوالمعال کو بادشاہ یتا دیاء یکن 
تھوڑے ھی عرمے بعد صمصامالدوله بویہی کی طرف 
ہے ایک جعلىی فرمان تقرری کی ذ ریعے اس کی جگھ خُود 
قرسائروا بن بیٹھاے ۳ر مہ / پچ رے میں ایک بار 
پھر ععران کے ایک بیٹے ابوالپیجا: محمد نے تخت 
غاب لئ کت عات جاوت مار کک وم کا 
ماخ ابن الانیے طبع ج7 02ا 7000 جلد و 


مھ ہپ 


العسرانی : معین الین الہندیء ان کی ولادت 
دھلی میں ھوئی اور وہ اپنے وطن کے علما سے تعلیم 
حاصل کر کے ایک مشہور و معروفِ عالم بنے - انھوں 
نے اپنی زنندگی کا بیشٹر حصہ دھلی ہیں طلبہ کو درسن 


دینے مین گڑزارا ۔ ابتدا میں معی الدین سلسلةہ 
چشتیہ : اولبا: بالخصوعن اپنے عم عصر ناصرالدین 
غ دمی کو ہسند نہی 


الرانی 


۲۳ 


سی ۸ر 
شفظەر کوٹ 





کرق ضر لکن سید انکر کی ران رت ادن 
رہد و اتتا 2- انییں ان کے قدینوں میں ہٹھیے اور 
بعد ازاں ان کے ھاتھ پر ببعت کرنے پر مات ل کر دیاے 
انعمرانی پر سَاطان محمد بن تعلق ژو ہے شارم جح رع تا 
٦ے‏ ۸/ ١م‏ ۱ع) کی خاص نظر عنایت تھی ۔ اس نے 
انی شبراز بھیجاء نا که التاضی عشق الدبن الایجی 
(م جھدےھ/ ہم ع) کر دھلی آ نے اور اس کے دربار 
کی زینت بنے یسر راب کسریں ۔ العمرانی نے 
وخاں جا کر اس کی ندبیں :و گی لیکن قائی موصوقف 
نو اما رق کے بخاث وو عود انی انی مازدہ 
زند گی وھیں بس رکرنے پر مجبور کر دبے گے . 

وہ حسپ ذیل کتابوں کے سصنف ھیں :(۱) 
فلہ حنفی میں عبداللہ بن احمد النسفی کی موجز کتاب 


هُہ ۔ 
کن الدقائق ى شرح۔ ً۳ سراحالدئن یوب من 


ای ہکر بن تشد بن عإ لی السکا یق (م ۰۸٦‏ +5/ 
9]ع کی مفتاح العلوم کی شرح؟ (م) محید رین 


سد الاخسیکتی (م مم ح دش برع یی ال ست 


کُسسےں سس 


فی اسولالدین کی شرحء یہ کتاب اقم حننی کے 
مطابق اصول فقه کے بارے میں بے , 
ماحلہ: ) ؛) عبدالحق اندھلوی : 

ص ہم,؛ (م) آزاد بلگرامی : ٠‏ یح المرمانء صض مم 
(م) سدیق حن خان ؛ ایجد العلومء >(م) 


٠ 7‏ 
اس محمد ۔ حداای الدعف سی .۳ 


: ےک 
اخبا الاخارہ 
س ٣۲ےے‏ 


(عدایت 

9و عمرانیاٹ : ر2 بە (علم) عمرانیات, 

۵ عمر کوٹ : (اىر کوٹ) سندھ کا ایک تصبه 
جو مب درجھ ہم ثائیه عرض البلد شعا لی اورپ و درجه 
رے ثانيه طول البلد مشرقی میں واقم ے ۔ روایت 
جع ایق اد سہترا راجہزٹرن: نے رکھی تھی؛ 
جنیوں نے عاژ:الدین خلاجی (رووبرے تا ہوبرع) 
[رك باں] کے عہد میں اسلام قبول کر لیا تھا۔ 

یہ قصبه جودہپور سے آنے وا ی شاعراہ پر اس جکمہ آ 


ے۔ 
حہری ٢‏ 


4 


ہسیے ؛! 


او ساد سٹئدھ داخا, هہےی.۔ 5 
واتم ے جہاں یی میں داجل ھوتی ے 
ہو اع کی سردم تماری کے مطابق اس کی آبادی 
٭م رم تيیی؛ جن میں سے ےو عملمان ئیے, 


تاریخ ۲ں چپ اٌے 2ڈ نہر مہوسرهہ 


راجپوتوں ہے سوڈشا راجہوتوں نے لے لیا اور وہ 
پر غابضں رےء لیکن جب سوسرہ 
بر مر افتدار آئے تو انہوں نے سوڈھوں کو غمرکوٹ 
سے نکال بھکڈیاء وجم ء ہیں سوٹھا راجہوتوں کو 
زنانه تھا 
باں]| ے 
تھا اور 
کر رھا تھا۔ 
کبھی بھ خبال عوتا تیا کھ باہر سے نئی کمک 
لے کر سلطنت ىي بازیافت کے لے کوشش کرے ۔ 
سوڈھا شہزادے نے عسابوں کی خاطر و مدارات میں 
کوئی کسر اتقا نه رکھی ۔اس شہہزادے کے مخلف 
نام بتائے گلے عیں ؛: یعنی ہر سال پرشاد؛ یا سا : 

قلعے میں شہنشاہ اکبر ہ رجب 
پہمویزعر کو پیدا موا۔ 
قٛھ؛+ےع برتسی جب دارم خانخاناں [ريك ہاں] 
نے سندھ فتح کیا تو عم رکوٹ ساللنت مغلیه ك ایک 
لیکن ایک ارغون 
شہزادے ابوالقاسم ملطات نے بقل بب سالار کو 
وهاں ے نل دبیا, 


حم ےتک اس 


دوسری مرتبه اقتدار حاصل هو گیا 


- ہی 
جب ھنایوں ار باہ پا کی شاد (ره 
غانیوں مث 'گیا:۔ کر سندھ آبا 


عندوسان میں پیٹی قانی ي تدییریں 


اس شہر کے یرانے 


ەمچھ /إ +ںم نوسہر 


حقتعه ین گیاء لیک ۹9۹ھ مت 


٦‏ ےوے ہیں نور بحمد و آڑرم+ووٹ 
رووےوع تاےور ۵| دهوےٌع) نے آخری سوڈھا 
نجلػك دا اور ؛ 


ےہ۔ 


- 


راجہوت شہزادے کو یہاہ سے 
پرلشه کر با ۔ وس وعیی جب نثادر شاہ دھلق 
کو تاحت و تاراج کر کے ایران وایس جاٴرھا تھا تو 
اس لے سندھ پر ببی حمله کیا ۔ نور محمد صحرائی 
علاقے کی طرف بھا , مگر نادرشاء نے انے اطاعت قبول 

ر مجیور کر دیا ۔ بعد کے ہانے میں ایک 


کر 
00۴٥.71‏ 8۵107۵0 ژ۷۷۵۳۵۵۵۳// 


عمر کوٹ 





گلہورا سردار نے یه قلعه رانی جودھ 
فروحخت کر دبائ لیکن اسے 
نے چھین لیا۔ اس کر بعد قلعه عمر کوٹ کی فوجی 
١‏ عمبت جانی رھی ۔ ح اجہرّع میں سندھ قلح هو جانہ : 
پر بہ قصبے انگربزوں کے هاتھ آ گبا۔ 
ػنندن پیگم عبر کوٹ کا ذکر ” 


پور کے عاتھ 


سك ٤ے‏ سی تال پوروں 


کرتے ھوے 
لکپتی ہے کھ 'ٴیف ایک خوبصورت مقام ے جہاں 
٠>‏ لیکن اب یه ایک جیرٹا سا 


ہہت 


ہے تالاب ہیں 
قصبهھ جے؛ جہاں سواے نذ کورہ بالا تاریخی قلمے 


کے کوئی 'ھم عمارٹ موجود نہیں ۔ قلعه پح٘ه !ینٹوں إ 


ہے تعمی ر کیا گیا ےاوراس کا رقبه کولی پانج سوقٹ 


سمہبچھ میں بیدا ھوا"'۔ 
۰ 


مربمع ہے ۔ دیواروں کی بلندی حالیس اف ری اور 


ان پے گج کے یکس ےم 
اٹھارہ ستونوںٹ وااے سورچے نے ھورےۓ ھی اور ھر کوتے 


اس چار دیواری میں پتھر کے إ 


پر برچ ہیی ۔ اس کہ اندر ایک اور قلعہ سے جس کے : 


بھانک کے برج پر سات توبیں نصب یں ! قلعم کے 
چار پھاٹک ہیں اور آج کل اس سیں اعلی حکام ک 
ایک قیام گاہ اور دوسری سرکازی 


5 .. 
ججیی 


.۳ 7 5 
عسارتی بن 


دھ بل نٹ فاصسے پر گے ۔ 
جانب 'یک یب رانئی ڈمہر ےےےر) ح۔ہاں مال ے 
سے نک پانی 


یىی 
جمع ھا سے مخ ہل ات 
.ت وسیع پھن هیں؛ جن میں مور گثرت سے 
ہی ھک 

براا فطسه جس میس ابر پیدا غوا تیہا: نور 
محمد کلہورا ئے ہجےء می سمار ےی 
اور اسی کی جّفھ به نیا قلعد تعمیر کرایا تھا۔ 
بباندے 
کوئی نصف بل 


پہدائش برء جو ےا ل مغرب یٌ طرفیف ڈہر 


پر لہ 


کی سمل ایک بڑے سے جبوترے ہر لی 


. ہر بلہ کمتۓد کندہ ھے لا 
0ت 05" 


عوئی اع 


کے فاصے پر واقع ےی ایک پتھر 


٦ 
ٌ 


۱ 


یا یں ا ۵ 


عمرو؛* بن اسيه 


د رحقیقت 48١ا‏ کبر کی تاجپوٹی 
گی تاریخ سے اور یه یا 5ری جبوٹرا ك)اوررءع می 


ایک شخص ھاشم شاہ نامی نے تعمبر کرایا تھاے 


ماحلہ )۴یو ۴م ےمم صصعوف ق ہی ہْ۱(م) 
0ڑ گکھ دوں ول نے پ نے تا ,,؛ (ی گنن 


بیگم: ہمایوں نامهھ؛ [طبع سورج 6ج0ت ب88]؛ لدن 


جو عاصح را ژم) ابوالفقل ج ١ااٗوں‏ تناید ر ؛ ہیں * 


؟١ےےہ نارمخ معھومی؛ طبع داؤدپونا ہلوت‎ ٣ 
جوھر آئبچی 7 ند کر اوافعات:؛ 1 42ھ ترحملةد‎ ( 
(ء)‎ 


1۵٤‏ : ہبرہ.:ص۸٘از رم ٣٣‏ ×طوؤ +٤‏ ٌر ہما ۴( ,ئالق 


دمۂ (م) علی شبر قائمں تحفۃ الکیار مء 


اس 


ار ممین انح ڑ8ہہ۱۹ع)ء؛ سی ہب۴ -- 


تا 
کرس 


سس 
لہےۓ؛ (ه-) ہن5 ,ہجوز آررنگ ك١‏ زم ٥۱ول‏ ج 


ہس (.)) مئْمصیکەامتا : 


2 
ہین ٣0ت‏ گار 107710 7ر 
ہوچبمنلللیے لرہر؟(, ں) پ(ااںن؟8 ۔٦.گا:‏ جمطک 
اقجلظ آزہ 1-1 ٹووزڑ۸: ص 


ژسندھی زبان میں ؛ 


)۰٣+‏ قاریخ ریگتان 
ثراچجی ہپ ص ْ7 بعد ء 
() 5ا5 ۸ ۷۰: ابلو ١!‏ ۲۶:1 م۱۶ وؤیزیرء 
ض جحجہے حاتہف؛ (ہمم,) ہ7 .( لرررو انوھ 
۶۷ائز٥ظ‏ آہ و سوترمی جن ہریرع]مء+: پرم؟ 
(۱) 5616۸ .13+ عمتنمای ۴۱۰و بہوئظ ؟ ڑڑ) 
ارد .5 امطرماەق رہ انح ہہ ٹکھنؤ 


۱چر شلام ےچے بیعد], 


می انصاری) _ 
مرو بن آمہ بن حون [بن سك ارب 


عیل بن تاشرة ہر 


جادم 


جدی بن 
وسٹنفلٹ! 
مہا ہوی سی وعتا ز میاسی 


بن اپاس بن 
اہن حزم : جمھرة): 
حدمات انجام دی ھی ۔ انھیں اسلام ان نہ 
پہلا سفم سمجھا جا سکنا ے ۔ ان کی تاریخ ولادت 
معلوم نہ ؛ لیکن وه ے٣‏ قہل ہجرت _کے لگ بھگ۔ 


فان دی جا نیم کوک وہ آغاز ھجرتھی میں 


عمرو بن اسیھ 


سم 


عمرو۷* ان امھ 





اھم سفارتی فرابَضی الجام دیتےنظر آنے ہیں ء جیسا کهھ ا 


ان کا انتقال خلافت حضرت معاویه 


آگے ذ کر آئےگا۔ 


میں (یعنی 


فروخت کر دیا تھا اور وہ کافنیٰ)عرصے تک بدر میں 


| قبیلة ذعرہ کے غلام کی حیثیت سے مقیم زدا اور اس نے 


مھ ے بل) کسی تاریخ کو ھوا. 


قیله ضرہ عہد نبوی میں بدر اور اس کے ؛ 


مقافات سس آباد تھا۔ این حب ( کاب العق؛ سی 
م۹ ہ: مخطوطه کھجو! لائبریری: لکھ:ژ) کے مطابق 
ات ی شادیِ آنحضرت لی اللہ عليه وآلم و۔۔ ٣م‏ ک رشتے 
بھوبی سخیله بنت ید بن الحاوث بن المطلب ے ! 
مولی تھی اسی لے ان کی اولاد کو خلفاے بنو عبد 
غَی میں غعا رکا جاتانھ ۔ان ع خر مد اوات 
مسلماتوں میں ے تھے جو غزوۂ بدر میں شہید 
ھوے۔اين حجر (تجذیبء ر: ۹) کے بیان کے 
مطابق ان کی کنیت ابو اىیه تھی ۔ کئی بچے ھوے 
جن میں ہے جعفر عبداللہ اور الفضل؛ ہ نیز ان کا 
بھتیجا الزبرصان محدثین میں شمار هوتے ھیں ۔ ابن 
عدائن نے لکھا نے کہ آن کا ایک ٹا خضرت 
ابو عریرہ* کا شاگرد تھا جن کے گھر میں اس تے 
حدیث نبوی* پر بہت سی کتابیں (کتبا کثیرۃ) 
تکھی دیکھی تھیں(چانم جاسم بیان العلم؛ و : جے). 
خائدان عبد نس کے حلیف ھوتے ھی کا غالبا 
یه نتیجه تھا کە عمرو بن امیہ اکثر حبش کا سفر 
کیا کرتے تھے؛ کیونکە ال مکه نے جب ببروئی 
حکمزانوں ے اییلاف یعنی تجارتی کارواں لانے کی 
اغازت: اور ای لان خاقل کے توعد کی کو 
تجاشی ۓ اپنے ملک کی بامت بروانه عطا کیا تھا 


(این سعا ر(/۱ْ: ہم تاوسم: ؛ الطہری؟ ساسلھ ٠‏ اوْلء 
ص وہر, ؛؟ الیعتوبی تاریخ؛ : ؛ +۸ اسمیلیالروش 
الائف رہ مم! ابن حیب: ز النحبر ؛ ص بک 


مروج الذھب؛ ج: مہم تا مہم ؟؛ 


وع پپء مخطوطه استانبول: وغیرہ) ۔ السمہملی 


۱ 
۱ 


۳ 


مو و او و وہ و 
وطن واپس جا کر ٹجاشی بنا - سہاجرین نک 
سیر 
اب ن مک ٭ر, تہ حصمم) کے بان کے 
مطابق بدر اور آحد کے غزوات میں عمرو بن 
کو امل سکھ کے ساتھ 


یھ 
دیکھا گیاء مگر بےہ کہ آحد 
سے مشرکجن کی واہسی پر بجھ میں اس نے الام 
قبول کر لیا۔شکست بدر ‏ ےکھسیانے ہو کر اعل کہ 
ٹے ایک وند حبہشه بھیچا تاکہ سسلمان مباجرین کی 
”تحوبل ملزمینٴ ' کہ طور پر سورد کی کا مطالیھ 
کریں در ات مل اللہ عليه و آلە ریلم نے 
روا بن آبید "کو سلمائزت ىٍِ وکالت اون ارگ 
کہ لے حٹه بھیجا تھا اور سیر الشاسی میں 
صراحت ہے که ''عمرو ب 
اسلام قبول نہیں کیا تھا“ 
۷ھ میں جومتر مبلغ ٹر معونه [ رآ ہاں] ہے کے 
تھے اور چنٹھیی عامر بن ایل نے وامۓ میں غداری 
ہے قتل کر دیا تھاء ان میں حضرت رو بھی شریک 
تھے اور وہ واحد شخص تھے جو زندہ بچے۔(ابن الکُفْل 
نے یە کہه کر انھیں رزها کیا تھا که "ری ہاں 
نے ایک غلام آزاد کرنے کی منت ساتی تھی')۔ وہ 
واپس پیدل سے ! ارے تھے کہ راستے میں [بن و کلاب 
كدواضرے جنھیں آنحضرت صلی اللہ عليه و آلله وسلّم 
نے امان دی تھی] مگر عمرو بن ابی کی اس کا ا نہ 
تھاء ظرت شروؤٹن جوش انتقام میں انھیں قتل کر دیا۔ 
خت اوت ال الہ عليه و آله وحلم کو اس کی 
کی موی توات "نے نکرارتا ی در اذانرتائن: 
اسی زىانے میں جند اور مسلمانوں کو تبلِغ کے 


بن آسي٭ نے اس وتت تک 


(و|مء) کا بیال ے کە ایک خائہ جنگی میں بہانے بل کر الرجیع کے مقام پر قتل کیا گیا :انی 


کسی حبشی شہزادے کو اس کے 


چچا نے قید کر ۓے ے ایک (كیب) کو جو گرفتار ھوے تھے ۔ 


۱۷۷۷۷۷۷ .56610٥١۷۱٣٥0۰ ۷۷۲۵۲٥... 


عمروط* بن أميه 





گے لے جا کر فروعت کر دیا گیاء جہاں جشن تنا | 
کر انھیں سر عام وحثیانه انداز میں و سک 
اؤر ا ی لاھی۔ علن: پر لنکا دی گئی 5 خونکھ.] 
.جنگ بدر ہیں ابو سفیان کا یٹا اور خسر را 
ےت و ےو سے دی کا 
مدینے بھیجا کہ دہوکے ہے آنحضرت صلی الہ عليه 
اوآله وسلّم کو تہید کر دےء مگر اس کا پتا چل 
گیا 
۱ 


عمرو* بن اف اوت لہ ر 


سد وو اللہ عليه و آله وم 
بن سلاب کو سے بھیجا 
کک کو سولی ہر سے اتار کو دن 
کریںء یڑ ابو سفیان کو قتل کریں ۔ ابن سعد (+/؛ : 
۸وہ دمحیرہ) کے بیان کے سطابق ابو سفیان تو بج گیاء 
لیکن خبیب کی لاش تال لہنے میں کلمیانی ھوگئی ۔ 
عرو“* نے تین مقامی آدمیوں کو قتل کر دیا اور ایک 
کو زندہ گرفتار کر کے مدینے لائے اور آنحضرت 
07 اللہ عليه و آلھ وسلم کو اپنی کار گزاری سنائی . 
الیعقوبی (ء ڑےے) نے لکھا ے که عمروٴٌ بن 
ابّةٴ کو بئی الدثقَ مم میں بھی سفیر و سبلم کی حیثیت 
ہے بدا انگ لی ار ای بد مر 
بقول ابن الجوٰزی (النتظم ۸۸:۲) ءھ اور 
قول دیگر مؤرغین پھ میں کے میں اسختہ قحط 
پڑا تھاء حتیکہ لوگ ذبیحه جانوروں ٤‏ خون تک 
پکا کر کھانے بر مجیور عو گئے تھے اد اس سوقع پر 
اھل کہ کی دل دھی اور الات عمدردی کے لے 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم نے پانچ سو دینار 
کی خطیں رقم حضرت عمروٴ بن امہ کے ہاتھ بھیجی 
ران مک بی عو کروں ۔ اس پر اہو سفیان إ 
نے جھنجلا کر کہا تھا محمد صلی اللہ علیہ | 
و آله وسلم ھمارے نوجوانوں کو ورغلانا چاہتا ہے“ 
9ے خی حسی :شرح لسن الک ١:و۹))‏ - غالبا اسی 
حفارت کے سلسلے ہیں یھ بھی مذ کور ے کہ آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله لام کر رن لے سردا روں؛ 
ابیغیانہ ہیل بن رو اور (86- 9۷858و۷/9۲] 


ر- 
: +- ےق 1 لام 


رس 


بے 
بن امھ 


عمروٴ 


بھی سونے کہ خصوصی تحفے بھیجے سیل و مقوان 
نے تو انھیں لیئے سے اکر کردیاء لیکن ابڑھالی نے لے 
"کر جا میس تقسیم کر دیا (الیعتوبیء ہے فماہں 
آفسشرت س٢2‏ و و آنم و لم کا مددیتے سے 

ابو سفیان کو کھجور کی بڑی ستذار بھیجنا اوو 
جاور یی رای حا سو ری ین 
الا ابو سفیان کے پاس پڑا خوا تھا) اسی زمانے کے 
متعلق مروی ہے (الم 


۰۱٠٠ 
وھی مصنف م شرح السر‎ 


الصوط نر ہوئ 
اٹکی ہی .ے)۔ کوئی 
تعجب نہیں که یه بھی اسی سفارت کے -لسلے 
میں هو ۔ مقصد قریشی کی ثالیف فلی تھا 
[اس سفارت کے ضممن میں بنو ضمرہ اور 
بنو حُزاعه کے کشید تعلقات کا پتا بھی چلتا ے۔ بقول 
ان ععد (م/ و ہبرتام۔م) آنحضرت سی ائته 
کر ےت 
بن القعواء کے مراہ کر دیا تھا] - آذرائ کر 
ک تعلقات موروئی جھگڑوں ۓ باعث پتو ضمرہ ہے 
خراب تھے اس لے انھیں آنحضرت ملی اللہ عليه و 
آله و سلم نے علاقۂ ضرہ ے گزرتے وقت محاط رھنے 
کی تاکید کی تھی۔ اتفاق یہ ہوا کہ عمرو بن اميه 
کسی خرورت مس ای رتح یی عت عو گے اور 
شاید ان کی قوم کو علم بھی هو گیا ۔ ابن اعواہ 
تاژ گئے اور اونٹ کو دوڑا کر ضمریوں کی آمد ہے 
بل ان کی سرزت ے باھر نکلی گئے ۔ بعد ازاں 
عمرو بن امیه اپنے رفبق ہے آ سلے اور معذرت چاعی ۔ 
پھر باقی سفر ہے خرخشھ طے عواے---_ 
ہھ کے اوآخر میں حکمرانوںن کے ام جو 
تبلیغی خطوط لکھے گے ان میں سے نجاشی کے نام کا 
مکتوب ٹبوی' عمرو بن اید عی کے هاتھ بھیجا گیا 
اور بظار اسی وقت ان کے ہے يہ کام بھی کیا گیا 
کھ ہش میں ام حيٍبه“ٔ بنت اھی سغیان کا آنحضرت 


سلىی القہ عليه و آله وسلّم ے غاثیائہ عقد کرائیں اوز 


ا در ا5ھ ڑا الال کو جا وہ مکی . 





ً۲,۴٦ 


عمرو بن الاأەتم 


جوا وت اط ظط کی می وو و سو وھ سو کی 


واپس آذْں 
سے انجام د 


۔ حضرت عمرو“ نے بد فرائض حسن و خو 
ہے (ابن بن فدہ مر رب بجی وغبرم) . 

وھ میں غزو وگ ہیں دو الجندل کی سہم 
میں حضرت خائد“ بن الولید کے ساتھ عمروبن امیه بھی 
موجود تھے ۔ ایر [صاحب ذویة الجندل: القاموس] 
کی گرفتاری کی خبر اور کچ نفیس مال غیت 
آنحضرت صل لہ علیہ و آله وم تک پہنچانے ے 


قریضے پر ۔حضرت خالد : نے انھیں کو نأہو رکیا تھا 
(المقریزی : الامتاع: ۰- معا 


تغر 5 ٭میں جب یلم الکذاب [رك ہان] بے 0 


نہوت کا دعوی کیا اور آنحضرت صلی اہ عليه و آلە و 
علم کو ایک نظ لکھا تو ان کا جوانل تا سے 
کی رف ین اےم ھی مأٗمور ھوے (ابن الکلبی : 
جمہرة الانشاب: مخطوطہه لنڈن) ۔ بعد ازاں انھوں نے 
مدینے میں توطن اختیار کو لیا اور محلہ حُراطین میں 
مقیم هو گۓ (ابن سعدء م/ ۱ : ۳ہ) اور وہیں 
بڑی عمر میں وفات 


ج۸ ہا 


ان کی ھوشیاری ضرب المثل ےہ ۔ قریش انھیں 
۲ 8 فطین اور فعال سمجھتے تھے اور ان 


سے بہت گھبراتے تھے۔ سے ہے مور 





7 اسان ام ن شود ہیں 'عنرو عیار“ ک کردار 
انھیں کی شخصبت کی افسائوی پیشکش تہ . 

مآ میڈ : متن مقاله میں بیان شدہ حوا!وں کے علاوہ 
ابن عہدالبر+ الاسیعاب؟ این حجرء الاصایھ؟ این الائیرں 
آد اتفابقہ وغیرہ میں ان کے نام کے تحت حالات مایں کے 
کا نام دیکھا جاے. 


(محمد حمیداھ) 


تیز 'لتب سیرب کے اشداریات میں ان 


وی 


المنقری؛ بنو تمیم کا ایک مشہور شخص جو شعر اور 


پائی (ابنْ حجر؛ تہذیب ) 


عمرو بن الأهقُم :(- سنا۵) بن سعی ایی . 


'حچتم) ہو گا تھا۔ وء ھجرت حِنق ایال بہلے 
ا دا عوا اور ھھ /|/ پہعء تس نے قہیلے کے اٹک 
وفد کے ماتپ ساداپلے حاضر ھوا۔ وہ ۱+.ظھ إ ہبہ 


ہے 


میں [مرتد عو گیا] اور اس نے مدعیة نبوت سجاح 


زرل باں) کی بیروی اخیار کر ی: لیکن 


نہ ییے وہجےہ ہ٭ہے-<<حجحہ ہهہسٌ٢ے‏ ۔- 


0 


٦ 


أ 


خطابت میں اپنی ثمایان قابلیت کی وجه سے مشہورے۔ ٠‏ 
یہ شخص !بے حسن و جماز اعت جکھ اصع ہ×لہ ر ۲١ ۱۴٥١۱۱‏ بل هصا۔ ۵۸۸۷۷۷ رد ۷ .رم [داءاں]) 


وء پھر 
اسلام لے آیا اور اسلامی فدوحات میں شریک رھا ۔ 
اس نے تر کی فتح کی منظلوم ضبر حضرت عمراٌ کی 
کی وفات کا سال. 
یی کو و ابق 
جن میں ےد کچ عم تک پہنچے ہیں ء معنویت ق۔ 
ثسبت لفظوں ك٤‏ بانکین اور شان و شکوم زیادہ عے. 
[دیکھے الاغانی) ٢‏ ے۹ سس دا لجاحظ . البہانء. 
اد التصر؛ ب: 
اس رائے ػ نصف اول حماد الراویه نے منسرب ہےہ]۔ 
حدیث ہی ہے کھ اس کی فصاحت کو دیکھ 
کر سوک ال الہ عليد وسلم نے اپنا یه مشہور 
قول ارشاد فرہایا تھا کە : : ااسن لن را 
ماع 0 
ع) المفضل الضی :اہ 


ےج ل[(م) آبن عبدریہ ٭العّد 


اس 
ےدەدھرےےہع بتايا جاتا سے ۔ 


تاس ہہب رھ ر ےم ۹ میا 


) این تی :عو نو ال لشعراوءء ص؟ اد 


تام, م٤(‏ امفضایاتء طع 198(8 ٭دانگ 
صرورے تا ہرم ۸۲.۰۲ تا 
انترید رہہسوم ارئے؛ضإ؟ م+: 
الاغائی؛ 


۰ کے ۔ە]ٴ زم 


ہار اول رح ہر تا رئا جیا مہا ۱ئ 
را ڑم :ابی فتوح ؟ (ئ) المبرد: 
اڈمل, ۱ جےم؟ (ڑےےم):(ءے) الطری : ل٦‏ 
۲۹۱۹۰۰۷ )م۸ ١اسامه‏ زم رباغ)؛د 
+ہے؟ (و)ا ان الایر: 
مر بیعد؛ (,م) ابن مجر الاہابہہ عدد ےم [طبع 

اف سوح انت 
اسکند رہہ ور اختانشى 
ممحم ص مہئ؟؛ [(م) لات رت د بکھیے عیدالقیوم ؛ 
فہارس لان آلعربء فہرست ال بذبل مادم], 


.7 
ق ےم 

۰ ٴ‫َ 
ہہںح 
برےوتاہ 


ید الفابق فاشرہ ہرربع م: 


سحجموھ عدٰ ہے م]؛ () ابن 


ہے ٭ چم ھےہ؛ یس ے امیا 





عسرو بُنْ بعید عمرو* بن العاسی 
٭ عمرو ان سعدد : بن العای .لن ا 1 اور دسشق سی ایک ۃطر رنلاکے بغاوت بپریا کی فققے 

ہے ۔ ے۔ ۹ 
الاموی: معروف بہ الأشدق۔ بٹو ائیه کا عارل اور | عبدالملک کو واپس آنا بڑا اور عمرو نے إس وقتٹ 
مپه سالار* ر۰ ۹ہع میں جب یزید بن معاویهہ* تک اطاعت نہ کی حب تک که اہنی زند گی ااز 


تخت ئشین وا تو وہ والی .گه تیا۔ اسی سال اہے 
مدینے کا و ی بنا دی گیا ۔ یزید کے فرمان کے مطابق 
اس ئے کے پر حملے کہ لیے ایک فوج بھیجی تا کە 
عیداللہ بن الزیہ یر٣‏ کوجنیوں نے دعوی خلائت کیا تھا 
زیر کرے - اس کی قیادت عبدالہٴ“ ین الزبیر کے ایک 
بھائی کے سپرد کی جس کا نام مرو ھاء لیکن مرو کو 
قد کر لیا گیا اور اے کوڑے مارتے:مارتے ملاک 
کر دیا گیا اس کے بعد کے سال کے اختام پر الأسّدق 
کو معزول کر دیا گیا۔ کچھ عرصے کے بعد وہ 
خلیفه مروان کے ساتھ مصر کی مہم میں شریک هوا 


اور جب خلیفه ي یر حاضری میں ممحت یئ الڑییں : 


نے شام کو دویارہ فتح کرتے یق کوشش کی اور 
فلسطین پر حملہ کر دیا تو مروان ئے الاششدق کو 
فی ےی عاہلز سن ہنا ورای زز اے ما مد 
پر مجبور کیا ۔ یزید کی وفات کے بعد جو مجلس 
مشاورت بنعقد صوئی تھی اس میں يھ ذکر آ چک 
تھا کہ مروان کے بعد بالآخر عمرو بن سعید کے خلیفہ 
بننے کا اسان ےہ سعید خلیفه کا بھانجا تھا اور باپ 
کی طرفب ے۔ بھی اس کا خلیفه سے کچھ رشته تھا: 
چونکه وہ اھل شام میں بہت مقبول تھاء اس لے 
س وروش سرک وریہ سے اس 
جپ مروان نے اپنی حیثیت سستحکم کر لی تو اس نے 
لوگوں ہے اپنے دو بیٹوںء عبدالملک اور 
عبدالمزیز؛ کے حق میں زبردستی بیعت لے لی ۔ 
تو اے عمرو ک طرف ہے 
خوف لاحق تھا اوریە <َوف بالکل ہےبنیاد بھی ئە تھا؛ 
جنانجه وہپھ / ہے میں حخَلیفه نے غراق پر 
نو جکشی کی تو الأمُدق تے اس کی غبرحاضری ہے 
فائدہ اٹھا کر اپنے حق خاژہن کا وق م۷۸۰۶ 


عبدالملکف تحت تن شوا : 





آزادی کے بحال رہن کا وعدہ نہ لے لیاء تاعم خلیفه 
ئے چند دنوں بعد اس کن خطرے کا استیصال ھی 
کرنے کا فیصله کر لیا؛: چنانچہ اس نے عمرو کو 
اپتے محل میں بلوایا جہاں از روی روایت عبدالملک 
نے اہے اپنے اتی ے قتل کر ديا (ےےھ / 
۴۹۰ 

مال : :(ء) البلادڈری روالد ف سرت 
( ہے تاےم؛(م) ایعقوی+ 
نم بعد؛ (م) الطری ۱ 


٦ اس ا‎ ٢) ٠ اشاريه‎ 


۔ ‏ دےےرو بیع (م) اب 
٠‏ ۰ تو 

الائس ۳ ۸ +!بحد؟ ( السعودی مروج: هْْ 

ہوم پیحفء پ,پء؛ پیم یمدےء ۹ : ہم؟ ڑے) 


الاغالیٰ اشاريه؛ () المرزبانی : عمجم صضص م٤‏ 
(۹) ہمصسف۸ء۷ :ہ7 توق ضص 
۸ (,.) لاتمتا: زھسداتا ٥ل‏ نوم[ ماج 
54 ے نیا7 رز وزدءی ‏ مرا۳اوزا در 4؛ ے+؛: 


دجاو 
و 
تا ہف 
( 6275705 2 ۷۸۔ل3) 
عمروۃ بن العاص : (العامی) السہمی؛ قریشی 
اسب اور سحابی رسول الہ صلی اللہ علیہ وسلّم۔۔ 
تاریغ الام ہیں انیوں نے جو حصہ لیا اس کا 
آغاز اس وقت ھوا جب رھ / ۹ہ ۔ مہم ہیں 
وھ مشرف به اسلام هروے - اس وقت وہ ضرور ادیڑ 
عمر کہ ہوں گر: کیونکہ اپتی وفات کے وقت ہجو 
تقریا ہم ھ/ گے میں ھوئی: ان کی عمر مہ سال 
نے تجاوز کر گئی تھی ۔ وہ اپنے زانے کے مدبر 
سیاست دانوں میں شمار ھوتے تھے اور ہیں بھی 
اس رائے سے اتفاق کرنا پڑے گا ۔ مکے والوںە 
ہیں ے جولوگ اوروں ہے زیادہ صاحب نظر تھے 


۷م زین ند ناپ چپ مدینے کا محاصرہ نا کام 


عمرولۃ ہن العاس 


۴۸ 


1 
عھونے کے بعد عی اسلام ىی حقانیت کے بارے 


ہیں غور کرنا شروع کر دیا تھٴ اور اسلام 
کی صداقت پر انھیں بقین هوگیا تھا اس لے 
خالد بن الولید عثمان بن طلحه اور غمرو* بن 
العاص جیسے آدمی فتح مکہ سے پہلے ھی اسلام لے 
آئے - بعض روایات میں ے که عمرو بن الہاص 
سلک حیش کے عیسائی بادشاہ نجاشی کے زیر اثر الام 
میں داحْل ھهوے ۔ اس کے بعد انھوں نے رسول الہ صلی 
ال عليد و لم کے زیر عدایت اپنی خدمات کا 
آغاز کر دیا چند چھوٹے چھوٹے مع رکوں میں بھیجنے 
کے بعد آپ* نے حضرت عمرواۃ کو عمان روانه کیا اور 
وھاں پیج کر انھوں نے دو بھائیوں حیفر اور عباد 
بن جلندی (الارذی) ہے ہے جو وہان کے حاکم تھے 
سلسلهُ گفت و شنید شروع کر دیا۔ ۔جنانچھ وہ دونوں 
حلقة اسلام میں داخل هو گئے ۔ عمان جانے کے بعد 
انھیں رسول الّہ صلی الہ عليه وسلّم کو دوبارہ دیکھنا 
نصیب تہ ہوا ۔ رسول اللہ سلی اہ عليه و سلم 
کی وقات کی خبر انھیں عمان ھی میں ملی اور وہ اے 
سن کر مدیتے واپس آ گئے لیکن انھیں وهاں زیادہ 
عرسے ٹھیرٹا له ملا ۔ غالبا ہل مع ہیں خلیفہ 
عضرت از ۶ نے انھیں نوج دے کر نلسطین بھیج 
دیا ۔ عمیں معلوم بے کہ فتح شام (ركه بە 
غلسطین) کے ببالات کسی قدر سبہم و ملتبس ھیں 
ط(ھ یکھے نیز نہعاعیٰ) :صواوا "ام۵ 4۸0۸ء عذیل سج 
لیکن یه یقینی بات یےکه اس کارروائی میں حضرت عمرو 
نے بہت نمایاں حصه لیا تھا ۔ دریے اردن کے مغرب 
کے علاقے کی تسخیر بالخصوص انھیں کا کارنامه تیاء 
اور وہ جنگ اچنادین اور یرموک اور تح دمثق 
میں بھی شامل تھے. 

پھر بھی آن کی اسل شہرت نتح مصر کی وجهہ 
سے ے۔ بعضص مآخذ ی رو سے وہ اپنی فوج ل ےکر اپنی 
ہمےداری پر وعاں گئے تھے؛ لیکن زیادہ اممان اس کا 


ےمم سو۔سو‫ًٌٌٗٗٗٗج۔ وو ٠س‏ ۔کس_ٗےیے۔۔ےسےے ‏ وجژس[س ییسژ ھه لع سہ×ےو سے س و!أٔ وج چمج_ -۔-__ ‏ ‪‫ کک وو کے ےو ۔۔۔۔۔۔_|شأ_زذز_ز__ستش ۔ سیب سے 


عسرو بن الاضص 





بے کہ حضرت عمر کو اس مکی اطلاع دے 
دی گٹی تھی (دیکھے جے ںطالك۷ ۲ر 5۸۸-2۳-7 
بزہززء 1/۱۶۳۶۶ پ : ۳و) ۔ اس کا بھی اسکان ےے 5ل یھ 
کام انھیں کے حکم ہے کیا گیا تھا ۔ اس میں تو شک 
سی نشین ۰ع اوت کا اق تع کے مشرت وی 
کی قیادت میں کمک بھیجی گئی ۔ تاریخ قتخ مصر 
کے لے وك بە مصر۔ یہاں فقط مندرجۂ ذیل باتوں کی 
۸ظ ہے کے 
موسم گرما میں بونانیوں کو ھلیوہولیس [ے بعلبیک:مدنیة 
الشمس] پر شکست ھوئی؟ پھ/ ہوم میں یابل 
(ڈەاجط۴) ہر عربوں کا قبضه ہوا رھ |/ ہبہہء 
سیں اسکندریە ان کے زیر اقتدار آ گیا (رك به مقوقس): 
لیکن حضرت عمرو؛ۃ کا کارناند فقط مصر کا فتح 
کرنا ھی نہیں تھا؛ انھوں نے اس کے نظام حکومت؛ 
محکكمة عدل و انصاف کے نظم و نسق اور ٹیکس 
(ضرانب) عائد کرتے کہ قواعد و شضوابط بھی مترر 
کیے؟ فسطاط کی بنیاد بھی انھیں نے رکھی جے بعد 
میں مص رکہا گا اور جس کا نام چوتھی صدی مجری| 
دسویں عیسوی میں قاعرہ [رلك بآں] هو گیا 

یه بات ھاری سمجھ میں آ سکی ے کہ 
جب خلیفه ؟الٹ حضرت عشان وی الہ عنه نے اپنی 


طرف توحه دلانا مقصود بے : 


خلافت کے شروع ھی ہیں حضرت عمرو“ ین 
العاص کو معزول کر کے عیدالتہ بن سد بن !نی 
سرح کو ان کی جگھ وا ی مقرر کیا تو حضرت 
عمروٴ کو یہ بات قرور ناگوار گزری عو گی؛ 
چانچہ حضرت عرو بن العاس ناراض هو کر 
کاروبار حکونت ہے کنارہ کش سو گئے۔ جب 
شرف کللة عضاق ری ات کر سے تا 
تر کن سو سرت ری لد می کے 
کہ اپنے آپ کو ان کے دشمنوں ے الگ تیلگ 
رکھا ۔ اس فتنے کے دوران میں وہ مکھ مکرمہ میں 
قیام پذیر ارہ ۔ جب جنگ جمل (رَلكة ہہ الجمل) 
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عمرو بن العاصس 


1۰۹ 


عمروۃ بن العاص 





حتم عوئی اور میدن خلافت میں حضرت علىی رضی 
ال عنہ اور حضرت سسحاویه رضی اہ اعت شف او 
ملمقابل باقی رہ گئے تو سرف اس وقتٹ ھی حضقرت 
عمرو” بن العاص دوبارہ میدان عمل میں آلے اور 
انھوں ئے کهھلم کھلا آمبر معاویہ*“ کا ساتھ دیا ۔ 
معرکە عنقین میں وہ شامی سوار فوج کے قائد تھے - 
جب فتح حضرت على“ّ کی ھوتی نظر آئی تو انھوں نے 
یه کارگر حیله نکالا کہ اپنی نوج کے نیزوں پر قرآن 
کے اوراق بلند کر دیے۔ یه تدییر چل گی اور لڑانی کا 
فیصله ند عو سکا ۔ اس کے بعد دوتوں فریق تحکیم پر 
متفق عو گئے اور اس کے لیے دو حکم؛ حضرت 
ایوموسی الاشمری' اور عمرو بن العاص مترر موے۔ 
قیصلے کے لے مقررہ دن کے آتے ے پہلے حضرت عمروۃ 
بن العاص ے امیر سحاویھ“ کے حق میں یه اعم اقدام 
کیا کہ مصر پر قیضہ کر کے آاے امیر معاویہ* 
کے علاقے میں شامل کر دیا ۔ حضرت علی* کی طرف 
ے وا یق بصر اس وقت محمد بن ابی بکر تھے ۔ ایک 
نوجوان شخص کو زیر کر لینا عمروۃ بن العاص چہے 
تجربه کارسپه سالار کے لے کوئٹی مشکل کام ئه تھا۔ 
'انہوں نے محمد بن انی بکر کو ربھ / ر ٥ہع‏ میں 
شکست دی اور انہں قتل کر دیا ۔ 

اسی سال (ماہ شعیان میں) حضرت عمرو“ بن 
الماص اذرح وك بن] روانہ عوے ٹاکہ حضرت 
'ابو موی الاشعری* کے ساتھ مل کر حکم کے فرائضی 
اتجام دیں (یە تاریخ اس ٹرتیب تاریخی کے مطابق 
عے جو الطریء ےمم میں بمطابق الوائدی 
دی گئی ے) ۔ یہاں بھی انھوں نے اپنی سیاسی 
فطانت و حزم کا نہایت واضج ثثوت دیا ‏ ان ک 
تدیں ہے وبت یہاں تک پہنچ گئی کہ حضرت 
ابو موسی الاشمری نے کھڑے هو کر اعلان کر دیا 
کە و معاویہ:< اور على* دونوں کو خلافت کے 
نسب اعلى کے لیے ااہل سمجھتے ہیں۔ تیج یه 


عوا کہ حضرت على رغی الَّذ اي کے عاتھ ے۔ حق 
خلافت جاتا رعاء لیکن حضرت معاویإَرٍِتي اللہ عنہ 
کو کوئی نقصان نہیں ھواء کیونکە وہ“ توبض 
حضرت عشان رضی ھ عنه کا تصاص طلب کرنے ے 

لیے لڑے تھے ۔ حضرت عمرو اپنی وفات تک ول 
مصر رے ۔ وط ممضان ۔مھا/ہم جنرری ہہیے کو 
وہ محض اتفاق سے زادویہ کے هاتھوں قتل عونے 
سے بچ گئے جو ان تین خارجیوں میں ے ایک تھا 
جنھوں نے بقول بعض اپنے مذعی جئون کی بنا ہر 
حضرت علیٴ؛ امیر معاویه* اور حضرت عمرو تیلوں 
رھنماؤں کو قتل کرنے کا منصوبه بنایا تھا إاتفاق 
سے جس دن زادویة مصر پہنچا] عمروۃ ناسازی طم ک 
وجف سے صلوة ڑالفجر] کی امامت کرنے کہ لے نھ 
آ کے اؤوں اتھون ری کت کازیة تہ عذاند کز 
نماز پڑھائے کے لے مامور کر دیا ۔ [زادوبہ نے 
منصوبے کے سطابق حمله کیا] اوز خاوجہ کو مانک 
زخم لگایا ۔اپنا کام ختمِ کر لینے کے بعد جب ج 


کو حخیقت معلوم ھوئی تو اس نے کہا کہ “سیر 


اوادہ تو عمرو“ ین العاص کو قتل کرنے کا تیا ثر 
لہ کا فیصله يد تھا کہ خارجد قنل هو 
عمرو بن العاس بڑۓ خوش گفتار مصاحب ؛ر 
شیریں ییاں خطیبء قادر الکلام مدیر سباستدان اور 
سپھ سالاز تھے ۔ حضرت رسول اکرم مل لھ جا 
وآلہ وسلم عسکری مہموں میں ان پر اعتماد 
فرماے؛ ان کی قدر کیا کرتے اور ان کے نے 
اللہ تعائی ہے رحم و کرم کی دعا فرماتے تنے 
(سیراعلام النلا٣م‏ :سم و ہم)۔ آنحضرت سلیى ا2 
عليه و آله و سلم تے یھ بھی قریایا :ی سمرو بن 
العاص قریش کے صالحین میں ہے ھیں ٭ العاص __ 
دونون بیلے مؤسن یں (بعتی عمرو اور شا : 
عمرو ہن العاص ان کے بیٹے عبداللہ اور ام رت 

مشتمل ۔خاندان کو ہہترین گھرانا قرا د۔۔ 


"'ے [عقّت 
نی 


۷۷۷۸۷۷۷۰٣ ۲۷۲۹۱۷۱۵۳۵۱۵ ۸۹.۷۸۵۸۲6۷ 


غمروء* بن العاصی 





(الہدایة والٹهایةق پر م× ہعج))۔ ان سے وم حدیئیں 


بھی ہروی ہیں]. 
مال ٍَ) رق ٭ الامہابہ إع: وبعد؛(ء) 
اب الاپرہ 2 نے انغادہ (فاعرہ !م۶۱ مص×:دلم؟ 


ق وا ے -. 
(ہ) اتروی (طع وسنفلث)ء تی رے ہم بعد (م) لیلادز 


(طبع : خریھ)ء 


اق فوع رر جو وآ 


زلم تُحویه)ء بعدد اشارید؛ (م) الطہری 
بعدد اشاریهە: (ہ) 
الیعقوبی (طیع ھجر5ا1وہ3]): بمدد اشاریه؟ (ہ) انرداعدت) : 


٭‌َ 


ا,علع] ۴'٣)مسخ‏ نامبربریر؛ بمدد اشاربه ٭ (ہ) مٌ ‏ ‌(اانا * 


رع5 ۲م" یہی زوں)( عڑ: لنڈن +.۹+؛۔,ہ) 
٭ ٥١۱‏ ٭جع1 .5 : :مروظ /٭ 77:31060۷ یر (لندن ۹۰ ا 
ج ٭! [(ئٔ ابن عبدالبر : الاسٹیعاب. پ < 
البلاذری ۔ الاب الآضرائ: پہللى جلدء بمدد اشاربہ؛ 


٭إ٣‏ مد )٢(‏ 
(+) این حزم : جميرة اتاب العرب ص بہ٘ۂ؛ 
(زمم) این کر : الدایة والتَهايد بموائع لبرہ 
پالخصوص پر تہ تاےے٭؛ (ہہ) حسن ابراعیم حسن : 
ڈمیغ سزد فا ا کنا 
ر0 ید 71.۷ ۸ و ژادام)) 
عمرو ہن عَبْیْد بن باب : اوین معتزلد میں 
سے تھا _ اس کی کنیت ابو عثمان تھی اس کے دادا 
باب کو مسلمانوں نے کابل ہیں گرفتار کا نیا ۔ 
حُود ہو۔ بنخۓ میں رھ / وع می بیدا موا نپا 
اور بنو تعیم کی ایکشاخ [یربوع بن ساٹک] کا مولی تھا ۔ 
بظاعر اس کا باپ بصرے میں سنتقل هو گیا تھا اور 
معلوم غوتا ےکه غمر و کچھمدت حضرت حن“الہصری 
کے حلقة درس میں شامل رعا؟ اگرجه الجاحظ یه بھی 
کہنا ےہ کھ وه فضل بن عیسی ائرفاشی کا شاگرد 
تھا ۔ اس کا کچھ تعلق یزید ثائث سے بھی تھا ۔ 
نے اپنے زھد و ورع کے بب بڑی شہرت حاصل ک 
اور اس کی رسائی خلیفه المنصور کہ دربار میں بھی 


تھی وہ المنصور ہے ہذھبی اور اخلاقی سائل پر ز عمرو کا شاگرد ‏ 


َ 


سے ارہ سدوسوم ووکھو جدوسوے 


۱ 
ا 


ز حعه ۓ ۔ واصل 


عمرو بن عبد دِنْ باب 
جم - ںو : جح یں 07 وا 
قول : یی گنا نیا المتصور کردار ٠٠۸‏ ب۔ہوعی یق 


ٹا پر اس ى بڑی عزت کرتا تھا او 
٠‏ ای کے اد اسان انی تر کے ھے 
| (دیکیے بت داوظشدنی سا درس 
با اس کے لک بھک (سکے کر راستے 


, ا اص‎ ٦ 
راس ۶۰ وغات ا‎ 


سے 


ہیں ] ھوئی (اور 


اس ہر اقائی وا کا کی جو نکی کسر 9و 3ن کی 
مسصاقفت پر ھ]. 
ام2 عطا. ے اس کے تعلقات یق صحیح 


بن عطاٴ کی باہت ایک کہاتی 


مشہور ہھ که وه انلحم ن البصری کے حقے ہے 
قلبحدہ هو گیا جس پر الحِسَیٰ نے کہا (اعتزل عنا)۔ 
یھی کہانیٰ عمرو بن غبید اور الحسن اوز عمرو 
اور اس کے اگرد تناد دوتوں ى بایت بھی بیان 
1 جاتی ے ۔ قدیم کے اہی ا ا ؛ نواح 


جھ] ممہع) عمرو ے واقف ہے مگر واصل ے 

نہیں - بشر بن ائمعنمر (م اھ إ|ادەبرع اپنی 
جماعت کو عمرو کا پیرو بتاتا ےہ اور اپنے 
محْالنن کو جہم کا (انتصاں ص ہرم )۔ کہا جاتاۓ 
سوا سکنات سوا راس سا مھ جا 
سن سرت کہ یسل دی کزان کی بات دنو 
کے نقط نظر میں کسی قدر اختلاف تھا ۔ واصل 

کی نادی عمرو کی بہن سے ھوئی تیی! لہدا اد 
"کی نسبھہ نہیں هو سکتا که ان دڈولول می 
باعمی تعلق تھا: 


پا واسل ے؛ جو اس 


کوئی 
اگمرحه پە ممکن ے که عمرو کا 


ہے 
سحجے 


تیرہ برس پہۓ مر گیا 

تھا عتأحر فرقہ معنزلہ کی تشکیل و تنظیم میں زیادہ 

اس لے بھی که ابوھڈیل العلاف 
تھا (النعاں ص ے+), 


مہو ہالخصوصف 
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عمرو بن عبید بن ہاب 





ماخعل ()) الہیند اتسار زلی عصاولط). 


سے ہے بعد ہبی ہج )۳ رر ٭فالاتء 
ضس ہے مہم ببھ۔ ؟۔م) انواحتی: از الشبعدء 
سص رر ؟ام)“ ای کہ ہ“ا(و) 


ص 
الے۔ 0ھ-.0-0. رر ب ٴغامم* (ب) ااجاہے: 
الہیاں زپاعرے دمم+رےھ٭ ارہذییرت) 7 او 
(ے) الۃنادی ‏ اریہ سیت 


إ الطلء ےو ہپ بعد؛ (و) 


سی و رو نایم 0ہ 
.+:(() الشہرستانی : 
مروف تروع الدحبہ وج رج ثااموئ جم 
:مم تا ون 6 ان کَلنء عدد م٠١٤()‏ 
700۴ ۔؟ نے : ت۲ي0۵(مہ70 نالوویل لن ےہںے 
خرارو ہپ تا رہہ جیاں سزید حرائے د بے ذے شی 
۷۸٣(‏ ای رتو کیٹ 
عمرو بن عاٍی : بن نصر بن ریعهء حیرہ کا 
پہلا لی بادشاہ ۔ اس کے باب عدی نےایک حیلے نے 
کیام لے کر (جس کا ذ کر اساطیر عرب میں اک ا 
ہے دیکھیے حکایت عباسد بنت المہدی) حذیمة الابرشی 
[رك ہاں] (جی کا وہ مصاسب خاص تھا) ىک بہن 
رقائشں سے شادی کر پیل تھی ۔ عمرو جو اس کے 
بطن ے۔ پیدا وا حَذیمە کی نظر عنایتہ حاصل کرنے 
میں تاہاب هو گیا؛ لیکن اس کے بعد عمرو کو ایک 
جن اٹیا کر لے گیا اوراے گم شدہ سمجھ لیا گیا ۔ 
انجام کار وھ پھر اپنے ماموں جذیمه کو مل گیا 
حب الرباہ نے (جو زیتوببیا وزوومم2 الف تس 
[ پالمیرا] ھی ے) جذیبە کو اپنے دام مبت میں 
پھنا گر قتل کر دیاء تو عمرو نے لحمی تخت سلطنت 
پر جذیمه کی جگد لی اور اپنا دارالسلطنت جیرہ قرار 
دی پا کے مد اف بد ویر کی سو ے وہ الزباء 
کو قتل کرنے اور جذیمہ کا تصاص لینے میں کامیاب 
عو گیا ۔ قصیر نے اس موم پر جو چال چلی تھی وہ 
بعض تاریخی مآحذ میں تقصیل سہ درج ھے ۔ یه 


صربی الہ کا بباق ےہ اور عمرو بن عدی کے وجود 


آںَ۲ًْ- 


کا انخار مشکل سے جس کا زتائقحیات تسری دی 
عسوی ہی سانا گیا ے ( ٥٢۷۰۷۵۱‏ دہ ەزدث) : قش 
۲× وح؛ اس کا انف حکوستٹ ہپ تا نم بتاتا 
اےء لیکن مؤرحین اس کی حکوست کی مدت مہہ شال 
لنکھتے ھیں) ۔ عغلاوہ برین اس کا نام النمارة کے 
کہ کتے میں بھی موجود بے ۔ دوسری جانب اس 


واقعے ے کهھ اس کے تام کا یہت سی اسثٹال ق. 


تفضیر و توضیح میں ذک رکیا گیا جہ؛ ثابت موتاے 


له جب جعمرو 5 گی تاریخی حقیقت ضائع ہو گئی 


آ اور زیٹوٹیا ے متعلق واقمات دھندلے پڑ گے تو 


انسانه نوبسوں نے اس کہ نام کو ان واقمات کے 
اوقات مین کرنے کے لے جو اپنی تاریخی ترتیب 
سے عٹ گئے تھے ء نیز ایسی امثال کی تشریخ 

کے لیے اسانوںن کو استعمال کرنا شروع و 


جن کا سمجھنا دشوار هو گیا تھا۔ مثلا اے. 
فاتج زینوبیا قرار دیۓ کر افساتے نے اس ے اوریلیانوس۔ 


( ۶ن۸ ) کے کارنامے کو متسوب کر دياہے؟: 


بر 


پر قہضه کز لیا تھا۔ 
ماخذ: )0 الجاحۂ ؛ العیوان, ہار دی وع 
'تعارف+ 


4 
باغرد ۱۳/ص بے (سپ] الطی و(م) 


ارد 
7- :ےئ ۂ؛جٰ)ٍ و.مٴ () اہن پیج 


١خ‎ 


ابن 'لائس بسدد لشاربه ٤‏ (ج) السعودی:۔ 


پیر, بعد! (ہ) المرژدانی ‏ معحو؛ ض ۔.٭؛؟ ڑے) 


پر یں 


پ ہ۔ ز- ہس 
الٹالبی : مار انملوب؛ ض ےج ٭؟ (ہ العيه:ے: تاغرہ 
۰.۳ و جم امو ڈۂ: جرثتایمں ےْم؛ُ(و۹) 


اد ۲٥۲۷۷۷‏ ا2ة تن 1زوسی 


3+7+۰ 


رن ۹و ۔, بمند 


نمی 1 ہر 
صنعتعطاما .کا ۰ 2(۷ سراص ٢‏ 


)0۷5۱۰۲:۰۴ :۱.۸۲( 


سے 4 ۰ ٴ۰ در 


عمرو بن قميلة سا ذریح (غرت) بن سمل 
الضبعی؛ جاعلی شاعر جو قببله بتوبکر کی اخ فیس بن 
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۴ 


عمرو بن ٹقمیثہ 





ثعللّہ سے تھا ۔ اسے کے حالات زندگی کی جو تفاصیل 
ھمارے پاس موجود میں ؛ وہ یا ان جھگڑوں ہے متعلق 
ہیں جو اس کے اپنے چچا مرند بن ۔عد کے ساتھ ھوے 
جس ک یوی نے اے ورغلائے کی کوشش ى تھی یا 
اس سفر سے جو اس نے امرؤ القیس کی رام می 
بوزنطيه کی طرف کیا تھا این یه (اشّبر والشعراءہ 
عن وب کا یان ےک وہ ابر ایت باپ حجر 
کے خدام میں ہے تھاء لیکن الاخانی (ہم: مہ؛ تا 
پہں) نمیں لکھا بے کے اس کی اسرؤ القیس ے 
ملاقات اس وقت ھوٹی جب وہ سن رسیدہ ہو چکا تھا - 
چنانچھ وہ( بیع و .ہء کے درمیان بوزلطی علاقے 
جی ہیں فوت عو گیا اور اسی وجہ لے اس کا لقب 
عمرو السائم هو گیا ۔ اس کے اشعار کو جنہیں 
دوسری صدی عجری/آٹھویں صدی عیسوی کے تحوبوں 
نے جع کیا تھا ناقدین شر اکثر نقل کرتے وےہ 
هی اور وہ ان کی لطافت و سادگی کے مداح ہیں 
انھیں الا دی نے ہی مک ۴م" یرم 7282 
۳م ٭اسوع: آ0 > کیمہرج؛: وروہے کے علوان ے 
طیع کیا ے اور انگریزی میں ان کا ترجمہ بھی کیا 
ے' چولکھ اسے عموما ابن قمیلد کہا جاتا ے اس 
لے اے بعض اور افراد: نے جو اسی کليه (معرفه) 
سے معروف ہیں متس لہ کرنا چاھے؛ بالخصوص 
عیدالھ (یا معمر) بن قيكۓہ والا جیل المڈری اور 
شاعر ربیعه بن تقمیله الصعبی ے (دیکھیے الامدی ؛ 
مختف: ص ہمہ:) . 
ماخل: دبوان ہیں جو ماخذ مذکور ہیں آئ میں 
ہے مندرجة ذیل کا ذکر کیا جا سکتا ہے 6ار کے 
اشعر مر [واكمرا] .سس ہہب تا٭+ہمہ!(م) 00270 ٤‏ 
ہی تا پہں؛ (س) البفدادی : خزانة آنة [الادب] ٤‏ 
ہء؛!(م) عیخو: شعراء النٌصرائیہہ ص3۹ 
ٹیز دیکھے : (م) صاماعطات11 ٠.‏ : ہ+0ہ7مھا؛ 


ے٢۴‏ 9 
تاے۹م؛؟ 


برلن بوررع ص ہے اےے؟؛ (ہ) ٥6٥ا‏ ہہ :٥‏ 


مکی 


1۸4۶۲775 ۳ءء را كلعان ‏ تکملم مرو 
نان العرب میں اس کے رہ اٹیارق بی دے میں 


جن میر۔ سے سواے ایک کے سب دیران میں موجڑم ہرں ۔ 
تر 
0 نے شاسل کر دیا کے اں الحصریں 


ائمتد الثریع) رہڈرر تپ ہیں 


به زالہ شعر بھی نار ۔ 
زھرالأداب زبرعانٹئی 
فو میں سو اک ات خر کو یر نت میں نیت ے.] 
(۳۶۲۱۸۲. .1ے 
مرو بن لوم : ز'ة چاھلیت کا سردارے 
اور 25 - وہ اپنی مان کی طرف ے سردار اور 
شاعر المَہٰہل (رك ہاں] کا تولسا تھا ۔ وہ توعمری 
ہاب فیا کے کاو می (دف جانا کی 
ایک ثشاخ ھء ہروا کی گا تا پ کے لوگ 
دریاے فرات کے درمیائی حصے کے قریب آباد تھے - 
ھمحیب میں اس کی زندگی کی بابت جو کجھ معلوم عےہ وہ 
چند روایات تک ۔حدود ےء ایک روایت میں 
ان حالات کا ذکر ےہ جن میں اس تے حیرہ کے 
بادشاہ عغمرو بن ند کو تقریبا پروہمٴء میں قتل کیا - 
ایک اور روایت میں ان اسباب کی تشریح کی گئی بے 
جن کی بٹا پر اس نے حیرہ کے ایک اور بادشاہ النعمان 
بن الخر رر تا +, ۹ع) کے خلاف عجویه اشعار 
لکھے تھے ۔ پہلی دی ھجری/آٹھویں صدی عیسوی کے 
آخر میں اپنے تغلبی ھم قبیلد لوگوں کی نظر میں وہ 
ایک ایسا سن رسیدە بزرگ تھا ایك خَنَار سرت 
میں ے) جس کہ گرد شہرت اور نیک نامی کا ایک 
حاله نور تھا جو۔انے حیرہ کے بادشاعرب کے اقتدارکیق 
سزاحمت اور زائ جاھلیت کی فضیلتوں کا سجسمه 
ہونے کی وجه ہے حاصل و گیا تھا ۔ سب سے بڑھ 
کر يد که و اس قصیدے کا حٰالق ےء جس میں 
اس نے بکر کے مقابلے می تغلب کے کارناموں کا 
ذکر کیا ے ۔ [یه قصیدہ اپنی غنی اور لسانی خوبیوں 
کی بنا پر سشہور مجموعة قصائد عرب میں شامل ۓے 
جو السعلقات السیع اور المعلقات العشر کے تام نے 
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عمر بن کلثوم 


کشسخف 


عمرو بی لحی 





بشہور ہیں ۔ عمرو بن کلثوم کے معلتے کا بھی دیکر 
سعلقات ٴى طرح اردو؛ فارسی؛ انگریزی اور جرسن زبانوں 
میں ترجمہ ہو چکا ہے - عربی میں کئی شرحیں موجود 
ہیں]۔ اس قعصیدے کے علاوہ ند اور قطعات بھی ھیں 
وس سوہ یہ جرن سے اہک 
چھوٹاسا دیوان ٹرتیب دیا گیااج ےکرینکو مہہ 
نے بج تق جورع ض ریم تا رہہ میں 
طبع کیا ےہ ۔ يہ سب قطعات جن میں روح جاہلی 
موجود سے؛ اپئے جوٹںء اسلوب اور زبان کی سلاست 
کی وجہ ے لانق التفات ھیں. 
' مآخیل : (ر) این قلیهں اشعر والشتراء (طع 
مؤعوت م۵)؛ ےم 5 ؛ہم؛(ٹ الاغانی؛ بار دو 
رو: ہم اھم؛ جو تاپ (اس مواد کو شیخو - 
شعراء النصراليه میں نقل کیا ۓء ص 
اور بعد ازآں زط بت رببنی) ۓ ھی ٢ر‏ ندرءظ 
حمقہ بر دم عہفاتاۂ ۲۴ امس ےہر ے۱ بب ہم ٹا 
ہبہ جم تاہرم میں؟ (م) انرزبائی : معجم (طح 
بہںڑییاء س +۔+؛ ۔م) منمعخطاتظ : ءاءہمرت ءإاط 
ج79 صا سغا۸ھ حعلو! برٹن وہیریےع سص ۰ () 
٠ 1814+‏ اقباداان١ہ4۷یز‏ ۶9۱7ء ری آتا ۹٤ا‏ جچ ہٴ 
(ہ) لہ حسین : ھی الادب انجاہلی: قاحرہ ۔مم:ھ/ 
ہویب صس سپ ٹا ومم؛ معلقات کے ترجے از 
و:بمومویٰ و بر رے؛ ٤ء‏ عف مارسمھہ ے سر ١ءء‏ 
دیکھے براکلمان : تکملهہ ۱ ٢‏ ۔ 


ے9 گھا۔۰م) 


٠‏ 6 9 7 (ص[س۱ت۲۰2(2۸) 
ہ عمرو بن لحی:: [بنوخزاعہ اورینوکعب اور 
دیگر قبائل عرب کا جذٌ اکیر اور مورث اعلٰی؛ اس کا ہورا 
شجرۂ نسب یوں ‏ ھ : عمرو ین عامر بن لی بن عامر 
یل تمع ین الیاس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان 
(ابن زم ؛ جمهرۃ انماب العربء ص راک ہجام 
عام طور پر عمرو بن لحی بن قمعة بن خُتدف مشہور 


عام رواج تیا جو سو ہی 
بیوی کا نام لیی بنت حلوان بن عران بنا اجافیي بن 

قضاعة تھا اور وہ "خلدف“ کے لقب سے نوز 
تھی (القلتشندی : تھایة الارب: ۰4 ۸م۲۳)ا ۔ 
قتح الہاری (ہ : +وم) میں ےک خَنْدفة نیز چلنے 
(ھرولةا کو کہتۓ ہیں ؛ چونکہ ایک موقع پر وہ 
تیز چل رھی تھی کہ کسی نے اہے بروقت ٹوکا 
کک : :این تحشد فین؟ [یعنی تم تیزی ہے کہاں 
جا رعی عو؟] اور !سی وقت ے ان کا نام خلاف ھوگیا 


(این عشامء ص م)! ڈ ابوالحسین بن فارس نے مجمل اللفة 
میں لکھا ہے کے خسدفة تبخلر کی چال کو 
کہتے ہیں اوران کے لقب خللف کی یہی توجیه کی 
بے ۔ عمرو بن لحی صاحب جاہ و جلال ولیس تھا - 
وہ اپنے زمانے میں عرب کا سب سے زبادہ دولتمند 
انیء کے کا غاکم اور کے کا توان تھا کے 
کی تولیت کے حوالے ے ذکر ہو چکا ےہ که عمرو 
تے اےسس سط تن 
تھی (فتح فتح الباریء ہ ٭ +م) اور اس کا نانا ہکے کا 
آخری وا نیا ایر ود بت اف ٣ی‏ فرایت 
عمروبن لحی کو تفویض ھوئی اوریه منصب جرھم 
سے نکل کر حٌزاعه میں آ گیا۔ دوتوں قبیلوں میں 
اس معاملے میں چند لڑاثیاں بھی ھوٹئیں- آخری نتیجه 
یه ٹکلا کہ رم مکے سے ٹکل گئۓے اورخزاعة 
نے تیت ہو برس تک کے کی تولیت کے قراتضش 
انجام دیے . 

عمرو بن لحی نے سنولی کعبہ کی حیمیت ے 
حاجیوںن کو مکے میں ثرید (شوربے میں ڈبوئی ھوئی 
روٹی) کھلائی ۔ اس میں اونٹوں کے کوعغان ى چربی 
اور ٹکڑے ڈالے جاتے تھے؟ یه عربوں کا نہایت 
محبوب اور پر تکلف کھانا تھا _ نیز اس نے اس سال 
عرب _کےہ تمام حاجیوں کو یمن کی تین تن چادریں 


ھہ۔ وايہ کہ بجانے دادا کی عامرئ کا ۳0 ۱۶ ج7 ا۱ی لزا نو(ئیں یب کا مایذ ناز لباس تھا. 


عفرو بن نی 





انرسن نین شرل الازق اکا 
کک عقامائ کا زناق سی اق یھ مزار 
اوئٹنیاں تقضہم کیں (ص, رء)؛ وہ غریبوں کو کھانا _ 
کھلانا تھا اور قرشد وں کا قرض ادا "کرتا تھا 
(اخبار مكةء ص ٣۱۳)۔‏ 

الازرقی نے کئی بار عمرو بن 
شان لا اعترافے کیا ۓے! عمرو بن ۴ اھل عرب 
میں شریف؛ سید إور مطاع تھا! جو اس ى زبان سے إ 
ٹکل جاٹاء 


0 
وہ بڑا فیامی 


ملذھعب بن جاتا تھا جی 
پروی کرتے تھے ( وم؛ )٣+‏ ۔ عرب میں اس کا 
شرف لوج کال بر بہنچا غعوا تھا اور اس کی بات 
ستلم عو جاتی تھی جس ى پیروی ى جاتی؛ 
امخالفت نہیں کی جائی تھی (ص ۸ م) ۔ وہ مکے می جو 
حکم دیتا تھا وہ تمام+عرب می چنا تھا ۔ اس یىی 
افرمائی نہیں ی جاتی تھی (محل ن۔ذکور) ۔ یہ 
جعلهہ خاص طور ہر قابل توجھ ھے ۔ عمرو بن لجی 
مکے میں اورتمام عرب میں شرف کے اس درجهھ پر 
پہنچاء جہانں زا جاعلیت میں نە اس ہے پہلے 
کوٹی عربی پہنجا تھا اور نە ؛ِس کے جد پہنچا 
(سل کا 

دین ایزاعیم کو تبدیل کرنے اوربت پرستی 
کو رواج دینے کی ذہے داری عمرو بن لی پر عائد 
هوتی سے ۔ وہ پیا کہ تھا سن ٹے دن اسنعبل 
بدل ڈالا اور عربوں کو بت پرستی کی دعوت دی 
(جمھرۃ انساب العربء صں رس م)ء بلکهھ عملی طور ہر 
بت پرستی کا آغاز گیا اور جانوروں کو بتوں ي در ۱ 
کرنے کا رواح ڈالا (انساب اأشراف: ‏ : ہمم)۔ وہ ' 
جدے گیا اوز وہاں ے قوم نوح و ادریس کہ زانے ! 


۔ھھ 


و 


مر 


کے بت یعنی ود سواع؛ ْشةه موی اور نر اٹھا إ 
لایا (فعد البار ۔ ان پا: علاوہ ‏ 
(قتح الباری؛ ص ٥م‏ پانچ بتوں کے عااو ْ 
عو نے وب ری اشسغاور بعر ول لان 
(الازرفی ص ‏ بے رو ہے حہ) اوز قریشی میں 


۲6 


۱ 

۱ 

ٰ 
کے 

ا 


الا زرقیء 
رے- 


ای قلیيه کہتے وفٹ جو پلا کہتے ت 


زین ھاتھ گرا نوان ‏ جی کا نام اللہ 


اس کی پرسنٹی رائج ہو 


(ای ”کو عرب الاختف 'کہتے تھے الازرتی؛ مرج 
اور جس می کعے ٴٔٗ خزانه رھتا ا بے سای 
نصب لیا. 


سض نے یم رر ۔جے ا ا 


اے نے 
ا 


خلا پر ہیک مجاود ائریح؛ ‏ روب ر ملعم الطہے ن0 ماحل 
2 ھی 2ای ۱ 

پ گا یئ ماب متلل کے یاس بحّاتے اش میس ااتء 
نخلے میں عزی نامی بت نصب کے (الازرقیء ص 


ہے ےآ اقال ‏ ہے اتا آز دہ اق زشن تا 
ا خزاعه کرتے تھے 
سی می میں بیی ضرق لے کی 
بت نصب کے تھے ۔ ایک بت رین بر ایک جمرۂ 
اك ہر ایک مدع پر: ایک جمره اوسطی ہرء ایک 
وادی کے کنارے؛ ایک جمرہ عظمی پر اور اسی 
جمرے پر ایک اور۔ یه سپ ساٹ بٹ عوے(الازرتی؛: 
ص پ, مک وہ جو بت قوم نوح کے لے لایا تھا لن کی بھی 
پرستش ھونے لگی : سواع کو هد ل نےء ود کو ”قلے 
بن وبرہ (قضاعع) نے؛ بغوث کو مذٌحج نے؛ یعوق کو 
بٹو معدان نے اور شر کو ذوالکلاح (حمیر) 2- 
اپنا صنم بنایا ڑابن مشام؛ ضس ہہ و٣).‏ 

عمرو بن لَہّی نے مٹاسک حج میں بھی تبدیلی 
نون ئآ می 
کہ می ایک الیم لک لک لا مررظم 
ڑک بی اس میں عمرو ےر به اضافه کیا 
ال شریک ہو لکء تملکہ وا بلک ۔ بعد میں 
عمرو بن لجی کے پرورتے سیک ین سلول نے طواف 


اف کی خدمت ود کو سونپ دی (الازرتیء 


پرسٹٹں 


یہت ۔ صوله ایک شخس كا نام تھا جس 
نے اپنے ایک بیۓے کو پیٹ الہ کی خدست کے لیے 
وفف کر ديیا تی ۔ حبشیے اپنے زان میں 


اھ ٢ا‏ عاجہ اور کی ضااوا کات می 
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عمرو بن ثحی 


کے ایک یۓ غاضرہ کے پاس قداح کی خدست تھی 
یعنی ان تیروں کی جوھہبل کے ساہنے رکھے تھے ۔ 
ان ہے فال بھی وھی نالتا تھا (اکتاب بذ کور 
ص ہج ں). 

عمرو بن لَحّی کی پانچ اولادیں تھیں : کسب؛ 
عدی؛ ملیح؛ عوف اور ہد ان سب ے خاندان 
لے ۔ ام المؤنین حضرت چوَیریَة رشی اللہ عنہا جو 
قبیلڈ مصطلق سعد بن عمرو کی اولاد ے تھیں۔ 
ان میں سے کعب کی اولاد خزاعہ کہلاتی سے ۔ 
حزاعه کے قبضے میں مکے کا شہر تھا اور یھی کعتے 
کے متولی تھے ۔ کعب کا برہوتا حَلّیل بن حم 
بن سلول حاجب کعیە تھا ۔ اسی کی یٹی حبی ہے 
آنحضرت صلی اللہ عليه وآلہ و سلّم کے مورث اعلٰی قصّی 
بن کلاب نے شادی کی - عید منابہ اسی کے بطن ہے 
پیدا ھوے۔ اس طرح بنو امید؛ خاخور سب نوٹلء 
سب کا ننہائی مورث حلیل الخزاعی تھا ۔ اسی کی 
وصیت ے میراث کے طور پر قصی کو کعے کی 
تولیت اوز مکے کی انارت سلی (ابن حُلدونء میں ۲۰))۔ 
اس طرح .ہم بوس کے بعد ہُزاعہ مکلہ کے عمل 
دخل سے علحدہ ہو گئے اور رباست ریش ہیں 
منتقل ہو گئی . 

عمرو بن آحی ی اولاد: مرالظہران میں آباد 
تھی (البستائی٤٥ے‏ : ۹۹م) ۔ اس کو بطن مر بھی کہتے 
تھے۔ آج کل ٦‏ اس کو وادی اه کہتے وضو 
مو میں دی ۳٦‏ دیما تار کے راستے 
”تیم “ سے آگے بپڑتا ے 0 700 0 
ے (ابن رداذیدہ مس بیغ 5 داعاحی نہیں ے احرام 
باندعتے ہیں ۔ تنعیمم ہے بطن سر کا فاصله ۳ میل 
ء اس لیے مکے ہے یە مقام سوله میل کے فاصلہ پر 
وا (ابن خرداذبہء جس کیا قداباء بن جعفر: 
کتاب الخراجہ یص ےم ) ۔ مُرانظہرانِ کے نواح میں 


بیٹمڈ 


عمرو بن ائلیثٹ 


سیرہ سے کہ زسانے بے قرییا ساڑلم 
چار سو برس پہلے گزوا ھ ۔ نی کرک صلی اللہ 
علیہ وسلم نے فرنایا کہ عمرد ن ہی بل 
اور جہنم میں اپلی آنتیں کھینچتا پھرتا ے ۔ ئیڑ آپ* 
نے فرمایا کھ وہ پہلا شخص تھا ۔جس نے اوٹوں کو 
توں کے نام ہر آزاد چھوڑ دیا اور ان پر سواری کرا 
یا کچھ لادنا موقوف ٹھیرایا (البخاری وسلم) , 
(ماخذہ: الیخاری : الصحیح؛ کتاب العناقب؛ باب 
نسية الیمن؛ باپ قمبة خزاعة؛ (م) مسلم : الصحیحم؛ 
'کتاب الچنة: باب النارۂ (م) البلاڈری : انساب الاشراف> 
(م) انطہری : تاربخ؛ رام: 
(م) این ہشام : سیرڈ: ص ۔و٠‏ (ہ) ابن حژم: جبھرڈ 
انساب العربے سص سر؟م دو مم !(ے) القلقشندی : نہایڈ 
الارب؛ سس ےمم؛ (م) السمعانی: ٭ کتاب الانساب+ 
رق ۹.ء؟ (و)ابن حجر المسقلانی تلائی : نت تج الباریء 
ہے ےہ م؟ (,۱) عسر رضا کحاله : : ممجم قبائل ائل العرب, 
آخبار سّھہ 


۹ ٤ ٦ 
ھ۰٤ ۳ء‎ 


بذبل الیاس بن ءضر و خزاعة؟ الازڑرلی ء 
وج.۹ ملا 
(بحید انماری [ر ادارع)) 

عمرو بن اللیٹ, ایرائی سپه سالار بعقتوب 
بن اللیث [رَلة بآں] کاء جس نے سجستان میں خاندآن 
عَفاربه إِرلَةٗ ہاں] کی بنا ڈالیلء بھائی اور جانشین۔ 
روایت ے کد وہ جوانی میں خچّر ھانکنے والا اور 
بعد ازان راج (بناء) تھاے بھر وہ اپنے بھائی کے ساتھ 
اس کی مہموں میں شریک رها اورپمجھ | ہ+ےہرے 
میں اس تے بعتوب کے لے طاھری دارائمنک لیا پور 
کو فتح کر لیا جب بعتوب کو دیرالماقول پر 
شکست عوئی اور بعد میں اس کی وفات ہو گئی 
(شوال وھ / جرن ہےہع) تو نوج نے عمرو کو 
اس کا جانشین منتخب کیا ۔ اس نے خلیفه کی اطاعت 
قبول کی اور اے مشرقی ایران اور سندھ کے سوبے جو 
بہلے ملاعریوں کے زیر حکوست تھے دے دبے گے 


بھی بد لوگ' آباد تھے . ۸۷۱۲۱۲٥٥٠.”‏ یئ( (۵وااچل کی )جائئوڈارہہ یں شامل کر دیا گیا؟ نیڑ 


عمرو بن اللیثے 


نوارشس 


غمرو بن بعد 





َ‫ ج‫ 
بھی تفویض کیا گیا (صفر ہ۵۷ / اکور ودے۸) ۔ 
8۲ھ یی,ر۔مبددھے میں 'س نے فپارسص ہر دوبارہ 
ۂشضد کیاء لیکن 
۸۰ھ جبرے کے بعد جا کر ھوا اوراس ے پہۓ ۱ 
٦‏ ھ 
احہد شض عہد امھ الخجستانی ( م پھر ج+مہع 
اور راقم بن عرئمهہ ے مدت دراڑ تک کشمکٹی کرنا 
پڑی_ اس انا میں وہ دو مرتبہ شرطه کی سالاری ے 


خراسات پر اس ک پوراتعه* ہیں ٠‏ 


معزول عوا اور رسعی طور پر اپنے صوبوں ىی حکوست 
سے بھی برطرف کر دیا ا4( پپلے ےھ |/ 
مہررے میئ؛ جب خلیقھ ى فوجوں نر احمد بن : 
فور چی ابی لت سر ائ ا 
سشظمت ےش گت دی ٴ٭ 
میں) اور جے ھا ےررع میں فارس بھی اس کے 
هاتھ ے نکل گیا۔ نسری دنعه ہے وہ۶ 
میں ۔وہ پھر خراسان اور سجستان کا عاسل مقرر حوا ۱ 


اور آحْرکار ۳× ح وھ میں اس نے خراىسان پر؛ ! 
جس پر راقع بن هَرتمه کا دوبارہ عارضی قبضد هو گیا 
تھاء اپنا پورا تسلط جا لیا۔ اس کے بعد ٹس کی 
اپنی درخواست پر ہر رمٰمررویرع ہیس اے ىاوراء 
الٹہر کی تولیت عطا عوئی ۔ درخواست کی وجہ اس کی 
یه آرزو تھی که جیحون پار کے علانمے میں سامانی 
۔خاندان پر طاھریوں کی سیادت کی جگه اپنا اقتدار | 
.قائم کر لےء لیکن اس کی حفوق اقتدار قائم 2 
کی کوشش ناکام ہو گئی: کیونکە ربیع لاجر و 
اپربل ۔ .وھ میں اسمعیل ساماتی (ركٗ ہآں] نے : 
اس کے لشکر کو بلخ میں شکست دی اوراے گرفتار 
کر لیا ۔ اس کے بعد عرو کو بغداد بھیج دیا گیا 2 
اور وغان وہ کو بھر ے زیاده قید می پڑا رغا ۔ 
جمادی الاوٹی ور ہھ/.؟,اپریل پر یع لو اے 
ققل کر دیا گیا ۔ اس رکے ہت نلم ونسق إ 
اور ایران میں اس کی معرکھ آرائیوں کی افیث 2 


بر ہےہجھ / ہیبرع | 


کصیہٗ وعٌدد ‏ تکوِکہدِ٭٭-۔ ٠‏ 


و3 7٦‏ 
ِ لیے دیکھے لاتھ صعاریه , 


پٔ۔- 
الضری: بے 


نشلگ وت 


...1.1 
مواغع گر ڑج السعو دگ؟ مر : !۱ ...+۶ ۷ہک0 


موومص >"ے۔* 


۸ چ رات ببعد؛ ئم) گردیزی : زین 18اخیاں 
لن ہ ‏ و بعض ہم ٹتاہرمع؛ہھ) ناریح کا رو 
تہران مربہرھف؛ صں بب نا پڈم اور 'ناربھ: 
ڑھ) ا شی : اریخ پیا را (ترممہ ں۴۳ ۷ط اہ 
ص۹ دہ بامداد 'شاریھ؟! زہ) ابن سان (طم وشن )ء 
علت م ہر (مطرعه تاشرت: عند ووے)! ڑ(ے) 
٥‏ !ا 1ا7 ب: بے حطنلک ح امیا ہد ۷۶ت؛ (ہرلن 
ےمرے حصرےرم,م کٹ 07 (انگریزی ترجلےہ 

۱۶ای رہط۱ :کر عمال صللڈ؛ لفن ۔ اڈنبرا 


۱۷ فاہظاادی‎ )۸( ٤) 
ہم1ع؛؟ ڑ(و)]رےو‎ 


جول ماج )ا جاجح می ہس 


جبیررع! ص ہے ٹتاآگ٭ 


مم سح طب ذرع؛ ص ہرم نا 
مصخب ٢‏ ۔آرٹر رک780 7اک 
جھفاں۸ گا + راع ئ: 88 وچتت) جرووع؛ صض ےےو تا 
۱ ء(, ) طةاصمٹ لے ۲طہعرصوہہاۂمفئ دن 7م 
رز مہ ر۵ ا صطا0 ۸۷ وو ع ص ہا ہم اور اشاریھے 
(6۸71]81ھ8 ۸۷۴۰) 
عم رسفا5 من عیعیلہ ان ام 
الماسون کا ۓػےتب جو تری نسل ػّ تَها اور کت 
بن العباس الصوف [ر یاں] کا رشنےدر ر1 اس" 
پاپ انضوی کے خردامی ور 
تھا ۔ اس سے بہلے وہ برامکھ یق ملازنت ہیں تھا اور 


ہب 
کٹی سال تک الماسون کے معتمدان خاص میں رھا۔ 


کڈ تسبيی دذدیہ 


اس کی تحویل ہیں دبوان رہائل اور نیز مختف جٹیل 
انقد ال غیدے رف اوران خُلنات ے آے :ھت 

سے گراں قدر فاندے بھی حاصل عوےء لیکن 
وزب رکا لقعب کبھی نہیں دیا گیا ۔ ب خلیفه کے عمراہ 


دسشق گیا اور جب المامون نے بوزنطیہ کے علاتے بر 


ہے 


حملٰه کیا تو وہ بھی ساتو تھا وے ےر یصھ/ :+حرء 


میس اَذْلَف [ساحل م] سی قوت حو گیا دو رسائل 
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عھر بن مسعدة 


ع۲۰۰۶ 


عمرو معد یکرب 





مصنقین نے اس کی انشا کہ متعدد نمونے محنوظ 
رکھے هی .۔ 
ماتحلء ؛ (م) این طیفورں بانداد اشارید؛؟ (م) 

الیعتوبی: ؛ بامداد اغاریة؟ (م) الطبریء یامداد اشاریه؛ 

(م) الجّمغیاری ۔ کتاب الوفزرا بابعاۃ اغاریف _ 
۷۵۵۱نہ5 ۔0]. در بممورچاورو ۷ک (+ھ 2یز ؛ ؛ (م) الب ہتی : 

معاسن (طح برالہہ(م )؛ بانخصوص ص ہےم تا ہےم؛؟ 
(ے) انسعودی : ال سض م٤‏ (م) الاھائی ج ر؛ 

(۹) التترقی فرج؛ قامرہ وع : 
ہ وٹ مى بب تاەم؟ (و) باقرت ٭ آرشادہ 

ہ مہ تا ۱( ما ان لان قار یر۹ اہ ۳ : 
اترم کرو )محمد گرد علیء درمجله مجح العلمی 

العربی, ےو رعی سض ہیں تارج 

۱ . (ادممهمڈ ۔م0) 

. غمرو ان معدیکرب:: ین عبداللہ الزٔیدیہ 
اہوثورہ مشہور عرب بطل اور مخضرم شاعبر:۔ اس کی 
پیدائش یمن کے ایک معز گھرانے میں ھوئی۔ کہا 
جاتا ے کە وہ ایک غیر معمول قوت کا پہلوان تھا 


ہعج) دےے) 


٤ہو‎ 


اور آپتی افسانوی تلوار الصمصامہ سے مسلح هو کر 


اس نے جاھلیة کی بہت سی لڑائیوں میں حصہ لیا 
تھا +دھ/ اھ میں وه مدیتے پہسپا اور وهاں 
مشرف بہ اسلام عواء لیکن اھئی طرز زند گی میں کوئی 
بنیادی غرق ئە آنے دیا۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کی وفات کے بعد وہ مرتد عو گیا اور اس نے الاسود 
المنسی [رك یاں]. کی بغاوت ہیں اس کا ساتھ دیا ۔ 
حہ .امن جنگ میں قبد نو گیا جو حضرت ابو بکر لے 


اور: 


قتعۂ ارتداد (زدم) کو دباتے کے لیے کی تھی اور 


دوبازہ حلقه یگوش اسلام ہو کر وہ جنگ برموک 
(ھ مر سمہ) میں اور پھر نمایاں کارگزاری کے 
ساتھ القادسیه ڑھالیا ٠٦‏ /ء۹۳) کی جنگ میں 
شریک ھوا ۔ اس کی وفات کی بابت مآخذ 


می با 
.ٌ56610٢۲١0۷۱][ 09۷۷۵۱0۲۰ 0071‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


عوئے جو اس کی غیر معمول دراڑی۔عمر کی ہابت 


: مشہور ہوگئے ہیں۔ کہتے ہیں کے اش ای وفات 


عی ایر عاری ہو موی: اکن اقب بے 
کہ وہ یا تو جنگ القادسيه ہے خوت عوا یا جنگ 
تہاولد ل0 ٭ھ / ١مہع)‏ سیں او ز یہی سب سے زیادہ 
قابل وثوق مأٰذ کا بیان ےے۔ (ابن قتبيہ؛ معارف؛ 
سص جو اور الشعر؛ ص جم, ہیں یان کیا گے 
سے کہ اس کی بر نپاوند کے ایک موضع اسفید ھان 
(دیکھے انہلاذی, صط ,جات ےخ] 

اس ى شاعری جو جنگی کارناموں کے بیان کے 
لیے وقف بےہء اپنے ابجاز اور زنضاحت بیان کے لحاظ 
سے سمتاز ھے ؛ لیکن ہمارے پاس اس کے صرف چند 

ماحذ: (ہ) اشعار اوران کی تقد پیل کی 
کنابوں میں ملے گی : ۱ 
(ہ) اتا : 


(یں) اہتاریوس : روفقالادب؛ 


سص ہبںپ تا جمں؛ المجائی الحدیئہ؛ 
ج رے یرت و رو رےء ض ےب تسم ب؛ (م) الجاحظ: 
رو اہ کُحەےحچوڑوے٭ سے ۔ ج2 
الیان اور الحیوانء ہسدد اشاریع؛ر یم اہن تیبه :الشعر 
چس ۰ ۔ کچ 
والشعراء(طع مزم ن5 ع۵) س؟ ۹ر +< ۔ہم ؛ (م) الہحتری ؛ 
سے سےہہ لئے ے ہدوسعےے 

حماسمها بسلہد اثاریه ؟(و) اہن درول ۔ الاعتقايیء ضس دم؟ ۱ 
(ی) ابن عغشامء بمدد اشاریه؛ لہ ۔ڑغائیء بمدد اشاريه 
٭پ قا رم)؟ زی المرژبانی : معجمء 
۰۶۔ے) البقدادی : خزائقة ہی 


(خصوما مم 
ضس ہیں ہ۲۷ مم 
(,) الآمدی۔ مختلفء ص ہہ:؟(۱۲) ابن عجر 
الاصَايَة عدد ہے۹ ؛[(س) البلاەریء بامداد اشاریہ ؛ 
ڑی) محمد بن حہیب ؟ لیر حیدرآباد ‏ وپوبہیھ؛ 
ص ہرہئء س۳ ے]؛ نپز دیکھے (د) مدطا[ہ ھ .ت: 
8ئ( ز5 ٢۶‏ ہج )!رض رم:: فرائسیسی 
ترجہ س ہےہورے)؟ (در) ۲ م م3 :0 :۰یا 4> 


ا ھم؛۱ا۱ء 


)0٦۲. ٣ ۶١۰۸٢( 


عغمرو بن هتدم 


۳ ٦۸ 


غمرہ (تصیر) 





7۰ عمرو بن ھند : لَحْی بادشاء المنڈر اور ایک 
"کندی عمورت ہند کا ہیٹا - وہ اپنے باپ یق وفات 
کر بعدً 1 حیرۃ کا بادشاہ عوا(برمع ثاےےوغعادوه 
٠ایک‏ جنگجو ادرانے رحم بادشاہ تھا ای کا 
7 آوچ لنشین اورگرف کراؤس شا کر ین 
میں ان دونوں کے قتل ‏ کرنے کا حکم تھا سرن 
:وال کے پاس بھیجا تھاء بہت مشہور بج اس کی 
تند خوئی کے باعث اس کا لقب مضرط الحجارہ (وہ 
۱ جو پتھروں ے آوازس پیدا ئرے) ھوگیا تھا۔ اس یکو 
المحرٍق (جلانے والا) بھی کہتے تھے ۔ اس لقب کی وجه 
عرب یە پیا ن کرتے ہی ںکه اپنے ایک بھائی کے حون کا 
.انا لین کے نے اس نے دس حنظلبوں کو پک ڑ کر | 
زنله جلا دیا تھا ان قٹيه (المعارف؛ ےمہہ قاعرہ) 
کے مطابق اس نام ى وجه یه تھی که 
اس لے بنو دارم کے پرو آدمی جلا دیے تھے] ۔ 
چوٹکه چند اور لخیون کا لقب بھی الٰرّق 
تھا اس لے بالکل پمکن ےہ کہ یہ لقب کسی بت 
کا نام هو (دیکھے (۸كك۷ 000ھ وولشماسا ص۔ىی 
بہعد)۔ اے) جب وہ کھاٹا کھا رعا تھاء ہوز شاعر 
عمرو بن کثوم [رك ہاں] نے قتل کر دیاہ کیونک 
عسرو بن عند کی ماں نے ۔شاغر کی ماں [لیل] ک 
اھانت ک تھی [جیرہ کے اسی حکمران نے مشہور 
شاعر طرفة [رك بآں] کو قتل کروا دیا تھا 
مد حسن زیات : تاریخ ادب عرہبیء ص ٠۲‏ 
تا +1]. 
ماحذ )۰٠‏ اتماقاہ ۴۶.۰۴ 0 تءنیومر2 عنط ۱ 


دثاگیا۔ام سز بمارممں؛ ضس مہہ بعد ؟ (م)مڈچل ]ہ1 : 
لن امھ جج خ۱ہھ ‏ یں عو چم ۰ہ ۔اعدہ7) 
)5ء سے ببعد) رم)۰۸۱ ۱۳۳"( دل ]دید : 
٭ءرجاواد!'| ‏ ام یہار دع ("۸(٣‏ ہي یع5 
دج بعد؛ [(م) نال لیم بیون: بعدہ اشاریہ؛] 


(م) ابؿ تحیبہ : الشعر واثشمراہ دم إُ 


گخریہ ہملےد اتاریه! 


(۹) وھی مصاف : المحارف (طبم رست )ء٥‏ ص پر ام تا 
۹م؛ )۔) الاغانیء وت مےے بعد 
شوہ لمبرد : ااکاسل: 1 اہ 38 ا(4 برق 
.وۂ)) این ہاته ٌ سوح ااعیون؛ ؟سکندرید 
ام ببعد؟ () الیخوبی : 


مو (یوں) حمزة الاسقہانی: (طبع 4لہ٥6۶۷)‏ ر: 
تا وچ 


ج۶۰۷ ۸7" تا 


کرو رید سے 


رو ہمتا 


٭*ّ" )٥( *١‏ ابن الاقیں و مم بعد 

( ۸۷ا۷ ۔(۵۰) 

غ2 میں ساس ٣ئ‏ سک ور 

قدیم اموی قصر جو دریاے اردنل کی سشرقی سمت کہ 
علاتے میںء گرینچ کے ١م‏ دقیقغے 
مشرق میں اور ہرم درجے .یم دقیقے عرض البلد 
شما یی پر بحیرۂ مردار کے شعا لی سرے کی مشرقی 
سمت اور اس شیب کے آبریز (لہ8م۷۵۱۰) ے 


تقریبا ۹م دیے 


برے؛ واقع ے ۔ قمیر عمرہ کو ۔جون ۸ءء میں 
لنںئڈ عتەا۸ نے دریافت کیا تھا اور اس نے ۔ وھ 
اور ؛۔و رع می دوبارہ وی اتا کی امپربل آ کیڈیمی, 
آبپ ہانسز رم :ٴا مہ ساٹ“ !ہ:نہمہ) کے 
زبر اھتمام سصور بات ا۸( .۸.1 کی معیت میں جا کر 
دیکھا ری ین کا نکی اوہ قیرف بقل 
غن تحعیر: لوحه ۹:,:]. 

یه ایک معمولی جسامت کی عمارت ہے جس کہ 
گمروں کی ترتیب یوں ے : شمال کيی جانب سے 
آتے ۔ھوے ھم پہلے اس کے سب ے مغربی سسعطیل 
شکل کے بڑے کمرے میں داخل ھوتے میںء سے 
دو نیم دائرے گی شکل کی دیواریں تین دالانوں 
میں تقسیم کرتی ہیں: جن کے اوپر تن لبوتری 
شکل یء بیجوں ی وضع گی؛ تیسی چھنیں قائم یں۔ 
وسنلی دالان اہک 2سیع کہرۓے طاٰ ہیں ختم ہوا 
نے جو ا گرمد انک زاویھ قاث ہیں منتہی ھوتا سے 
تاھم ایک محراب ہے عمائل ے ۔ اس بر بھی ایک 


: 7 کے 
شکل يی ہوسی جچیٹ ے ۔اس ناق مس کے 


نے ک2 


۱۷۷۷۷۷۷ 0ا‎ 6.٤0٢۲١ ۱۷۱۳٣٥٥٥٭‎ ۷۸۷۸۱۲۹0۲6. 


عمرہ (قعیر) 


۹ڈَ"ٔ 


عمرہ (فعیر) 





دو چھوٹے چھوٹے دروازوں کے ذریعے ھم دو محرآب ۱ 
نما کوٹھڑیوں میں داخل ھوتے ھیںء جو پہلووں | 
کے دونوں دالائوں کے سرے پر واقمٍ ھی - بڑے 
. کمرے کی مشرقی دیوار میں ہے ایک دروازہ تین 
چھوٹے کمروں میں کھلتا ےی ؛ ان کمروں میں ے 
پہلے دو میں ایک دوسرے میں جانے کا واستہ ۓ 
اور مل کر آن کی چوڑائی بڑے کمرے کہے برابر 





گے تیسرا مشرقی سمت ہیں دوسرے ہے بلا موا 
سے ان کمروں میں ۓے پہلا ستطیل شکل کا ے 
اور اسطوائہ نما شکل کی قوسی چھت ہے ۔ جنوبی 
اور سٹرقی دیواروں کے ساتھ ساتھ صفے (دەناعہ٥ق)‏ بتے 
وئے ہیں اور جنوبی مصفے کے نیجے زین میں پانی 
کہ خارج ہونے کے لیے ایک سوراخ سے ۔ اس کے 
ساتھ کا کمرہ مریم شکل کا ے اور اس کی فوسی 
چھت تہردار (لموئمءن) ے اور ایک طاقە جس 
میں ایک چھوٹی سی کھڑیق ھے: اس ىقی وسعت میں 
اضاقھ کرتا ے۔ اس کا خصوصی وہعف یہ ےہ کہ 
قرشض ہے تقریبا چھے فٹ کی بلندی پسر دیوار کے اوہر 
کے حعے آگے کو ٹکلے ہوئے ہیں اوز اس طرح جو 
چھجا سا بن گیا ہے اس کے نیچے چار رونی مٹی 
کے نل ھیںء جن‌کا قطر تضینًا !+ انچ ےہ ۔ جچھت 
کہ اوپر نے پانی سیمنك کی ٹالیوں کے ذریعے لے جایا 
جاتا تھا - لہردار چھتوں کی مثلّث تما روکاروں میں 
چار روغنی سٹی کے نل ہیںء جن سے کمرے میں 
خوا اندر آتیی تھی۔ تیسرا کممرہ بھی جو من تعمیر کا 
بہترین ثمونہ ے؛ سربم شکل کا ىے؛ لیکن اس پر ایک 
فب بنایا گیا ےہ جو کروی شلئوں (ہہلہہاكہ۶) پر 
قائم ے۔ قبے کے نیچ ےگللستوں ے اوہر بتھر کی ایک 
پٹی چلی گئی ےء جس پر ڑھی ترچھی آرایش ھے اور 
سی لیے کی کارنس کا کام دیتی ہے اس میں چار نیم 
دائرے کی شکل کی کھڑکیاں یں کمرے ک 


شعائی اور جنوبی دیواروں کے 


نیم دائرے کی شکل کے عیں اوران :ہیں بنچوں ے 
سشابە چھچے ھیں۔ ایک اور چیجاء جس میں ا دو یڑ ھیاں 
ہیں اور بیٹھنے کی جکھ کی طرح ےء سادہ مزقیل_ 
دبوار کے سہارے بنا عوا ے اس کمرے میں بھی 
دیواروں کا بالائی حصه چار نلوں کے اوبر آکے کو 
نکلا ہوا ے ۔ ان ٹینوں کبروں ہے ملحق مشرق 
کی جانب ایک اور کمرہ ہے اگرچہ اب ان میں 
ہے کوئی دروازہ بھی اس میں نہیں کھلتا۔ یھ 
ایک تنگ قوسی چھت کا کمرہ .ےہ ء جس کی چوڑائی 
تیسرے کمرے کی مشرقی دبوار کے برابر ھے اوز 
اہتی پوری چوڑائی کے ساتھ ایک زیادہ بڑے ستطیل 
شکل کے کمرے کی طرف کیلتا ے ۔ اس کمرے. 
کی چھت: جو ابا باقی نہیں ےء بظاہر سپاٹ تھی ۔ 
یہاں پاتی ۓ لے ایک حوض اور غالبا با گرم پانی کرنے 
کا انتظام تھا ۔ جہاں تک آرایش کا تعلق ےء 
بڑے کمرے اور تیتوں چھوٹے کمروں کے فرش سنگه 
مرمر کے ہیں جو قدیم حماموں (ئئەنت٥م67)‏ کے 
لمونے ہر ائدر ے کھرکیلۓ ھیں ۔ ان دونوں 
کوٹھڑیوں کے فرشء جو بڑے کمرے کے جنوب میں 
ہیں؛ پچی کاری کے ھیں - بڑے کمرے اور ان ٹینوں 
کمروں ى دیواروں کے نے کی سطح پر سنگ مرہر 
کی سلیں لکی ھوٹی ہیں بعالیکد بڑے کمرے سے 
متصل دوتوں چھوٹے کروں ى دیواروں پر اسخر 
کاری کی گئی ےہ ۔ دیواروں کی ازر کوسی چھتوں کی 
سطح پر کوئی عمارتی آرایشس نہیں ےء بلکه وه سب 
کی سب رنگن تصویروں ہے ڈھکی عوثی یں . 
آس پاس کی ایسی ھی اور عسارتوںء مثلا تبَة 
الونہ ے یه تاب کر کے لے کی اب یق 
ضرورت نہیں ۓء کدف قصبر عمرہ اہک غسل خاله 
(حمام) تھا - یہاں صاف طور پر یہ نظر آتا ے کہ 
پہلا کمرہ جس ۹۶۹٣٦‏ ہ َٴ 


وك 
ای ا ۸۸۸۷۸۷ ا کنے او مم یت 


. معن (قعہر) 


نتشتتخنٹ ک ک٠-س-‏ ّصٗ ‌کسکس س-٠----‏ ۔سےحٌکعحچکبکس-2۵ومسچممج_ہسے۔ ہہ ل٠٭مسسلاسسسبی٢ھحپک/٢سسسمسمس‏ وویمسسگپُٗٗٗووسسی نے یسسسسسسسٌٗسےہےےجےس سے 


٢۲ ہے‎ 


عمرہ (قصیر) 


ہے؛ کپڑے اتارنے کی جاگہ (حہنحہەراممہ) ے؟ دوسرا ۱ سے شروع ھوتی ےے اور رام ([00 3الت ) پر حم 


کمرہ اپنے پانی کے نلوں اور اپنے گرم کھوکھلے 
فرش کی وجهھ ے گرمابه (روں هك :ج٘) معلوم ھوتا ے؛ 
بحالیکھ تیسرا اور سب سے زیادہ پر تکلف طریقے 
پر آراستة کمرہ جو گرم کرنے کے قلات کے قریب 


عے؛ گرم حمام (وورتیدنزیں) ے ۔ یه ترتیب قبة الیئر 


گی ترٹیب کی سی سے جس میں پہلا کمرہ کپڑے 


اتارئےی جگە ے؛ جبکە چوتھا اور آخری کثمرہ گرم حمام ‏ 


(عنۃہمولیم) ےء لیکن اگرچه ان دونوں کمروں کے 
مقعبد .کی تعن آسان ے ء تاھم یہ یر یقینی جے 
کھ آیا دونوں بیچ کے کمروں میں ے ایک گرمابہ 
زم اعت ) اور دوسرا سردابه (ریںٹیولنوئ) یا 
دونول گرناے :تھے ۔ قصبیر عمرہ میں بڑا کمرہ غسل 
خائے کے مدحل کا۔کام دیتا,تھا اور ممکن ہے کہ 
اپی+ونوت۔کوٹھڑیوں سمیت اس ہے کوئی گھریل و کام 


جس یا باتاھو - ازوی 4( کا خہال سے کہ و د روازہے جو 


ٹبعرے کمرے اور اس کے ساتھ کی مشرقی کوٹھڑی 
کو سلاتا تھاء اصل مدخل تھاء لیکن بعد !زان 
ایے بد کر دیا گیا تھا وہ اس نظریے کی بنا قبة 
الہٹر کے مقابلے ہیں تینوں کمروں کی قوسی چھتوں 
کے اغتلاف پر رکھتا عے ء جن میں سے پہلے (عدد م) 
پر گبند ے اور دوسرے (عدد ) پر لہردار قوسی 
ھّےء لیکن یہ مفرونهہ کٹی حقائق ے مطابقت 
مہیں رکھتا۔ عمارت کے جالزے ہے یہ فرض کرنے 
گی کوئی وجہ نہیں معلوم ھوتی کہ اس میں کوئی 
ردو بنل كیا گیا تھا اور به تر اور بھی یر اغلب 
حعظلوم عوتا عچے کھ و۔ دروازہء جو یبڑے کمرے میں 
عے پہلے چھوٹے کمرے میں کھلنا ے؛ بعد میں بڑھا 
خی گیا تھا اور نہ ھی عمارت کے مختلف حصّوں کے 
مقخعقف ماتوں میں بنائے جانے ک ےۓےکوئی آثار دکھائی 
مج نیں ۔ مزبد برانں معلوم ھوتا ےہ کہ اس 


۱ حسل نات کی یه ترتیبۂ جو کے ان 
07 0 ۲)0 


۱ 


0007 ایے ردوبدل کے امن کی نفی 
کرتی سے اور ستاله نکار کو اس کے بقیں نی کە 
غسل ھانے تکامعدخل هسله بڑے کمرے من 
سے تھا, 

عمارت کی بیرونی ارز تعمیر محشض اندرونی 
طرز کی نقل ےء چنائچه قوسی چھتوں کے محدب سرے 
ننگی کنکر کی دیواروں پر نظر آتے ھیں ۔ ماخت کی 
ایسی وضع کی توجیه ملک کی آب و عوا کے حالات ے 
کی جا سکتی سے اور چونکھ اس سے سماثل موسمی 
حالات اکثر مشرق میں ملے ھیںء لیکن مغرب میں 
بمشکل ھی بھی د کیائی دیتے هیںء لہذا اندرونی 
ساخت اور یپروی منظر کی مکمل عم آھکی ؛س 
ععارت کو ایک مخصوص مشرقی کردار دے دیتی 
ے ۔ دیواروں کی فتی ساخت حسب ذڈیل ت : 
فٹ موٹی ھی اور انہیں دوھرے: ایک 
خر سے پیوستھ: چون کے پتھروں ے بنایا گیا 


وھ 


ا یٹ 
تقریہا چ 


کے سوائے دررازوں کی سردلوں ۸0ہ اعمۃنع اور 
کھڑکیوں کے چوکھٹوں کۓ٤؛‏ جو گھڑے ہوئے سیاہ 
سخت پتھر (ا(معوھ ۸مفا6) کے بڑے بڑے لکڑوں ے 
بنائےگئے هیں ؛ ان چیزوں کا رنگ بہت شوخ ہے ۔ 
چنائی کا کام زیادہ ٹھوس نہیں ےء لیکن گٹھے بھوئے 
مسالے ے اس میں ایسا استحکام پیدا ہو گیا ے کھ 
وہ بقیں کسی ققدان کے ایک عزارسال ے زائد عرصے 
تک باقی رھنے کے قابل هو گا عے ۔ چھتوں اور 
بازیت ی کے سیف مال ”تا کاخ 

تصبیر غمرہ ی ایک اور ممتاڑ خصوصیتء جس 
میں گردو و پیش کے غلاقے نیز اندرونِ شام کہ 
دیگر زیادہ دور کے اسی نوع کے عمارتی آثار پرقوقیت 
حاصل ھء اس کی پر تکلف تصاویری آرایش ہے 
کہیں اور تصویریں ایسی مکمل حالت میں محقوظ 


ا ئیی ھیں؛ ایک اور دل چسي حُصوصیت (جو 
کر جا ا پر سے هذ۵٢ۃ۸/۸۷۸۷/‏ 


عرہ (تصیر) 


٣ ء١‎ 


عمرہ (فصیر) 





اور مقامات میں بہت شاڈ هے؛) کتبوں کی موجود گی ِ 


ھے جن سے ہم اس عمارت کی تاریخ متعین کر سکتے 
ہیں :اور مقابلے کے ذریعے کئی اور تاریخ آثار کی 
بھی - کہروں ہیں دیواروں ہر تصویریں ہائی جاتی 
هیں اور بڑ ےکمرےاور خود غسل خانے میں بھی اھ 
حرف مشرقی کمرے میں کوئی تصریر نہیں ھہ ‏ ان 
کے محفوظ رہتے کی حالت ان کی تاریخ کے مطابق عے ۔ 
خاک, میل+ آگ کے دھوئیں اور روغن کی اوپر 
تئے کی تہوں زنهووی ے خاسا نقمان پہنچا 
ے ۔ تصویروں کو بتاتے وقت رنگوں کو سادہ طریقے 
پر سقید عموار سطح پر جما دیا گیا تھا اور ھلکے 
رنگوں (ەصعہ: گاعع) کو بتائے میں زیادہ احتیاط نہیں 
۔برقی گئی تھی ۔ انھیں ایک حد تک اسی طریقے پر 
بڑھا دیا گیا جو متاخر زمانے میں معبر کے می کی 
پکھلی ھونی ہوم ی نصویروں میں استععال ھوتا تھا 
جس اختیاط ہے انھیں بنایا گیا اور حاکەکشی 


میں جس طرح جزئیات کا خیال رکھا گیا ٹھاء اس 


سے غیر معموى مہارت اور رنگوں کے استعمال میں 
کافی سلیقے کا اظہار هوتا ے ۔ اکثر سفید زہین ہی 
کو مقامی رنگ کے ئے استعمال کیا گیا ہے ء لیکن 
کہیں کہیں سفید رنگ گی تہیں بھی جمائی گئی 
غیں - تصویروں کا کوٹی حصد مسطر با پرکار کے 
ذریعے نہیں بنایا گیا بلکه ان سپ کا حاکھ دیوار 
پر .آزادانه اور پر اعتماد طور پر بنایا گا ےء 
تاھم چھتوں پر کا کام ذہایت پر ٹکلف اور محتت 
ہے بنایا گیا ے, ۔ تصویرکٹی کی یہ زایا 
دیر ے رائج طریقے ک غمازی کرٹي ھھ اور یقیا 

ات تصلویر: کے بنانے وائے ایک قدیم 'رفایت کا اتبام 
کر رھ تھے - سیا اورسفید کے علاوہ ان کے استعمال 
کرد رتگوٹں میں نیلاء جو گیاء بھورا سرخء ملکا 
بھوراء هنکا ژرد اجر بمض اوقات سبز رنگ بھی شامل 
ہیں نیا زنک مقامی لاجورد (ئد:: دبثائ) رنگ کا 


ے؟ سرخ رنگ لوے کے زنگاز زمم؛ ٢٤ہ‏ :ذن×ہ) کا 
گرا بھورا سرخ ےء جس پر ئیلےۓ زنگ کی ایک 
پتلی سی تبہ جما دی گئی ے؟ ہلکا بھوڑا گپرو 
(جمں) کا ے؟ زرد رنگ کے اسی گیرو میں کھری' 
ملا دی گئی ےہ اور سبز گپرو پر تیئے رنگ کی ايػء 
تہھ جما کر بنایا "کیا ھھے ۔ 

. ان تصویروں کے موضوعات میں غسل کے 
مناظرہ جسمانی ورزتین سب قسم کے جاتوروں >ٗ 
شکارہ یا تو کنوں کی ٹولیوں کے ذریعے؛ یا جالوں ے 
اور یا کشٹیوں میں بیٹھ کر شامل ہیں؟ٴ بہت سی 
تعباویر میں مختلف پیشہ ورانە مناظر دکھائے گے 
ہیں ۔ علاوہ ازیں بعض علامتی تصاویر بھی هیں ء 
جسے انسان کے ادوار حیات: تاریخء فلفه 
شاعری ایک خلیقه اہئے تخت پر ہے ا۔کمران 
(ماہ٥اددی‏ کی حیثیت ہے دکھایا گیا ےء دشتان ۔ 
اسلام اور ایک پر تکلف منطق بروج کی زیادہ آرایشی 
قسم کی عورتوں کی وہ متعدد تصویریں ہیں؛ جو 
طاقوں میں بنائی گی ھیں: - اور جن کے سروں ہر 
تمفہ ا گول حلقے دکھائے گے ہیں اور ان کے . 
گردا گرد ہیل بوٹے عیں نیز لوڈاتون کے اندر آدمیوں 
اور جانوروں ک تصویریں ھیں ء ان ک تزیین کیڑوںء - 
گلدائرت نی ے آگرے ھوۓ پتوںە انگور کی پہلوں. 
اور بھول (فجںما)؛: کھجور کے آرائیشی درختوں؛ جن, 
میں پھلوں کے کچھے لگے ہوئے ھیںء نیز حاشیے میں 
دکھائے گئے صحرائی جانوروں: سے کی گئی ہے ۔ ان 
دیواری تصویروں کے بعض ٹکڑے الگ ھو گے 
ہمیںء جن میں مختلف قسم کی تصاویر میں: 
مثلً ایک برھنہ عورت کی تصویر جس ٹے ایک 


پرتکف ٹوپی پہن رکھی سے جس میں موتیوں 


کی لڑیاں لگی ہیں اور امی طرح !ایک کتبے کا لکڑاء 
اب برلن کے عجائب خانه قیصر ٹریٹڈرک (ہمٛز٭× 
۲001( ۲۷۵م۴) میں عیں۔ یه تمصویریں مستطیل 


ر. ۷۸۷۱۸۲۱۹۵۲۴۹.0057 6510۲٢0۵۷۱۳٢٢۸۹.‏ 0ا ۱۷۷۷۷۷۷ 


عمرہ (قمیر) 


٣ ے٣‎ 


عمرہ (قصیر) 





حاشیوں یا لوزاتوں اور گول دائروں ٴ'میں ترتیب | 
دی گی ہیں ۔ نیز طاقوں کے اندرہ جیے کی 
مصور کتاب ہیں ھوتی میں؟ ان کی بناوٹ رزيه اور 
بانِے نوعیت کی ےہ اور ساخت :اور موضوع دونوں 
کے اعتار سے ان ہر یوٹانی اثر غالب سے - بعض 
مخصوض بیزولء مثلا رزىيه نوعیت اور شاید بعذ 
عورتوں کی تصاویرء کی سشرقی وضع قطم ے ایا معلوم 
وتا ےہ کہ و قدیم مشرقی فن ہے ماخوذ میںء 
بحالیکه آپی بناظر اور جالوں کی مدد ے شکار ہے 
ین پرالے عامالی عہد کے ئن کاخیال آجاتا ےد 
بعضی اور عناصر مثاڈ پس منظر اور طاتوں کی 
بناوٹ سے؛ جن کے پیچدار ستون ہیں ؛ ینہ طور 
پر بوزلطی فن کا تاثر ملتا هے؛: بحالیکه چمکدار 
پتیوں کے ہوٹون: (اوءوت؛ غار اور کہڑوں ہے مغربی 
. کلاسیکی غن کی یاد تازہ ھوتی ے۔ آخر میں بعض 
.از چیزوں؛ مث صحرائی پرندوں اور آرایشی کھجور 
کے درخنوں کو براہ رلست گرد و پیش کے مناظر فطرت 
سے نقل کر دبا گیا ہے محض اطرز عمارت بھی 
. تصویروں کی وضع فطع کے مطابق ے؛ لہر دار قوسی ا 
چھتیں مغربی اصل کی سعلوم هوتی ھیں اور ہورے 
. کمرےکی چھت اور حمام کے گرم کمرے (7قواہ) 
کہ قبے کی ساخت شامی وضع کی معلوم ھوتی ہے ۔ ‏ 
پوری عمارت کی غام عیثت یوناتی ھ, لیکن باہر ہے 
اس یق شکل مخصوص سشرقی طرز یق مے . 
ا ن سیاریں کی مند ے جو تاریخ ٹن 
مہیا کرتی ے؛ اس ثاریخی عمارت کی تاریخ کا 
قعین بہت نشوار هو جاتا ے۔ یه عمارت ایک بالکل 
ٹیا تمونة پیش کرٹی هے؛ لہذا یە کوٹی تمجب 
گی بات نہیں کە اس یق تصویرتب کو شروع سی 
پوتھی بآ زیاہء ے زیاده پانچویں عدی عسوی تا 
کلاسیکی کام مجھا جاتا رھا اور عغساتی بادشاعوں 
کو اس کے معمار تصور کیا جاتا رھا۔ مَشُتّا کی اأس 


بشہور دوسری انىوی عمارت کا بی دی حثر عواء 
چنانچہ اے "کلاسیکی عہد کے بعد ای)قانی یا 
ساساتی اصل سمجيا جاتا رھا۔ قصیر عمر میں 
بڑے کمرے میں دو تصویریں؛ جن کے ساتھ کتبے 
بھی ہیں ء ایسی ھیں جس ے اس کی تاریخ قطعی 
طور پر معین عو جاتی ے ۔ ان میں ےر ایک حخلیفه 
کی تخت پر بیٹھے ھوئے ڈور دوسری اسلام کے دشمنوله 
کی ےہ ۔ ان میں سے پہئی کے ساتھ ایک طوبل عربی 
کمتبہ ےء لیکن بدقسمتی ہے وہ اس قدر شکستھ 
ہو گیا ے کہ اب تک اے پڑھنا ممکن نہی 
ہوسکا۔ دوسری کے ہساتھ دو زیانوں؛ بعئی یوٹانی اور 
عرفی میں کے ہیںء ایکم, تیسری جگه ان علابتی 
تصویروں پر: جو تاریخ ء شاعری اور فنسغے (واب5ہأ) ىٌ 
نمایندہ ھیں؛ یوٹانی زبان کہ کتبے ہیں ۔ یہ حقیقت 
کہ کتے دو زیائوں میں ہیں ثیز عربی حروف يک 
سرسری تحریر شروع ے يد ظاھر کرتی ۓ کہ وہ 
پہلی صدی کے آخر تا دوسری صدی,ھجری کے آغاز 
میں لکائے گے تھے ۔ اس تصویر کے مفہوم ےہ جو 
اعدا اسلام سے تعلق سے اور جس کے منہوم کو 
ہیی( عق .15 ٥.‏ نے یا ل(ہ3ۃ ط7 ارر دهہاانا . کَ 
مدد ہے کامیابی ے سمجھ لیا تھاء یه تاریخ تطعی 


[ عوز پر معین و گی (ائودںی( اس ہے پہلے ھی 
مفصل تاربخی دلائل اور کتبوں اور تماویر کی ندد 


ے صحیح مفہوم سمجھۓ کی بنا پر اس صحیح تاریخ 
کا کھوج لا چتا تھاء لیکن وہ اس عظیم کتاب میں 
ہے ویاتا کی اپریل اکیڈیمی نے شائم کیا نیاء 
اپنے اس نظریے کے حق میں کوئی دلائل پیش نہیں 
کر سکاہ کیونکه کتاب کا قاریخی حصد اور لوگوں 
ے ہرد کر دیا گیا تھا) ۔ عام زیر بحعث اھم تصویر 
ہیں علاوہ دو اور غیں معیلہ شکلوں کے بوزنطی 


- شہنشاء ویزی گوتھ راڈرک ساسانی بزد گرد ثالث اور 
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ععرہ (قعیر) 


٣ے‏ ؟ 


عمرہ(قصیر ) 





حبشه کے تجاشی کو دکھایا گیا ےہ اور اس کہ 
ساتھ یہ کتبہ ھے : 
071۸۰ ۲۱۸۵۱ض ۵۰× ۳۶۳۸۵۳(1)0۰-۰: ۸۳ (1۴۸) 
انجائی ‏ کمرا رذریق تر 
ید عون عا ریخا دو کے میں 

لہٰڈا ‏ تصیر عبرہ آٹیویں عدی عیسوی کے 
نف او ہیں تعميں موا نچا: یعنی ریےع جکه 
عریوں کی آخری قوطی (کاتھ) بادشام سا جنگ ھوئی؛ 
اور دےء کے درىیانء جو اەوی خاندان کے قوط کی 
تاریخ ہے - ان حدود کے اندر اس واقعے سے که ولی۔ 
اول کے راڈرک ہے تعلقات تھے؛ بد خیال کیا جا 
سکتا مر کد یہ اس خلیفہ کے عنّد میں بنا ہو کے 
لیکن ان84 نے جو تاریخی بیانات جی کے ہیں اور 
جن میں ولید ثائی کے عمارتیں بنوائے کے ذوق و 
شوق کا ذکر. ہے ؛ نیز اس کے قصیر مرہ کے ضلع 
میں سکوئت پذیر هونے کا بھی؛ ان ہے مؤمٰرالدکر 
خلیفہ کے حق میں فیصله کیا جا سکتا بے .. 

سمف:ث مه عداذ .8( نے حال ھی میں ایک 
مقاله شائم کیا غے جی میں کی اور اھم تجاویز 
پائی جاتی ھیں۔اس حقیقت کہ پیش نظر کهھ 
اعداے "لام کی جو تصویریں ببائی گئی میں 
انھیں دو گروھوں میں سرتب کیا گیا ہے: 
وه یه دکھاتا ہے کے (,م) پہلے گروہ کی 
تماویر بڑی بڑی سلطنتوں کے بادشاعوں یق ہیں 
بحالیکھ دوسرے گروہ کی تصویریں محض معمول 
بادشاھوں کی ہیں؟ (م) یه کهھ عرگروە کی 
تینوں تصویروں گی ؛ء بائیں ے' دائیں کو ترتیب 
مغرب سے مشرق کی سمت ان کی عغراقیائی محل 
وقوع ي ٹرتیب کے مطابق ےء جس ے یه نتیجہ 
نکلتا ے کھ پہلے گروہ کی تیسری تصویر لا محاله 
کسی عظیم ایشیائی بادشاہ کی ہو گی؛ جو ابران کے 





٭٭وروممممحد د_ے۔- و ےمم مجچچھہےے ح٠حن‏ ے ےمم _ 


تصویر کسی اسنے دوسرے درجے :کے بادشاہ کی ےر 
جو حبشہ کے مشرفق میں حکمران تھا - 0(7 :ء5 ہ٦‏ 
یه بناتا ےھ که راڈرک کی وفات تھا جو 
جرےع میں قتیبه بن تام کے 
خاقان چین کے ایک بیٹے پر سمر قد کی دیواروں کے 
نہچے فتح حاصل کی ۔اس ہے پانچ سال بہلے اس 
عرب سپ س۔الار نے مرو اور بخارا کے مابین مشرٹقی 
ٹرکوں پر ایک جنگ میں فتح پائی تھی ۔ سمکن ۓۓہ 
که ان دونوں جنگوں میں تر افواج کی قیادت میت عو 
(ہاا5قام۸4) کے بھتیجے کلتگین کے عاتھ میں رغعی 
ہو خ اوران (ومبزبتمن) کتیات میں مشرقی ت رکوں. 
کة الا ال یی عیقمت سے بد کور وش 
عی5 ہہ سوال کرتا ےے کا 
مکن نہیں کد پہلے گروە کی تیسری تموبر 
کلتگین يامیت کشر یىی یا اید حُود خاقان جن 
کی هو ۔ اس طورح فوسرے گروە کی آخری 
تصویر کسی اسے ترک سردار یق عو سکتی ےہ 
جس کا تحثق قتیبه کی جنکوں ہے رعا هو اور یا 
ان مندو بادشاھوں میں ہے کسی ایک ى جن ػ. 
سرکوبی سپھ سالار محمد بن قاسم نے ملتان کہ 
قریب دریاے ند کے کنارے پر ک تھیء ہثلا 


کا زان دی 


یه 


راجا داھر جو پرےے میں سندھ میں مارا گیا۔ 
اس سب تاریخی سواد کو یکچا گر کے جو اس تصویر 
اور پوری عمارت ےہ فراعمھوتا ہے ات8 ٣ا۷‏ اس 
بہت قرین قیاس نتیجے پر پہنچتا عےہ کد جہاں تکه 
تسیر غمرہ کی تاریخ بنا کا تعلقی ے ید غالبا ولید 
اوّل کے عبد قی عمارت ے اور پہیے تادہینےے ےر 
درنیان بناتی کی تھی 

ماخیل :وحم مز وڈ (طع ‏ مرلەزاءمونە ×1 
عغالموسمووز ۸۷ بجعل مزرددلحافء دی ائا ے.۹رع)2“ 
(س) ”عاتم5 .1( .۳: ف۸۰ برررار* ہ(هیدی) ۷۶۰٣٣‏ وو 


شر3ے 0۳ ٠‏ 0 ۸ 3 ۹ جا ں3 ھ۸ < 
ا 7 ےپ کن ا )ا ا ث ار ا ج ۰ط( انوں 


خبرہ (قمیر) 


٢ ػى‎ 





ورص٢‏ ر(ح/برت ٣‏ ۳ :رامک عہطل۳" اتی“ مصحربئیر ہز وٹ 


ظومین(ء زری انام ۹٭ٰغ)؛ در گے ئ۱ ٹوررومگ 2اگ 
۵ك( سم رف ھہجےگازظ۔ 0لل ۱ مونواحج مم؛؟: 
(م) عادوٌ۳3٘ٛھ۶ ٢‏ ۔(: دددن وہ٢4۲‏ م نا عزتا 
)رز مان ۂ۷۰۵8005ّء مث بر مز زدال ۷۶٢ا‏ او ل۴ 
(وی نا +, و ۱ع ٹ۱[ .۷اا 4ر 6٤/۰‏ وا ول ۳٠ا‏ 4/5-۲۵۳ 
ؤہر میظع سحر بعد! (م) اذ ۳۳۷5٥‏ ]5,(: 
ضر حجبوز ج77 ( 4+۳ ے و یت6 کر ا۶ھ ج رح یپرع 
عداد مو در ری تت0 ۱ر 7۳ئ)) مج لله حدید 
ج رر عدد و! (ب) جم کا۷ .71 در اصوا نہ2 
ظعحاءوت :چی۷( ای۲ +صع ہو مم ببمد! ڑے)] 
1ء56 ج٣ہ٢‏ 8۰( : ب برملےگ ۴ے ڈ5و:گیثر ےك چرمم تر 
ڈر وڑیںا۷ا رک 3ئج/, رو١‏ جولائی؛ اگمت ساس 4ک و کون 
(ص: 22ھ ا ٤‏ 
ھ عمرہ (م) یمسٹی حج اصفرا نادہ عم۔ر؛ 


بت ایی تا بات اتال (اضارے 


زبارت :کرنا: عمرہ ادا کرنا) ۔ کہا جاتا ے اتا نا فلاِنَ 
جا می 0 جار زیارت کے قصد ہے آیا ۔ 
کرنے والے یز بقول الزجاج سر پر 
لے کو معتمر کہا جاتا ۓ (ابن 
منظوو : کو سے میفضرداتء یڈیل مادہ) ۔ 
شریعت میں عمرہ ہے مراد شرائط مخصوصہ اور انعال 
خاصد کے ساتھ بیت اللہ شریف کی زیارت کرنا ے 
(الجزیری : الفقد علىی المداھب الاریعہ )۱2۵ 
اردو ترجمہ: لامور رے۹؛ع). 
ایت و کت ا تی یک 
اعیت کے پیش نظر حج اصفر کے نام ے یاد 
کیا ا خ ۔ قرآن مجید ہیں ارشاد نع : 
واتمو الحج والعحمرۃ 5 (ہ [اتِقرة] ؛ ہوں؛)ء 


فىس سے۔ہ 


ْ 


ینیچ اور عمرے کو اللہ کے لے پورا کر ۔ 


امام شائعی؟ أو۔ زاہام احمد“ نے اس سے وجوبِ عمرہ کا 
کم سستبظ کیا سے (البیضاوی : تضسیں ہر ے۱ 


سطبوعہ بولاق) ۔ دفسرے)پمشام 


صم ھچ ۔ تج 


و6ےدھےھ ا ت+ھ سے 


لہبت او اعتمرنلا جااع علیبه 


م ب ا8ے ۲۔ ۰مجم۔ 


مھ 


_- 2 


انل سیپ بیےا (۴][ رتا ۸) یعنی جو۔کوئی 
یٹ ال ڈریف کا جع کرےء یا عمرہ کرے اس کا 
کوئی گناہ نریں کتھ وہ سفا اور مروہ کے درںیان سی 
کراب ارت عل اہ علید و آلد و سلم زان 
که ایگ دہ دوبیرےۓ راع تک تمام گناعوں کک 
کنا دوتا ہے (البخاری : پریں؛“ 
: اعت دوسری 
نے ایک انعباری خاتون 
کو رمضان بت میں ۰ ادا کرنے 

کی تاکید کرتے هوۓ فرہایا که رسضان المہارک میں 
کرنا حج کہ برایر شواب رکھتا ےہ (مسلم 

ہے قامرہ جم ھا۔مٹکوۃ ور 
طبع محمد تاصرالدین البانیە دمشق ۹۹۱/٥۱۳۸,‏ ,ء) 
ہیں ے کە آپ” نے فرمایا که حج کے بعد عمرے کرتے 
روہ کیوتکە یه محتاجی اور گناعوں کو اس طرح دور 
کرتے ہیں جس طرح بھٹی لوے؛ سونے اور چاندی کی 
میل کچیل کوختم کر دیتی ے ۔حضرت عالعة“ 
سے سروی ہے کہ ایک مرتیه انھوں نے آنحضرت صل 
انلہ عليه وسلم ے سوال کیا کە آیا غورتوں بر جہاد 
ےے؟ تو آپ' نے جواب دیا کھ عاں ے؛ گر وہ ایسا 


اتی ۱ 
8" 
ابواب نوییا معلہوع_ لایٹن) 


امم مان٣‏ 


جہاد ےھ کھ جس میں جنگ و جدال نہیں بعنی حج 
اورعمره (حوالڈذمذ کوں بخ وء علد مہمم), 
ایک دوسرے موقع پر آپ* نے فرمایا کہ جس 
نے سمجد اقصنی ہے مسجد حرام کی طرف حچ یا عمرے 
کے تلے کے ساتھ روانگی اختیار کی اس کے پچھلے 
تماء , گناہ معاف ہو جاتے ہیں اور وہ جنت کا مستحق 
عو جانا عے(کتاب بمذکوں :یں عدد پسمم)۔ 
آپٴ نے مزید فرہایا: کہ حاجی اور معتمر اللہ کے وفد 
ان کی دعا قبول ھوتی ے اوران کے گناہ معاف 
کے جاتے ھیں (کناپ مدکوںاو و ہمہ ). 
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عمرہ 


حود آنحضرت صلی اللہ عله و آلە وسلم نے 
زند گی مپارّک میں ایک حج اور جار عمرے اد١‏ کیے : 
() عمره صلح حدببیه (ذوالقعدہ پع)ء [جو مش رکین 
- گی سزاحمت کی وجہ نے نامکمل رھا]:(م) عمرة القضا: 
رھ ہیں آپ؟ .تین یوم کے لے ذوالقعدہ ھی ہیں مکہ 
بت قرف اج اور عمرہ ادا فرمایا؟؛ (م) غزوذ 
طائف (رم [رلة بھ غزوات]) ے واپسی کے سوتقم 
پر آپ نے طائف اور نیو امک رو و سا 
جعرانہء سے عمرے کا احرام باتدھا اور عمرہ قرمایا: 
(م) .۱ھ میں حجة الودام ے قبل ذوالقعدہ کے 
اخیر فور ذوالحجہ کے آغاز میں آخری اور چوٹھا عمرہ 
فرمایا(البضاری : الصحیح؛ میں اوہ سی 
ہی ہپہ؛ این القیم : زاد المعاک ہ ہی 00 
مطبوعه برامش شرح المواهب؛ قامرہ دبوں؟ 
مسحملدہ محی الدبن عبدالحمید : ؛: حواشئی آئی:: داد 
رہئوےےب قامرہ ۹۰ ۶۱). ۱ 
اسی بنا پر امام شافعی“ اور امام احمدۃ بن 
حنبل نے قدرت ھوئے پر عمر بھر میں ایک مرتیه عمرہ 
ادا کرتے کو حج کی طرح واجب قرار دیا ۓ 


مابن؛ مقام 


( معجم الففة الحتہلی ٭ ج‌أ: ٦ے‏ الخفاجی ٌَ 
حاشيه علی البیضاوی ہے وں! الجزیری : الفقه 


عل المذاھب الاریع ۱ہ +ہں) ۔ انام الد“ 
کے نزدیک اہل مگ اس ہے مسخنی ہیں ؛ کیونکہ 
وہ طواف کرتے رعتے میں (معجم) ؛ : 
امام ابو حنیئہ'' ے بھی وجوب کا ایک قول سروی 
عے ڑثناء .اللہ پائی پتی ؛ تفسیر مظہری: :ہم 
سطبوعد دھلی)ء لیکن قول مشہور کے مطابق امام 
ابو یف ! ور امام:مالک نے اے سنت مؤکلدہ قرار | 


ڈیا ے (حواله مذکور؛ یز الجزیری: رر 


٦ 
٭‎ ے۹٦‎ 


عبدالشکور کی ؛ علم علہ الفقا, ٢۹٥‏ کراچی (الجزیری: 
مالکیة کے نزدیک سال کے تمام ایام بشمول ایام 


ذ 0007ا کا پہلے شمرے با حج کا 


بے تہ 


٭ ے ٣‏ 


سس پسسس یرم ' اطصں.. .. "_۔_ 


اجر٭ 


حکستہ : عمرہ د رحتیقت ؛کے, افراد کے لیے 


ایک رخصت ے جو کی وجه ہیزج ے 
بڑے اجتماع میں شرکت ہے ءعذور رھت ققی۔ 
اس کے علداوہ یہ حچ کے لے شربیتی پروگرائم 
بھی ھ تاکه سال کے دوران میں زائر حج کے 
بیادی ارکان سے کسی تار انر اور رنمفت 
پیدا کر کے بڑےے حجچ کی عبادات کو احسن 
او روصت را یی سار 


جاری رھتے وال عبادت بھی سے ۔ الیتهہ عسرے 
میں وتوف غرفات اس لے نہیں کػنھ اس کا 
کوئی وقت پاردائیی ےے ۔ عمرہ سی ستصود بالذات 
صوف ثعمت المی کا شکر اور بیٹ اللہ کی تعظیم 
اید انھتوو یع و مت ای 
عمرے کی تین صورتقیں ہیں : (م) مفرد؟ 
(م) تمتم؛ (م) قرآن؛ مالکیہ و خائعیه کے تزدیک 
سب سے افضل اافرادء پیر شتم پھر قران ہے ۔ 
حنابله کے ٹزدیک سب ہے افضل نتم پھر افراد 
ار رات ےس احلف ےا تی یب 
ے افضل قرآان پھر تمتم پھر افراد ے (الجزیریء 
بے رت مجر پوچرے جج حدايه٭ |: 
ہم جا ی 
() عمرہ سفرد: یعنی حج کے سہینوں کے سوا 
سال کے کسی مہینے میں صرف عمرہ کیا جا با اگر 
حج کے مہینوں میں ہو تو ضروری ے کھ وه 
اس سال العام صحیح کے بضیر حج کی نیت نم 
رکھتا ہو 
شواشط: اس کی صحت ىيی شرائط ومی ھی 
جوحج ی ھیں؛ یعنی مسلمان اور عاقل: بالم هونا 
٤‏ ۱م.ہ)۔ اس کیا وقت حتابل: شوافع اور 


خحشمھ 


٣ ۹ے‎ 


عمرد 





احرام ته بائدھ چکا عو کیونکه اس صورت میں پہلے 
احرام کی تکمیل کے بعد ھی وہ دوسرے کی ثیت کرنے 
ک مجاز عوگا (کتاب م.ذ کوں رن جر؛)؟؛ احناف ۓ 
نزدیک ذوالحجه کی تویں تاریخ (یوم عرتە) ے 
کر تر عریی تاریخ کی شام تک عمرہ ادا کرٹا 
مکروہ تحریمی ےء تاعم اگر کوئی ان دنوں میں 
عمرے کی نی ت کر کے احرام یاندھ لے تو اس پر تکمیل 
واجبهوگی؛ لیکن بہتر بد کے وه احرام کھولدے 
اور دوسرے دنوں :میں اس کی قضا کرے اور احرام 
کھولے کی وجہە نے (بکری وغیرہ ی) قربانی دے 


(کتاب مہڈکوں ‏ :مجر و؛ عبدالشکور +علم الفقه؛ 


ہم ببعد) ۔ ایک ہال میں منعدد عمرے کرنا 
تم انہیں؛ لیکن دس ہوم سے کم کہ وقفے میں 
دوسرا عمرہ غیر مستحب بے (معجم الفقه الحنبل: 
۲؛ و ہے)؟ مالکیە کے نژدیک ایک سال میں دہری 
مرتب عمرہ کرنا مکروہ ے (الجزیری: ۱ے ہ؛). 

اس کے میقات (فعرام باندھے کے مقامأت) آفاقی 
کے لیے وھی ہیںء جو حچ کے ہیں لو بہ حج؛ میقات] 

یی اھل پاکستانء ندوستانء یمن وغیرہ کے لے 
یلملمٴ معبرء شامء طرابلس اور یورپ وغیرہ ہے آنے والے 
افراد کے لے جحفہ ہا موحودہ راہغ بستی)؛ اعل عراق 
گے لیے ذات عرق؟ اعل نجد کے لے قرن المنازل؛ 
اھل مدینھ منورہ کے لے ذوالحلیقه یا بر علی میں 
(الجزیری ری ہیں ؛! محمد شفیم : جواھر 
الفقد رہ ہم تلم کراچی ہوم+د) 

جبکہ اہل مہ یا حدود حرم میں رعنے والے افراد 
کہ لیے حل “کا تسام علاقہ میقات ےرہ البند سب سے 
افضل یقات مالکیە اور غائمیه کک نزدیک مک اور 
طائف کے ماپینء وافعء مقام جعرآنہ ھے (جہاں سے 
آپ* نے تیسرے غسرےکا احرام یاندھا تھا) اور پھر 
تنمیم (جہاں ے حغرت عائشہٴ نے احرام باندھا 
تھا)ء جکھ حنفيه اور حتابله کے نزدیک سب ے ائضل 





بح ہے مجںمخم‪ڈ‪ةآ١ً٘ںںمصصو۔‏ س٤‏ سے سے ٹیٹس یں ہا 


جگہه تتعیمہ ھھ اور پھر جعرآنه (الْجْزبریء وو 
المرغینانی ؛ الیدابةء رع کعرب تھلیبیرسں م)۔ 
اگر عمرے کا احرام علاقه حل کے بجاے 
علاقه حرم میں باندھا .تو جائز ہے بگنز 
قرہائی دیتا سوگی؟ اىام مالک" فرناتے عیں که 
اگر احرام باندھنے کے بعد وہ علاقہ حلّ کی طرف 
چلا یا تو قربائی ساقط ھر جائے گی (الجزیریء 
۳۳۰۱ ۲ 

عمرہ کے ارکان : تزدیک عممرے 
کا رکن ایکء یعنی طواف کی بیشتر تعداد (چار 
پھیرے)؛ ھے۔ اس کے باقی افعالء مثلا احرام؛ سعیء 
حلقء وغیرہ شرائط ہیں ۔ انام بالک' اور اہام احمد 
بن حتیل'“ نے تین ارکان : یعنی احرام؛ طوافہ 
سعی بین العقا والمروہه قرار دیے ہیں - 
انام شافعی*“ نے اس تعداد میں بال کٹواۓ 
اور ترتیب ذو ملحوظ رکھۓ کا اغافه کر کے ارکان 
تعداد پانچ قرار دی سے (الجزیریء ہ: )۱٠٠۶‏ 
یه افعال شرط ھوں یا رکن+ مقصد ان کا وجوب اور 
ان کا تلازم ے (المرغینانی : الھدایف ‏ 
سم ببعبا _۔ 


احناف ہے 


امہ 
پوپ بعلے ےم بعدہ؛ 

نیت ثمام عیادات کی طرح عمرے میں نیت 
کرنا فروری ے ۔ يّت میں متمر کو یە فبصله کرنا 
ھوتا هے؛ کد آیا وہ خا ی عمرہ کرنا جاہتا ے 
یا ران (دیکھے تیچے)؟ اگر خالی عمرہ 
کرنا چاهتا + تو اے احرام اھت وت 
چھ گہتا: سای و الیم آی ارید الس 2 
یسر عالی و تقبلیا ب فی ّ معجم الفقه الحبلیہ 

ے اق سیف عمرےے 
اوراس سی 


شر 


_---حد 


اد مہہ کروم) یی 
1 ارادہ کرتا ھوںء ١ے‏ 
اے میری طرف سے قبول فرما. 

اگر ثبت قران یعنی ایک ھی احرام سے عمرہ 
اورح جکرنےە کی هو تو احرام باندھے وقت یه کہا 
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١ --حدای9ة‎ 


3 : تَيَيْثيَ بنی (المرغینائی 
ے۳ ۲)؛ یعنی اے اللہ میں حج اور عمرے کا ارادہ 
کرتا ھوںء اٹھیئ میرے لے آسان بنا اور میری ط 
سے قبول قرما ۔ متاسب ہے که عر نماڑز کر بعد بھی 
اس دعا "ا اعادہ رتا رے (حوالەڈمڈکور)ڈ یز معتمر 
کو تليہ [ ینس ول الاک یت سن 
لییک إعمرۃ اور مؤخرالڈ کر صورت ہیں لبیک بعمرة و‌ 
حجة کیا چاھے (کتاب بذ کور ١‏ : ۴۳۸). 


روانگی حاجی کی طرح سنتمر پر بھی یه 
غروری ے کہ وہ اپتے اعل و عیال کر لیے ان نف ےکا 


٣ خے‎ 


وو کو ان کر 


ہے۔ 


انتظام کر کے جائے!نیز یه که زاد رآہ ل ےک رگھر سے چنے | : 
کرنا بھی سنون ےھے۔ پہلی رکعت میں مورة الکفرونه 


(زاد ى تفصیل کے لے دیکھے : معجم الفقه الحبلء 
۲٢٢۹‏ ببعد)- جب معتمر اپنے گھر عرہ روانگی کے لیے 
کسی سواری پر سوار هو تو اے یه دعا پڑھ'ا چاھے: 


اضا کے لق اکیر اھ اکب ہشن الٹی 
سخ لت ارات تا مفرنن2 واثٛآ 


داد سام اجحھم وی جو کے 


- ترضی: اللٰم عون علہنا سقرتا عنتا و 


ہچ ج ٭.۔7۲“*“” ٭دے ماج ہے 


امو عنا بعلب الاہم آنتَ الصاحب فی 
لق وَانْخْليْنْۃ یئ الامل نے آئی 


د یں ٠>‏ 7 ھا عےےہ وٴسھہھہھ 


اعوڈہبک سی وعثا: الف وکابۃ انمنظر 


>ف م“ من یہ ۔ ء 


سو؛ الْمنْقَلٌب فی الَمَال والامل (سلم: 
سے ٣س‏ ؛م۔؛٢‏ سای ا ما 2 
سب سے بڑا ھخ (تقن مرند)ء پاک ےہ وم ذات 
جس نے ھمارے لے اس سواری کو سخر کاء ورنه 
حم اس کو قابو میں نہیں لا سکتے تھے اور ھم 
اس ى طرف لوٹ جانے والے عیں۔ اے اللہ ! ہم اہ 
اس سفر میں تجھ ے لیکی اور تقوی؛ نیز تیری رفا 


والے کاموں کے جوا ہیں : ٤ی‏ 1ى پر غضارع 


کے الفاظ دھرانے! پھر آسته آواز 
(الجزیری: م,) اب وہ یاقاعدہ تحرم ے !ہے 


غمرہ 


دے؛ لقن کے ناصلے کو 
مطتعبر کر دےبے! ا الہ ! تو ھی مقڑ بات اور 
پہجھ_ گیر والوں میں نگران ہے ۔ا 
تچ سے سفر کی تن خحم ۴ مال از 
گھر ہیک کسی بری خبر سے تیری پناه مانکتا ہوں۔ 
احرام: جب معت رکسی سیقات إرله باں] کے 
پاس یا اس کی محاڈاة میں پہنچے تو ضروری ےر کے 
وعان پہنچ کر احرام [رك ہاں] باندے۔ اور تلييه [رك 
بآ کا آغاز کردے ۔ !حرام کے موقع پر غسل کرناہ 
نان اور بالو ںَتا ترشوانا۔ یا کنگھی کرنا اور نیا یادھهلًا 
ھوا احرام باندعنا مستحب ھے ۔اگربکروہ وقت تھ 
ہو تو احرام باندھنے کر بعد دو رکعٹ نماز کا ادا 


ے اس !ا مس 


(عدد ۹ , م)؛: اور دوسری میں سورۃ الاخلاص (عدد 
+رں) پڑھی جائے ۔ نماز کے بعد اپنی فیت (دیکھیے 
اوپر) کا اعادہ کرے اور پھر تین بار. یا ایک بار تلِيه 
ے درود شریف پڑ ھے 


کسی ایسے کام (جنایت) کا ارتکاب نہیں کرتا چاھےء 
جو اض کے احرام کو باطلل کمرنے کا موجب بن سکتا 
عو [رك بەحج]- اپنے سفر کے دورآن ہر فرض نمازرے 
بعد؛ یا جب کسی بلندی پر چڑ ھی با انرےء با 

ئیند ے اٹھے؛ یا جب سواری پر سرار هو یا اترےە 
یا جپ کس یکو سادنے ے آتا دیکھے؛ یا جب کسی 
سے ملاقات کرےء تو کسی قدر بلند آواز ہے تلیے 
کا ورد جاری رکھے ۔ جب تک طواف :نہ کرلے یہ 
سلسله جاری رکھے (سلم : الصحیحء :ےتا +؛ 
المرغینانی خلایق رہ ہرم ببعد: عبدالشکوز 
لکھنوی : علم الفقہ : ہەم؟ ' معجم الفقه الحنہللی 
)ما ایام سا مالک' کے نزدیک بیت اللہ شریف پر 


۱ َِ پڑنے ھی تله حم کر دینا چاھے (المرغیٹانیە 


۹٦‏ َ۱ رمم) ۔ یت آق شریف پر نظر پڑے تو 
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عمرہ 


٣ ے‎ 


عمرہ 





ھاتھ اٹھانے ار پت وت کل وت لو اکر لا الہ 


الا الكہ) : نے ورد کرے ۔ اس موقع رایت سن 
اللہ عليد و آلہ وسلم ما تھا کر ید دھا بھی بڑھا 
کرت ان الیم زد هد ایت کم تا : 
تعظا و ٹکریما و مبِایة و يد مِنْ شرفم و 
ج ‏ ہمن حجم أو مت سيا و 
ریما الیم انت الّلام وسشک, السّلام 
فعینا ہکا بالسلام (الشائمی : کتاب الام 
۲۴ء تآعخرء المرغیغاتی : + حدایهہٴ 
وج +م؛ وعتدالحی لکھنوی,: حائید) یعنی اے الہ ! 
اہنے اس گھر کی شرافت؛ ہزرگی؛ غزت اور غرف 
میں اضافد فرما اور حچ اور عمرہ کرنے والوں 
سے اس کی عنلت وشرافت کو اور بڑھا؟ اے اللہ ! 
تو ھی ابع او مرجع سلامتی اء ہپس ہمیں؛ 
اے ھمارے رب ! سلامتی کے ساتھ زئله رکھ۔ 
مستحب یہہ جج کہ مکہ مکرمہ میں داخلے کے لے 
بالائی جائب ڑالتنیة العی اور واپسی کے لے زیرین 
جائب (الئنیة السنل) کر اغاز کجرے لام 
تہ ابوداودہ ا و مپتاےم۔ں باب دخول مکھ) ۔ 
جت لھ کرت بن با بتی شیبد ے داخل ھوتا 
سنون ے (مسجم القله الیل ۱: ۹ء 
+۔طواف: طواف کا آغاز عجر لسود ہے 
کرے ۔ ہے دیکھ کر ھاتھ الیائے اور تکبیر و 
تہلیل کہے (ھدایدہ ا٣ج‏ ؟ ابو داود غ السننء 
٭: ۹مم) اور پھرە اگر بغیر کسی کو تکیف 
پہنچائے؟ اس کا استلام (چومنا) سمکن ہو تو اتلام 
کكرےء اگر بھیڑ کی وجہ ے یہ ممکن نہیں تو کسی 
چھڑی وغیرہ کو حجر اسود پز لگا کر جوم لے ۔ 
اگر یہ بھی اسنکن نہ ہو تو اس کے یاقابل 


۱م رھ 


کھڑے عوکر دونوں ھاتھوں کو؛ حھیلیوں گی |ٴ 


جانب ے اس کے سام کر کے تکبیر و تہلیل کے 


اور ا گی حمد اور آنحضرت* پر دروہ وملام بھہے 
او ذاود : السنن عم : 
الترمڈی : السننء ہ : ءب)۔ پھر دروازے الۓ طلحق 
ہے اصطباع کی حالت میں(یعنی چاد ز کو 
دائیں بقل کے نیجے اور بائیں کندے کے اوہر 
ڈائے عوے) طواف کا آغاز کرے ! طواف می 
مل'زم سمیت بہت اق شریف کے تین چکر (ادواط) 
وسل (بعنی پہدوان کی طرح کندے ھلاتے اور 
اکڑتے ھوے) اور باقی چار چکر معمول کے 
مطابق عاہجزی اور فروتتی کے ساتھ لکانے ۔ اگر 
بھیڑ کی وجہ ہہ رل کنا سکن نھ عو تو رک 
جائے؟ جب جکھ ضراخ ہو تر پھر رسل کرے اور 
هر پیرے می جب حجم اسود کے سامنے سے 
گزوے تو استلام کرے؟ اگر ایسا کرٹا سمکن تہ 
ھو تو حسب سابق اس کے ساے کھڑے عوکر 
تکبیر و تہلیل کہنے پر کنایٹ کرے ۔ رکن 
یمانی کا استلام بھی سنون سے ۔ طواف ے فارغ 
ھوکر مقام ابراعِم پرہ یا جہاں جگھ ملے؛ دو رکعت 
نماز پڑھنا احناف کے نزدیک واجب اور اسام 
شافعی'” کے نزدیک سنت ہے۔نازے فراغت کر بعد 
پھر حجر اسود کا؛ اگر سک ھر؛ تو استلام کرے؛ 
ورنه اتال پر قاعت کرے (البخاری : الصحیحء 
کتاب وپ باپٹ یہ ےم تا جے؛ ‏ و مم تاے.م؟ 
مسلم م: ہہ تالرہ؛ غدایف زم ظا+مم)(اس 
موقع کی سنون دعاؤں کے لیے [رك یە طواف] - طواف 
کے دوران باوضو عوناء جسم اور کپڑوں کا پاک ھوٹا 
ہی امش تا چھيا خوا ہرنا بھی ضروری ے 


سس٦‏ حچژوسےے۔ہہًہےے۔ ہے 


حدَابة رع وبم؛؟ 


٦ 
۔۰٭×خ| ۳ھ‎ 


داہنی جانب 


۱ مو و ےت یس 
بھی دروازے سے صنا کی طرف ٹکل جائے ۔ ستحب 
یہ ے کھ باب بنی مخزوم ببنی باب الاعغا ہے 
کوہ فا کی طرف نکلےء سقوسدا یی 
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عمرہ 


تھا ۔ کوه نا پر ایے مقام ہے "ا جو 
جہاں ے یت اق شرف پر نظر پڑتی هو۔ ہیر 
رو بثبله هو کر تکبیر و تہلیل کے اور آنحضرت 
بل عليه و آله ول پر درود و سلام بھیچے 
اوز عاٹھ اٹھا کر تضّع کے ساتھ دعا مانگے (عداید: 
رح ۲ں)۔اس کے بعد کوہ سقا کی بلادی ے مروہ 
کی جانب نیچے اترے اور میلین اآخضرین کے دربیان 
سعی کرےء یعنی دوڑ لکانے۔ جب وادی ے گزر جائے 
تو پھر مرو پر آہستهھ آحستہ چجڑے ۔ صفا ک طرح 
یہاں بھی روبقیله عو کر تکیر و نہلیل کہے 
آپ؟ پر دزود و سلام بھیجے اور غاتھ اٹھا 
کر دعا مانگے_ اب ایک چکر ہورا عو گیا۔ اسی 
طرح ات چکر پورے کرے ۔ ھر چکر کوە صفا 
سے شروع کر کے سروہ پر ختم کرے ( کتاب 
مذ کور رب ور تا سم ابو داود ؛ الَسْنْ 
۲خ مںپ ثاےم پ)۔ احتاف کے قزدیک سعی تا 
طواف کے بعد ھوناء سات پھیروں کا مونا؛ پا پیاد عوناء 
هر بھیرے کی ابتدا صفا ہے کرناء وغیرہ امور واہجب 
میں؛ جبکہ طواف کے دوران تکبیر کا ورد غباری 
رکھنا؛ عفا اور سروہ ہر آسمان کی طرف ھاتھ اٹھا کر 
دغا سانگناء سیلین کے درمیان تیز تیز تقدم اٹھانا؛ 
وغیرہ اسور سنت ہیں ( دیکھے: الجزیری؛ ‏ 
عےں قاہ۔). 

سعی سے قارغ ہو کر حلق یا تتصبر کروائے 
(مرد کے لیے حلق اورعورت کے لیے تقصبر اولی ے) 
اور پھر احرام کھول دے ۔ اس طرح عمرہ (مفرد) ادا 
عوجاتا ھے ۔ حج اور عمرے ے فراغت کے بمد 
سمسجد نبوی کی زیارت کرنا اور آپ* کے روض اقدس پر 
حاضری دینا بھی ستحب تھے (ابو داود : السن) ‏ 
وہہ باب ہم ؟ عبدالشکور : : علم الَقه, وم تا 
۶م)۔ عمرے یا حچ کہ سفر سے واپسی کے سر پر یھ 
دعا پڑھنا سٹون ے: اھ ا اھ گے 


۲٢ ے‎ ۹ 


پ ے تىںیم.۔ وہ ہس ۔ ےھ ۔ھػ قضہر+ص ہج لہ ۔ 
ا ال !لا اللہ وحدہ لاشریک لد لد الملک ولھ الیسد 


آ او ھوعلی کل 





+٭ : _ رھ ھ غ۶۔ َ‫ 
پسی؟ سی انزوں و عابدون 

۔ 4> 
ساجدون لوا حاون ۳ اہ وشن و تفر حدم 
المحیحء 


8اسرےم٭ 


لفقھ الحبلی؛ ر: 


وعزم الاڈ زاب دو (البخاری : 
ابواب العسرہ باب ٭ 
٥‏ ہب) ۔ اس دعا کو ہر بلند جگاہ بر چڑھتے ھوے 
پڑھنا جاعیے , 

عغمے۔ہ اور تج 
مرگ ھی 


اھ 


معجم 


سے نمہسٹہ با 07۳+ 


۱ 
۱ 
ٰ 
8 
إٍْ نل احراع اور اس کے مسائل : 
٤‏ سفسدات فرالفی و واجبات؛ محباتہ ستجیاب وغرو؛ 
۱ البتھ درج ذیل 'حکام میں فرق اع : اعمرہ کے لے 
5 کوئی وقت مقرر زہزں ٤‏ عمرہ میں طراف قدوع و ملواف 
۱ داع نہی! وقوف عرقات و مزدلفد اور دو نماڑوں کا 
ایگ ساتھ پڑھنا اور خطبھ وغیرە بھی نہیں؟ جنایت ک 
|| صورت میں زیادہ سے زیادہ بھیڑ یکری یا اونٹ گائے 
إ کے ساتویں حصے کی قربانی واجب صوتی ے 
(علم الفقھ ار الجزیری؛ و ٢ ۱٣۸‏ 
ٰ وم :(مادەم ۔ت٤ع)‏ مم الشّیٰ؛ (کسی 
ا کر گاطری مرا کے ات فشن بسن اگ 
زمائے تک اس ے فائدہ حاصل کے ”رعناء 
فائدھ با نم الٹھانا ےم 
سے سراد حح اور عمرر ےکا امت میں الف الگترکز 
کت قرآن مجید میں ے ٠‏ 
افمنتحخئع بائی الل الحچ نا اہٹیسر 
سن الیدی ]ر6 :و )ء یعنی جو کوئی 
ا ا ساتھ ملا کر فائدم اٹھائے تو وہ 
جو مسر ھوۃ قربائی کا جاتور ذبح کرے۔ تعتم کی 
دو صورتیں ہوتی ہیں : ایک یہ کہ متمتع اہن 
ساتھ ھدی (قریانی کا جانور) لایا هو اور دوسری یھ 
کہ نە لایا ھو۔ اول الذکر افضل ےہ - اس صورت 
إ میں متم عمرہ کرتے کے بعد حلال نہیں ہوتاء ٠‏ 


0 ا ان رانا 0ےا زا یہ دہ اکٹھے ھی دونوں 


ہس 





درف 


قمرےہ 


احراموں ے دسویں تاریخ کو ذبج اورحلق یا تقصیں | تو اب احناف کے نژدیک اس ہر فَزبأی واہب ھوگی 
2-2۸ 


کے بعد محل موتا کے ےی محسد شقیع: 


آٹھ شراثٹط ھیں: () عمرے کا پورا طواف یا اس کا 
یشتر حعمه زان حچء (یعتی شوال ء ذوالقعد اور 
ڈوانحجهہ کے دس دن) ہیں اد! کیا عو؟ (م) عمرے کا 
احرام حج سے بہلے باندعے؟ (م) حج کے احرام سے 
پہلے پورا یا اکثر طواف کر چکا هو (م) عمرے 
یا حج کوکسی جنایت کے ارتکاب سے فاسد نہ کیا 
و (م) عمرے اور مچ کے مابین المام صحیحء (یعنی 
عمرے ہے مکمل فراغت کے بعد گھر کو واپسی) 
اختیار له کر چکا عو (ہ) سرے اور حج دوثوں ایک 
ھی سال کے موسدم حج میں اذا کرنا چاھتا عو؟ڑے) اس کا 
وطن مکھ مُرنه نہ هو؟ (م) جب حج کا زمانہ شروع 
ہو تو وہ مکّد مػرمە میں غیر محرم نہ ھو(عبدالشکور: 
علم اللْقه ہہم؟ الجزیریء بڈور تا ہم ر)۔ اگر 
ستعتمع اپنے ساتھ ہدی لہ لایا ھو ٹو اس کے لیے 
خرووی سے کہ غمرے کی سعی کے بعد حلق یا تقصیر ۓ 
ذریسے ارام کھول کر محل حو جائے اور 
دوبارہ اعل مکہ کی طرح حدود حرم عی ےہ حج 
کا احرام باندے ۔ بپٹر عہ کہ آٹھویں یو 
بہلے ھی حج کا احرام باندھ لے ۔ اگر آٹھویں 

و ھی دہ ا ان ا 
اوئی هو گا ۔ اگر تنع اپنے ساتھ هدی لایا ھے تو 
پھر دسویں تاریخ ے پہلے محل نہیں عوسکتا ۔ البتہ 
سرے ہے فراقت کی بعد ا نی ور خوت را احرام 
حج کا پاتدھنا هو 5ال رغینانی : عدایم ر) +مم), 

ححخ اور مرے سس فراغت کے بعد اس پر شکرانے ق 
قربانی وا جب عوتی ے جر دسویں تاریخ کو ادا جائی 
چاھے ۔ اگر قربانی کی استعااعت ند عو تو دس روڑے 
اس تثرتیب عد رکھے کد تین روزے ایام حج میں 
یعنی نویں تاریخ تک اور سات اپنے گھر میں واپسی 
کے بعد ۔ اگر تین روزے ایام حج میں تد رکھ سکا 


معارف القرآن؛ ‏ ام ہجم؟ 
اہوبکر ماس رازی : احکام القرآأتء بذیل ہ [البقزة]: 
ہوم): لام شالعی؟* کے نزدیک ایام تشریق کے بعد 
بھی سابقه تن روزے رکھے جا سکتے ہیں ء الہته 
خلاف سنت ہوتے کی وجہ سے گنا عکار وگ اور یہ 
روزے قضا شمار مونگے ۔ مالکیہ کے نزدیک ایام 
تشریق اور مابعد می بھی روڑزے قضا رکھے جا سکتے 
ہیںء گر مکروہ ہیں ۔ امام احمد بن حنبل' کے 
نزدیگ تاخیر یق صورت میں روزے ادا تو هو جاتے 
یںء مگر واجب کو مؤمّر کرتے کی وجد سے قربانی 
دینا واہجب هو گی (الجزیریء : 
کر 
س ۔قرآن : (از مات ق او رد الحیہ 

باللٔی* ایک چیز کو دوسری چدر .- ساد دیناء 
جع کر دینا)سے, باب مٹامله کا مصدرء مَارنْ قرانا 
و متارئة: یعنی دو ایا کو بٛھم جمم کرنا اور 
ملانا ے (ابن منظورء سان العربء بذیل مادم؟ 
المرغینانیء :ےس ہک اصطلاح شریعت میں اس ے 
سراد عمرے اور حع دونوں کا ایک عی وقت اور ایک 
ھی احرام میں جم کرنا ے(ائجزیریء ہ : ۹ر ؛)- 

اقران کے صحیح ہونے کی احناف کے نزدیک 
سات شرائط ھیں: (مہ) حج کا احرام عمرے کے طوافہ 
کے بیئٹر پھپروں کے مکمل ھونے ے پہلۓ باندھا 
جائے؛ (م)غمرے کو فاسد نے کیا ھوۂ 
(م) عمرے کا طواف يا اس کے بیئممر پھیرےے 
وتوف عرفات ہے پہلے مکمل کر لیے هوںٴ (م) 
حج اور عمرہ دوتوں مفسدات ہے محفوڈ هوں؛؟ٗ (ء) 
طواف عمرہ کر پشٹر پھجرے ایام حج میں 
مکمل کے ھوں؛ (ہ) قارن مکہ مکرمه کا باشندھ 
نہ ھوا۔ (ے) وەحج وت لەه کرے (الجزیری؛ ١‏ ٭ 

ور بیعہ)ے 
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قگمحرھ 


٦ 


عمرہ 


احناف کے نزدیک قرآن میں دو طوان اور | ازدحام کے وقت حجر اسود کا استلائم فیه کریں؟ (ہ) 
دو سعی ہیں جبکہ اسام شافعی”؛ امام احمد کا حتبل“ 1 حیضش پا نفاس ىی حالت می ماوراف اور سی کے ہوا 


اوو امام مالک“ کے نزدیک قرآن ہم ایگ طواف 
اور ایک سعی ے (المرٹینانی : عداي رہےمئ؛ 
رپ)ٹ! الجزیری ر×: پہپرے ہے ے مر 
٦‏ ٭رں بعد: معجم الفقه اتحبلی: 
امام احمد'' ے دوسری روایت دو طوافوں اور دوسعیون 
کی تھی ےے (معجم؛ ۸:۱ ٣۲)۔‏ قارن اپنے دوتوں 
احراموں ہے دسویں ذی الحجه کو بعد از اداے قربانی: 
حلق و تقعبر کے ذریعے محل هو جانا ے (حداید 
۲۳۸۰۱)۔ قارن کو مستم ىی طرح (دیکھے سحوانذ 
مذکور) شکرائے کی قربانی کرتا واجب ہوتی ہم ؛ 
البته اگر وہ عمرے کو باطل کر دے تو صرف حچ 
پرعامل ہوئے کی وجہ ہے قربائی کے حکم ے 
مسنٹنی رم و آلقته: ص جہے؟ ہدايه :ہم )۔ 
امام احمسد' کے دوسرے قمولء یعنی دو طواف 
اور دو سی کے مطابقء کسی بھی جنایت یا 
روزے مؤخر کرئے کی صورت میں اے دو قربائیاں 
دینا هونگی (الجزیری؛ : : م۱۱۴). 
عووتوں کے حج اور صمرہ کرئے کا طریقة وھی 
ہے جو سردوں کا ھے؛ الیتہ ان کے لیے متدرجۂ ڈیل 
خصوصی احکام عیں : () حالت احرام میں عورتیں سر 
کو بند اور مثہ کو کھلا رکھیںء تاحم اگر لکڑی 
وغبرہ کی تیلیوں کے ذریعے وہ اپنےمنە پ رکیڑا ڈال لیںء 
جو جس مکومس ئە کرتا ہوہ تو زیادہ بہتر ہے (م) 
ات کے لیے حالت احرام میں سلے ھوے کپڑے اور 
موزے اور زیورات پہنٹا سنوع نہیں؟ (س) تلبيهآهتهہ 
آواز ہے پڑھیں؛ (م) طواف کے وقت اسطباغ نہ کریں؟ 
'(م) طواف میں رہل نہ کزیں* (ہ) میلین احضرین کے 
درسیان تن دوڑیں؛ (ے) حفق نہ کرائیں بلکە یالوں 


1ھ ۲۸)۔ 


افر کچ 


باقی جمله متلمک ادا کریں اور پاک ھوئے کے فورا يد 


طواف اور سعی٣‏ ٹریں۔ ناخیر کی صورت میں ان پر بدنے 
(اونٹ وغیرم) کی قربانی واجب ھوگی (عبداٹکور : 
علم الققہء سی .7 تاہوم؟ دای ۷ 
الجزیریە ج ؛ء یڈیل احرامء ححء عمرہ تستحء قران) , 
تاریخی عو سب مان عمرے کے آغاز 
اور اس کی تاریخ کے ذکر ے سے حا ی غیںء البته 
قرآن,و حدیثد میں جند مجمل انارات سے اس کی 
تاریخ کو کسی قدرمرتب کیا تا سکتا سے ۔ 
حضرث ابراعیم؟ کی باقیات صالحات می. 
حج کی طرح عمرے ى عبادت بھی موجود تھی 
تگر سرور ایام سے اس میں بہت سی 'کمزوریاں۔ 
یکا عو چکی۔ تھیں ان الام کے نی کا 
قلع قیم کر کے ان عبادٹوں کو ان کا جائز 
مقام دلایا - بن افعال میں واضح تبدیبی کا 
چا چل سا سے ان کی تنصیل یه ے : (,۱) 
احرام : زہانۂ جاعلیت ہیں بہت ہے لوگ اس 
خال سے کھ ھمارے کڑے ناپاک ھیںء بر 
حالت میں طواف کرتے تھے ۔ اسلام نے اس رسم بد 
کو ختم کر دیا 8ھ" : لابطوف بالبیتہ 
عریان (سلم : الصحیحہ م البخاری؛ ؛ 
ہم کتاب الحجء باب 0 بعنی آئننمه کوئی_ 
شخص برھنھ حالت میں حَائڈ کعبە کا طواف نہ کرے؟ 
() تلييه [رك ہاں] میں مشرکین نے؛ اینۓ شرک کو 
حائ لز ثابت کرئے کے لے الاشریِکاً عولکتملکاو 
ىا ملگ: بعنی تیرا کوئیٗ شریک نہیء بجز ان کے 
جن کا تو مالک مے اور وہ تیرے مالک نہیں ہیں 
(مسلم : الصحیحء م : ۸)ء کے جلے اغافہ کر ئیے 
تھے ۔ اسلام نے اس اضفائے کو ختم کر دیا٤‏ 


: ہب ؟ 


چوتھا؛ کا کٹرواا فی خوتا ےے؟ ۱ سخ قت [ر3ہ قات 
مرف بیشن 000 00ا0 :ا ٠۷۸۷۱۳۳‏ رو سرت 


مملمر*٭ 


۲۸۳ 


الہعری 





بھی کوئی تصوْرنہ تھا۔ آنحضرت سس اللہ علید و آلە 
وسلم نے مخاف علاقوں ے آنے والے ونود کے لے 
الگ الگ ىیقات مقرر فرمائے (مسلم : الصحیح: م : 

ئ)٭(م) سعی بین الصفا والمروہ: اھل غرب میں ے 
بعض قبیلے (مثلا لات کے پجاریء تیڑ بنو اوس و حژرج) 
صفا اور مروہ کے درمیان سعی کرنے کو برا سجیے 
تھے(الہخاری : 'لصحیح ء کتاب تفسیں القرآن: باب ر م)ء 
لیکن قرآن مجید میں ان کہ نابین سعی کرہ 

کی تلقین کی گئی (م [البقرۃ] : ۸٭,)' (ہ) ایام حجح بی 
اعل عرب عمرےکی اداٹیکی کو معیوب (انجر الفجور) 
خیال کرتے تھے - قرآتِ مجید (م [البفرة] ؛ ۹۹؛) نے 
ایام حج ہیں؛ عمرے کی اجازت دے کر؛ اس جادئی 
رسم کو ختم کر د یا اچ زری:ں۱؛: ہم کاب 
الحج باب ہمم؛ ٤‏ ابوداود ِ السٹن ن؛ ‏ : جےجا: 
(ہ) اسلام سے قبل عمرے کو حج ہے ملا کر 
ادا کرئےە یعنی تمتع اور قران کا کوئی تصور 
موجود نه تهھا(سلم : الصحیريء مم 
اسلام نے ان عبادتوں کو ملا کر ایک جامم عیادت 
کا نقشه پیش کیا؛ (ے) بعض تبیلے (مثلا اعلِ یمن) 
بغیر ژاد و راحله کے حچ اور عمرے کا سفر اختیار کر 
لیے ؛ مگریہاں پہنچ کر گدا گری شروع کر دے تھے۔ 
اث ت لیے حکم ھوا: و ٹزودوا فان خْیرالزاد 
الحَعوٰی (ہ [الیتر] ے۹:): ہ یعنی زاد راہ لے کر 
چلو: کہوٹکهھ بہترین زاد راہ ھی تفوی ہے (ابن کشبر : 
تفسیر؛ ہوہم تاضر. جمم,ھ؛ ابو داود 
لن ۳: و ں؛ باب روو: روایت . ہے ): (م) صفا 
اور مروہ پر دو بت رکھے گے تھے ۔ یہی حال خانڈ 
تکعبە کا تھا۔ اسلام نے ان تمام پتو ں کو پاش باش 
کر کے توحید کے تصور کو راسخ کیا؟ (و) رہل : 
طواف میں ومل کرنے کا طریقه بھی اسلام کی ایجاد 
سے؛ جس کی حکمت سشر کین کے ساستے اعمل اسلام 
کی طاقت کا اظہار ے (البخاریء کتاب الحجء باب 


۔؟)مہ٦‎ 





4 


خالں اور لوجے ار رکینے 1 فضرورٹ 
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(و) ذریعڈ تجارت: اسلام سے قل حا اور عمرے 
0 ا سیر و سیاحت اور تحارتے وا کا 
ذریعه خیال گربای اہ ۔ اسلام نے ات عہادتوں“ کو 
پے زرر ذیا 
(آمین احسن اصلامی: تدیر قرآَنْء بڈیل آبة ہو مً)؛ 
(, ) ان کے علاوہ موقع ومحل کہ مظابں نمازیںء 
جمائی وی کو ل وکا تقار افش 
اتا میں سو بای ے یق توحوة فا اون 
اسلام تػا اسىتباز یه کک اس نے فی الواقع 


ے 


سے 


"ھ 


اور ان کو صحیح معتوں میں نفس انسانی کا 
ت زکیه کرنے اور تطہیر قلب کرئے والے اعمال بنا دیاء 
اس با پر بلاشہبہ عم یہ که سکتے ھیں 
ػکله اسلام کا عمرہ اس عمرے سے جو جاملی دور میں 
تھاء قطعی مخت اور الگ چیز ہے [نیز رك به تلبیه؛ 
حج* سعی؟ طوافۂ احرام وغیرہ]۔ 
مانعذ: مت میں مذ کور بالا مآنذ کے علاوہ 
دیکھے : ()) مصدیق حسن خان قنوجی: طراز الضرة 
الی الحثة و الصرڈہ مطبوعۂ حیدر آیاد +کن؟ )٤(‏ دھی 
مصنف: ایضاح الحجڈ للعمرة آگرہ ۱۴.۵؟(م) وھی 
مصنف: فضائل الحع و العمرة؛؟ (م) عبد الحل : ایس 
المصاقرین: حیدر آباد دکن پر ہس ) ؟ 
نہلوی ؛ ادعیھ حح؛ دھل ےبوم؟ (م) محمد زکرہا 
کاندعلوی ٍ فضائل حج (وعمرخء ہل مہ۹ ؛(ے) 
غلام رسول حورٹی : :سیتف اابرة لی ندرک الع واقضرة ٤‏ 
(م) وحیدانزمان : تشربح الحج والزھارتء بمبئی 
ہو جں [عودائعنن عارفء رکن ادارہ؛ تے لکھا],۔ 
(ادارم 
َلعْممری : ہاب الذین ابو الباس احمد بن چ 
یحمی بن فُصْل اللہ کا تملق بنو فضل الّہ ے تھا 


یک 








٤‏ (مغ عبدالوجاب 


جو حضرت عمر فاروق * اولاد ے ہس ۔اس 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥٥۹.۷۸۷۱۲۹م۲۴‎ ۹٥۵۷ 


السری 





خاندان کے متعدد انراد ہملوکب سلاطین کک إ (کتاب سذ کو 7 


دربار ہیں ستعیدار تھے ے فرف الدن 
عبدالومماب (م رھ ا ے۱ جبع) حکویست کے 
دییں (کاتب السر) کے عہدے پر متعرن تھا ۔ اس کی 
سلازست کی ابتدا بیٹرس إرلژ ہاں] کے ماتحت دسشق 
میں غونی - ۳ھ ]| و پرھ۔ ہہبیےع میں وہ 
قاغرہ پہنچاء جہاں ے ۹ےھ / ۹ .۱۳ء میں الناصر 
محمد کے تیسری سرتبه تخت نشین هوتے پر وہ دمشق 
واپس آ گیا۔ اس کا بھائی محی الدین یحیی (م پرمےم/ 
۴ع الناصر کے عہد میں پہلے دمشق - 
اور مة ارات قاجرہ میں کاپ السر'کے عہدے پر 
مامور تھا اسی ابحبی کے تین پیٹے تھے : 
ہاب الدین احمد* بدرالدین محمد زم ەسےطھ) 
اور علا: الین علی ڑم ویےھ)۔ یه سب کی سب 
دیوان الانشاہ میں کاتب السر کے عہدے پر 
مامور رع (اس خاندان کے حالات کے لے دیکھے: 
جمہدتمدتہصمز ۔: ؤ4 ا ہا وه مھ زامممۃ 
جو تج ووجوززع( عل ۶ اظعاظ ۲ ص ےب تای+یہ؛ 
ممفستعت ۔ذعمطمنۃ : <۰ھ۔ھ ٭للمہ+چہہز> ع۶د::زاہط 
رعبلدال ابا وگ٢‏ ذر 6ل ط۶؛ ےے (ور۹رع): 
تام جہاںن اس خاندان کا شجر نسب بھی 
دیا گیا ے [ئیز رل2 یھ فضل القہ السری]), 
خلہالتی اپر اط اعلای یىی نقل اد 
م شوال ےھ ہم جون ہم کو دتشق ہی 
پیدا خوا ۔ اس نے عربی ادب ‏ تعیم کمال الذین 
بن قانتنی شی 7 ےم را !ہے بے 
علم حدیث ىٍ علامہ الحجر (م ھ7۳ بر 
۳۰ ع) اورستت التفاء بنت انشیرازی سے اورفقد اور 
اصول ففەد کی ہاب الداین بن المجّد (م مر +ے دلے ٭۱۳۔ 
رم :ع) اور برھان الین بن الفرکاح الآزاری سےحاصل 
کی(براکلمانء ۱: .۔۱) ۔ اس کے آساتذہ میں عمیں 


اہو محمد 


اور بغداد 


۲۳ 


العصری 
٥ث‏ مل نب بن لماع 
(کتاب م ذ کور :۹)ء الوداعی (کتاب َ5 گور :ہ) 
اور اس عہد کے دوسرے علما کے نام ملتے عیں۔ 
شپرۂ آفاق۔ امام این تبیہ ( کتاب مذکورں م ء 
٠.‏ ) کا بھی ممکن ہے اس پر بہت کچھ اثر ھوا ھو۔ 
احمد کی عملى تربیت اس کے باپ !ور شہاب الدین 
ابو انا محموں (م وب لام جب م+ع) نے 
اس طرح اے اپئے منصسب کے لے بطوبی تیار 
کر دیا گیا تھا ۔ بایں ہمد اس کی ملازمت کا زنانہ 
اچھا نهیں گڑرا۔ اس کی وجه اس کا مزاج ہو کنا 
ےء کہونکہ وہ دبنگ شخصیت کا سالک تھا اور اس 
کے سزاج میں ٹرمی کے بجاے درشتی تھی ؟ جنانجه 
ایک سرتبھ جپ کاتب مقرو کرنے کے لے سلطان کا 
رجحان ایک قبطلی کی طرف ھوا تو اس نے سلطان ے 
سخت اختلاف کیا اور یہ الفاظ که کر اپتی ملازمت 

سے سمتعفی ہو گیا حدبتف عل غرام (مجھ پر 
تیری ملازمت حرام ے)ء چنانچھ اس کا عہدہ اس ۓے 
جھوے بھاٹی علاء الدین کو دے دیا گیا ۔ بعد آزاں 
ٹنگز ي 7 9و۹ و 
ہے دمشق میں دیر ملطت کے عہدے پر مامور 
کيا گیا لیکن دو سال بعد ھی اس کے بھائی 
بدرالذین نے اس کی جگہ لے ی۔اس طرح جب 


آاے کچھ فرصت سلى قواس ۓ ہے علمی مشاحل میں 
صرف کیا ۔ اگرجە احمد ایک عہدےدار کے طور پر 
کامیاب نہین ھواء لیکن بحیثیت حادم علم و فضل 


وھ بڑا خوض تصیپٹ اور کامیاب رھا - اس نے 
مختلف مضامین پر کشی کتابیں تصنیف کییں ۔ اس 
کی جو تصانیف ہم تک پہنجی ہی پیا جن کا اس ے 
سوائح ٹکاروں نے ذک رکیا ےء وہ حسب ذبل میں : 
7 سالک الاہمار فی سالک الامصار: 
جغفراقيه؛ تاریخ؛ اور سوانح پر محیط ایک بہت مَخیم 


کمال الدین الزسلکانی (کناب مل کیج ےک ام چان ا کتاب ری تایہ رجلشوں پر مشتمل ھے ۔ اس میں : 


العمری 


مضامیں ذبل پر بحث کی گئی ہے : (3) عموہی 
جفرایە (مسالک)ء یعنی کره ارمی (ھفت اقائیم+ستمند؛ 
دریاء پہاڑء سمت قبلهہ راستے وغیرہ)! (ب) مخلف 
ملکوں کا عیانء جو م, ابواب میں آیا ہے (ممالک) : 
اور (ج) دنا کے بنتسے (مشرق و مشغرب ک 
اتیماز؛ مخحطۂے منذاحبے٭ ان کے فرقے اور ان 
کی تاریح). 

احمد زق پاشا نے +م۳+,ھ/ ۹۲۳و رے ۔رچویے 
میں قاہرہ ہے صرف اس کی پہلی جلد طبع کی (دیکھے 
صہص٥ی‏ )مھ ۔: وجمنہ< .ظا /؛٭م+0: ۹ (و+۹ تعا: 

و وطوطات کت لیے دیکھے براکانء- 

ج ۳ؤ و و تا ہے:) ۔ جس حصے میں مختلف 
ممالک کا بیان ےء اس کے سب ڈیل کہ جند , 
اجزا الگ الگ طبع یا ترجمه عوے ھیں: 

۰- افریقيه(توٹی) اوراندلس؛ طبم حسن حسنی 
عبدالوفابء تونس وم ھ7 م+ہ؛+ور۔بپبواعہ 
ترجمه از ۸ڈ جم جبووی. رمجزسفوںت : ء٢‏ ج۸۰۶امالفنظ 





دسزلەبت غجبامم/چویضچ رعء؛ فشر ہونی ۶٣ت‏ جا وہی+ اش | 


کررڑ.بجرملز )ء1 دی عل ج >؛ پیرس .۹۲ے 

ب ۔ سرا کش مم55مہہ708 ہووت : 
رززیوافء ‏ ۳خ6ھل۸4ر۔]م خاناقدہلھ 
عوہواار ثل۵؛ ٹر : 


لے دج 7چہ٥محعەم‏ کیاواہ,ن 
رہریدھ ‏ بے اما دسگا ‏ پس 
۹ء ۱ 
جا سالک بووپ : بالخصوص 

اطالوی میں طیح و ترجمهە از معص۸ ۔۸۸ :مہا۸۱۰ 
رھوےہر ےم جرہملبج۲۱۷۔ ۸۲/۸۶ 1۱ جمازحعل ہت ۶٤:۱۱‏ ا۱ۃ بواء ۸ جمت 
رز وع 7 , یب1 جآ ود( جویارزع بد بت10 1ث مہمإه۲۱ہ مب 
۔چر جا]|ہل ]٭4., جذغ ہمد ج م۵۷۵٥11ئ؛]‏ عاننز۶ ۶م بروم مرن و إ 
1]) وزہویخ: ت2[۸+3] 3ز ,3۵ذ ہوہھ زھ٤:ہزا‏ اود مزہومٴ :نم۸ 


+رزعت۳ء ان چمدہ ہج تل چینداء دہ اا4 جہ :۰ہ 





۷۰۲ئ۰ ٥0ا۱۵‏ ہ ےہ تا ۳ ١‏ روم ٣۸۸٤ء‏ نیز 


ترجمھ ے : ,ہے روما ہرم 


رر حم 


د ۔ آناطولى : طبم 00 از گ 
٤8۹‏ ٌئ۔ 

(م سمختلف شالت کے حالات وک اتقحامات 
: کا فرائسیسی ترجھەہ: از 


ہل عبرپ ہ٤ن:/6ا‏ تر رم ےل ۳۶ میںرروب ےل جانمںج + 


7۷)0۱۱م٣۶‎ ۰: ))) ۴ 


1007 جعئںم عے نوچ بر ہوم تا یرمہھ 


پارس ‏ رہظم 
و خوارزم اور قبحجچاق ے متعلق فصل؛ 


1ضدللقظ۱1عت("] -1 . ۷ 


طبہ 


۶١۲۰۱۰ 0‏ :۳1۷۲۶۷۸ ور ول ابتی27370 
+و مل وو +1۴ ھ1 ار ممزداطااا ٤۵7‏ ج ۱ء سینث پیٹرز برگ 
حجحد اعم 
. زہ عندوستان : طہم اور جرسن زبان میں ترجمد> 
آز ماق و۱۷٥0)؛‏ لائپرگ ٣م‏ ۹غ 
(ح) حرم بیت المقدس کا بیان: معترجمة 
۲ھ3 .. ۔۲۸ در رو پررہبرر رو و مج 4ہ(: ۱ہ کرزہمررمدژ‌ن 


ء۲0 ئج[د] ۱ 2اا روما ور ےم جحیم”ےنے 





ط : نقد کتاب الدیارات فی الجزہ !لاول سن 





مسالک الاہصار رء طبع حم حبہ ہے الزباتء قاعرہ 27 ,۱لم 





ی ۔- وصمف ذمشق : طبم صلاح الدین السنجدہ 
در مجلَهُ معہد المخطوطات العرییف ےا یں ىا 
ہو (ے۱۹۰ع)۔ ید ے سے 

۔ التعریف بالمصطلح الشریف : سرکاری دفاتر 
(سفارت خانوں) ہیں استععال کے لیے احکامء اسنادہ 
معاھدات؛ سلح ناہوں اور خطوط پر مشتعل ایک 
سختصہر دستور العمل ء قاھرهہ پ ,مھ پانچویں 
اور جهٹے باب کا جرسن ترجمه از ثەفاءئظط 
مہ وط ذر صطعلصت ےے (ڑیپوں اعا: ‏ ,تاہےم> 
ےم تا ا۔.۔.۔__ 

و الشحوبات/3) تریاے ومےھا کک برنان 
جاڑۓ سے نطو نکعدد اضلا سر نام اور ات کے 
جوابات؛؟ مخطوطات لائیلنء عدد ہوب؛ استانبولہ 


۷۰7۱ اتا (77711ػہء5 گنک / لوان ج۲ ٠۳‏ ۹ م۲٢‏ 


۱۷۷۷۷۷۰٣٥٠۷۲۷۱۵٥ م‎ ۹.۷۸۵۱۲۲7٣ 


الممری قإم) العمق 





بر سختصر قلائد المقان لاپین خافان | کو جانے والے تمام راستوں پَر وذ پڑتی ھےء یوتانی 
(دیکھیے احمد تیمورہ در مجله سجمم العلمی العربی؛ عہد میں کئی اہم جنگیں لڑی ‏ گٹیںم۔ اسلامی 
دعمشق: ۳ مم | فتوحات کے بعد بە میدان عربوں اور بوزنطیوںە 
سوائع ٹکاروں نے بعض دوسری تمائیں سا | کہ درمیان متازعد فی علاقے کا حلہ ین کان 

کا بھی ذکر کیا ھےء جن ک کوئی خلی ننل ہم أ آخر ۹ھ ودوع کے طصلح نانے ٌَ مطابق 
تک نہیں پہنچی ۔ 00 آاے بوزنطی کون کی ا کا اس حگمہ 
مآخذ:(,) این حجر اامقلانی : اراتا ۱ ا متعدد تلے (ارتع؛ عم حارم اور تیزین) بھی تھے 

لغ تاجیہے شماره ہیم؛ (ئٗ ابن تقری بردی: ] جو اس کی حفائلت ھی نہیں یلکھ ثام کے عقبی 
النجوم؛ م5۹ (م) گذرات الذ مب ہی 1 ر:(م) ] علاقوں ے اے تنتطمع بھی کرتے تھے ۔ انطاٴکیە کی 
الخریزی : الخطط بع ہم ببعد؟ (() فوات؛ ہےم؛ | طرح العمق بھی تھوڑے عرصے کے لے دوبارہ مسلمانوں 
ژہ) وزامرں(:0: طع الضامزت(؛ ۲ یم سوانتح ٹگارا | کے قمے میں آ گیا؛ مگر پھر علیوں کے ھاتھ لگە 
شماوہ ۱۶ (ے) قلا 1ا۳۷ : ۶۷۶۵ءا ظعغل ءت؛ || گیا ۔ بالاخر اس جنگ کے بعد جو بسًرا کے قریب 
عدد بر م؛ (ژم) براظماٹ: ]اییپ: + :ںام ر؛ باردوم لڑی گئی؛ عو ار رر ضا مع بت اعت فلت 
ا یںں؛ تگمله 58 هے؛. ناو ا سی سی 1 گان را وق ك اسان 
رظرہ3 0۶۱) میں واقم ۓے اور یہیں سلطان قایت بای اس وقت 

الُعمق ء شما ی شام کا ایک وسیع اور دربائی || خیعه ان پا تھا جپ اس نے آپتے شامی مقبوضات 

مٹی سے ڈھکا ھوا (نووںاع) میدان؛ جو انطاکیە ے کے معائنے کے لے اپنا مشہور دورہ کیا تھا ۔ سائیکە 











شعال مشرق میں واقع ےہ ۔ سطح سمندر سے اس ک اور عثماتی ترکوں کے دورِ حکوست میں المعق صوبڈ 
اوسط بلندی دو سو ساٹھ فٹ ھے اوز !اس کے یشخر | حلب میں شامل تھا اور اس میں سے کئی سڑکیں 
حعے میں ایک جھیل ھے؛ جس کے گردا گرد دثدلیں گزرتی تھیںء مثلا وہ سڑک جو ائطاکیہ سے (براہ 
میں اور ہے بعیرۃ انطاکیە یا بعیرۃ برا اور ترک || سر الجدید جوجھیل کے جنوب میں ے) حلب کو 
میں آق دکیر کہۓے ہیں . جاقی تھی اور وه جو اثطاکي ے سرعش کو 
دلدل: جس کا رق موسم کی تبدیلی کے ساتھ | ہاتی تھی تیز اس ے بقراس اور وجاں ہے حلب جانے 
کم ویش هھوتا رہتا بھینسوںل کیک پرورٹش اور والل ڈاک کی شاعراہ جو جبل انائیمن کی ور یلاخ 
مفعی گیری کہ لیے کار آمد لغرہ انی لے ان کا | [رآد اید بتراضای را ۓ ضز ر کرک مقبل کے اق 
متبادل نام بحیرۃ السلور بھی ہے (جس کا ذکر | جاتب ے گزرٹی تھی. 
صلیبوں کے هاں ''منمازم نمعن'' کی شکل میں جب یھ علافه فرانس کے زیر انتذاب آیا 
ملتا ۓ)۔ دلدل ے متسله رئے: جہاں ہیثه سیلاب || تو میدان کی حیغیت کو بڑھائیے !اور جھیل کا 
آتے رہتے هیںء دالوں کی وسیع کاشت کے لے مخصوص | پانی نکالنے کے لیے کئی ایک منصوے تیار کے 
کر دیے۔ گۓ , کے گے؛ لیکن کسی ہے بھی خاطر خواء نتائج 
بہائوو ے ورے فرل الواوسن ہے برآمد ند هوئے آج کل اس علاتے کی حالت 


ذاوئلہ'ا "۸(۷ کہتے تھے اور جہاں ے انطاکە کس میں سی کی سے جس کی وجد بیع ےر کهپپوو 
5٥٤0100۵00۹9 ۸۷۷۷‏ [ۂ۹/ؾ]۷۷۵// 


!مق 


۲ 


عمل 





میں اسکندروته (۱0؛:۸1ہ×ھا۵) کی سنجاق؛ جس میں 
العمق بھی شامل تھاء ترکیە کو واپ سکر دی گی؛ 
لہذا اس سیدان کی و حثیت جاتی رعی جو اے 
بحییت ایک گزرلہ حاصل تھی اور جس کی وھ 

سے دراسل اس علاقے میں داچسپی لی جاتی 


ری تھی۔ سے مت 

ماخلہ: )١(‏ البلاڈری ء : فتوح انان ص۶٢‏ 
ىا ص0 )مم الطریء ۳ب ں..ئ؛ (م) ابن المدیم : 
دق طیحع الدحان وع موڈ (م) این الائیں ۲ 
یہہ سز بک ۴ہ وا وخ ححم؟ (م) :پاقوت: و 


إہرب ربھه وہیےعے؟! ڑہ) ابو الفدامٴ ا تقویم 
حس وس تا ہے وہ را+! ڑے). مو( ۸۷× رژروح؛ 
ر ہویم وتکطتقا ار جے؟؛ (ہ) ےعمہا5 ما 9: 
یملع +ط: اڑا موم لمع نٹ بریعے ص 
.كه بی ٹا ہے (اس میں غلطی ے ححیرہ انطاکیه 
اور بحیوہ بقرا کو علُحدم علحدہ جھیلیں بتایا گیا 
)ابص +وحم؛ (ڑو) ساط ا(  :‏ لم ہ٣عەم+7‏ 
ماسری ما جل عدوا+و۳حاط؛ ہرس ےو رعہ بمدد اشاریه 
(خمومُاسص دع جم“ وجب تا وم٣م)‏ 1( اسعی .3۷ 
وت بل ما ہمل: ۷ز ہف :اامدجرك و| ما ٭×امبراتڑ 
ےوسرد ےہ الجزاثر رووی؛ م ذ× 4 جےے جم 
بعد! ( راصعطت) ٥.‏ : هو۴۳٣‏ خ وتوہ عل ما +رک ع7 
وھایتھاتت) عحا؛ پہرس .وورےء بمدد اشارید (ٰنصومًا 
یح تارب :)1 (+۱:) معارتہ0ن00ط ہملسم .3۷ 
یمد'عت گی( جعلك نپ دصۃ “ا ۵ عاہرک5 ص]؛ پبرس ب+ہوے 
.”ضس ٘: ب:؛ (ہی) معەمممت-ممددمتز ن٥‏ + .مم 
۰ھ ۔ثمنایں () مچوجسد رص 


۳ ےومم؛؟: 


جا۸:آرت۔ وت عضوم پیر رحوعےے س ووط و۷)_ 


:بوژ آہ ٦۷‏ .7 یتر رت 
تام 


.٭ ۱*۱ ضس سک 


+صت9 م0 


ہرموسینئضکے ژچٛھچھے۔ ہہہہھ٭"ھَٔ-ٔ-٭٭حححص--- .ہس س-صت۔ٹ س۔سل۔ت-س.‪ب۱“۱“ہی۔ سسشمے چہٹتگتٛوْ.: و ۔۔ 


تکلمین اور نیو نے محظلالھیدے [رلہ بە 
علم؟ ایمان] یا علم و نفلر کے سلسلطہ یئ یحث یىی 
کے ۔ سسلم فلمیوں نے فلے 1 تمریب ‏ توں 
گی غ : ٭ٴحتائق اشیا کا جاننا اور یک عمل 
کرٹا ' ( مناتیع العلوم؛ ظبم ام۷ ۷ء ضص 

ببعد) ۔ بہت ے املامی مفکرنن تے علم او عال کے 
اس اجتماع کی ذرورت یا کم از کم اس کہ مستحسن 
کتاب 


1٦ 


ھرنے پر زور دیۂ سے ( ممائرللمن 
بعانی الضيء ص مم تا .ہ)۔ یہ وتاتی نلغے 
یلکهہ اخلافیات میں بھی عقلیت کی طرف رجحان 
سے جس کی وجد سے ئوے قی صد نلنی او 
صوقی؛ جو اس ثظرنے ے متائر ہیں ء عمل کو کترٴ 
نہیں تو کم از کم علم پر موقوف خرور مانتے میں ۔ 
افلاطون نے حکمت کو اپنے بنیادی فضائنل می 
پہلا درجے دیا ہے ۔ رواقی اور نو افلاطوٹنی 
بھی اہی کے ھم خیال ہیں ۔ !لو بھی نظری 
(وزتٹمممزل ) فضغیلت کو اخ×قی فضیلت پر ترجیح 
دیتا ےے ۔ ارسطلو کی نام نہاد الہیات میں به 
اسل سسلم یے که نفس انمائی کو اعمال ے نہیں 
بلک علم و معرفت ہے رفعت عاصل ہوتی تہ جس 
سے عالم عقلى کا مشاہدہ اور اس ے التذاذ حاصل 
عوتا ے. 

التوحیدی نے اپنے مقابسات (قاھرہ ۹٤و‏ اء؛ 
سض ہہں یعد می علم وعمل کے باعمی تعللق کے 
بارے میں سختلف اقوال نقل کے ھیں ۔ ھم یہاں 
صرف اس تصور ے بحث کریں گے جس میں عق ل کا عنصر 
الب ہے اور مثال کے طور پر فلسقی ابو نصر 
الفارانی کو پیش کریں گے ۔ اس کی کتاب فصوص 
( دمیت/ :وط۸ ٭:۸دافچووہل7۸ ۲ عطےم ةوتماءزص 
صسص ہے یعد) ے غمیں اس ىی تعلیمات ٴق تفسیاتی اور 


,باورا" ائیعیاتی ا۔اس کا علم ھوتا ےہ _ اس کتاب 


مل : (عربی)ء فصل نیا امہ جس پر 'ٔ میں اس نے نقس کی تین عملى صلاحیتوں کا بالاختصار 
۲۳65.0011 5.۷۸۷۵۱۸۲۹ م۱۵۷۳۲۵۵٢06510۲.‏ ۱۷۷۷۷۷ 


عمل 


٣ ےۓ۸ك‎ 


عمار (بنی)' 





اور دو عمل ملاحیتوں کا بالتنمیل ذکر کیا یہ ۔ 
ئفس نباتی اور حیوانی کی قوت عملی سے اور اہے 
ھی تفس انسائی کی بھی؛ جے نفس ناطقه کہتے ہیں؛ 
کیوٹکہ ننی اللہ تہ صرف فائدم مند بلکه عسین 
چیز کو بھی پسند کرتا سے اور اس زندگی میں 
جو مقصد حیات اس کے سامنے رکھا جاتا ےر اے 
ہورا کرنے کی کوشش کرتا سے ۔ تواے نظریه تا 
مقام بالا تر ہے ۔ ادراک حسی (روح حیوانی) ے 
شروع ہو کر نظری عقل سادی دنیا ہے آگے نکل 
جاتی سے اور عالم عقثیات میں پہنچ جانی ےہ ۔ 
عملی فکر محکوم ےہ لیکن نظری فکر آزاد اور خودمختار 
ے (دیکھے القاراہی ؛ رسالة فی آرا* اھل آلمدینة 
الفامِلة زع مبمتحزحء مس ےجا 

آخی میں. یه تا دیتا متاسب ھوٴت کہ ارسطو 
کے تتیع میں فلاسفه نے علوم کو دو قسموںء یعنی 
علوم نظریة اور علوم عمليهء میں منقسم کیا ے۔ 
مؤخر الڈ کر میں اخلاقیاٹ؛ اقنعصادیات اور سیاسیات 
شامل ہیں. 

مآخذ : () تعدفہ ۷ ت۸ + سنادوو کا ۶ر 
۵)؛ کہمبرج مو رع دیکھے اثاریہ ہڈیل ‏ مادہ 
یان۷۷۷! نیز (م) راتم مقاله ؛ واالەہ/ظ ۵ت جلاتا 
زسب:)۸)؛ در اھ ۱ماواەءۃظ ×ہ صظ :'وصہہءاظ 
۔ 

(یےومھ عظا ت07 

مسلماتان _ انڈوئیشیا کے ۔حاورے میں عمل 
(جس کا تلفظ ان کے ہاں اسل ے) ایک اسم عقت 
عے؛ جس کہ معتی ھیں ''اچھاء ٹیک سستحق؛ جو 
سن نہ هو لیکن ذین کے اخلاقی تقاشوں کے مطابق 


٦٥ھ‏ / ۹ اع میں سلذہبوب لے نے ہے بہہے 
ام سال ٹک ریباست طرایلس (سذکمٴشام) میں 
حکمران رعا, 

و ا وک و جا الدونہ اب علاظ) 
الحسن بن عمار ت جو ہر کا قانی رہ جکا تیاء 
فاطمی ناثام مختار الدُوله بر بزال کی وفات (+ہمم/ 
ہے ١ع)‏ پر اپنی خود مختاری کا اعلان کر دبا 
اس نے شہر کو ایک اعم علمی برکز میں 
تبدبل "کر دیا اور ایک رح کتب خانے کی بنا 
ڈالی ۔ مھ / ہے بے میں اس کی وقات پر اس کے 
دو بھتیچوں ہیں جانشیخی پر جھگڑا عو گیا اور 
جلال السلک على بن محعد اپنے بھانی کو بے دخل کرنے 
میں کامیاب هوگیا ۔ معلوم عوتا ے کہ جلال المنک 
بڑا صاحب رسوخ تهاء اس لیے کھہ اس نے 
کمو بیش ٹیس سال تک حکوست کی ےم ہم . وع 
ہیں اس نے ہوزنطیوں ے جبله چھین لیا ۔ وہ 
حتی‌ائمقدور سلجوقیوں اور فاطمیوں کے دربیان جوڑ توڑ 
کرنے میں مشغول رعاء چٹانچہ القلانسی لکھتا ہے : 
”ساحل سمندر کے شہر صور: میدا اور طرابلی 
قاضیوں کے قبضےمیں تھے؛ جو ان کے خود مختار حا کم 
تھے ۔ یہ لوگ افواج کے امیر بُذرائجمالی کے اقتدار 
کو ٹھکرا دیتے پر بھی سطمئن نە عوئےء بلک انھوں 
نے حکمت عمل اور تحائف گزاری ہے ترکوں کی 
حسابت حاصل کرے کی کوششں بھی کی 

آخری حاکم فئر الملک عمار(سایق الذکر کا 
بھائی) روبجھ] نو۹ رع میں تخت نشین ھوا اور 
چند سال تک صلبسی سردار ریینڈہ آف سید گائلڑ 
'علاتا ٥۰٢.‏ اہ ا حدہہمۃ اور اس کے جاتشین کے حملوں 


نی اسن 


ہو ۔ یه لفظ بطور فمل بھی سستعمل عوتا ےء جس ک روک تھام کرتا رغا ہےىٹھ میں اس نے 


کے معشی(اس طرح کا کام کرنا ہیں 
زجع( کا .یک 
غمار ف6 ؛ قاضیوں کا ایک خاندان؛ جو 


۔جو فاطشی 


شہر چھوڑ دینے کا فیصله کیا تا کہ وہ فرنگیوں کے 
خلاف کک بہیا کر کے نکر فھل شہر ے؛ 


حائدان کے ونادار ن۹۳ئیھےء مصریوںی ے بلند 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٥٥۹.۷۸۷۱۸۲66 7 





عسار ڑبنو) 


طاب کی؛: تاہم فامموب کی انتہائی کوشٹی 


عمار الموصلی 


کک ہےجٹرھ یا جےے۔ھ/| ہے ۱۳ع من إپونکر بن مححملے 


باوجود ان کا پڑا طرابلس کی فتح کے آٹھ دن بعد | نے قایس(ہ٭اون) کے بنو مکی کے حا کم كُوَازاباس سے 


وماں پہنچا ۔ قحر المٹک ر- پہلے سلجوتوںء اور 
اس کے بعدف امیر میصل 


بالاآجر عباسی حدنهہ ک 


کے دربار سے مشسلک هو گیا 
اور پر بقل ۸ں وو سی اس نے انتقال کیا. 

جلال الملک "یا ایک شکته کتبه موجود 2 
سی تو تر ا 


۱ رع تی ران اح رز و انا 


کی طرف کھج آئے تھے؟ تاہم انھیں بڑی 
ط ہے کام لیٹا پڑتا تھاء اس لے کە ان ي رعایا 


کا میلان علویوں کی طرف تھا . 


مآخذہ: ڑر) 57 :ہ5 ۸۸۹۰ : ہم رتھء۶)م/( 
جرویہوں زم نہ ۳٣‏ ۷ہن ٣كا‏ عومہو' ویر؛ ذر 0ل ےڑک 
۷٤‏ سم بیعد؟()این القلانمی دتاریخ دمشق: متن 
عربی و ترجمه آز وّجاذت ۶ رافئ۵0۸ہ0]' عا؟ ہمدد اشاریه؛ (م) 
ہ۷ل :تن مز 7ج جو /۱ز+ ددم گر جزنا نے ۳15و1۱٢‏ 
سم؛: (م) 
اعجنان٣تا‏ .اا: وموئی وبھع جراوائ8ا: م ؛ مہے؟(ہ 
وملبھیوت ‏ ار ۴ء توجن/وز/] 4رہ پٹسلوینیا یوتیویٹی: ۱+ 


۰ ۔ 


ذر ےو و زسیرےآؤڑ (إ و وجروگیٹرء پ ز کک ہکےہ 


)0.۸[( 


۱ 
کی لات اختیار ى اور ] 





۱ 


کال دیا۔اپوبگر نے ہوےھ/ +و ۱ع میں “وقاتِ 
پائی اور اس کا بییجا علی بن عمار اس کا جانشین 
ھوا۔ ابو فارسی حنمحی . .دھ ر۹ رماع 
ہف خلی کو گرنتا و کرٹ میں راب عو یا 
ای اس ای غاندان کا مو اؤرانزاد بعی 
ابن ابی بکر اور اس کے بھائی عبدالو!حد کو جانشین 
کا۔ مہ رجب ۳ .رھ إ]و+م سثئی+ مرے کو ابوفازس 
تے طرابلس .پر قبضه کر لیا اور دونوں بھائیوں 


کو قید کر کے عماری حکومت کا خاتمہ کر دیا, 
ماخ (ر) این خلتین ؛ وھ یھ یر 
را ہیی بعد؛ (م] جم باشیء ہ ہےییعم؛ (م) 


70۸۰:۴ .۴ 
وم تو٢‏ ؛* 
برح تا مر ی,! (م حوائه ھاے دیگر) . 
کر 6,71۱9) 
عمارالموصلى : !یو القاسم عمار بن علی کا 
مار عربوں کے مشہور ترین کحائول (معالحین امراض 


باب :0ے نا ملظ صا 


جع 0> 


۴٠ے تا‎ ٢۲۲۴۲۰. ؛؛‎ ۹۱۲ ١)١ ب٣‎ ٢١ھ.‎ 


چشم) میں ھوتااے - وہ ان میں سب ے زیادہ خلاق 
دُھن کا مالک تھا _ بہلے اس ىی سکونت عراق میں تھیء 
پیر وه بر میں ہا سا۔ اس نے جیسا کە وہ خود 


عمار؛ بنو با بنو ثابت) : ایک خاندانء جو اپن یکناب میں لکھتا ےء بہت ے مالک ي سیاحت 


طرابلس الغرب می 
سم حکمران تھا ۔ اس خائدان کا بائی ثابت بن 
عمار جو عوارہ بربرول ہے تعلق رکھتا تھاء چند مأء 
کی حکوست کے بعد فوت و گیا اور اس کا بیٹا محعد ‏ 
اس کا جانشین عوآ ۔ محمد کے یئے ثایت کے 
عہد میں اھل نوا نے طرابلس پر اچانکگ 


حمدھئے مھ تا پورەم آ کی اوراس کے دوران میں وہ ایک طرف تو خرآسان میں 
اور دومری شرف فلسطین اور مصر لکەه پہنعا - وہ 


جہاں گیا معالجهہ حچشم میں مشنول رھا اور جراحی 
کے عمل کرتاٴرعا ۔ طب العیون پر اس کک 
سیا مسر می دحا کم ( ہی تا ..+,وع) گے 
عہد حکوست میں تصنئیف ھولٰی ۔ اس ہے ظااغر ےہ 


حمله کر کے اہے تاراج کیا (ہ ےم /ووپ+رےء)_ | کھ وہ اپنے زبادۃ مشرور لیکن کم مبتکر الذھن 
ثابت نے بھاگ کر غسایه عرب امرا کے پاس پناء ینا | کحال علی بن عیی آرك ہاں] کا معاسر تھا۔ یہ 


| اگر علی کی تعبنیف تذ کرہ عربوں کے ہاں طب العیون 
۷ ۲۴م۹.۷۸۷۱۸۲۹٥٥٠٥٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


چاھیء لیکن آٹھوں نے اے قتل کر ڈالا۔ ہے ھ/ 


چ۔ 


عمار الەوصلیىل 


کی معیاری کتاب مائی گی اور اے عمار کی تصیف 
پر فوقیت حاصل ہو گئی ثو اس کی وج محض یه 
تھی کد مقدم اڈ کر تاب زیادہ مکمل اور جامع ھچ 





پیروی کی گتی سے اور بیان ہیں انتہالی ایجاز و 
علاج العین سے ظاعر سے ۔ دبباچے کے 880810 
اس کی تصنرف کی کیفیت بیان کی گئی ے)ء پہلے 
علم تشریح کے لحاظ ے آنکھ کی بناوٹ ے بحٹ 
کی گئی سح پھر ان یماریوں ے جو پلکوں؛ 
گوشہای چثم (ىآق العین)ء پیوٹوں کے اندرونی 
حصے (باطن الجفن)؛ قرنید؛ بتلل (انحدف٭) 
رطوبت بہضيه ٥0 6٥(‏ ساطا۵) اور ححبات بصر 
تعلق رگھٹی عايیں ۔ بیعاریوں کے کوائف اور 
علاج کی تفصیل عمونا بہت واضح ہے بلکه 
گر حب وه اپنے کے عوے اعمال جراحی یق 
تفصیل, بیان کرتا ے تو آنکھوں کے سامنے ایک 
سماں باندھ دیتا ے - یه بات موتہا بند کے ان چھے 
اعمال جراحی پرہ ہجو عمار نے بیان کیے ہیں خاص 
طور پر صادق آتی سے ۔ مجموعی طور پر اس کا نمایاں 
کارنامه ترم عوتیا بند کا وہ عمل جراحی عہ جس 
وہ دعات کی ایک مجوف نلکی (آئیوبہ) کے ڈریےء 
جو اس کی اپنی ایجاد تھی مواد کو باعر کھینچ 
لینا تھا - صلاح الدین الحموی (ساتویں صدی ھجری/ 
تیرہویں صدی عیسوی کا آخر] نے عمارکی کتاب تقر 
اس حصے کو تقریبا لفظ بلفظ اپنی کتاب نور العیون 
میں تقل کر دیا سے ۔ اس ے پیشتر بھی الغافقی 
(چھٹی مدی ھجری ۔ با رھویںِ صدی عیسوی) تے اپنی 
طہی تعنیف الرشد میں عمارکی کتاب سے خاصا 
استفادہ کیا ےہ ۔ 7 

اصہل عرنی اسکوریال تفاء رظ کے مخطوطات 


مرئف بحفوظڈ عے 


۹ ؟ 


کے لے سے 
سم 
م٥۳‏ 
جے 
7 


عمار بن یاسرن* 


ناائی ۸۴-دط ممبائھام ( تیر عویں صدیق عسوی) بھی 
موجود ےہ جو ایک قدارے مخنتلف سن پرتینی ے؛ 
لیگن لاطی ترحم٭ ز(۵)0١۵۸۵7")‏ 2اا::٥٭ ٠٢‏ د۵٥٥٥٦776‏ 
جع لی ھے (جرمن ترجمہ ار 0061م ۲73 ے2 عططاے ہا .7 
ور ۸۹۸1:۱۷۰۱ .2 : ۲۸۷+ 72:۵ہف بن جروباعرنتان۔م 2 ج7 
٤م‏ ط ما بثاآہ؛ي عق لائیز زگ .۹١٤ج‏ ۴ )۔ 
مل : (۱) این ابی آصیعہ: ٭ پیفھ؛ (ىی 

یو تج طباء:ز[] وغیرہ ٭ کتاب رز کا مندمم؛(م) 
72:8. < .لک ہم+چسبطی+ظلأ| حعطمبا جتھط 
٦711۳۵11۴۳‏ گ ے۹٦۹‏ ؛ (م) 33۳7۔67 :۰ ہ۱۱۸ء ۳۴ہ 
عمررم مگ گرہ! ۔ 771 مر ۶۱۵ج ۹ رے +(م) برا اکلمان : 
تکعلهء و : 
ٰ زفصریں جؤڈ گت 
عمار بن پاسر۶ ؛ یی عغامر بن ىالک: 
ابو الیفظانء رسول اللہ صلىی اللہ عليه و آله ؤَسلم کے 
ایک صحابی اور بعدازاں حضرت علىی کے حلیف و 
طرف دار ۔ حضرت عسّار کے والد نے؛ جو ابو حذبفہ 
الحخزومی کے موی تھے اپنے مالک کی ایک کئیڑ . 
سيہ ے شادی کر لی تھی جے آزاد کر دیا گیا: 
اوران کا کنبہ ابو حذیفه کے پاس می 
ئی اسلام قبول کرنے والوں میں 
ے تھے اور انھوں نے سدطٰت اذیتّیں اٹھانں ۔ حضرت 
عمار* کے ىتعلق کہا جاتا ۓ کہ وہ آخرکار حجرت 
کر کے حبشہ چلے گئے؛ لیکن خود آنحضرت صلی الله 
علید وآنه وسلم ک مکے ہے عجرت کے ہم وہ مادینے 
واہس آ گئے ۔ اٹھوں نے تام ابتدائی غزوات میں 
شرکت ػگ, اور بدر. احدء [خندق[ اور بالعموم رسول 
لق علی اللہ عليد و آلہ وسلم کی سب لڑائیویں میں۔ 
آپ کے ساتھ رے ۔ آنحضرت صلی اللہ علید و آله 
وَكلم نے مہاجرینِ ا3 رز انصار کے دہان مؤاخات 
ے وتت ک 1ئ ٣‏ بن الیمان کا رفیق بنایا ۔ 
' ے عہد خلاقت میں یمامه کی جاگہ 


حضرت یاسر 
رے۔ یه لوگ ابد ار 


حضرت !بو 


بساس کا ایک عبرانی 
تن 0071 کک ا 0697 00ا۲۵ 0ا89 كآ۵۷ۂ]۷۷۵// 


عمار بن یاسر“ 





کے دوران ہیں ان کا ایک کان کٹ گیا-3ج+ھ/ 
جع میں حضرت عبرۃ نے انھیں کوئے کا حاکم 
بنایا [دیکھے اتساب الاشرافہ ےہ :] اس حیثیت 
میں انھوں نے خوزستان کی فتح میں حصے لیا۔ 


-. 


وہ شروع ھی سے حضرت علیى* کے طرندار تھے 
اور ےب+ھلہویہء کے بعد ے وہ حضرت علىی٣‏ کے 
خاص معتعد بی گۓ ۔ جنگ جمل سے پہلے حضرت 
عمار“ ئے کوۓ کی آبادی کو حضرت علی'” ى حمایت 
می مجتمم کرنے میں مدد یو ےڈٹھ إاےوہی۶ع 
میں التہائی خعیف السعری ہیی جنگ صقین میں 
و و ا ہما تک بھی صفین 
خر ورک ان نیرت کی عقاندبی ی اتی تھی۔ 
رت مات درک اریٰ کی اھ الع سار 
موتے تھے اور اس کے غلاو ان ک شہرت آنہ کے 
زعد اور اسلام ے ۔فاداری ‏ کے باعث بھی تھی ۔ 
[کنار مکە کو ظلم و ستم ڈھاتے دیکھ کر آنحضرت 
سب اللہ عليه و آلھ و سلم حضرت عماراۃ کو صہر 
و استقلال اور عزیمت کی تلفین فرمایا کرتے اور 
جنت ک بشارت سنایا کرتے تھے رسول رن 
صلی اللہ علیہ و آله وسلم نے حضرت عمار بن یاسر 
کو ؛الطیّب المعلیب' کا لقب غطا کیا ۔ حضرت 
عار نے سپ سے پہلے مدیله منورہ میں ایک 
مسجد ي بٹیاد رکھی اور اس کا ۳ قاء رکھا] ‏ 
آنحضرت صلی الہ عليه و آلە وسلّم کی ایک حدیث 
میں باغیوں [فلة یاغیة] کے عاتووں عشرت عغتا ر٣‏ کے 
شید هونے کی طرف اشارہ سلتا ے [دیکھے مجر اعلام 
اناد 
حضرت عمارٌ کے ایک بیٹے تھے؛ جن کا نام 
سد تھا عو ھی یت ا عاودی دا چر نوز 
ہیں۔ ان کی ایک یٹی تھی جیکا نام ام الحکم تھا 
(عبداللہ السہیئی الاجنی نے حضرت ارڈ کی 


سیرت پر ایک کتاب بعنوان عمار ین یاسر تصنیف 


.]٠.. ںیہا‎ 


۲٤ 


عمان 


کے جو طہم موحیق ے]۔ 


سے ۰“ 
مال : () ابن گا زع ہے اج () ان 
رہد ذٛأرحہ ے 
نتببةاں العصارف رم رت رر وبا ہم پ؟(م) 
۲ 02-7 می 
اپندووی : تہذدیب: ص موب ےمرم؟ (م) اہن حجر؟ 


) ال' مقا: 


الامابة شمارہ م ہےھ٭ ہے م : جے۔م]؟! 
شضائیدہ ا ٥ا|وطء‏ بمدد اغاریه + ([(۔ہ) ا۵ل٭اذری : 
انساب الإا: 'شراف + جلد اولە ہمدد اثاریه؛ (ے) ان 


الائیر آسدم آسد العابةہ ریما مر)ابوثعیم: × بخلی2 الاولیاءہ 





>۹۰مم؛؟ (یم ابی الجوزی٠: ٠‏ عقة العٹوۃہ دڑهے؛؟ 
‫5 ۲ الڈھبی : سیراعلام البلای ۲۹ تا .۱۴ء 
: ( ۸8۵۲ص ت6ظع3 .1ط آ[د ادان]) 
غعمار بە : الجزاثر کی ایک تھی جماعتہ ےی 


یھ عمار بوسٹہ سے منسموب ہے "جو ٢‏ رے ۱ء کے قریب 
یذ خول لک سی یسام مس تر سو نے تساطیله 
عدنادماحدت جیں راقمٍ ے اور یہیں اس اعت ک5 
برکزی زاویة بھی ہے ۔ دوحقیقت یه جماعت ػچم ے 
میں الحاج مارک (ئا بمظ ) المفربی الہخاری 
نے قائم کی تھی ہ 6 جمءت و نصدا'مموو : ؛ 
ہمبرہبرہلوجویوور وی ]إ۸ مم ص+ع 6+ الجزاٹر ےوہررءے؛ 
ص ہوس ببعد؛ کے مطابقی آتیسویں صمدی عیسوی 
:۰7+ آخر میں اس جماعتث کے ہم زاویہ اور ہمہ 
رو تھے , . 
(31؛ لائیڈنء بار اول) 
عمان: اردن کی عاشمی سلطن تکا دارالىکومت؟ 
[آبادی۔مے و ۱ تقریبا ...۳م م]؛ علاوہ ازیں ایک 
قلیل تعداد ایسے باشندوں ى بھی ے جوادعمر اددر 
آتے جاتےهیںء [بالخصوص ہهزاروں فلسطیتی مہاجر] - 
جہل القلمه بلاشيپھ اس قدیم شہرکی جاے وتوعخ عےء 
جںیك ذکر عہد تاىة عتیق ہیں ۸5۳۲۵٥8‏ :1۶550] کے 
ام ے اکٹ آتا ے یعنی .0ت۸ ۶ہ :حتاطدھ - 
ہہاڑیوں کے پہلو ہیں واتع مقہروں اور دور آھن 
کی فصیل کے ایک سختصر ہے ٹکڑے کہ سوا 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٠٥٥۹.۷۸۷۱۲م۲۴‎ ۷ 


ں 


عمان 


نیف 


سان 





جو شاید آٹھویں پا نویں مدی قبل سیح کی ہے ؛ 
اس قدیم شہر کے بہت کم آثار باقی یں شروع 
کے ارائینسوں (..۳, ق٤م)‏ کو اس شہر یا 
ضلع پر قبضه کر میں اکامی ھولی؛ یہاں تک کہ 
گیارعویں صدی ق م می حضرت داؤد" نے ایک 
زبردست حمله کیا ۔ اس حملے کے دوران حتی اوریا 
جلمزونا کا واقعھ پیش آیاء جیی کا تام دسویں دی 
عہسری تک بھی اس شہر سے واسته رھا ےہ 
(المقدسی؛ ضس دے:) ۔ حضرت سلیمان٣‏ کے عہد ہیں 
اس شہر نے اپتی آزادی دوبارہ حاصل کر ٹی ۔ باقی 
ممالک کی طرح آٹھویں اور ساتویں صدی ق م میں 
یه بھی آشوری سلطنت کا باجگزار رعاء لیکن بابلی 
عہد میں اس نے اپنی آزادی برقرار رکھیء جو خطرات 
ے خا یق نے تھی ۔ جب بطلمیوس فیلادلنوس 
دسامتعفماتطط برھھاہ زی تا ہم صم) 
ے اس شہر کو فتح کیا تو اس ۓ اس کا ام 
بدل کر فیلاٰفیا ونطوامغعائط2 رکھ دیا اور یه اہی 
ام سے روبی اور بوزنطی عہد میں معروف رھا۔ 
طرقی باتغاہ انظیوغرس تلاامہزامث الٹ نے اس پر 
ہوم ق م میں قبضه کر لیا۔ پہلی عمدی قبل 
مسیح میں عمان فناەعح (دس شہروں) کے 
وفاق میں شامل و گیا او ر کچھ عزصے کے لیے نبطی 
بھی اس پر قابض رےے؛ لیکن تقریبا رم ق م میں 
انھیں خی ودوس زہمء 31 اعظم نے تال دیا - اس سے 
یه رومیوں کے پاس آیا اور انھوں ئے اے معیاری 
صوبائی نقشے کے مطابق از سر تو تعمیں کیا اور 
تھٹیٹ معیدء عدالتء ہری گل اور ایک بڑا بازار 
بنوایاء جس میں ستون تھے ۔ ان عمارتوں میں 
سے بعض آج بھی باقی ھیں۔ بوزنطیوں کے زماتے می 
عمان عتتاجاعفاہط اور ٥:ا:ڈ‏ کی اسقفی کا مرکز 


تھاء جو بمسری میں ۲21۵ دلاعەامط کی ایک أ 


امتنی (٥مع)‏ تھی مرک ق7 کیل 


دیکھے 8:903 ا/1۶۰۷ںد2ء بذ ین کا ۵۵٥454‏ )ا:۲۸) - 
نوجودہ عجائب خًانے یق ہاے وقوعٌ پر قامے می 
جو کھدائی کی گئی ہے. اس سے ظاعر ہڑتا رےے 
کھ ۹ھ | ٥ء‏ ہیں یعنی دمشق کی تسخبر ‏ کے 
فور بعد جب اس شہر کو غرب سہھ سالار حضرت 
بزید بن اہی سقبان*“ نے عر گیا تو یه بہٹ 
خوتحال تھا اور کم از کم قلعے ہیں اسوی عہد 
کے چند فیس کان بھی سوجود تیے ‏ علم آثار قدیہہ 
کے نثقطة نظر سد بيھ خامی احمیت رکھتے ہیں 
کیوٹکه ابھی تک صرف اسوی خلفا کے معلوں کی 
کھدائی ھوئی سے اور ان سے عمیں اس کی شہادت 
ملتی ےہ کہ اس ہد میں معاول آدسی کس طرح 
رھتے س۔ہتے تھے ے قلعے میں ایک خسانی یا اموی 
مریع عمارت بھی ہے . 

اردن کے بای شہروں کی طرح مان بھی 
داراسلطنت دبشق ہے بفداد میں منتقل هو جاے 
سد سو را ہو عو ا ان اک 
(ص ص ۱م وجھ/م. بے میں لکھنا ے کہ عمان 
دسشق کے باتحت تھا ۔ المقلسی ئے کوئی آسی سال 
بعد اس شر کا؛ جیسا کہ وھ اس زمانے میں تھاء 
خاصا مفصل حال لکھا ےے (ص ہے ۱)؛ جے باتثوت 
نے بھی نقل کیا سے (ب ۔ . ہے) ۔ المقدسی تے اس 
شہر کو فلسطین کے ضلم ہیں بتایا ھے اور اےے ضلع 
بلقاء کا مرکز حکویت کہا ہے (صس ہےم؟؛ نیز 
مم+۹۔۸۷). 
ہدے) غ٭یبھائمپییء 
ہیں اے دقیائوص بئنی شنہشاہ ںیم0 کا شغہر 
قرار دیتے ھہوے ائے قلسطین کا ایک خوشعال 
شبر اور بلقاء کا مرکزڑ حکوست ب اتا ے؛ 
لیکن الدمشقی (ص سس ہ) تضمینًا ۹ پھر ,., بجہھ 
ہیں لکھۓ ہوے اے کرک کی سلطلت ے منےوب 


یافوت (ے : 


رتا شمر اود کہا رم کھ اب اس کے صرف شکستہ 


عمان 


آنار باقی ہیں ۔ ابوالفداء (ص ےہم) اس کے محض 
بیس سال بعد لکهنا عے کے یے ایک بہت پرانا 
شہر بے اورعبد اسلامی سے بہلے تباء ہو جچکا تھا۔ 

اس شبر کے اتی زی سے زوال پزذبر 


ھونۓ کی تشربیح را دضوار ے: کیوٹکم: 


اس زمانے میں کسی تاربخٌی یا قدرتی آقت 
تا کوئی ےکر نہیں سلتا۔ اس کے بعد کے مصنذین 
عمان ۓ کوئی ذکر نہی کرتے اور جب انیسویں 
صدی عیسوی ىى اتدا میں یورپی سباحوں نے 


ہہلے پہل درباےۓ اردن کے مشرق میں آمد و رفٹ ؛ 


شروع کى تو اس کی حیثیت ایک چھو 


گاؤںٹ سے زیاٹهھ ه تھی ۔ موی ۸/ ہے۱۸ء میں 
ترکی حکام نے بہاں چر کسیوں کی ایک جماعت 
کو آباد کر دیا تھاء لیکن عرصے تک یہاں مرف 
گتی کے مکان نظر آتے تھے. 


شہر اور اس کے مضافات کی سب ہے بہلی ' 


باقاعده سُیاحتٹ رع میں مجر کونڈر ك٥‏ 
اور اس کے ساتھیوں نے کی اور اس وقت اس مسجد ۓے؛ 


جس کے ساتھ ایک چو کور مینار تھا اور جوشاید وھی ؛ 


عو جس کا ذکر الدمشقی نے کیا بے کھنڈر 


بھی موجود تھے ۔ جب ے۔ ۹ اھ میں بثٹٹفر 7ن۷ا)اتا آ 


نے زیادھ تفصبل سے جار ا تو اس وقت بھی : 


یه دونوں عمارتیں ٹھڑی تھیں؛ لیکن اس کی راے 
میں بڑی فصیل یا تو روسی تھی یا بوزتطی ۔ یه فصیل 
صحیح طور پر کب تباہ عوٹی ؟ اس کے بارے میں 
یقین ے کچھ نہیں کہا جا سکتاء لیکن مسمکن سج 
کە ایسا پہل جنگ عظیم کے بعد ھوا عو . 

مم رھے ۱7ھ میں عبداللہ بن الحمیت 
رك بآں] نے اے اردن کک دارالسلطنت بتا دیا اور 
عت سے اس نے بک ترقی کی بت الس کی کرنال 
کا سب ے عظیم عہد دوسری عالمی جٹک کے بعد 
شروع ھواء کیونکه جب سرد بە شہر وسعت می کم 


سے ہے ہے 


...صلی سیت اہ دض سیت لہ ہے 


۸(قأزاز مر ہاو بزچوباہەءد.۸ 4۳۰ ٭×ًز۱ ۷۶ رر 


عمائ 





از کم دوگاەوگا عے۔ اب ید لاد سلطنت کاء جو 


ےڈ 
ے 


دریاے اردن دونوں طرف بییی |ھچوئی ھہ؟: 
ذارالحکونت اور اننظاءی سر ئز ےہ 
محلء پآارلمنٹ ى عمارتیں اور سب وزارتوں کے اع 
دفاثر میں۔ تٹی فیس سراری عماریں ؛ جز مس ایک 
عجااب گھر اور کئی تعلعی ادارے بھی شامل 


ھیں: گزشنه جند سالوں ہیں تعخبر هو حچکے ھی ۔ 
[شاء. حصین کے عہد میں ععان نے ھر شعے میں 


ک. 
- 


بڑی ترقی ژْؤہء] . 
ماحثے (ژم) الیلاذری؛ صرپ۔ّر؛(۔ئ) ۰٠0م‏ نہ 
- ()() 


×۲ تہ ٣ل .۰< .ا : 7:45۶۰ بہہیِٰۃ چ:ہمورں ۰:ام٭‎ ٥1 


نا0۷ 0007357 4۳0ر ق مج وسر 


سص رپ تا ۹ (ی) ع[٤‏ .۵۰۰(۱ ۴ہ +ہہ۸٥ك1۰اط‏ !7 
ضط زو ٠ھ‏ 
وزہرک وء: ضشہت بے سصفه الے؛ حصے ٰ٘ے حصس مم 
بعد (م) ‏ علرہ0) ب4۵0 ؛ 16۳۸( مب ۴ھ ٢۷۱‏ نگ 
یع إوص ضص یں بعد (ہ) وھی سصلف ٭ 1ڈ ہر 
زویںل ضبرو؛ عب ۲م ؛ ؛ ڑے) لاںناداآ : ؛ا مل ٭چەرہ۷ 
مزبریا ری ص چہ بعد ٹوحه رررچتا! (م)۔ 
دی٘"-)2ئ5ٗ -] .7) : رامہ۰۱ں۸7 جبلہ ٣ہورہ!‏ م:بزیرمزوط “ (و) 


روجف01] 777.ے 8۴ص 1:۶۶۲ .ما ٭ 


وخجٹریطظ؛ مر ھم.۰“×۱+)“ 


بیعد! (.و) اے ایی سرسر جی ؟؛ بلفایۃ ناسطین العربیہ؛ 
۶۸م۹ 1-۶۱( ر) اص 5-۸۷ : مولیڑ کو ول رمہ فی 
س ۹ہب ہعد: (ہ1) )]اەاوراصں۳ء +ر ول !ام !اضدراہ7ت 
ئ۳۶/۱۱:۱۸ہ] ,رح ×0ن|4۶۲/:3ھر ہوزوئی رہد( :ہر 


(+۱) 
۶۵۱ھ 7۴م ۱70 سض مجئ؛ (مہ) 


چپ ے؛ ضں مر ٘ھ:؟ 5:۳۴( ۷احد)٥دھ‏ : 

ماد ا مچ۷ع]ا5 آےء 
ڈذر (ہ121۶1ئ۲ییر رمرل ‏ زجر ٣ر۲‏ ( رجا وٹ ول زرل با رو ر 
ا۵ چ۸ 2ا٢‏ ح. رھ بھں) 1-٦:١ ۲٤3((‏ آ۱ا :و نسو) 
اعںموغ؛ ‏ صس ےی حجم: (ہ) مسعطءتەتا جج .گ3 +<ر 


یریک ےسج إہطیںل؛ ح پور؛ س ہےم؟ (ڑء:) 


برئن-و7ز |مأإ ر۲۷۰( ؛مبف[71 4ھ گج ۶٠۷ہك۱۱۷‏ مجرم00] ورل أ1 آھبر ہر 


۱۷۷۷۷۷۷ .06 10۲١۷۳٣٥٠٥٥ ۲۴م۹.۷۸۷۱۸۲‎ 





عمٰان 


ہے بعد "(۸ت)۲۱۴۳۱۰م) ٹل وبرناع]اں5 ۱ ذسبر مہہرء؟ 
(۹ں) ح1+۶7/:والہ, |ہ بمہّ×:+مممھ جآز کم سا ماوق 
مسالی ہ7 ۲ھ ج ےر جا مم! (,ئم) خبرالدین 
الزرکلی : عامان فی عمانء ناعرہ ۱۹۲۰ء, 
(كأػ۱۱۸5۸۰.(۸ 30۲۸: ۸۸ا۵9 

عموامن ٹیو عواسن؟ زنانة 05 
0 د8ع جس ک جگه اب بھی ایک پڑا گاؤں آباد 
ے۔ کوھمنان کے دامین نی یہودیه لپ کے 
مدان :می یت القدس ہے "نولی انی میل کے 
فاصلے پر بت العقدس کو جانے والی ایک اھم 


شاعراء پر واقع تھا - یہوڈا ابی 5 ۰۸ہ ۵۶ااز 


مان ئے 


یں قیل مسيح میں سی 
حاصل ک تھی اور ایک سلوقی 


۰و ق۔م میں اسے مستحکم کیا تھا ۔ سیژر [قیصر , 


زوم] کے تحت یة شہر ایک مقامی سلطنت کا سدر 
مقام بناء لیکن م ق ۔م میں جب قیصر وارس 
ے اے آگ لگوادی تو یه ایک چھوٹی سی منڈی 
رہ گیا۔ 


عربوں کی فتح کے بمد جو ملحْذ ک رو ے ۳ ہ/ 
وع میں اجتادین گی اتع کے بعد پاے ھ7 رھ 
میں جنگ برموک کے بعد ظہور میں آئی؛ اس شہر 
ک رون کم ہو گی ۔ اسلام کی تاریخ میں اس 
مقام کی شہرت اس -خوفناک طاعون کی وجه 
ہے ھے جس کا المتاک حال معاصر تاریخوں میں درج 
ے ۔ اس وبا میں جو پجیسں ہھزار مجامدین طاعون 
کا شکار ھوے ان میں ابو عییدم معاذہ بن جَبُل 
اور یژید بن اہی سفیان جیسے مشہور سیەسالار بھی 
شامل تھے انتظامی رکز کےلحاظ سے اس کی جگه پہلے 
تےاور بعد ازان رَله نے لے لی جی کی بنیاد امویوں 
کے عہد میں رکھی گئی تھی ۔ عرب جغرافیا نکاروں 

دوس سھت رو رو چھا 
صلبی جنگوں کے دوران میں 


ںہ ٴ٠‏ 


م۴۳ُؤ؟ْٛ 


عمود 


گرد؛ار ا|دا نہیس کا اس ڈورتی آے بھی انھی 


انقلابات ے دو چار هونا پڑا جو یروشلم کو پیش 


یداہ سور ا7 


۱ 
۱ 
ٰ 


و د)) ایقو یس ٤‏ 


یں 
فوح؛ ضس ۸+ (م) الطری زی ەریو“پ ٹا .وم٤‏ 


ہے٢‏ ۰ ایگ 


(م) ان لئے یم تا ورپ1 (و) المقدسی؛ ضس ہے ١د‏ 
(ہ) الیگری : معجم زطع 10ء ت۷۹۷ ص : ۹وہئکڑے) 
الہروی : زبارات! دمشق وو ے؛ س ہم ؟ (م) یافوت4ھ 
۴٣ء‏ ؟ٗ (4) اصمامم") : بب ز0وٹر( یہراج 7”+٠ہ+‏ اح > 
ضس ۹ ۳ 7 مرو بے بذڈیل سله ھجری ہج ضص ہج 
ہند ہجری ےو س تھے ہر سلنھ ححری ہر؛ بط 


م ثا۴ےم :۶ ۰ ۲ ٭۴۸۱۵: عا ۔ ‏ د5ا : ۷ا ۲م لور ےۓرارح(720 


جروںإیںیظ؛ لخئن ہورع ص سپ ازرم)۹ 
زا فہ د٤۸‏ .5ھ ٠:‏ ج مہ مہہ :دو رام رم ءمج77 
:ا۲ۃ یا| چء پرس رعوورفے ص .ھم؛() 


۷۱٢٠۶‏ ۶+ اعحاۂ ے ویر یوق ہرس ہ ۲ور 


ڈوم 
اڈصعئۂ .۸1( .۳۴: عبزاورہ(۶۸ 7أ ت2 ۲۷۳۷۷ ئل پیرس بر رع 

رر کچ قاہوحیں ےریم تاہومک ہہ ہےر 
تاور ہجوب تاہے ام ٍرہ) امووں‌وتی ہل ےہ0ٌئ]ر 
وعچلەئے) ىیل؛ پرسی .موبھے تا پبہیہیعےء پ٭ےٴ 
0 


([0۸۱۸٢٢]'+,نڈصھناد5‏ .7) 
عمود: (ع): (خیمده کی چوب: لہٰذا وہ حون 
جو ایک ھی پتھر سے تراشا گیا هوہ نیز شاذ و نادر 
تعمیر کیا ہوا ستون) ۔ سسلماتوں کے فن تعمیر میں ء 
بالخصوس ان کی مذھبی عمارتوں میں ستون کا 
اتعمال سساجد و تق جو جند در جند دالائوں 
میں تقسیم کرنے اور صحن مسجد کے اردگرد 
2 گردشیں بنانے کے سلملے میں ونا رھا سے ۔ 
قسم کے مصلوں اور غلام گردشوں کی طرح 


کوئی خا 
م۷0۲۱ ا وس ا ؤ|ك|ك۷۸۷۵۳۵// 


معمود 





ستون بھی یوناتی فن تعمیر کا ورٹہ معلوم وتے ہیں ء 
بالخموص اس لے کە شامء سس أفریقیا اور سپانا 
کی ابتدائی دور ی مساجد میں ایسے متون لگے 
ہوے ہیں جنھیں استسال شدہ سالے ے بنایا گیا 


ے؛ تاہم سابقه تمولوں کی کم و بیش مکمل نقا ی | 


کا دور گزر جانے کے بعد ایک ایسا دور آیا جں میں 


امتیازی طور پر اسلامی طرز کے ستون بننے لگے جن ي | 


وضع قطم نسبتا سادہ ےہ ۔ ان سثوتوں کے عمود 
پہلے دور کے عتونوں ک طرح کسی قدر 
محدب نہیں ھوٹے اور ان کا قطر پورے طول میں 
یکماں رھتا مہ ۔ ان کی وضع عموً مدوّٗر یا 
کثیر الاقلاع ہوتی ہہ ۔ سرستون مخلف 
شکلوں کا ھوتا ہے جنھیں دو بڑی قسموں میں تیم 
کیا جا سکٹا ے - یه دوتوں قسمیں شاید کورتھی 


سرشتونوں سے اخذ کی گئی ھیں: لیکن ہر قسم | 


میں واغم طور پر عقامی حُصوصیات اور ارتقاٹی 
حورتیں سوجود ہیں 

پہلی قسم میں وہ سرستون شاسمل هیں جن کے 
گھنٹی نما پھول یا بریطی وفع کے خطوط ر٥زڈہہئ۶)‏ 
شاید معبر قدیم کے ستونوں کے کنول ی کلی کی 
شکل کے گللستوں ے بتاٹر ہو گئے ہیں ۔ اس نوع 
کے سرستون تیسری صدی غجری/لویں صدی غیسوی 
یّ نات اور قه۔ کی عباسی عمارتون میں نظر 
آتے ھیں ۔(الف) پھر یه سرستون بہت سے نے عناصر 
کے ساتھ قاعرہ میں طولونموں ی عمارتوں میں (تیسری 
صدی عجری/نویں صدی عیسوی کے اواخر) میں نظر 
آٹے عیں؛ (ب)) اور مصر ہیں برجی؟ (ج) اور چ رکسی 
(م سلوکون کے دور میں بھی باتی رے؛ ان ک 
بنیادیں اسی وقم قطع کی لیکن معکوس ہیں - گھنٹی 
کی شکل کے یه گللستے (سرستون) ابران میں بھی ملتے 
ہیں جس کی اینٹوں اور ٹائیلوں کی ععارتوں میں حقیقی 
ستونوں کی بہت کم گنجایشے۔ یہ گللستے کائی 


اہی 


عمود 


یا چینی کی محرابوں کے چھوٹے چھڑٹے نقلی ستونوں کے 
اوہر نظر آنے هیں ۔ 

گلنستوں کی دوسری قسم کی شکلوں )جاک 
کسی حد تک گورتھی چھجوں (و(ممممم) کا سا 
۔ یە مؤخرالذکر کی ایک ساده تر صورت ے 
جس میں کورتھی زور دار ابھرے عوے نقوش اور 
اس کی مختلف شکلوں کو ترک کر دیا گیا مے اور 
جو زیادہ تر مغرب کی اسلامی تعمیرات می نظر آتی 
ۓے ۔ تیسری صدی ھجریإتویں صدی غیسوی می ؛ 
اقیزوان میں ستونوں کے ایسے گللسۓ موجود تھے 
جو قبطی نمونوں نے مشابھ تھے۔ ان میں چار مسطح 
پتیاں پیندے پر آ کر ملنی ہیں اور اس نفطے ہر 
آ تکڑے ((ہ٥م)‏ کی طرح اندر کی طرف مڑ جاتی 
هیں؛ (و) ان سے اسی علاھے میں چوتھی صدی 
ھجری/ دسویں صدی عیسوی اور پانچویں صدی 
عجری / گیارعھویں صدی عغیسوی لے فاطی گلدستے 
لگلےء جن میں پھول پتیوں کے دوران نقشی و نکار 
ھوتے تھے اور جو ایے عمودول (و۸ها:) بر 
بنائے جائے تھے جنھیں ابھرے عوے حلقوں ے یا 
سجلىی شکل کے کتبوں سے مزین کیا جاتا تھا؛ (ز): 
نیز ساتویں صدی عجری / تیرھویں صدی عیسوی اور 
اس کے بعد تونسی گللسۓ بھی؛ (ح) تقرییاً سی 
زمائے میں اندلس کے بٹو اىّه کی یادگار عمارتوںن کی 
تزیین ایسے گلدستوں سے کی جاتی تھی جن میں عہد 
قدیم کے دونوں نمونوںء یعٹی کورنتھی اور رکب 
شکلوں ک ثقل ی گئی تھی - انھیں اوپر جا کرگول 
کر دیا جاتا تھاء جیسےکه قرطیه کی جامع سجد میں 
یا ان ہر گہری دھاریا ںکھود دی جاتی تھیں جیسی 
کے مدينةالزھرا میں ڑچوٹھی صدی ھجری / 
وی ا نصف آخر) ۔ یه ان خوبصورت 
اور ملف الانواع گلدستوں کے اصلى تموئے تھے 
جو سرقسطه کے قصر الجعتریھ پانچویں صدی ھجری! 


7۷ ۴م۰۷۸۷۸۱۲۹ 6510۲١۱۵۷۳۱۱١٠٣۹‏ 0ا ۱۷۷۷۷۷۷ 


تقمود 





گیا رمویں حمدی عیسوی)) اور عیلمال اور مراکشی کک 
الموحدوتِ کی سساجد می بنائے گے تھے (چھٹی | ہر 





"و٤9‎ 


|| کی سطح مرتفم بلندی کی وجہ ہے 


ععور 





وا سر اور موسم گرہا معتدل ہونا اع اور یارئں 


مدی عجری إبارھویں صدی عیسوی) ۔ ہاتویں صدی ان نس٣‏ زیادہ عوتی ھ ۔ یہی وجہ ہے کہ عمور کے 
وی از خر سرئی اتی شی مین "شہایٰ ا1 کاو بے ئن پر می رما غتان 


مراکشی گلنستے بننے لگے جن کا نچلا حعہ بیان | 


نما (اسطوانی]) ھرتا تھا اور اوپر کا حصه متوازی 
الالاع پہلوزں پر مشتمل تھا؛: (ک) اے 


گورتھی چھجوں کی ایک ترقی یافتہ شکل کہا پٴ 


جاسکتا ے؛ جو اسلام کے صورت آفرین (نثاءەام) 
تخیلات ہے هم آہنگی رکھتی ھے اور اس کا منطقی 


نتہجہ بھی ےہ ۔ شما ی افریقهھ کی ۔.۔جدوں اور مدرسوں 


ہیں نیز غرقاطه کے قصرالحمرا میں متعدد قسم | 


کے گلدستے ملتے ہیں ۔ الحمرا میں بعض گلدستے 
چونے با ئک کی معلق شاخوں (ہماز؟علعی) ک 
مانند بھی هیں جو غالیا ابراتی گلنستوں کی نقل ہیں . 
(ك۸ 6 0ل۸گ72 6 
عمور (چبل) : جنوبی الجزائر کا ایک 
خرسمای لت مان رو نی یسلے 
وا ل ایک قوم کے نام ہے موسوم ےء الجزاشر 
کے صحراےاعظم کے سلسلہۂ کوہستان اطٹس کا ایک 
حمہ ے جس میں قصور اور اولاد تٌیل رانھا< قماد0) 


ْ۔ 


کر بجاڑی سلسلے بھی آ لے خیوں يھ سب پپاڑ تیب . 


.سے فٹ بلند عیں اور وعرآن (موہ0ن) کے اونچے 
گیا ھی مدانوں (ہے ہے تا . ,وم فط) ے ڈرا اور 
اونچے یں اور پھر ایک دم نیچے عو کر صحرا کی 
نجل پہاڑیوں ڑھےں تا ہےر مب فٹ) سے جا سلتے 
ہیں۔ کوھمتائی سلسلوں کے درىیان جو جلوب مغرب 
ہے شعال مشرق کی طرف چلے گے عیںء ایک ھی 
سمت کو بھنے والے پہاڑی نالے بھیلے ھوے میں 
ری کر می سمل اس ران 
کہیں کہیں عمیق وادیان بھی آ جاتی میں جو 
عمو۔ مرتفع سطحیں :بناتی ھیں؛ نثا الجعدم جس 





مغربی کوھستائی سلسے میں (بلندی . وم تا 
و جو ا اور الحمدم , بر (بلندی وم وم فٹ تا 
رہەم فة)! ان جنگلوں می عام طور پر زیتون اور 
توکدار پتوں والے سدا بہار درخت آگئے یں اور 
بحیرہ روم کے خطے کی نباتات بھی پیدا ھوتی میںء 
مثلا الفا گھاس جو جنوبی ڈھلوانوں ہر بکثرت 
ہوتی ےہ . 

خَل سورد ساد اون پر ٣یت‏ غوتن 
اور پہاڑوں پر جا بجا کثرت ے۔ بھیلی ھوئی فبروں 
ہے ظاحر هوتا ے؛ بہت عی قدیم زہاتے ہے آباد 
رها ے؟ اگرچھ مؤرحٰین نے مدتوں اس ى طرف توجه 
نہیں کی ۔ تاریخوں میں جن قدیم ترین باشندوں کا 
ذکر آیا ے؛ وه رشیدی بربر تھۓء چنانجه اس 
کوغستان کا تام انھیں کے نام پر رکھا گیا ےء 
لیکن آٹھویں صدی ھجری | چودھریں صدی عیسوی 
میں صحرا کے خانه بدوش مستعرب عموو نے انھیں 
ان پہاڑوں ے ایک حدا تک ہے دخل کر کے ان کی 
جگہ خود لے لی ۔ غالبا یه لوگ املا آل علال ہے 
تھے ۔ عمور کے اقندار کے بعد کوخستان کا نام جبل 
رشید ے جبل عمور هو گیا. 

ان پہاڑوں پر دیہات ۔تصور) کے بمتعدد آثار 
اس بات کی طرف اشارہ کرتے یں کہ کسی زنانے 
میں یہاں زراعت آج کل کے مقابے میں زیادہ وسبع 
یما پر ھوتی تھی مد رت اہ 
پہاڑی علاقہ ے ۔ بھیڑ بکربوں کے گل کوعستا 
کے شمال ے جنوب کی طرف ای اس 
متوازی آتے جاتے نظر آتے ھیں۔ باشندے بالعموم 
خیموں میں رھتے ہیں جنهھیں وه بیلوں پر لاد کر 
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عہرور 





ادھر ہے اُدھر لے جاتےہیں۔ اھل عمورعمدہ قم کے 
گُٹھے ھوے(کرہ دار) قالین ہے ہیں۔ اس کوھستان 
کا انتظامی اور اقتصادی س رکز آفلو ےجس کک ترفی 
نے چار باقی ساندہ قصرر (دیہات) کو تقریبا ختم کر 
ڈیا ےہ ۔ 

ماآخعذ: ) 
(ذر +0 *' جممبر ۴0 ۔بوقی +ا ء2 ظ۱ ۸۹۰ ۱٘ع)! (م) 
۶۴( د") : حبرہ:4۔ |ءاعزت اه (مل ,۰+ہ؟ دا مل ,ڑائگےء 
ع+ھ ال ل٠‏ .یہ ہو د+و۹ت۶ع)! (ع) وبا٥0‏ ہ(ا::ہ 
٦ء‏ ھوآم را بہ7: الجزاث +٭ورع؟ (م) وزمچوەتا .[: 
٭×و ہم 4ر |اعطمز ول ئٴہ+جہا[۲۱۱۷ء ریءاہ ہ3۶۴ 


( ٰ) جمم0 ٠‏ ۸۰۶ھ امطئزظ ۲> 


0 زہ۷۰ ٠.‏ رہطا ۔(]) 

۰- حموربە : مشہور تلعه ورورہ۸ (سریانی : 
اسورین: سز واقع فریجا (ںتكہ٣۶)‏ کے تام 
کی عربی شکل۔ یه قلمه اس عظیم بوزنطی 
فوجی ۔سڑک ہر واقع ےہ جو قصططيه ے 
کیلیکیا وت کو جاتی مے اور درولیة 09180 
کہ جتوب مشرق؛ء انقرہ کے جنوب مقرب اور بالائی 
سقاربةه یا ساغسری (ہمامچہت8) کے جنوب میں 

۔ ایک مدت تک اس کا محل وقومع نامعلوم رھا- 
انگرہزی سیاح عملٹن ۸٥10الصەہ1]‏ نے اس ے کھنڈروں 
ک پٹ چلایا ۔ یه امیر طاخ (مابق عزبزیة) سے 
تقریباً بے میل مشرق کی جانب موضع حمزہ حاج ایی 
اور حصار کے قریب اس جکھ ملے ہیں جسے بقول 
سیاح مذکور مقامی لوگ ھرگن قلعث مئیڈ موا 
کہ تھے۔ آج کل :. 
جانتا اور ان کھنڈریں کو اسر بھیھ یا مرے 
کے گائڈ کے ہموجب اسر قلعہ تج وھ کہتے می ۔ 
رییزے ہد کے قول کے طابق اوریم 
٥‏ ںنەجھ کا نام اس میدان کے ام میں بھی باتقی 
وەگیا ےہ جو مشرق کی جانب پھیلا ھوا ھے؛ یعتی 
حاجی سر٭ىىىھت 


لہ 


عرگن کا ام کوئی نہیں إٗ 


عموریه 


س ہے 


عموریہ کو جس کے استحکابیات زانوں 24٥08‏ 
ہے تا رومء نے تعمب کے تھے! بڈول المسعودی : 
مروج وج رم بے قلعد انسطاس فی۸ 
(رپہمع تا ہرمع نے تعمیں کیا تھا؛ٴ عربوں کے 
حملوں کہ خطرے ہیں رھا اور انھوں نے اے 
فتح بھی کیا امیر معاويه یہاںن ”6مھ / سیہھ 
ہیں پہنچےے؛ عبدالرحمن بن خالئد بن .الولید 
نے اے پمھ/ ہہہھ میں اطاعت پر مجبور کیا - 
یزید نے ومجھ/ وہہبٹے ہیں اینۓے قصطتعليه ہر 
حملے کے دوران اس پر قبضہ کیاء مگر اینڈریاس 
۸۵۵8٤9‏ نے جو توتسٹانس فجماءدہ٥‏ کا په سالار 
تیاء اے پھر چھین لیا ۔ خر دع میں مسلمہ 
بن عبدالملک ئے بوزئطی فوج کو عموريه کے سامنے 
خحخکشت دی ۔ جب وخ/یہےےر مج صللة - 
قسطنطیليه پر چڑھائی کی تو ؛س کے ایک فوجی افسر 
نے عمورید کا محاصرہ کر لیا ۔ اس محاصرے کو 
ٹولہیو دی ایسوربن مط سو ا ما مضما ۓے جرو 
بعد میں شہٰنشاہ بناء توڑا۔ لیو نے اس کے بعد انے 
ایک زبردست اور مستحکم قلعه بنا دیا جس نے ۱۲ ھ/ 


ااچےےء سیيں الحسن بن قحطبه کی خلیفه المبدی کے 


عہد میں اور پھر :۸۰ر م/ےوےء میں ھارون الرشید 
کے ہد میں کامیابی ے مقاومت کي ۔ یه قلمه آخر کار 
الەعتصم کی زبردست انواج کے ماتھوں سر ھوا جنھوں 
نے بارہ دن ٹک اس کا محاصرہ کے رکھا اور آخر میں 
کی شہری کی مدد سے سح ھٹاہیر ہے ہیں اس پر 
قبضہ کر لیا۔ 
قح عمّوربه کے موتع ہر ابو تام نے اپنا سشہور 
تصیدء لکھا اجس کا مطلم ے الف اصدق انی 
بن الب ۔ فی جح ا بین الجد وَالْیم اس 
السَوفٌ أخبار ابی کا جا جرف 
ص ,ہج( بعا: ص پں۔‌بعد] المعنصم تے اس 
شہر کو تباہ کر دیا تیاء لیکن بعد ازاں آزاسر نو 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٠۱۱۴۹.۷۸۷۱۸۲06 7 


عمرزریےہ 


تعمیں کیا گیا سگر ٹمل: امیں طرسوس؛ نے ۱۴مھ/ 
نذر آتش کر دیا۔ اس کے بعد ے 
بظاعر اس نے تاریخ میں کوئی کردار ادا نہیں 
کیا تام بارھویں اور چودھویں صدی عسوی 
تک بھی؛ جیسا کھ جغراف' نویس الادریسی اور 
حمد الہ الصخوفی کے بیانات ہے مترشح ہوتا ر؛ 
اس کی اھمیت باقی تھی, 

ماخدل: (+) م٥)ان۷د1] ٢۷.‏ : وا م,(ہ۰+:ءڈ 


یع میں اہسے 


و ززرك۰۱ہ4)6- بے جب وط وبا۸۷ عتدار ٠‏ (حہرقع) 
بعنۂ (,:) ہوؤت٦“.,‏ ]ا : 'امءا ہمہ:م“"ەہ 
م٣‏ بوخ وروی و رے ص رےم؛(م) مہس ۳٣‏ : 
۳7ا۷( عاذز رہ روہ ٥‏ ہت ا/٥ء:1:۲:الڑ‏ عباڑء؛ ۔ورر۶۱ے 
ص. 
ضب +ےہر! (م) 7وہ ا۸8( : ۶ہ۰×۷۸/۰وئء: جوا بزٍوو طز 
رووا گار ج[ئ)ر ا ءوجربرےػ ت ور ! (م) غقمرما ما 


مم در یم 


+م۔ں)م+؛؟ (م) وس فموواالؤا۔راوصد) ورام 


ےب تاپ :ب؛٤‏ ڑے) یاقوت ؛ [سمجم الہلدا: الہلدان]؛ 
۲۳۹۰ ۳۵۹۸م ۲ث ٣‏ وسہیےوبو ہےر ے۱ ہاب 
بہی سے لام مو ہو یئ غرب حعلوں کے لے 
د یکھے >۰ (ہ) قاەەئط ۱ظ وت ۸48 ہا وط5 ۸ء عإء 
ص ہہ تا وےۓ) نیز در رمغفماگ م۸رہ|1:1] ۶ہ" ہو٤١‏ 

رو دح رربں تا را ئۂ 5.7 وی بمصٹف : 
رم۲ امک د4۳5 دہز 716.17 ]ہ ہچادمجمہ) ہ77؛ 
۹9ے رص ہر تا م؛ (,ٍ) دھی منص 
ب0۱ غ(۱ رہ یجڑاا جب سط ج470 ا کیا مسر 
روزجە ا4ن ذر ۸۷م۷۷ 10ا اما +وامالظ افناوو5 ۱ ہی 
کک ہر ےا مرو ا او بے ص مہم تا یپا اڑ(ںں) 
ہمدتجا|۱[ء۷ .1 : ء زور مدطوہ۸, ھلے ‏ زہوچھۂ ء7 
۸مابافز ہہیا ع42 ب2 یلم ومن مڑیجردۂ برق در 7۸۷73٥7۷‏ 

گرنجن؛ موہ :از طط رج وی ص ہرم 

ببعذ؟ ‏ (۱۳) ٭8۷(ائةہ۷ ۸ ٥‏ ۶:ظ۳۵/ ۱6ے م ممعزق! 

.مرائسیسی طبع: می ۲و ہے ےزیمسرط ور مو بے 


ے٭ 


ۓ۲۹ 2 





الروم مبطہوعے تاشرە ص ,مم تااںہیو|! ئیز 
فرائسیسی طبح وج ! ہوںے مہ۲٣‏ جا رت برل۔ ص۶ 


حصه م :۔ ‏ مو خ ۲ئ ۳٣راص؛‏ زع ۲0۴]۶:: ک1 


ہ۵و بے + 
ص چور تا ہو روسی طبعء مس ج۳ ڑپمب 
(صم ٭بجت .۸۷۹) 
عمبد:(م) ایک اصطلاح؛ جو ازملن متوسطه ء 
میں مشرق قریب کر اسلامی ۔ ترکی معالک میں بعض 
سرکاری عہدے داروں کے القاب اور اسماے ماموریت 
کے جز کے طورپر استعمال ھوتی تھی مثلا عسید 
السشء امس قد عید افتگو کسٹائھ 
0 ا وغیرہ ۔ حچونکه اب تک اس اسر کی تحقیق 
نہیں کی گئ ی که مختاف سلطنتوں ید اصطلا حکیونکر 
اور کن معنوں میں استسال کی جاتی تٹھی؛ اس لیے 
شروع عی میں یه بیان کر دینا ضروری ے کہ جو 
تع بعات ہم کرارۓ غسی وہ قطعی اور بقیعی نہیں 
ہیں ۔ غماری موجودہ معلوات کے مطابق به اصطلاح 
سب ہے پہلے سامانیوں کےعمہد میں ملتی ے۔ الغرشخی 
تے زان حکمران تصُر بن احمد کے زبانے سے بخارا 
کی تاریخ اور سرسم نکاری کے موضوع پر کتاب لکھی 
اور اس می مختلف سرکاری محکموں کا حال بتایا 
تو اس میں دیوان ”عید الملک' کا ذکر بھی کیا 
زد یکھےءم]ء(عء5 ۔.- 4-٠‏ ۶۰(نك2یٰ( ٢٭٣٣بحہ/‏ 11۵۰۰۱ م|۶۲۲ہ177 
دوەڑظمظ؛ پیرس بیع ص مم [ظطبم مذرس 
رضوی تبران ے ,رھ شس ص 8ب می اس دیوان 
کو حذف کر دیا گیا ےء مگر دیکھے ۴ء .8.7۲ : 
ےازلظ ۴ زمو؛اوزإۃ عط(؛ مخطوطۂ کیمر ج؛ عدد 


۱ مدے ۱۱ض +ر]۔بارٹولڈ ئے اپنی مشہو رکتاب میں 
سامانیوں کا ذ کر کرتے ھوئے اس مواد کو نقل کیا 


ےہ (د یکھےموو مرا اوج ہیں٦‏ حءا! ن٦‏ مل 6۶:12۸ ۷1:7 
سللهة بادگار 021]: جد ید ؛ ٠٦‏ زہءو+ع) ٌ 


سو سی یہ 7 0 ٣ت‏ مال ای1 مغ موا یں سامنے افترشخی کا اسل 


عہد 


خعمد 


٤ ۲۹۸ ج‎ 





عربی من (جو رھ / مع میں مکمل ھوا) ' کے ساتھ م رکب ہونے لگا ۔ رسمی |التاب [ركه باں] کے 


سوجودہ نہیں اور نہ اس کا فارسی ترجهھ (مختصر) 
موجوٹ ھ؛ بلکھ فقط فارسی ترجمع کا دوسرا خلاصہ 
متا ے جر ےھ ہے ۔+ے؛ :6 میں کیا گیا 
تھا لہذا ھمی ایت احتیاط سے اس پر غور کرنا 
چاھے که آیا یلاعت ى داع استعمال 
کی سے یا نہیں؟ تاہم چونکد عمیں لوم ے کہ 
بویچی سلاطین دسویں مصدی کے کے آخر میں دوبارہ 
کو ”'عمید _الجیوش' “ ے لقب ے 
سلقب کرنے لگے تھے (رك بەہ الحسن بن آستاذ 
ھرىر)ء اس لے شاید اس امکان کو تسلیم کر سکتے 
میں کہ ساىانیوںن کے ہاں دبوان ‏ 'عیدالملک'" 
موجود هو گا۔ ہم یه بھی دیکھۓے میں که غزنریوں 
کے ماتحت ان کی بڑی بڑی ولایات ى اداری اور سا یل 
تشکیلات کا ایک وسیم الاخْیار اکم ھوتا تھاء 


اپنے سجہ سالاز ؟ 


۱ 


متعلق جو کچھ ہمیں سعلوم ہے ان,پگ, ساتھ یہ 
صورت حال ہوری موائقت رکچتۃ 
بہر حال ایک عہدے کے نام پا ایک 

سے یر اتی 
گٹی ہیںء وہ معن اور واٰح صورت میں پیش نہیں 
کی جا سکتیں ۔ اگر مذکور؛ بالا تاریخی ىخذ 
کو ان معلومات کے ساتھ ملا کر پڑھا جائے جو ان 
التابات کی بابت اسلجوتیوں کے سٹہور وزدر 


کی حمیت ہے اس ظط 


”نظام الملک نے از حیاعت ٹامة میں مہیايی ہیں ؛ تو 


استدلال استخراچی ے بعضن لتائج ٹکالے جا سکتے 
میں ۔ نظام الملک کی بہم کردہ اطلاع کے مطابق 
”عمید'' بھی!''خواجہٴٴ اور''متصرف'' کی طرح حکوست 
کے بعشض انتظامی و ما ی (فوجی نہیں) محکموں کے 
حکام کے لے اتال کیا جاتا تھا ۔ یہ حکامہ جو 


جو 'عیدٴ' کہلانا تھا (دولت شا تذکر: طبع تاأسسات اداری زرموٹ من ے متتلق موتے 


براقا ض اہ ععید خراآسان) ۔ 

سلجوتیوں کی عظیم قلمرو میں اور ان مختلف 
سلطتتوں میں جو سلاجقه کی رسم و آئین کی وارٹ 
ہوثیں مختلف القاب ملتے ھیںء جو لفظ عسید ہے 


م رکب ھیں ؟ٴمثلا طغرل بیگ کے وزیر ابونصر الکندری 


کا لقب عید الملک تھا ؛ نظام الملک کے دامادٴ 


ابو مثصور محمد کو عمید الدولہ کا خطاب حاصل تھا ١‏ 


(رل بە ابن جہیر) اور اتایک زنگی کا وزیر الب ری 
[رك ہاں] بھی عمید الین کے لقب ہے ملقب تھا ۔ 
ہیں یہ بھی معلوم ھھے که غوریوں يی ہملکت میں 


ایک 6 کم کا لقپ ”امیر عید'ٴ' تھا (نظاسی العروضی 
السرقندی :. چہار مقالهہ سلسلے یادگار گب؛ 


حصں۱٢٠۱٢۲م)۔۔دسویں‏ اور گیا رھویں عصدیوں کے دوران 
میں اسلامی حکومتوں میں یه القاب بہت عام هھوگۓء 
بلک یوں کہنا چاہیئے کھ مبتڈل هو گۓء تاآنکە 
اتانکوں کے زمانے میں ”عمید'“ کا لقب 'الدین“' 


ا تہرانت +ررس,ھ ش؛ گج ے۔۱؛ جم؟؛: 


'تھے؛ ”'عمیدالدوله'' ے لقب ے ملقب کے جاتے 
تھے ! تاعم سعلوم ھوتا ےج کے ان ٹبوں کے 
بعض غبر اھم حاکم بھی ”عید الملک'ٴ کہلانے 
تھے اور یہی وہ آمر ے جص کا نظام الملک شاق 
ہھے ‏ اس کے علاوہ نظام الملک کی تحریراے یه بھی 
واضح غوتا ے کہ سلجوقیوں کے دور میں بغداد 
خراسان اور خوارزم میں ”اعد“ موجود تھے۔ 
نظام الملک کی شہادت کی تصدیق قدیم ترین مآحد 
کی اطلاعات ے بھی عهوتی ٌ۷ بد ہک7 ومن نب 
دعدامردزف(دگ ×۰ مل 
کھ ملک شاہ کے زہانے میں خراحانِ اور بعداد می 
حکوست سلجوقی کے نائندۂ اعلی کو ''عمید'' کا لقب 
فائق امت کہ ظلی میا عبدالرعیم لان 


بعد ۔ 


۷۶ہ٥۱۹۸۲ھ ‏ زااوھاآ:؛؛> 5 :صے)ً 


اسمعیل حقی اوزون چار شیلٹی اپنی کتاب غثمائی 
دوش کعلاد عق ز سال کا 
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ببمید 


وم) میں سلاجقه کے نظام حکومت کا ذکر کرتا جے 
اور بتاتا ہے که ؟'عمیدٴ “ لگان کے محصذین هوتے ؛ 
تھے؟ تاہم شیفر نے اپئے ترجۂ سیاست ثاه 
میںء جو اغلاط و نقائص ے پر ء اس لفظ کا ترجہ 
ص سط پر زیادہ صحیح کیا ھے اور اس کو ”+وائی'' 
(گورئر) کہا ہے ۔ نظام الملک ان تعبیرات کے 


غلط استعمال کا شدید مخالفف تھا اور یه جائز نہیں" 


سمجھتا تھا کھ وزیر اور طغراٹی اور مستوفی اور 


عارض سلطان اور عمید بغداد و عمید خراىان کے ْ 


سوا کسی بھی حاکم کے لقب عمید کے ساتھ 
الہلک لگایا جا . : 

بتدرجة بالا معلومات ہے عم حسب ذیل نتائج 
آخذ کر سکتے یں :۔ 

(اف) دسویں صدی کے آغاز میں سامانی 
جکمعران 'عمید'' کا نقب ان ماموروں کو دیتے تھے 
جو اداری اور مالی امور سر انجام دیتے تھے ۔ سامانیوں 
میں ”'عمید الملک'' کا لقب موجود تھا بوییوں 


کے ہاں ”'عمہدالجہسوش“ کا جس ہے | 


سیل سالار سوسوم سوتا تھاء اور غوریوں کے هاں 
''آمیرعمید“ کاء جیں ہے غالبا فوجی اور غبر فوجی 
دونوں قسم کے اخیارات رکھۓ والے اعلٰی حاکم 
موسوم ھوتے تھے ۔ یه کوئی اعزازی شخصی القاب 
نہیں تھے' بلکه صرف سرکاری عہدوں کے نام تھے ۔ 
سلاحقذہ کمبیر کے عہد میں ؛'عمید'' کا لفظ ایک 
دیوانی (غیں فوجی) عہدے کا نام تھا اور ”'عامل ' 
کا مخرادف سمجھا جاتا تھا ۔ مختلف ملکوں میں جن 
عمیدوں کا سراغ ملتا ہے وہ اداری و مائی فرائفی 


آور اس وقت کے نہایت وقیع آور مشکل فرضیء یعنی | 


مختلف محاصل یق وسوش کے احم کام پر عامور عوتے 
تھے؛ لیکن ات سا ی اور تحصیل فرائضن کے پیش نظر 


۲۰۹۰۹ 


غمید 


حکومت کا بہت بڑا حاکم ھوتارتھاء جے اداری 
إ اور ماف یف دونوں طرح کے کام سپرد غوتن) تھے ۔شاھی 
آ حکوستوں کے زیر اقتدار ممالک کے عمیدوں لے 
چار عمیا یعنی بغدادء خراسان: عراق عجم اور 
خوارزم کے عمیدۃ مرتے میں بہت بلند سمجھے جاتے 
تھے اور ہاے تخت کے اعلی ترین عہدے داروں کے 
پرابر اقتدار و حیثیت رکھٹے تھے کیونکہ جن علاقوں 
پر وہ متعین تھے وہ جغرافیاثی اعتبار نے بہت وسیع 
اور اعم تھے ۔ نظام الملک کی شہادت ے یه امر 
بالکل واٰہ ضح هو جاتا ے, 

.(ب) لقب اور عنوان کے طور ہر سلجوقی اپنے 
اعبی سرکاری عکام کو پہلے عید الملکہ پر 
عمیدالدولهہ اور بعد ہی عمید الدین کہ لگے 
تھے ۔ اس کے بعد اتابکوں کے زساۓے ہی یه لقب 
وزرا کو دیا جانے لگا ! تاھم نظام الملک کی شیادت 
سے يف بات واضح ہو جاتی ہے کھ یە لقب بعض 
اتوی درجے کے عیدوں کے لیے بھی استعمال 
ھوتا تھا 

ماخلہ :چونکه اس موضوع کے بارے میں قبل ازیں 
کوتی تحتیق نہیں کی گئی اس لیے تمام اہم سآخڈ کا کر 
بس بی وت اع 

(فراد کوپرولو) 
ت 

اتعليیقه : وڑہ لائیٹنء باردومء ۱ ء: 
مہم (یذیل مادہ عید)) ے ایک دل چسیر بات 
یه معلوم ھوثی ے کم بارٹولڈ 14تم مع کی تحثبق 
کی رو ے عمید الملک کا لقب سامانیوں اور غزنوبوں 
کے عہد ہیں صاحب البرید (پوسٹ ماسئر) کو دیا 
جاتا تھاء جس کی تائید الباخرڑی کی دمیة القصر کے 
ببانات ہے بھی ھوتی ے ؛ بلکھ سمکن ہے کھ نمرل بیگ 
کے مشہور وزبر عمید الملک الکندری نے اپنی مسلاؤسمت 


ہے 


اٹھیں محض محصل سمجھ لین ایک شدید غلطی کا آغاز اسی عہدے (صاحب المرید) ے کیا عو۔ 


هو گی کیولکہ عمید حقیقت میں : 


وق 
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(محمد* وحید مرزا)إ 





٣2٢٠ب‎ 


عمید الدبن 


(م) (عربی) سامانی و غزنوی تظام حکوبتہ | کی مثال کے طور ہر بیس کیالگالپکتا ے (ابن 


مہ عبید اونچے درجے کے عہدے داروں کا 
لقب عوا کرتا تھاء ہے سلاجقه نے جو ان کے ادارات 
و آئین بلکد عملے کے بھی وارث بنے؛ اپنی سلطنت 
کے طول و عرض ہیں وسعت دے دی ۔ وسیع معنوں 
میں اس لفظ ہے کسی خاص عہدے کا اظہار نہیں 
ھوتا بلکه اس طبقے کے عہدے داروں کو ظاھر رتا 
سے بن می سے مت یعنی عامل (برخلاف نوجی 
حکام کے جو سالار اور شبحنه کہلانے نیے) بھرتی 


کے جاتے تھے؛ مثلا سبط ابن الجوزی : مرآۃالزمان: 
مخطوطے پیرن عدد مض ۳ ,۔الف: میں لکھا 
ہے که عمداہی ہے اک کو وق بنا وا جات ے۔ 
اسی ملف کےء ئیز این الائر کے بیان سے ہم 
سلاجتة اعظم کہ عہد میں بقداد کے عمداٴ کے 
سوانح حخاسی صحت ے معلوم کر سکتے ھیں۔ بعض 
اشخاص ولایت ور حکوست کے عبدے ہے ہر طرف 
صوتے کے بعد بھی عدٗ کے لب ہے معروف رےۓء 
ٹا عمید خرآىان رد بن ملنصور النسوی: جو 
سلاجقة اعظم کے عہد میں ایک مشہور و معروف 
شخص گزرا ھے اور (این خلکان کے بیان کے 
مطابق) آل بریە کے صاحب :۔عکمرانوں کے ماب 
وق وزیر این العمید کا عرف عام بھی اپتے باپ _کے 
لتب ے ىاخُوذ تھل 
دوسری جانب بارلوتے (و٤ونلہث؛‏ ص ۹عم) 
نے بھ ثابہت کیا ۓ کہ ساسمانیوں اور غزنویوں کے 
عہد حکومت میں عید الملک صاحب البربید کم 
لتب ھوا کرتا تھا - اس بیان کی ثائید دمية القصر 
کی منعدد عبارنوں ہے بی ہوتی ےے۔ سمکن ےہ کہ 
طفرل بیگ کے بڑے وزیر عمید الملک الکندری نے 
اپنی ملازمت ای عہدےے شروع کک هو ۔ غالبا وژرا 
وزیر بے کے بعد بھی اپنے پہلا لقب عد باقی 


رکھے تھے ٌ 


مشہور وزیر جیچاتی کو شاید اس ة 


أ 


تضلان؛ طہح کرانتشکووسیق ہ4100 ص 
ال بٍ٘ ٦‏ : ا 
آ1 آل بوبە کہ عہد میں لن عبید مرقت القاب 


5 


ہیں پایا جانا تھا مثلا ععید الدوئد عمید الدینہ 


صدی فجری / بارھویں عمدی عیسوق 
می بھی یه لقب کہ کنہیں ؛ حتی کہ خود 
بفداد میں نظر آ جاتا ے؛ لیکن ایک ایسے دور 
بی جب که سی وق می عامس وق و 
اختیارات میں تخفیف کرتے چلے جاتے تھے یه لقب 
العاذ کالععدوم بنتا جا رھا تھا - مغلوں کے عہلہ 
ہیں یە لغب نظر نہیں آتا. 

معلوم هوٹا ےر کھ دیگر اسلامی ہلکوں نے 
اس لقب کو اختیار نہیں کیا بلکه ان کے القاب 
ہیں صرف عماد اور عمدة استعمال ھوتے تھے . 

مأم : عربی اور تار کو جملھ تواریخ اور 
ہد سلاجقه اور سلطنت سلحوقيه ہی 
منغاومات اوز'خطوط کے تمام مجموعے؛ یز لیت ما : 


سشرتی ؛یرانت کے 


[مہ×ہل] ٠‏ 
(<5ال۸ہ) .۵) 

عمیدالدین : ٠‏ الاہزاری ؛لانصاریء اعد بن 
نصر وزیر اور شاعر جو شیراز کے جنوب میں واقع ایک 
مقام !ہزار کا رھنے والا تھا - وہ فارس سے اتاپک بعد 
این زنگی کا سلازم تھا ۔ سعد بن زتکی نے آسے سقیر بئا 
کر محمد خوارزم شاہ کے پاس بھیجاۂ جس کی 
بیعکٹی اس نے مسٹرد کر دی ۔ اس کے بعد 
وہ رکن الدین صلا ح کرناتی کی جگہ سعد بن زنگی کا 
وزبر بنا اور سعد ک وقات تک اس عہدے بر فائز رعا ۔ 
ععد کے بیۓ اور جائشین ابوبکر نے اے اس الزام 
میں گرقتار کروا دیا کە اس کی ۔نوارزم کے حکمران 
ہے خط وکنابت ے اوراس ى طرف سے جاہویی 
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عمید الد دن 
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عناف 


تارماۓے ۔اہے اصطحر کے ریب اشکنوان کے قلے ج٠۱ءز‏ جہلامظ ٥ء‏ جہہ؛م ۶۰ہ جعل وزامل رر زء سللۂ 


میں فید کر دیا گیا جہاں وہ پانچ چھے ماء بعد فوت 
ہو گیا (جعادی الاول یا الا مھ / اپریل 
جو ے٤۰‏ یع) ۔ مرنے سے بہلے اس نے اپنے یٹ اج 
الدین محمد کو ,یں اشعار کا ایک عربی قصیدم 


.یش 


ىک 


4 


(القصیدۂ الاشکنوائیم) لکھوایا جس میں اس نے اپنے ‏ 


مصائب کإ ماتم کیا اور جو صنائم و بدائم کا 

ایک مجموعه ھونے کی حیثیت ہے بہت مشہور ہوا, 
مال 7( ان رات ے۱ (زصاہ لگ( ۷ : 

واءطمم)ر و بل میں و ر؛ سس مرئ؟ (مس) 


ہر یبر ۹م۔)ع! (مئ) وعانہ ص ‏ ہی ؟(م) ):ہ[[.): 


خوائد ضر 


ووبروہب۸/٢ف)‏ !یھ ءمطسجسی ےہ'؛ در یت رون 


- 


ہبروئۂ (وم) براکشان ا روڈ و:ےہہ؟ 


ء۳٥٢٦‎ [۱ 


(جھ تر ےت) 

العمِیٰدی: رکن الدین ابو جامد محمد بن 
محمد السرقندیء حلفی اثقیدہ ہی كّے و جمادی 
الثائیه یں پھ لم م ستمیں روم وء کو بخارا میں وفات 
پائی_ اس کا خاص وف مباحث عنطقيه (جدل) ہم زوں!داہ 
کے ف و ہی خارت ٹھاارخن ہر اس تے اپتی الارشاد 
می بحث کی ےے۔ 

اس کا نام یوگ کے موضوع پر ایک ھندی 
تصنیف بعٹوان 'امر کنڈ'ٴ' کے ترجنے کے سلہلے 
میں بھی لیا چاتا عے ۔ اس کتاب کا ایک عربی ترجمه 
مراۃ المانی لاوراف السالم آلانسانی سے عنوان ہے 
موجودےء جس کے متعدد سخطوطات میں تھوڑا بہت 
اختلاف پایا جاھا ہے - یه تر ہمہ بوسف حسیت نے 
پانچ مخطوطات (جن کے علاوہ اور بھی موجود ھیں) 
کی بنا ہی .4ر ۴ ۸ ۳و رع ض یپ بعد میں شائع 
کیا تھا ۔ فارسی اور تر ترجے بھی ہوجود عیں 
(دیکھے تقیز () ئ۵ 0جزه6 ۵6 ۸۰ ذر مل یہ م نوج 7ر 


تكایمهء وہم+عب: ہرڑے؟ ار ۲١‏ "8ء 011ف7حہ ۔+ وت 


جامألو رآ جلازخعء ملج؛ صضص ١١‏ 7 (ما 8755 ۷۷٢‏ در 
ظ۸ر۔ ۴ تا +؛ ب]م 
اس کتاب کے دیباچے میں ایک بہچرا برعمی ی وگی کی 


کمہائی بیان کی گئی ھے جو علا+ائدٹن علی 


رام و" جیا بپویے مہیر اع سس 


را مردان 


! إحدود ہ,جھ |۸ . ۱۲ع ک صوبے داری کے زسانے 


اور ائطریتة العمیدیه قی الخلاف و الجدل (٘مخطوطہ) ! 


میں کا سروپ (موجودہ آسام) کر لکھنوتی 


پہنچا تھا اور رکن الدین 


مر قمی ہے اے 
مشرف بەه اسلام کیا تھا ۔ خود رن اندین نے اس ہے 
یلوگ کے اعمال سیکھے اور بعض مخطوطات کر 
بیاق کے مطابق مد کورہ کاب "ا ترجمه پہلے فارسی 
اور پھر عربی میں کیا: تاعم اس ببان جس کے 
ساتھ ایک دوسرا اس ے مخلف بیان بھی موجود 
ےء اس ترجے کی صحیج ٹاریخ پر پوری روشنی 
نہیں پڑتی اور بالخصوص .س سے نہیں بتا چلتا 
کهھ اس سیں العمیدی کا حصه کس قدر ےہ . 

ماعذر(), این خلکكان؛ شماره ”ےم؟ (ہ) ابن 
تَلوبقا : ناج التراجم؛ طبح(تھناا٢؛‏ سے۱ ؟(م)ائصندی: 
آلوانئی؛٠‏ ۲۸ (م) حاجی ارشاد 
الطریفة! ۔ مرا | المعاتی ٭) ہ) برا نثعان: رر وکا 


کا کے ے مھ 


خلیقف؛ ہڈیل عادهہ 


(چ<:)5 ۹ی 

علاقی : یه نام عربوں نے (حضرت) آدم ی 
اس بٹی کو ديا ے جو(حضرت) شیث کے ساتھ 
توام پیدا ھونی اور بعد ہیں قابیل (منە٥)‏ ک بیوی 
اور عوج (رك بان) کی ثٹان بی الجاحظ : تریع؛ 
(طبع ءدا[٥٥)‏ اشاریة ۔ علم الحیوائات ہیں عناق 
اصطلاحی طور پر ایک قسم کے بن بلاؤ نون کو 
کہتے ہیں (یعنی لعحدەہ؛ ترک : قرہ قولاق: 
فارسی :سیاء گوش) جو ایشیا و افریقه کے اکثر علانوں 
میں پایا جاتا ھے اور جس کی بابت کہا جاتا ہ 
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عناق ۳ 


عنایت ال خان المشرقی 





کد وہ شبر یس کے آگے آگے چلتا ھے اور اس طرح وہ 
شبرکی آہد کا اعلان کرتا ے- علم عیثت میں عناق 
بنات النعشی (الىب الاکبر) کے ستارے کو کہتے 
عیں اور عناق الارضی السلےلة (زمدذہ ماجے) کے 
ستارے کو؛ دیکھے مۂن٥متای‏ ظ ۸۰: یہ۷( :ہا 
رەااوتم ععل بعامعی؛ ذر 0 5تھ؛ الجزائرء ج و؛ 
یع ضس ہر >ے۹۔ 
ج- (مدیر ؤ ؤ /| )٣‏ 
عنابت الله کلو : بہاردانش اور تاریخ 
دلَکشّا کا مصتف! ثائی الذ کر تاریخ عالمے جوحضرت 
آدەم عليه السلام ے شروع عو کر ہغليه خاندان تک 
پہنچتی رہ ۔ خلفائے راشدین* کے حالات بھی اس 
میں موجود ھیں ۔۔ شیخ عنایت اتلم مغلیهہ حکومت 
میں لاعور میں کسی عہدے پر فائز تھاء لیکن آحر 
عمر میں اس نے ترک دلیا کر کے اپنی زندگی 
عہادت اور دینی کنب کے مطالعہ کے لیے وف 
کر دی اس نے رہ مر وہب وع یا بعض یائات کگ 
رو سے ۲ .مھ میں مہ برس ى عغمر پا کر 
انتقال کیا ۔ اس کا بھائی محمد الج جس تے 
اس ے پانچ سال بد وفات پائی؛ اس کے پہلو 
میں دفن ھوا ۔ اس نے زندگی ھی میں اپنا مقبرہ 
تعمیں کر وایا لیا تھا ۔ یه ایک ھشت پہلو عمارت 
تھی اور اس پر ایک گبد بنا هو تھا جے چار بڑی 
بڑی محرابوں نےسہارا دے رکھا تھا۔ دونوں بھائیوں 
کی تہروں کے تعویژڑ سنگ سرخ کے بنے هوے تھے 
لیکن انھیں سکھوں نے اہ کر کے عمارت کو 
بارود خانے میں تبدیل کر دیا - بہار دانشٹی کی 
مر طبع ‏ ہو چکی ےہ ۔اس کا انگریزی ترجمہ 
ےے۱۸ سب پھر ۹۹و۶ میں طبع هوا۔ اور جرمن 
تترجمه .۱۸ء میں] 
مال ٭۰() ومتات: .یئز ۔بنہق عنگ +2۴۳ .:ھن: 
بعد م (ہ) سید محمد ثطیف : 


جم ہے !می۹ ب؟ 


ٰ 


چرٹڑوہرہ”× م۷۳ ۲۳۳م رہہ زط ئ٥:‏ ,۶۳ لصا 
رعاظیو/ جن لامور ویر وع ض ہے جعداؤ(م) لان : 
+اچداہالزع ب۔دمّز ۷ھ جعالہصطق پا موس 
)41 لائئنء: بار ۱ءل) 

عابت ال خان المشرقی 
علامه مشرقی) ؛ حاکسار تحریک کے بانی؛ اسرتسر 
میں ےہ امت مد کو آخان عطا محمد حان 
کے گھر پیا ہوے۔ ان کے مورث اعلی دیوان 
لمل مد خان دربار عالمگری می؛ عہدۂ 
دیوانی و بنج عزاری بر فائٹز تھے - شاعزادہ 
معظم اور شاء عالمگھو انی کے درباروں می 
بھی دیوانی کا عہدہ ان کے خاندان میں رھا۔ 
خانِ عطا محمد خان کے والد دیوان کمال ائدین حان 
سہاراجا شیر سنگھ کے زانے میں توشہ خانہ کے 
سہتمم تھے ۔ مہاراجا رنجیت سنگھ کے زمانے میں بھی 
یە عہدم ان کے خاندان می تھا ۔ امرتسر اور بٹالة 
میں خان عطا محمد حخٛان کی بہت سی جاثیداد تھی۔ 

المشرقی ئے ائٹر میڈیٹ تک تعیم اسرتسر 
ہیں حاعسل کی بعد میں مختلف یوٹیسورسلبوں ہیں 
نمایاں تعلیہی درجے حاصل کر کے ۹۹ء 
میں کیمبرج بولیوپیٹی سے رباضی کا ٹرانی پوس 
آنرز پاس کیا اور رینگلر (جواچہ٥ہ۷۷٢)‏ کہلائے ۔ 
علم طبیعات میں ہی ۔ ایس؛ سی اور مکینیکل سائنس 
یعنی انجیٹرنگ کا بھی سب ے بڑا التحان +رورء 
میں پاس کیا اور السنه شرقیه (عربی و کارسی) میں 
بی ۔ او۔ ایل کیا ۔ الغرفی پانچ سال کی مختعر مدت 
میں چار آفرز حاصل کے ۔ هندوستان واپسی 
پر پہلے ۳۴ء سے مرییعء تک اہلامیه کالج 
پشاور کے وائس پرنسپل اور بعد میں ےو ۱ء تک 
پرنسپہل کے فرائض انجام دیتے رے ہے :۱۹ء سے 
و رما لوت مبد ےی انکر کرای کا کور 
ہر کام کرتے رع ۔ پھر ان کی تعیناتی انڈین 
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۳ عنایت اللہ خات المشرقی 





ایجوکیشن سروس میں ہو گئی ۔ بعض وجوھات کی 
بنا پر حکوبت تاراض ہو گئی؟ چنائچە بطور سزا 
اتھیں ہیڈ ساسٹر بقرر کر ديیا جو انھیں بہت 
ناگوار گزرا ۔ اب انھوں نے مسلمانوں کی قومی زندگی 
ک گہرآ مطالعه کرنا شروع کر دیا اور ۱۶۵ئ: 
میں اپنی مشہور کتاب تذ گرہ اردو زبان میں شائم: 
کی جس کا خلاصه یه تھا که مسلماتوں کا نصب 
العین خلافت ارضی حامصل کرنا ھے اور اس کے لے 
سعی وعمل اور متحکم تنظیم ضروری ھھے ۔(کتاب 
کے بعض سباحث سے علشا نے اختلاف کیا اور دیتی 
حلقوں میں شدید رد عمل ھوا (دیکھے محمد متظور 
نسانی ۔ کااکتاج رہ کے وت مذھب و سیاست کی 
ووشنی میں ؛ سطبوعه ہریلی]] - فرانس ی ایشیاٹک 
سوسائٹی اور جیا گرافیکل سوسائٹی پیرس ۓے ان کو 
اپنا قیلو مقرر کیا ۔ مژتمر کے اجلاس ے فارغ هو کر 
۰ءء میں انھوں نے یورپکی سیاحت کی -و ۹۳ رء می 
انھوں نے اپنی کتاب اشارات تصنیف ی اور ملازم ت کو 
خیرباد که کر خاکسار تحریک کا آغا زکیا ۔ خاقی 
عوردی میں ملبوس پیلچه بردار خااکساروں کی ایک فوج 
تیار هو گئی جو شام کے وقت نعاز مغرب کے بعد کم ا 
کم دس دس کی ٹولیوں میں اپنے سردار کے تحت چپ 
راست: چپ راست کی آواز کے ساتھ پریڈ کیا کرتے 
تھے ۔ ان کا نعرہ اور شعار فرںىائبرداری اور حدمت 
قوم تھا ۔ اصلاح رسومات بھی ان کے مقاصد میں 
شامل تھا۔ ان کا ایک اصلاحی کارثامه یادگار 
و گا۔ ضلع حیدر آباد سندھ میں لواری کے مقام ہر 


ڈوالحجة میں غر ال حج کے موقع پر دو یوم کے 


گئۓے میلە لگتا تھا جو لُواری حج کہلاتا تھا ۔ لواری 
کے کنویں کو چاہ زسزم اور وہاں کے قبرستان کوٴ 
جنت البقیم کہا جاتا تھا ۔ وا کی ھر بات کو 
مراسم حج کی حیثیت دے دی کی کے افمعرقی 
کے حکم ہے خاکساروں کے ایک وفد نے وزیر اعظم 


سندھ ہے ى جنوری ۹ء کو ملانات ک اور 
ان کے پر زور مطاليه کی بنا پر ہر جوری ہم ۱ء 
کو ایک اعلان کے ذریعے لواری 
دیا گیا۔ اکسار عالمگیر اخوت کے علمبردار تل 
وہ اپنی غسکری تنظیم اور طور طریقوں کہ باوجود, 
تالیف قلوب کے تصوز کے بھی حامی تھے؟ اگرجہ 


حح کو طق) کر 


حندوستان کے غر مسلم طلقوں 2 عاروں انگریزی 


حکومت اور حریف سيیاسی جماغتیں !سے عسکری 


تنظیم کپتی رھهیں - المشرقی انگریڑوں ي تاجرانه 


شہنشامیت اور نیشنل کانگریس کی شرقه وارانه 


دھینیت دونوں کے خلاف تھے !چھرہ لاعور میں 
خاکار تحریک کا مر کزی دفٹر نیا ,م۹ ؛ء کے 
اوائل تک خاکسار تحریک پشاور ہے رنگون تنک 
مقبول ھو گئی تھی ۔ خاکساروں نے برصفیر کے 
مختلف شہروں میں باری باری کیسپ لگا کر اپنے 
نظم و ضبط کا سظاھرہ کیا ۔ خای وردی پوش بیلجه 
بردار حُاکسار بعض اوقات ایک ایک لاکھ کی تعداد 
میں جسم ھوتے تھے ۔ یں سارج .مع کو ایک 
حادثه پیش آیاے ہم خا کساروں کا ایک دسته جب 
لاھور میں عالمگیری شاعی سجد کی جانب جا رھا 
تھا تو حکومت نے گول چلانے کا حکم دے 
دیا اور المشرقی کو'گرنتار کر کے مدراس کی ویلور 
جیل ہیں نظر بند کر دیا۔ [بہت سے ہاکسار جان 

بحق اور کئی زی هوے؟۔ یه ان کی گرفتاری و 
سی ٣‏ یرم مر تام مسرس کررار 
فعن رس تک امیس زندات ارغرت آخر وج کت 
بہوایع کو سرض سرطاتن ے فوت ھهھرے۔ 
تذکرہ اور اشارات کے علاوہ تکملەہء حدیث القرآن: 
ارمغان حکیم بھی ان کی تصائیف ھیں۔ تحریک کا 
اخہار هفتەوار الاصلاح تھا المشرقی کی جد و جہد 
اور سماعی کا مقصد مسلمانوں کو قرآنی تعلیبات 


ک روشنلیٰ میں دعوت عمل دے کر نئی زند کی عطا 
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عناوت ال خان العشرقی 





کرنا اور انھیں خلافت ارضی کے لے ثیاو کرنا تھا۔ 
تنظیم آج کل (بوقت تحربر مقاله ںہ۹ر۴) بھی 


ك۳ 


کی 


عنایوت (شامہ قادری 


تبمی) سے کل اور انیوں ے شائہعل رضا فاروقی 


(م كس+و ےرم ہے١‏ مہرے حضرت تخ23) الف تا“ 


مسوجود ےہ اور اس کے ڈو حصے عیں ے پر سن ۱ (شاء عثایت ٠‏ لطالف .__ (تلی) درف ا۵ك + 


خلقی اس تنظیم کا عدف عے . 

زیہاں بہ اغاه لازم معلوم ہوتا ۓ کهھ 
المشرقی کا سیاسیات میں سلس لیگ اور دوسری 
سای جماعتول بے 


اسکد 


تحریریں مل جاتی ہیں۔ موجودہ مقالے میں زیادہ تر 


ان کی علمی و نصیفی سر گرمیوں کو مد تظر رکھا 
گیا ے ۔ سیاسی و دینی اختلاف کی بحث کو کم 


(حشعت علی (تلخیص از ادار) 
عنات (شاہ) قادری : شاء عنابت ال 
تادری قصوری ثم لاھوری پنجاب کے اکابر 
علماو صوفیه میں ہے تھے ۔ باہا بٹھے شاء تُصوری؟ 
اتی کی رید تھی اب کت ان کی سولف غرین لج 
فارسی تصائیف کا سراغ ملا ےھ جن میں سے 
غایة الحواشی ایک ضخیم؛ معروف اورا ہم کتاب ے . 

انھوں نے اپنا پور نام اس طرح لکھا ہہ : 
ابو انعارف محملہ غنا بت الله الحنفی القادری الختطاری 
الفصوری ثم اللاعوری (شاء عنایت : غایة الحواشی؛ 


قلمی) ان کے والد کا نام پیر محمد تھا (محمد اکر 
اعیل سلیم التواریخء س ہہم) اوہ قرآن ید حر ! 


حائظ بھی نھے (ناہ عنایت: إ ذمل الاغلطء قلمی) - 
ان کے اسلاف باغبائی ے تعلق رکھتے تھے (غلام 
سروز ۔ حزیلة الاصفیاء طبع ٹول لاھور بہرپبرھ؛ 
ضس ہے :) ۔شاہ عنایت نے ظاھری علوم کی تحصیل 
سولانا سید ابو النصر عرف سید الیاس (شاء غنایٹ : 

غایة العواشیء لظطائف غبیےه قلمی) اور 
مولوی عبدالہادی لاھوری؛ شارح شسائل البوبه صلل 
الہ عليه و آلە ول (شاء عنایت : لمات التامات: 


شہتہ سحمد ۔سطاز 


بخاری ( کتاب مد کور ۔مہ) اوڑ 
حضرت شاه بحمد رنسا : بن قاضی شیخ محمد کامل 
اغوری زم ١٤ے‏ ؛ع)(غلام سرور: حَینة 
الاعثاے تے و) ے بالی فیضن خامل گیا:: 

شاء عنابت ۲س ۱ھ . مےںھ تک تقتصور 
میں رے ۔ بر حسین خان خوبنمگی رما ! 
سے نزاع وی و اس نے انھیں تصور چھوڑنے کا 
حکم دے دیا (غلام سرور۔ 
اولء لاغورں ص پروتاےم) ۔ اس طرح 'نھوں نے 
لاہور میں مستقل سکونت 'خیار کر ٹی . 

شام عنایت کے تعلقات معاصر علما و سشائلخ 


ٹم تصور) 


مزیدنة الاصفیاء طبع 


سے بڑے ٹر تھے ۔ حضرت حاجی محمد ثشریف 
قصوری (م بی ,ھ/ ہے ,ع) ے علمی مراسلت 
تھی ۔ انچوں نے حاجی صاحب کہ جواب: 
ہیں پانچ رسائل تالیف کے ۔ ان سے سراحلت 
ہیں عموہا امور شرعیہ کی تحقیقات ھوتی تھیں (غلام 
رسول تصوری ۔ شجرة الانسابء لاھور 8ءء ص 
إم تا )ا ۔ناە عتایت اور حاجی ۔حمد شریف کے 
باقع ا ہے کے موضوع پر بھی مکاتبت ھولی 
تھی (غلام حسین تصوری ء شجرة الانعاب: فلمی). 

شاہ عنتابثت کا عال ونات کسی معاصر تد کرھ 
نویس نے نہیں لکھا ۔ سب سے لے مفتی غلام سرور 


نے رم ی,ھ نظم کیا سے (حخزینة ا ص 
ے0۸ .اس کۓ بعد تما تذکرہ ٹویس سثلا مولٹوی 
رحمن على اور مولانا عبدالعی حسنی تے یہی ال 


ونات نقل کیا جم لیکن یه سال وفات اس لے غلط 


کہ که شاە عتایت کے ایک تعاصر عالم خاجی محمد 


شریف قصوری جن ے انکے روابط کا ذکر کیا جا 


چکاے؛ اپنے ایک مکتوب (محررہ ۸م غہ ہے رع)ا 
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عنایت (ْام) تقادری 





کی 


عنایت (شام) قادری 


ہیں انھیں ”'سلمہهہ تھَْ تعا ی'“ لکھا ك سی یا مملوکھ محمد اقیال مجددذی؟ اس رسالی یں مندوستان 
ر ۔ ٦ ٠‏ 

ے ظاعر عے که شاه غنایت پرس رھ مجے٘۶۱ء ١‏ ی‌ اس وت کی حالت کے پیش نظر عندوستان جع عندو 

تک بقید حیات تھے اور تقریبا ,ں۱ :ھ / ے٣‏ ؛ء کے : 


ام فرع سس مارک اش 

ان کی اولاد می سے دو صاحبزادے محمد 
زاھد اور محمد زان تھے جن ى اولاد ۱۹و ۱ء 
تک پنجاب کے مختف انلاع می موجود تھی 
(محعد اکبر علی : سلیم التواریرۓ؛ ص ہے م)۔ 
شاہ عنایت کے متعدد مرید و خلفا تھے؛ ان ہی 
سے پنجاب کے سشہور صوقی شاعر باہا بلہے شاہ قصوری“ 


کا ام سر ضہرست ے ۔ اپنے مرشد کے بارے میں 


شاہ عنایت کی اب تک صرف ان سولهھ عریں و 
فارسی تصائیف کا سراغ مسل سکا ھے - (م) منقے 
المرام ہی سبحث الوجود - سال تصیف ‏ ررںھم 
(عبدالحی حستی : نزھة ٠‏ الخواطر ۹:۹ :)؛ ()) 
لطائف غہد (فارہی ٹر سال تصئیف :وھ مشتمل 
بر سلوک سلسلة شطاریه؛ قلمی سحْروئھ کتابخانه م رکز 
تحتیقات قارسیء ایران و پاکستان۔ راولپنڈی؟؛ (سم) 
اذکار قادررے ( 9۷صت:؟1 : ء۱ ]ہ ,برک عظز إہ ء٠:وہ(:اہ)‏ 
!دچہ٥ظ‏ ہل ہ5 عازصزوء گکلکكتھ مر ہہںع مخطوطه 
نمیر پہبظ:؛(م) غایة الحواشی (عربی منئور) 
حواشی اشی شرح وقایہء سال تصلیف م۳ ؛+ھ؛ قلمی مہزونہ 
کتابخائه دانشی گلہ نجاب؛ پمبر ,وںپ؛ (م) 
قفط انعقائق شرع کن الدقائق؛ (م) مجدونه عرقاتی 
شرح مجموعہ سلطائی (فارسی منٹور) قلمی ذخیرہ 
شبرائیء کتاپخانہ دانشی گلہ پتجابء لمجرےمم؛ (ے) 
رسال در سئله حرب و دارالحرب یجواب مکتوب 


حاجی 


اکثریت وائے صوبوں کو دارالحرب قرار دیتے موے 
بتایا ے کە اس وتت مسرکزیحکویت بہت کمزور 
پڑ گئی ےء اقوام راجہوت اور ہرار علانیة علامات 
کفر کے سرتکب ہیں: (م) ذیل الاغلاط فی 
مسائل الغصب بالافراط (فارسی منثور) در رد حاجی 
محمد شریف تصوری قلعی ۔ملوکه محمد اقبال مجددی؟ 
(۹) الکلمات التامات فی رد مطاعن الثقات (عرنی 


سلوکہ محمد اقبال مجددی؛ (, م) باله جة 
الطاعات (عربی منئور) دز زد حاجی محمد شریف 
تصوری؟ قلمي , مملوکھ اقبال مجددی: )٠(‏ رسالهھ 
فی حل شرب الدحان (غربی سنثور) دو رد حاجی 
محمد شریف قصوری: قلمی سعلوکه مولاٹا عبدالوشید 
شامدرہ؛ لاھور؛(ہ) رساله فی حل تنیاکو (عربی, 
۔خور) قالخا کو معین الدینء لاھور:ٴ )٠۰(‏ 
سن قال انْ الدعا غ فی االرزق و (عربی 
گیا کین 'مملوکه محمد اقبال مجددی؛ (م) 
لباس برعنھ حواشی بعض مقامات مغلق فتاوی برھندہ 
تصنیف مولوی نصیر الدین لاھوری (فارمی منٹور) 
قلمی سملوٴکه مولانا محمد طیب همدائی قصور (ہ :) 
فتاوی غنائتیه (بحواله تحریر حاجی محمد شریف 
قصوری قلمی مذکورہ بالا):' (ہم) دستور العمل 
(بحوالہ محمد اکر على : سلیم التواریخء ےپ ںہ 
نے سے 

مال :(,) غلام رسول تصوری بن محمد حسن بن 
شجرۃ الانسابء (قلمی) مملوکہ 
مولانا غلام رہول مپر؛ (ہ) غلام س۔سین تصوری 
بن محمد حسئ؟ شجرة الااسابہ (تلمی) سملوکہ ڈاککڑ 
محمد عفیم لاھوری؛ (م) محد عائل لاموری ؛ تحغظ 


سمد غریف تسوری ابی براقا ) با سا سط مض تل رجا دک محمد اقبال مجددیث 


عناوت (شام) قادری 





حزر الات او بحاےعه 
د۵ پت اس کے 


داع 
۰ 


(م) غلام سرورنٹتی لاھوری: 

لاھور سیر ی م! (م) وعی مصاف؛ حایمه الآوایاو: 
ص 

محہد اقبال مجلدی: لاھور ہے ا رہ؟()۔) رحمن عنی : 


نکد گر علنانے لے اردو ترجماه مےجمد 


اروپ 
الخواطٰر جللا ششی دٴ ٹنے ہے 20 


قادری کرای ہو ؛ع؛ ( 


حدای الحنیف: لکھتؤ رن (و تماد شفیع 
اعوری : اولیانے فصون لاعور ےہورءۂ (,) 


محہد اببال محددی ؛ حیات شا عنایت قادری؛ زیر طم ؟ 


(ون) بل ناء: 


طہم) ۷ متھبا : 


مخطوطه تہر مہم 


بررمںںی ع۴ چیا تتلکنه ا بجرع؛: 


رف مروف 
(+۱) فوق؛ 
مد دن ؟ تذ کرہ علمائے لاھور۔ لاہور ےل +واء! 
رق مر یقرت 


۹ٴ٘"۔ء 


اسرتسہر 


(محمد انہال مجنددی) 
عدیر رع جسے انگریزی می واعج ےا۸ 
٤‏ تر ھهٰین؛ ا ے 30ز *ا0م8 سے ٹیر "کرتے 


اي 


ارس 


عاممو 





علاو یه بھی کہا ےہ کە عو کسی جاندار کی 


تراوشس سے اور اکر گھاری پائی وابی لی کے یٹ 


میں پایا جانا ے ۔ وہ یه بھی لکھنا ےے که اہم 
کسی کو اختلاف نہیں که عخبر سمندر میں بکا 


شھوتا خۓ: حضوسا بحرائزنج میں یعنی بحرانہنعم _ے 


١ن‏ ضرم جو اتررقلہ کک مشرآن مان کے ساتھ 


کے لے لے :۲۲ چو) سشک کی سی حخوشہودار ایک ۔ 
چیزہ جو آسائی ے پگھل جاتی غہ اور روشن شعلے : 


ناو سی کر تفر سااف اف بطرر کو 
اور حوٹبو ائ ي بہت قدری جاتی ھہ - یه 
منطقة حارہ کے سسندروں میں پائی ى سطح ہر تیرتی 
ھوئی ملتی سے (وزن سخصوص ہے, تا ہو() 
یا ساحلی سمندر پر بعض دلمه بڑے بڑے 
ڈھیلوں کی شکل میں پائی جاتی ‏ ۔ عنسں غالبا 
عنبر ماعی ( عاھطا٭-.ءم:) کے تی کی تاد تراوش | 
ھوتی سے اور اس کی انڑیوں می پائی جاتی 
ے۔ قزویئی اس کك ثمار روغنی معدنیات جسے 


۱ 


پاڑھن گندھکے:؛ معذنی قبر القحاية؛ موممہاء : 


جا اددزن) ہی کرتا عے اوراس کی اصل کے متعلق 
مختلف اور عجیب و غریب باتیں یان کرنے کے 


ساتھ چجلا حانا ےۓے ۔ بعض اوقاٹت يه سندراے 
بڑے بڑے ٹکڑوں یی غعکل میں سامحل پر 
پھیٹنک دبتا بے جوااکثر انسالی کھوہری کے برایر 
هوتے یں ء اورجن میں ے بڑے ے بڑے ڈھیلوں 
کا وزن ایک عزار مثقال (م تام کیلو گرام) تک 
ھوتا ے ۔ وہ یه بھی بیان کرتا ہے 'ػکە یه دماغ 
اور حواسە نز دل کو حیرت انگیز قوت دبنا 
ے؛ جوغھر دماغ (ممدڈیتاء [ویجع)]ج) ہیں اانه 
کرتا سے اور ای لت سزارث زا نت ےر باعكث 
عمر زسیدہ اشخاص کے لے بہت ھی مفید سے ۔ عنبر 
کے طبی فوائد کی مکل ترین تفصیل ابن الظطار 
نے دی ےہ اور غنبر ى اصل اور مخلف 
تجارتی اقسام اوران اقسام کے معاون کے بارے می 
مفصمل_کرین اطلاعات نمی اس سعارف 
[نہایة الارب] میں پائی جاتی ہیں جو اس نے احمد 
بن !ای یعقوب (یعنی الیعقوبی) اور انحسین بن بزید 
لسہراقی (یعنی بت 
غاز انمین و الهند) فراعم کردہ کوائف 
رو ہے می مب ان ا 0802 
محمد بن اد سی 1 
اعروش و َیْحان نوس (عت ہے۔م) 
کے ذریعے عوا ۔ اس کے ہاں ان اقسام 1 
جو عثبر بای و عنبر مناقری کہلاتی ںء ایک 
دلچسپ حواله بھی ہے۔ مؤٰخرال کر کے بارے میںء 
جے ”نگل ھوا عئبر“ (یعنی الملوع) بھی کہتے 


عیں؛: کہا جاتا مے کے و ایکی بڑی مجھلی 


- 
ے 


ایی جیب یا طي4 


بابت 
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عئبر 


٣ب‎ 


العنبر 





ال“ یا ا'عبیر“ نامی کے بیٹ سے حاصل کیا 
جاتا ھے جو سندری سطح ہر تبرتے هوے عثبر کو 
نگل جاتی ھےہ اور اس وجہ ے علاک ہو جاتی 
ہے سمنتدر اے ساحل پر پھیٹک دیتا ےہ ۔ اس کیا 
پیٹ پھٹ جا پر وہ عنبر جو اس میں ہوتا ھے؛ باعر 
ثکل آتا ے ۔ عئبر المناقری میں اس پرندے کے 
پنجے اور چونچ بھی ہوتی ہے جو عنبر کے ڈھیلوں 
پر آ بیٹھتا سے اور چونکد اس کے بعد اپتے آپ کو 
ان ے چھڑا نہیں سکتاء اس لیے وھی ھلاک عو 
جاتا, غے - یہہ داستان بظاعر اس حقیقت پر مبئی ے 
۶جس کا پتا سعندمہ:8 .:3 نے ثکال) کە عنبر میں ااکثر 
ساحی مرکب ×× عذ٥ى)‏ کے سخت جڑے 
انائۃجوت ساقر) پائے جاتے ہیں جنھیں عنبر ماھی 
کھاتی ھھے ۔ الدسشقی نے عنبر کی مختلف اقسام کے 
۔خصائص ان اقسام یىی تجارتی اھمیت کو مدنظر 
لرکھ کر بیان کے ہیں , 
مآخیل : (و) الیعخوبی اکفاات ‏ ا ود 
زم ڈلسعودی؛ مروج؛ , : مہم بعد پہ؟ (پ) 
انی ہےر (ترجنه بج جھدصہ ہ۷۷ م2 :۔ور7۸ ٥5‏ 
چو سام حمت ےم کف حم × میں بعد)؛ (م) الادریسیء 
۔مترجمه ٤4‏ بیجان0ھ[؛ ۰۱ .مہ؟ (م) ابن .البیطان ۱١ھَْ‏ 
+۔مب۱۹ بعد (ترجمد ٤مھ[‏ ؛ ۶ہ[۹ئ بز ۱ء وعء(ز م۳ 
مب ویم یمد)؛؟ (م) الكرّوینی : غجائب الخلوقات 
۔(طبع ۰ھہ۸ھ۶0)ء ١ے‏ ھومیءا نم ال میری 5 حہاة 
الحیوان بولاق مریرے :ہٴ؛ )م الدمشقی : 
الاشارۃ الی محاسن التجارق پر رس ہہ ص یں (ترجمە اڑ 
اصع 8ا۳۷ .٤ء‏ کتاب مذکور مم :مم ببعد)؟ (م) 
الُومری : نیایة الارب:.ج پر ےبویع ص ہر تام 
(ترجمہ حتھحتع ات9۷ .کا؛ کتاب عذ کور رے :ہم بعد) ؛ 
+, )ا ذسسصہت٣‏ ٭> : حدمہ: 4ومدا:+مٴمہ بد ٥ن٢‏ 
ہا الاک +ی+ورفص سض ہم مم ''بال*“ پر 


7 
دیکھے القزویتی)؛ ۱ : ۲۱+۰ اور الدمیری؛ :۱ء۱ ھ 


لیر :(بتو العنیں) ایک عصبرب قبیلد جس کا ھہ 


نام عنہر پاوھیل مچھلل نے ہشتق ےالزفیہہ عبر)۔ 
نحویوں کے نزدیک بلعتہر بنو العنیں کا مُخفف 
ے (لسان العربہ ٢۰‏ : ۸۸ ۲۳ مطبوعۂ قاھرم)ء لیکن 
ادب میں اس کا استعمال شاد ونادر ھی ہوا ھے ۔ 
ان کے جد کا نام خدم بتلایا جاتا ۓ 

ان کا نسپ تامھ یہ ےی ؛ العہر بن عمرو بن 
تحیم جم رکم سم زعیرہ افاک حم لہ تو 
بٹو جندب: بنو کعب؛ بنو مالکس اور بشد: بنو 
ا یک جدی تھے ۔ پٹو ریچ اور بنو حنجود بتو 

جندب ے تعلق رکھتے تھے - اٹ کی جِدّہ آم خارجھ 
وع قادی کی دس الاخاق وو و 
بار اول: مطبوعة قاغر؛ + :؛ ےے؛ باردوم تاعر؛) 


اور الکامل ( طم رو کے +م) مت 
مرقوم ےہ ۔ ان ک متازل یمامہ میں تھیں لق 
بجاڑ المغیزیل؛ علیہ تھے ۔ الأزْلہہ انی (جنگ 


یمامة میں مقامی باشندوں کی علِکت کے بعد اس پر 


قیضه کیا گیا) فلج؛ الخل, الکرایک للع مَاوَیة 
(ذر وادی فلج)ۂ موشوم؛ منیجس: التحشہ؛ تیںاک 
اور اُسیله ان کے کنوئیں اور چئے تھے - ڈوسدیں 
الفق (جس میں بنو بد اور بنو عنبر آباد تھے]ء حسی 
ڈی تما (نخلمتان)ء؛ لغات (جس میں میذول اور بتو 
عنجر سکولت رکھتے تھے): مقابف الرائفه ( نخلستانء 
انرقعتانء ٹط فہروز (تخلستان اور کھیت) ان کی 
مقاسات تھے 

تاریخ ؛ جپ بنو تمیم نے مال پر زکوٰة ادا 
کرنے ہے انکار کر دیا تو آنحضرت صلى اللہ عليه 
وسلم نے غیینھ کو بنو عنہر کے خلاف ہہم پر روانہ 
کیا ۔ بتو عنہر کو شکست ھولی اوران کے بہت ے 
آدمی قیدی بنا لیے گئے ۔اس پر بنوتمیم نے اپنے 
شیوخ کے واسطے ے اطاعت قبول کر لف -۰,ھ/ 


سم ا مت و ا دک شورش تی نو نتر بنو تمیم کے ساتھ مل 


العنبر 





کر مسلمانوں کے مطیع و فرىانبردار رے اور بعد ازاں 
انھوں تے عکرمه کی سہم میں حصه لیا ۔ 


(65۴۶۴۶670:27) 
ک٠‏ _ 1 نے 
٥‏ عنثر :رك آید ۔سیرة علر . 
ْ۰-۔- 5 ہےے.ے... ‏ ۔ +۔ٰ۔ 
: عتثرہ ؛ ارد شجاع ' (دیکھے لسان العرب 


بے روہ جی میں اس ”ی۔ بی ٭ ال مکھی 
[الذبابِ الازرت:) بھی دبے گے ' ہیں]: یہ 
لفظ غالبا ماد عنٹر ے غنشتق ىہ جس می تشدد 
کا مفہوم پایا جاتا ھے ۔ اسلام ہے پہلے کے زمائے 
میں بہت سے جنگجو شاعر اس نام کے مو میں 
(دیکھیے الآمدی؛ صض ری تاج ہہ). 

عثہرہ بن نداد چھٹی صدی عیسوی کا جنگ 
آزما شاعرہ وسطی عرب کے قبیله عبس سے تعلق رکھتا 
تھا (رك بہ غطنان) ۔ الامقہاتی نے الاغائی 
میں اس "ا جو مختصر سا حال پان کیا ھے اس ہے 
اندذازہ ھوتا ےے کھ ہرتھی صدی هھجری / دسویں 
عیسوی میں ثقه لوگوں کا میلان اس طرف تھا که ان 
بالقه آنیز کہانیوں کو جو عوام میں مشہور ہو 
گئی تھیں اور جنھوں ئے عنٹرہ کو اس وثت تک ایک 
بطل انسانە بنا دیا تھاء اقابل التفات سمجھا جائے ۔ 
اگر اصل واقعات کی حد کے اندر رھا جائے تو اس 
شخص کی تاریخ حیات بہت ھی سرسری طور پر ملتی 
اس کا باپ عربی اور مان ایک ہش یکلیز تھی ۔ 
اپنے لڑکپن میں ایک چرواھے کی حیثیت سے غلام 
کی زندگی بسر کرتا رها ۔ان لڑائیوں میں جو عبس 
اور ا کے وسعلی عرب‌ھسایوں کے سایین هوتی رهیں 
ایے اپنی بہادری د کھان ےکا موقم مل گیا - ایسا معلوم 
غوتا ۓےکه حرب دا حسں وغبرا: میں جو پہلے خاص 
طور پر عبس اور ذبیان کے اور پھر عبس اور تمیم کے 
درىیان عوئی؛ اس نے خاس طور ے نام پیدا کیا 
(دیکھے شیخو مممانمن: ض ہ۔ب ببعد؛ اور دیوان 
شمارہ ۳م بیعدۂ نیز دیکھیے دبوانء شمارهہ ہ٠‏ 





جرد 


عرہھ 


اور ہم جن میں دیگر شعرا ی '٭لٰظُقے) ۔ غالبا ان 
شجاعانه کارناموں کی بنا پر عنٹرہ کو آزاد کر دیا 
گیا اور وہ بڑی عمر پا کر بنو طی کے خلافاچکیک 
غززے' مں‌تارا گا زان کی رت تک بارے ئی 
مختلف روایات کے نے دیکھے الاشاتی) ۔ ہتو عبسں یق 
قبائلی عحبیت اور خُارجیوں کی سساواٹ پندی ےک 
زبر اثر عنثرہ ک زندگی کے اس مختمر سے خاکہ پر 
جلد ھی انسائوں ك ایک رنگ چڑھا دیا گیا ۔ گویا 
عنترہ اس بات کا ثبوت فراعم کرتا تھا که زانة 
جاعلیت میں بھی کوئی مخلوط الصل شخس ”کسی 
خالص عربی النسل شخص کا مرتِهہ حاصل کر سکتا 
تھا ۔ ان رنگک آنیزیوںن کا تعلقی محنس چند محدود 
موضوعات سے تیا. بعنی اس بطل کے شجاعانہ 
کارناہےء اپنی بتت عم عبلہ نے اس کا والہائه عشق؛ 
اس سنگدل حبه کی حقارت کو مغنوب کرنے اور 
اپتے آپ٭ کو اس کے تابل بنانے کے لے۔ اس کی ناکام 
مسإعی؟ بڑھتے بڑھتے آنھیں قصوں آے آخر میں 
ایک نشہور افسانوی وزبه مرتب ھوگیا جس کا نام 
سیرة عتفرہ [رك بآں] عے ۔ جیسا کہ اکثر ھوتا سے 
اس افضانوی سبرت کی بيباد مختلف قطعات اور 
قصائد فین۔ تپسری صدی عجری /إ تویں مدی 


رك بآں] نے ان قطعات و تصالد کی جٍع و تدوین 
شروع کی ۔ اس سجموعه اشعار کے ایک نظرانی کردہ 
بھی یں سس و امو اوا کائن الاغام 
الشنتری (م ہے ں۔ھ/ س۸. ؛ع) کی شرح بھی ے؛ 
ےم قصالد اور فطعات ہیں ۔ ان میں ہے ایک 
قعدة ےه سفات کے اندر بھی ما ے۔ 
شیخو ئے کر التعداد قطعات کو جن میں سے 
اکثر بہت طویل اور عنعرہ ے مسوب غیں اور 
مختلف تعصائیف میں سلتے ھیںء جمع کیا ے؛ ص ٦م‏ 


تا ہز (ٹھیک ٹھیک حوالے دہے بئیں)۔ یه آخری 
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عتظوم* 


۳. ۹ 


عنتری 





نظمیں مجموعی طور پر محض بھونڈی ثقلیں سسلوم 
ھوتی ھیں؛ مثل7 دیکھیۓ : شیخو کے دبے ھوے قطعات: 
علدہ ویر ہیر و۸۹ ەمرہ بعض جعل سازوں 
ۓے کم ایسا کیا ےۓ کھ جس قصیدے میں عیله 
کا نام دیکھا اہے عتترہ پر چسہان کر دیا (دیکھے : 
شیخو عدد ویر پرسںم تاوم,: جہاں ایک شاعر 
عبلہ کو مخاطب کوٹا ھے اور ایرانیوں کہ خلاف 
اپتےکارٹانے فخریه اذا میں بیانِ کرتا ‏ ے)؛ بہت ے 
قطعات و قصائد جو عنترہ ہے منسوب ہیں مشکوک 
و ہمت ھیں (کیکھیے شیخو: عدد ہء) - معلقات 
میں اس کےٴ ثُغ ‏ قصیدہ اپنی طوالت کی وجد ے 
مورد شک وشیہہ ے اور پہلى یات یہ ے که وہ 
ایسے عناصر ہے مرکب ہے جو باھم مساوی ‏ ذکھائی 
دیتے ھیں ۔ بعےیت مجموعی يد کپا جا سکتا عہ کے 
وہ قصائد و قطعات جو عنترہ کے ہو سکتے ہیں ؛ اور 
جن میں جعل سازی کی علامات کھلم کھلا نمودار 


تہین عیںء ہالعموم مختصر ہیں ۔ ایسے قصائد جو 


ٹیب ے شروع هوتے میں شاذ میں (دیکھے 





دبوان؛ طبع ءئ یسلت عدد ہر رم؟ اور شیخو 


عدد ے ںرء تصیدۂ یائیە) ۔ ایک مرئے (دیوانء عدد 
ىم ) اور چند عجائيه قطعات (مثلٔ دیوان عدد رم) 
کو چھوڑ کر اکثر منظوںات میں شاعر کی شجاعتِ 
و دلیری اور اس کے جنگی کارناے مذکور ہیں 
اور ان کی بنا پر عَبله کی محبت کا استحقاق جنایا 
گیاے ۔ ان اشعار کی ؛ جح کے بھدے اور جعلی ئہ 
ہونے کا کسی قدر اسان فے؛ نمایاں خصوصیت 
. سادگی زبان و اسلوب ہے ے 

مآاحدذ ۲( ہز سلام : طرقات الشعراء, ىابع ٢‏ (َلَات5' 
صص دج ؟ (ئ ان کیہ : 4 شمر طبع مزموق 00:ص .سس 
ھا مم ؟ (س) الاغائیە مر ےم پ تا مرم (جنھیں شیخو 


نے شعراء النصران بروت بےوربعے رب مڈے تا :ہمہ 


میں دبرات ( طبع ؟۵: ۸ ۸اا۸) اور بہت سے عنبت | 


0 
سے پ٦‏ .٠غںبیسے-ٰ‏ 


ہمعم سپ مج ےے سس .-ص:90حستٹ سے جس لپ 


شعريه کو سّقع شکل میں ثقل.: کیا ہج)؛ (م) 
۶۳۲۷٢.۵1‏ ۳ک ٥ص1ممعقں-)‏ : ءء٠۶۰‏ رع ۱۲۰م ])(ا*1 ۲و ندہھلا؛ 
پر ےبد رج رجم بعدا مم و تا ہم (وابن 
عبذریه : العقت طع سیدالمربان, اشاربہ؟(ہ) الاندی ؛ 
الموْتلف:س ؛ ۰ص )ڑے) :ظ٘كة[ما7 : ٤‏ هو ءالەہ ۸/۷ ۱۶ء : 
عو تا یہم؛ (م) چم ا00٦[‏ : جادہم1و0, لائپرنگ 
ےصہ۸٤ء؛‏ جس کا تتجح جج ں صرا مہ :ت] : ۔وۂ<(۸ف×م موم وہ 
+27 حبواور؛ ذڈر 5۶5:۱( ۳(:۲ل ١٤۷٠ا‏ گاب ۱:0٤97:‏ بپرس 
دادرے سح تاپ ےہ کیا ےے ؟ (م) بل جصاطم -عورومھ 
“1۱ ےك]1 6۶۴ .مہہ ٭فمزاو ہمءل جال ز(۳ ۳( عم مرن ہ٭چمما؛ 
اد۷ 5ا٥‏ ا۲ جےرے> سے تاےم؛ڑ,,)موزالھا: 
+۱٢‏ ۳۶٠٣ں٤٢11]‏ وغ+ ترجمه خدازوٹ: لی شسنس 


سے ے 


یرت کے 
سص میس قامم ! (۱۰۱) اسکندر آغاع منبة الس نی اشمار 


مس ہے 





رت 


عنتر عِس؛ یروٹ مہررے؛ دبوان غنترہ کو 
ئ۷ اھ نے عایع کیا ہے ب؛ لی ۸۸١۰‏ ]ہ ہم مھ ع7 
عوجر ۷ڑ رہم جو ٹن یراع صضص بب تا مہ +ہ 
امانات س ہےرءع بعد (دیکھے براکلعان : 
تکله و :وب [تعریب رع نپ ظا ہ؛: ؤوں) 
لسُان الحرب: بمدد عبدالغیوم ؛ فھارس نسان العربء ؛ ٭ 
رم تادمابت]۔ 
رقہ۱۸ ۸۰ا2 ۔۴) 

۔ پک 5 ہے : 

عذاری : (ع)! عنٹر [ركد ہآں] ے ستتق ایک سی 
اسی؛ جس سے مصر میں مراد:(و) وم داستان گو ےء 
جو ہر عنٹر پیان کروے؟ (ب) ایک مختعبر حا لباس 


جو قفطان [خفتان] کے ٹیچے پہنا جانا هے۔ اس دوسرے 


مفہوم میں یه لفظ تر لفظ انتاری (یا انتری) ے 
ماخوڈے؛ جو بوانی الاصل ے؛ اور جے عوامی تلفظ 
میں ءنتری کی شکل دے دی گئی ے (ترکی لغاتء 
لیج عشائی کی رو ہے اثّریء انناری یا عنتری تما 
اور ہفتان کے 

ماحذ 


حوالے جے وورقت سم نو ہے 


لا 


میں یہننے کا لباس ے] . 


تر ًٌو بت رم ]ریگ یں اررھھ 
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جنزم 


۳۲٢ 


ے عنرہ 





سی 


عنزہ :(ع)٭ چھوٹی برچھی باعصا(لمان العرب؛ 


یڈیل سادمء جو عسوما حربہ ک]مرادف ہوتا ھے۔ اسلامسی 
مذڈھبی رسوم میں عنزہ کا ذکر سب ہے پہے ۲ھ/ 


سریہع میں آتا ےء بعتی جب رسول اکرم 
اللہ عليه و آله و لم ئے پہلى بار عید الفطر مناثی 
اورمصلی [ركٗ بآں] کی طرف روائد ھوے_ حضرت بلال:٣ٔ‏ 
آپ* کے آگے آگے ایک برچھی لے جا رے تھے 
[کہنے ہیں کہ یہ سرچھی حضرت زبیر کو نجاشی 
نے دی تھی؛ انھوں نے اے آنحضرت صلی الہ عليه و 
آله وسلّم کی حُدمت میں پیش کر دیا تھا)۔ ماز ۓےوقت 
پ٥یرجرر‏ زمہن ہیں گاڑ دی گئی اور اس نے سترے 
[رك يہ سترہ] کا کام دیا۔ اہی طرح عیدالافے 
کے موقع پر کیا گیا؟ رسی تقریبوں میں اس قسم کی 
پرچھی یا عصا لے کر چلنے کہ دستور کو خلفاے 
راشدین*ٔ نے نە صرف قائم رکھاء بلکه وسعت دی؛؟ 
چنانچھ خطیبوں کے لے یہ معسمول هو گیا کہ جب 
وہ خطية جمعہ کے لیے منبں ہر چڑھتے تو اپتے هاتھ 
میں ایک عصا (قضیب) یا تلوار یا کمان رکھتے یا 
اس پر سپارا لیتے ۔ یه تام امتیازی علامات 
عنزہ کی طرح بتیادی طور پر انتدار و اختبار کا 
ا رع کے ید اتا اد 
دیکھیے ائسائیکلوپیڈیا برٹائیکاء طبع ےو رھء سا 
+ےم؛ فہرست مآخذ]۔ قدیم عربوں میں عفا 
اور منہر قاضی اور خطیب کی مخصوص علامات 
میں دآخل تھے. 

الطرب میں یه لفظ ئن عمارت کی اصطلاح کے 
طور پر باقی ےہ جہاں اس کہ معتے اس یبرولی 
محراب کے ہیں ء؛ جو صحن مسجد میں نماڑ ادا کرنے 
والوں کے لے بای جاتا ےء دیکھے قرطاس 
(طرم چىاوت٢ ٠)‏ ص۔ ۷۳ ٤‏ بے ےم (کتبہ مؤرخد 
وھ نیز دیکھے 74ء شمارہم+۰, ب)؛ چںواسظ؛ 
در مومترلظ ب۳ و رع سض ۷ور تاوہہ 





ماخذ :() ابخاری ۹ 
١م‏ (:) ابن سحدء رر ےوہ بد٤‏ 0() المہودی: 
بولاق ×۶۸ ۱ص ہںں۔ ترجعه وسٹنفلٹ (0 60761 5ا۷۷): 
ہے ںو ٹہةر+ر؛ (م) [مفتا ح کنوزالنةہ پڈول مادہ حربةء 
سو عصا]؛ (ہ) ۱۸۷۲0۱۶15۵ : و۸04 ءل ہھ ا×۳:صوھامگڑ 
۵ لن گ7 7۴ء أ٠‏ توعد (و) (مطصزہل : جا ح7 ؛ 
ص ہیر ےرتیںمر بعدڈ(ے) چووڑومجسنڈ :ہہ یڑ 
۴ئ4 ٢0۱1٥5‏ لا:پرگ ۶۸۸۹ سصبص ہب بعد؛ (م) 
جوازال 6.٤‏ :طوعمدہ* لو ۰۸41۱۸۳3 ذر دھاچۂإء(0ہ۸ 


درا جبو ات !۱> 





11+62۶۵ ہ۶ عبردنہموی؛ بہ؛! ئٴائ؛ :0ء نرر بار ع۔ 
ہدویے سض ہیں تا ہے (قدیم تسویں مکمل 


حوالے)؛ [نیز رک بہ سترہ]. 
(1۲5ا28 ےت 6) ٭ 


عثرة :(ع)“ ایک بہت قدیم عربی قبیله جرابے ٭ 
بھی سوجود ہے - قدیم ٹرتیب سپ عنزہ بن رییعه 
(ك ۰۷۷۵:۱۴٥۶‏ :7 4۸ء موجودہ زمانے میں اسی طرح 
تبدبل کر دی گئی ےےہء جس طرح کھ دیگر قبائلء 
مثل شمالی عجاز کے بنو عطيه کی صورت میں ؛ اور 
وائل کو جو بگر اور تغلب کا مورٹ اعللی ۓےء عنزہ 
کا بھی قبائلی مورث اعلی تسلیم کیا جاتا ہے۔ جدید 
ترین اتساب میں قریش [رلژٌ باں] کا ام وائل سے 
آتاے ۔ قبائل ربیعه میں باغمی قرابت (جیسا کە شجرۂ 
ٹسپ میں مضمر ے) رھی هو یا نە رھی هو و بہرحال 
اپنے وطن یمام میں هسایگی اور دیگر تعلقات ہے 
مربوط تھے ۔ عنزہ وادی تماح کے جوب میں طویق 
میں رھت تھے؛ اس جگہ بو مان جو ان کے بقایا 
میں سے ہیں آج بھی مدار میں مقیم ہیں ان کے 
جو گروہ الافلاج میں مقیم تھے وہ نابود عو گۓ 
ہیں اور طائف کے جنوب میں عنزہ کے جو دیہات 
تھے؛ ىہ٭..٭؛ء کے قریب طاعون ے برباد جو 


ضط ہَُ۔ 


گئے ۔ بنو عتبہ (عتوب) جن ہیں سے کوبت اور 


بی وھ سوہ ایت وہ بھی ھدار عی کے 
رھنے والے ہیں . 
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٦ ۱ عنزۃ‎ 


- 


عنزة 





: ند : : ۱ 2 .ٛ4 


کے مرا جو عجرت کر رھے تھے عنزہ کے کچھ 
گروہ درہاے فرات تک پہنچ گئے اور ان کی طرح 
آخر کار وہ بھی وہیں مقیم حو گئے ۔ انھوں نے 
مشرقی عرب کے ارتداد میں قیس بن ثعلبہ کے 
حلیف ہونے کی حیثیت ہے حصہ لیاہ جن کا علافہ 
بصرے کے جنوب کی طرف تھا۔ یہ معلوم نہیں کھ 
یه اور بقیه عئزہ جو اپنے قدیم وطن میں رہ گئے تھے 
کب اور کیے مسان هوے کہا جاتا ےہ کهہ 
وہ پہلے سعیں یا سعیر دھوتا کی پوستش کرتے تھے؛ 
اوو بن ربیعہ کےساتھ محرق کی بھی؛ جن کا بت یرہ کے 
جنوب میں ء سلمان [یاقوت : معجم الْلدآنَء ]]۰٠:+‏ 
میں نصب تھلل ۱ 

... کچھ عنزہ کوئ میں مقیم ہو گۓ؛ کچھ 
حیبان (بکر) کے ایک گروہ کے ساتھ موصل کے نواح 
میں جا ہے جہاں نویں صدی عیسوی کے نصف آخر 
تک ان کا پتا چلتا ے۔ موجودہ عدزہ کے اجداد حر 
خیہر میں بارھویں صدی عیسوی تک ملے ھیں۔ هم 
یقین سے نہیں کہہ سک ےکھ وہ کمہاں ہے آئے تھے۔ 
اید طوبق سے آئے ھوں یا عینِ التمر اور الانبار ہے 
(ابن حلدون : : تلظ 6ظ 0ل .ا :ےم بحوالہہ ابنٰ 
:سعید) ۔ پاہ نٹی عجرت یقینا مشرقی عرب کے قراسطہ 
کے اقدامات سے تعلق رکھتی ے؛ جنھوں نے بدوی 
عرب کا نقشه مکمل طور پر بدل دیا۔ سولھویں ہدی 
میں وہ مشرق میں قسیم تک اور شمال میں چفر عَنزہ 
ڑھ واقصہ؟) تک جو شعال میں واقم السّلا کے مر 
ےت سے تو 
اس نخلستانء پر بھی مه جما لیا اور مدائن صالح 
پر بھی قابس ہو گئے ۔ جو قبائلی تقسیم آج نظر 
آئی ہے وہ .ےھ ھی ہے شناحت هونے لگی تھی : 
یعنی چلاس (الروالہ) حر خیبر کے جنوب میں مدینے 


سے براسته حناکیە مرا تک؟ الا۔عه وادی الرمة 
۷۷۵08۷ 


عرب ہیں آباد تھے ۔ ممکن مے کھ المدغان حعرہ کر 
شمال میں وهاں تھے؛ جہاں آج کل وئد سلیمات ہائتے 
جاتے یں جو ان ے نزدیکی تملق رکھتے میں ۔ 
الولد علی خیبر کے مغرب میں رھتے تھے اور ان کے 
قرابت دار الاحسنہ بھی غالبا وھیں رھ تھے, 

عنزہ کی جدید نقل مکانیء ,جس کا پہلا دور 
ایک صدی نے زائد عرصے تک جاری رھاء (اور 
اٹھارھویں صدی کے نصف آخر میں جلاس (الروالع) ے 
ورود شام پر ختم هوا) ۔ے ۱ء سے پیشتر شروغ موا 
تھا ۔ ہے میں ان کر معانِ میں اورہےےرع 
میں دریاے فرات پر موجود ھونے کا ذکر ملتا ے ۔ 
یھ ھجرت اپتے مقاصد میں کامیاب رھیء کیونکہ 
بادیة الشام کے شعال میں موائی رؤسا کی طاقت 
سترھویں صدی کے اختتام ہے کم خوتی جا رھی تھی 
اور قییلۂ غزيہ بھی کربلا کے عقبی علاقے کو 
خیرباد کپه کر فرات کے اس پار جانے کے لیے تیار 
پیٹھا تھا ۔ شام اور الجزیرہ میں ان کی مہاجرت کا 
دوسرا دور۔ ہہ وع کے قریب شروع عوا اور عبدالوعاب 
نجدی کی تحریک کے زیراثر تھا ۔ عنزہ میں سے بعض 
لوگ تو ان کے طرقدار تھے (العمارات) اورکچھ ان کے 
تشساوان سے ٹنگ آ کر بھاگ گۓ ۔ انیسویں سدی. 
می عنزہ کی تاریخ انِ تعلقات سے ے؛ جو 
اس قبیےۓ کے؛ تری حکومت اور آل رشید 'یعنی حایل 
جج شمر امیروں سے تھے ۔ ات 

میں اٹروالہ اور ان کے خاندائی شیوخ بنو مُمّلان 
ایک اھم کردار ادا کرتے زے (جوف کا نخلستان 
۹۶۹ سے ہیہیضع تک شعلان کے قبضے مجے. 
ٹھا)۔ پہلی عالمی جنگ میں‌سقوط یداد ( ہ مارچ 
ے1 ۱) کے بعد السمارات انگریزوں سے مل گئۓے ۔ 


الرواله نے ہ ۹۱ ۱ء تک اتحادیوں کی جنگی کازواٹیوں 


ہیں کوئی شرکت ئە کی ۔ ان کا شیخ النوری بن 
گر کل ا ۸/۷۵۷۵۷ ش 


عنزۃ 


۲۰۳ 


غنزۃ 





شُعلان اکتوبر پربویع میں انگریڑی اور عربی 
فوجوں کے اتھ دسشق میں داحٰل ھوا۔ جنگ کے 
بعد کی کشمکش میں عنرہ اکثر کبھی اس طرف 
ھو جاتے کبھی اس طرف ۔ مشرقِ وسطی کے علاقانی 
رد و بدل کے سلسلے میں عنوہ شامء عراقء؛ شرق 
بٹ گئے ۔ فدعان و 
الاسبعه اور الروالے شانہی تصور ھوتے میں اور 
العمارات کا شمار (ماسوا ان ےجو نجد میں مستقل طور 
پر مقیم ھیں) عراقی رعایا میں ھوتا ےء اگرچە وہ اپنی 
سوسمی نقل سکانیوں کے دوران عراقی علاقے ے 
باھر بھی ٹکل جاٹے ہیں 

عنزهہه کے انٹر هھميش٭ سے دو حربف 
گروہ موجود رے : (ر) ضنا تام (الاحسنه؛ 
الولد علیء جلاس/الرُوالہ)ء اور (م) بشُر (لاعان: 
الا ہعه سرع دَفیَ دید عداوت قحب 
آخری سوتبہ ۱۹۴۹ء میں بھڑکہ تو ٹرانسیسیوں 
نے انھیں بچھا دیا ۔ شر خصوص عنزہ کی شعای 
پیش قدمی کے ونت ے؛ اور فا اور حوران کے 
باشندےء بالخصوص دروز عنزہ کے سوروثی دشمن 
ھیں۔ یہی وجه ے که دروزوں نے جب بھی بغاوت 
کی عنزہ نے عمیشه حکومت :کا ساتھ دیا۔ 

عئزہ کی موجودہ چراگاھیں حسب ذیل ہیں : 
قبیله فُدعان: موسم گرا میں : حلب و حماۃ کہ 
مشرق میں خصوسًا دریاے فرات کے مشرق کی طرف 
کا علاقہء اور سرما میں بادیڈ شام (البٹری ٹا القعرذ 
بعض اوقات الروفه تک)؟ قبیله الابعد : گرما میں : 
حماۃ کے مشرق اور شعال مشرق میں ؟ سرما میں :؛بادیۂ 
شام میںء شام و عراق کی سرحد کے جثوب میں 
قِیلهُ العمارات : گرمیوں میں :الجزیرہ میں خابور کہ 
جنوب مشرق کی طرف عموما عراقی علاتے کے اندو* 
جاڑے میں : بادیڈ شام کے جنوب مشرقی حصے 
(الوڈیان) میں؟ قیله الاحه ہوسم گرنا میں حمص 


ارت اور سعودی عرب میں 


کے مشرق میں؛ جاڑے ہیں ”یذ الغام؛ شام 
ورس لو و گرمیوں میں 

مشق کے شمال مشرق کو اور حوران کے مدان 
میا جاڑ رڑُے میں بادية الشثام کے وسط ہیں؛ جوف 
أوز یا ٭ تک ۔ ان قبائل کے ان حصوں میں سے جو 
عرب ھی میں مقیم هیںء الفقرا اوز الولد علی (ھر دو متا 
مسلم) کے خی العوبٍض اور خیبر کے حروں کے 
درسیان ملتے_ عیں اور ولد سلیمان (یشر) خییں کے 
حرے از ره ۴ھ وی کرس ادریان فا 
نیل تک (مارن :کے شرب رت 0 ققل انان 
کرتے رھت عسں؛ جہاں ۔ ہورع اور بعذ کے دس 


سالوں میں : اخوان کی ایک ٭'حجرہ'ٴ' بستی کی بنیاد 
شمائی تہ اونث پانے عقغعی - الاحسنه کک 


پاا کل ھی ا ہیی راقا و لول0 پر 
سے اور علق اور رسای نے ان از 
پیش انھیں یشوں میں مشغول عو گئے میں ۔ کچھ 
عرے ے الاحسته اوو الولد على اور ٹسبتا قریب 
کے زمانے سے الاسبعة بھی کات کارف کی طرف مائل 
ہو گئے ہیں ۔ سابق میں عنزہ خیبر کی فصل کہ 
ایک حصے کے حقدار گردانے جاتے تھے اور جو 
قبائل اس جگھ مقیم یں ان کے یه حقوق اب بھی 
قائم شر سشائل فور یو عو وو 
نقدی ک] کے بھی حقدار تھے یعنی اس رقم کے جو 
آنھیں اپنے علاتقے میں حاجیوں کے فافلوں کی حفاظت 
سض سن مل تھی اگ به رقم ادا نه ھوٹی 

بوری وصول له عوتی تو اس کی تلاقی وہ حاجموں 
کولوٹ کر کر لیتے تھے (سثال کے طور ہر . ۔ 
ےھ اورے ہے بع سی بہی عوٴ) دای کاو 
ذریعہ سڑرک کا محصول تھا جو وہ قاقلوں ہے وصول 
کرتے تھے اور نیز حوٰۃ ززر حثاظت) جو وہ شہری 
آبادی ہے جمع کرت نے تھےء نسہتا زیادہ مستاز خاندات 


ہے 


۱۷۸۷۷۷۷۰۱۲۷۲۹۱۷۱ ۵١۴.۷۸۷۱۲۹م۲‎ .۸۷ 


> عنرہ 





جن ہیں ہے شیخ سستخب کے جاتے ہیں؛ 
وسیع اراضی کے مالک یں ۔ ان میں سے کچھ 
سلطان عبدالحید کے وقت کی عطا کردہ ہیں۔ الجزیرہ 
میں اس اراضی کا کچھ حصه امریکی طریق پر زیر 
کاشت بھی ےء اور یه کلشت شہر والوں یق شرکت 
میں ہوتی ھے - ]اب متعلقہ حکومتوں نے ان قبائل 
کی بستیاں قائم کر دی ہیں اور یه بدوی زندگی 
کو جھوڑ کر تمدنی زندگی اختیار کر رہ ہیں]. 

مان : () ندشھسورہ دہ ٣ى‏ 3د 
پٹ رکت جامتلعصس9و:ظ بک ار اعابق ,۷۷: جم امناءظ عزص 
ج وہ لائہزرگ چپہہویےء صسص مہپتا ہج ےمم 
(مرال) ؛ ج +ًء لائپیرگ ہورع س بمب تاربوم؟ 
ج م؛ (مولفه و سرتبہ (مشویق ۹۷۰ زہ فا۷ ۷۷) ۹۰۱۳ء 
ص ہوسا جربہ (غریّم) مع مکمل فنہرست' مآخڈ؛ 
(+) م[ماز ع) ۲٣ن‏ وب یی 8جٹ حہیبجوہات عزڑ؛ 
یوبارک اه وء۶؛ (ی احعد و ص٘فی ڑکویا: عشائر الَّامء 
مشق مد ںھ تاےمہبء؟ (م) عباس الہزاوی : 
تاریخ العراق ہین اختلائینء بفناد وو رم تابروویعء 
باہداد اشاریدء بڈّبل مائم عنزهہ؟ (م) نعونت۷اادھ : 
رعکا×ڑ جزژمووم۸ر ےط ذر رم [مہ×بة 7‏ ۱۶۳ر ہساوو؟5 
عزجر !1۸۸۱۴5۱ و بپیکسیکز رمرو,ےء صض پبرپ 
تا وم (نیز دیکھے مادہ رولا) ٠‏ 

یع "٘ع) 

> علسارہ :ایک تیوعار کا نام ے ۔ اہن الحاج 
(ناج السلوکہ قاھرہ ہو ںھ) پر اس لفظ 
کو عرتی کے بادے عصر سے مشتق بتایا ےہ - 
ایک صدی کے تین چوتھائی حصے ے: زاند 
عرصے تک ایک طرف مج اور دوسری طرف 
عسمصودلا ہجععا: دع اہے عبرانی زبان کے لفظ عصارا 
(عصرث) سے ماآخودڈ سمجھتے رے ہیںء جس کے 
معنی ہیں ”کسی دیتی تیوھار بالخصومص یوم 


خیس (٥سس۳٣)‏ سام اس ڑا کا جم 


رس 


عنساہر 


عونا۔ قبطیوں میں اب بھی یوم .مّمیسی کے تیوخار 
کا یہی ام ے (ممما : موی5 ۲۸/405 : 
ددجیا۔ہ ھسپانیا میں جہانں اس لفظ یَ ہورت 


+بی دم 


الہنزرر الچ الہے ےٗےے) عیبا یی اور مسلعان 


دوتوں اس لفظ کو سینٹ جان کے تیومار کے لے 
استععال کرتے میں (دیکھے ز|) ہ722 و مہھ|1۰ تا ؛ 
نبویەاج؛ صض مسم تا ےہٍب؛ (م) وجمانسظ 


۵ ۷:۸: منمصمات؛ ےہ +-ہمہ۱) ۔ الشغربه 
ہیں ۶اعنصضرہ؟ (جس کی دوسری شکلیں مختاف اغلاع 
میں یه ھہیں: عنصرہ؛ عنصلفد؛ عنسارہ؛ غشرت) زاس 
اڈشمس صیفی (یہااتاہہ 181118ئ) دبعنی وط رما ےٌُ 
میلے کا نام ے؛ جو جولین جروارا7ڑ تقویم کے 
مطابق مم جون کو اور تقویم گریگوری ہہ مچہ: کے 
مطابق م ۔ پ جولائی کو منایا جاتا ھے ۔ اگرچہ یه 
تیوھار راکش میں ایک سرے سے لے کر دوسرے 
سرے تک اور الجژاثر میں ھر جگہ معلوم و معروف 
تاہم ایسا معلوم ہوتا ےہ کہ تونس میں اسے 
کوئی نہیں جانتا - اس تیوعار پر عوام جس قسم کى 
رسمیں مناثے ھیں ان ی جادو گرائه ۔ مدذھی نوعیت 
میں کوئی شب نہیں ھے : (الف) آگ کی رسمیں 
جنھیں ادا کرنے کا مقصد عالبا یہ عوتا ے کھ 
راس الشّس کے موتع پر آفتاب کو مزید قووت دی 
جائے؛ جیسے پودوں ے بھری ھوئی انگیٹھیوں, شبد 
کی مکھیوں کے چھتوں؛ یا جھونپڑیوں کو جلا کر 
بڑی مقدار میں دھواں پیدا کرناء جس کے متعلق یه 
قرض کیا جاتا ھے که وہ پاک کرنے اور بار آور 
بنائے کی صفت رکھتا ے؟ (ب) پانی کی رسمیں : غسل 
اور طہارت؛ پانی چھ ڑکناء اور رسی انگیٹھی کی راکھ 
میں پائی ملاناہ جس کی برکت سے گردش آفتاب کا 
ایک یا دور شروع ہونے کے موقع پر گرمی کر 
ساتھ ہودوں کو یار آور کرتے وائی نمی کی آمیزش 
اٹلا ای نیش وم إغرب کے عنصر اور مشرق 


عنساز بس عنصری 





وسطیٴ کے ''نوروز' [رآة باں] کے درمیان ایک.| عثصر: (جم عناسر) امہ ظرکنء سطتس 
واضح تعلق کی موجودگی کو تسلیم کر ینا خا ی | (٥ءت٥ہ:٥)‏ وغیرہ کی عجح اس کا عاممفہوم بھی 
از معقولیت نہیں اور ای طرح یھ بات بھی قابل اسُوَل اور ساس اور عنم (اہت٥ہ٥[ئ)‏ بر ے؟ حایس 
تسلم ےےکه عنصرہ تیوھارکی بعض عوامی رسمییں ایک مفہوم می ا سے عرف ارک کے معنوں میں استععال 
"اور ٹیوھار عاشوراء [ رك بآں] میں منتقل ھوگئی ھیں . کیا جانا ہے ۔ یونان پرست فلسفی بالسوم عالم 
ماخ : (ر) رب ٥‏ ,دمدصہلمعە‌تا : عل مہنەرمہ!6 تحت القمر کے عناضر اریعھ کے لے جو بادے اور 

شکل پر مشتمل میں اور جن كی؛ مروجہ راے کے 

سطابق قلب ىاھہیت ھوتی رھتی ے ارکٹ یا : 
اسطتسات کے الفاظ استععال کرتے عیت کی ھاے 

یورپی سیاحوں نے بھم پہنچائی ھیں: (م) .۷ ععلاوظ | سماوی کے اع گنی یة اتی رگن ہے موسوم 
حددمدلا : حوام مل رہلمصھدہ جمہظدادھ ءا :ا:قعداأت (ٍ کر ق ھی لیکن زیادہ تر ا ہے ایک پانچویں طبیعت 

بمیمارم؟ سے رر جیں کے ساتھ مسہائری | (طبع) کہنے عیں ۔ 


۷و مل ر۲ مل و(ووہچووی ‏ زم ض حس تا 
ے۔٢۱)‏ جس کے ساتھ ان اطلاعات کا خلامصه بھی شامل 
عے جو المغوب کا سفر کرنے والے شروع زمانے کے 


ماخذ کے بارے میں بتعدد حوالے درج ھیں؛ 0() ماگ ۰() جسچمنعوچ : اف اےطلاحات الفاوق 
چرنعاءہتا ٠‏ ۰ع( ومرلن ۶یہم0+0۸۵واور 5۰م ججںانحٌ إء ۶ئم1ئ ص ہم بعد 
وریموک آ عق 1ر4 8ے +ہرع؛؟ لس کے ساتھ ان اهم زعمظ ة۵٥ ۲٠۰‏ 


عرب مصنفین کا ایک اتتباس بھی دیا کیا ےء جنھوں عفصضری : ابوالقاسم حسن بن احمد العسصری 
نے موہ کا ذکر کیا ے (المْریزی این الحاجء الہلخیء ایک ایرائتی شاعر جس کي تاریخ ولادت 
السوسی: المجاوی؛ الورزبزی الہونی)؛ (م) معلوم نہیں اور تاریخ وفات کے متعلق مختلف 
جنعیوفہہم: مہ٣۷‏ : مم۔مجویز ہا جیہہاعہٴ ۳۴٣۷ازنِگ‏ ۴+ اتوال ہیں جن میں سے رحرمھ/ر وس بعددےدےے 
در عہمابلڑوع؛ .۹؛ع؛؟ (م) وھبی مصنف : ]۷۵ھ سب عے زیادہ قرین قیاس ھے ۔ اس کی زندگی کے 

یھ,پ 9 9و ْ۰ ؛] حالات بہت کم معلوم ھیں ۔ ایرانی تذ کرہ نکاروں 
موچ ؛ سمل جویا“ ص ےےم تا جمم؟ (ءے) تے جو کچھ لکھا بے اور جو زیادہ تر حکایتوں پر 
وھی معصنف : سبرو(معژ/ز,م جودل بمائاءہ بی ے1ج1405 مشتمل ھے؛ اس کی کوئی حُاص قدر و قیمت نہیں - 
ہر روس وم ببعد] (ہ) عنعطدگڈ ,7550۶:۱۷ _| بہت بعد کے ایک ماحٰڈ یعٹی رضا قلی خاں کی کاب 


73۷٠۰7‏ ےج کیئنع: صس ہر؛ بعد و مپبہ؛؟ (و) سسسسل سے وت 
: الفمحا (طبع تہران تو+٭وئ و: مہم) گی 
[م] ہر : مزہفررق جرم اخ 'لی مزبرإو× بل ع٥ا‏ !٭ م7 ِ 


رو ہے عنصری جوانی کے دنوں می ایک تجارتی سة 
رح(رغ ,رر مز ۔ رمز لوت × ہچ ہداءگ8ة ٭* قاضشرہ جوای نوں ام ہجارتی سٹر 


پر جا رھا تھا تو راستے میں ڈاکوؤں نے اس کا تمام 
سامان لوٹ یا اور اے قد کز لا پھر بعد 
میں (سلطان) محمود غزنوی کا بھائی میں نصر 


۳چ بے کا مروعرعے؛ صس یرم تا ہر؛ )١(‏ 

منإمنا 5 ۔3) ٠‏ غجاہت+ن ہب ۸۱۰م بجرمواب ۷0۷٢ص‏ ہ؟ 

(ر-) ا۲ەامم! ٠۰‏ : مل ببو/ رمق وم ڑومجورویی ےم ۳ز 

+۸/۷۴ںہ٣‏ مل ۲ء سز نل حیروضیھ بجی یزپر | اسے سلطان کے دربار میں لے آیا جہان اس کی 

)0٥۶۲/۳‏ م۱77 ۱۹۲۱۰ء۶, ذرباری شاعم ق حیشعہیت ے بہت قدر و 

ڑکا 3۸5١+‏ ۲۷۰) منزلت ہوئی ۔ ابسرائی مآحّد کے مطابق 
۲۴م۹.۷۸۷۱۰۲۹٥١۱٠٥٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 





عنصری 


ناش 


عنصری 





اسے شاہ شعراہ یعنی ملک الشعراء کا منصب حاسصل تھا 
اور چار سو شاعر اس کے ماتحت تھے ۔ اس قول کی 
صحت کے متعلق کچھ کہنا نا منکن ہے الہته ید 
ظاہر بھہ کھ اپنے معاصرین میں عنصری کی عظمت 
صاحب فن ھونے کی حیییت ے مسلم تھی ۔ کم از کم 
مٹوچہری نے بین اخترام سے اس کا ڈککر “کیا 
جے اس ہے یہی ظاعر ھوتا سے؟ ۔چنانچھ اس لے اپنے 
.مشہورقصیدے (دریدح کلیم ‏ ہے عنصری. . 
تغزشمم؛ شماره ہم طبع تا صحیتیعز میں اس ق 
۔پڑی نعریفیں کی ہیں ۔ 

رمیں یہ ۔حکایتیں که سلطان تحمود تے عنصری 
کو ایران کا ایک سنظوم رزسیه (شاء امہ) سرتب 
کرنے کے لے کہا اور اس نے اپنے آپ کو یه مہم 
سر کرنے کے قابل محسوس تھ کر کہ اس کیام کے لئے 
بادشام کی خحدست میں فردوسی کا ام پیش کر دیا 
(مثلا دیکھیے دولتشاہ! تذ کوۃ الشعراء طبع مو٭ن+83؛ 
میریئ عو یسب تف× زامق اق انائرن مین 
ہیں ہو شاعنامہ کے عظیم القدر مصلف کے متعلق 
۔وقم کر لیے گے ھیں . 

تصانیف: عتصری نے تین ثنویاں لکھیں 
. جواب نہیں بلتیں ۔ ان کے عنوان ہیں (و)۔ خنگ 
پت واسرخ بتہ (م) نہرعین العیات (زیادہ قرین 
قیاس قراات یی ےہ لیکن یه عنوان مختلف شکلوں 
غ تا گیا,ھے) اور (م) وامق و عذرا- آخر الڈ کر 
مثٹنوی کا ایت یا :نل نسخے (يےبس آیات) 
:[پروفیسر محمد شفیع صاحب مرحوم لاھوری کو مل 
گیا تھا اور ان کے خلف اکہں احمد ربانی نے اے 
ان کے انتقال کے بعد شائع کر دیا] . 

بہر حال اس کا دیوان باقی رہ گیا جس کر قلمی 
نسخے بھی ہیں اور تہران کا چھپا ھوا تسمه بھی 


و۹ +رع/ ۶۱۸۸۱ 


ھم صرف ثام جانتے ہیں ء لیگن 'ثیسری شثنوی وامق 
و عذرا کا کم از کم مضمون میں تعلومے۔ اس 
مثنوی کے موشوع کو بعد میں ایران کے آیتمدد 
شعرا نے اپنایاء لیکن پھر بھی معلوم نہیں ھوتا کھ 
اس مثنوی کا کچھ زیادہ حصۃہ باتی رہ سکا ے ۔ ایک 
فارسی وامق وعذرا ازمیرزا محمد مبادق نامی کا ایک 
ناقص ثسخه کتابخائه برٹش‌میوزیم ہیں موجود ہے(/۵۵) 
دیکھے ءن8 : ا٥ء‏ ۲ع ۱۳ہ۸) ۔(عتانی شاعر 
لاہعی م حدود .موھ(مء ع) کی اس نام یق ثنوی 
مشہور و معروف بے - (دیکھے ؛ :78070 ۷۔6 
اتفائع۲ن۶۔' بجہی 1ا اط مغز:ئاہو ۶ن0 ×مگ٠ا‏ دزءلظ و٭6 
:جیپ یٹ ئط؛ ہ+: جوم بعد جس میں اس کا 
مکمل خاکه ديا گیا ہے ۔ یہاں عمیں یه 
بھی کہنا ہے کے جمؾھتتكہ ۰ہ۷ نے اس کا: 
۵( لہا بڑارن 17ز ( طیم وی آنا پسر بے)ء اس سہ 
اصل نظم کر مضامین کا صحیح تصور ٹائم 
نہیں ھوتا) . 

اس رومان کا مضمون خافان چین کے فرزند وامق 
اور شہزادی عذرا کا قصۂ عشق ہے ۔ یه نوجوان 
میخض شہرادی کی تیور دیکھ کر اس کا غاشق 
ہو جاتا سے اور اپنی محیوبه کا وصال حاصل کرنے 
ے پہلے بہت سی مصیبتول اور پریشانیوں میں مبتلا 
ھوتاےء مثلّا ایک مرتبہ وہ جنگ کرتے گرفتار ہو 
جاتا ے اور حبشی آتش پرستوں کے ہاتھ لگ 
جاتا ۓ جو اہے قربان کرنا چاعتے ہیں ؛ لیکن وہ 
بچ نکلتا ۓ کیوں کە شعلے اس پر ائر لہ کر مکتے 
تھے اور اعے ہریوں (ژجن کا بادشاہ اس کا دوست ہھے) 
جنوں _ۓ ساتھ بہت ے واقعات پیش آتے ہیں ۰ 

عذرا یق قسمت بھی کچھ زیادہ بہئر نه رھیء 
وہ بھی هر قسم کی بلاؤں میں گھرٹی ھے تاآنکہ 


(الف) مثنویاں: پہلی دونوں مثشنوبوں کے تو | عاشق و معشوق دونوں طوس کے شاہ میزبان کے ھا 
7 068م1۹.۷۸۷۱۸۲٥٠٥٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


عنصری 


سل جاتےھیں جہاں ته صرف نہایت دھوم دعھام سے 


ان دونوں کی شادی هو جاتی ے بلک اس رومان میں 


جو محض انوی درجے کے کردار ھیں ؛ وہ بھی اپنے 
اپتے محبوبوں کے وصال نے شاد کام ھوتے ھیں۔ اس 
مثنوی سے محض سر کی کی کل شی کے 
مضسمون کا ضرور علم ھوجاٹا ےء لیکن اس ک 
ظاھری شکل رصورت,: ستعدد غزلیات اور ایک حد 
تک نفس اسلوب لامعی کی !بنی تخلیقات ھی ۔ 
جلم تہ “ہو مکتاء اگر ایس کے کچھ اشمار مسدس ک 
ٹامی ثغتء لفت الفرس (اسدی) میں معفوظ نہ کر 
جے ھے مرتے (طبع عو 51 ,2 ص ے جہاں یه اشعار 
بطور شواعد دہے گئے میں)۔ ان ے معلوم ہوتا رھ 
کہ یه مشثنوی بحر مخارب میں لکھی گئی تھی۔ 
یہ بحر بعد کے دورمی رزسیه نظلموں کے لے مخصوص 
عو کر وہ گئی اور روسائی نظموں کہ لیے دوسری 
پحریں استعمال ھوٹے لگیں (عتصری کی نذکورہ بالا 
مطہوعه شثنوی کا پہلا یت یہ ے ؛ کس از ھرجزیرہ 
زہونا یان : برفتتد بستھ بشادی سان سے فعولین نعولن 
فسولن فعل) [مقاله نکار کا یہ خیال صحیح نہیں ے 
که متاخر ادوار میں بحر متقارب رزمیہ مشنوھوں کے لیے 
مخصوص ہو گئی کیوں کہ فارسی اور اردو کٔ 
دیگر اقسام کی مثنویاں بھی براہر اس بحر میں لکھی 
خاتی رزمیء بثلا تمندی ی بستاق اور ہیر سن ک 
سحر الیان] . 

جہاں تک اس مشنوی کے تفس مضمون کا تعلق 
سی شرف دوک کاو یق ”کون مد کی 
بہ معلوم ھھ کہ وامق و عذرا کے رومان پر ایک 
نظم ہہلوی زبان میں پہلے سے موجود تھی جو حُسرو 
اول کے لیے لکھی گی تھی۔ اس کا ایک تنه 
(امیں) عبداللہ بن طاہر کی خدمت میں سن کن کیا 
گیاء نیکن کہا جاتا ھہ کھ اس ۓ اے تلف کر 


٦ 


عغنصری 





دینے کا حکم دے دیاء کیو کہ بقول اس کے 
اے آتشض برستوں کی کتابوں بے |نفرت تھی 
(زدولت شاہ: تد کر طم طبح براؤنْ: ص ‏ بء لدیکھیے 
٣٣|‏ .ت> ,7( : بن کر رمع ۶رہ بہن:ئل ٭ر۲۳۷ن؛ا] پر 
آؤاوگڑ طز یوہ5 ص دےے+بعد)۔ 

غالا اسی روایت کی بنا پر 13808:011۲ ۷٢‏ نے 
(ھ 0 ب ۰ :وم) یھ کہە دیا کهہ!'اسلامی مالک میں 
یه قصه غالبا اسی لے نابود ھوگیا کھ اس میں آتش 
پرستوں کی تعلیمات تھیں؛ لہذا اے موجود شکل 
:لین قہن موا اف بل کے ا 
قصے کی ایک دھیمی ے حمداے بازگشت عی سے 
تحہیں کیا جا سکنا ھے .85ا31 57.۷۰ زگرہ مزجدا ملظ 
67م ٠۰+ ٣0٥۸۷۷0۷6‏ ) ک راے بھی دس کان پر 
نی ہے ء 

بہرحال اگر ہم یه تسلیم بھی کرلیں کھ 
پہلوی زبان ہیں اس حکایت يی اصل موجود تھی تب 
بھی 11280106 ۷١٢‏ کا مغروضه غبر ضروری ے۔ حاصل 
نظم بد بے کہ تمام مشکلات کے باوجود عاشق 
معشوق کا وصال هو گیا ۔ بعینه یہی مضمون ابتدانی 
صدیوں کے قدبم یوناتی رومائی قصوں کا عوتا تھا اور 
شاید ہم يہ فرض کر سکتے ھیں کە پہلوی ادب 
میں ان رومانی قصوں کے آزاد تراجم موجود تھے 
(اور غالیًا یه سریائی زبان ک وساطتے پہنچے تھے) 
اور يہ کھ اصل قبه وامق کسی ایسی ھی نظم پر 
ببنی کیا گیا ھوگا۔مواد کو لازنا مشرقی رنگ 
رڑےظرا ر۴ پر ود ارام لم اوت بن 
اس میں تصرنات کے ہونگے ۔ رعی یه بات کھ: 
٭*رہبت:] ں۷ کے خیال کے مطابق اصل پہلوی قمے 
میں ایک گوئه مڈھی رجحات پایا جاتا تیا تو 
اے :یک تو کسی طرح ثابت نہیں کیا جا سکتا اور 
دوسرے یه بجای خود غیر یقینی تم 


ایک بات جو کسی پہلوی اصل کے مفرومغے 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٥٤۹.۷۸۷۱۸۲م6‎ ۷ 


غتنصری 


۳٣ی‎ 


عنھہری 





کو غیر یقینی بنا دیتی ھے؛ یہ ے کہ ثنوی کے | جنگی گھوڑے کی تعریف کی ےد عنصری ۓ بھی 


. دونوں اہم کرداروں کے نام عربی میں ہیںء جس کا 
ادراک ہہ(ز ,< کو پہلے ھی عوگیا تھا(ق طدەت : 
بات ۶ :۲)7 س کے ١ہ‏ 
(ب) دیوان : عنصری کے دیوان میں حسب 
توقم ژیادہ تر (ملطان) محمود غزئوی: اس کے بھائی 
(ملک) تصر اور محمود کے فوزند (سلطان) مسعود کی 
مدح میں قصائد ھیں؛ لیڑ وزبر حسن میمندی چیسے 
امرائے دریار کى شان میں بھی قصائد موجود ہیں ۔ 
وسے اس میں غزلیں قطمات اور رباعیاں بھی عیں ۔ 
مصنف خود کہٹا ہے که وہ اگر ایک طرف غزل گو 
سے تو دوسری طرف قصیدہ کو بھی ۓ جس ےکه اشحار 
ڈول ے ظاعر ھے۔ 
مرا بہره دو نفد و کت 
دل پاک و زبان مدحج گتر 
یکے پر سپر جانال وف کردم 
یکے بر مدح شاعنشاء کشور 
(مجمع الفصعاء ےہ۳ّ) 
عنصری کی ال اھمیت قصیدہ کوکی حیثیث نے 
ے ۔ مشرتی سمورخین آدب ان قصائد کی تحسین سیت 
رطب اللىان نظر آنے عیںء لیکن ان کی تنقید ی قدر 
اِس حقیقت کی وجه ےہ کم عوٴجاتی ےہ کہ بعض 
اوقات وہ مدح سرائی میں غلو سے کام لین ہیں ۔ 
کسی مغربی شخص کو ایرائیوں کی مدحیه نظموں میں 
بہت ھی کم دلچسپی محسوس ہوتی ہء تاھم 
ایک بات تسلیم کرنی ہوگی کہ عنصریٰ ئے کسی 
طرح اپنے آپ کو این ام میں نا اعل ثابت نہیں کہا ۔ 
قصیدوں کے مضابین میں عموبا سلطان محمود کے 
کارنامے مذ کور یں اور اس صورت میں رزمیه باتیں 
بھی آ جاتی میں ۔ دوسرے مضاسین ہمیں بعض اور 
قصیدہ گویوں کے ھان نظر آتے میں ۔ مثلّا متو چھری 


سلطان کے جنگی ماتھی اور تلوار پر شعر ہے ہیں ۔ 
یھ یات کە شاعر کبھی کہبھی اپنے مختلف قصاد 
می ایک ھی ہے خیالات اور تصورات باند خا 
ےہ لاہدی ہے کیونکہ اس کے مضامین یکساں 
ھوتے ہیں - عنصری کی تشہہوں ہیں اکثر عشتيه 
جذبات پائے جاتے ہیںء لیکن قدرتی مناظر کی 
تصویرکشی بھی ے؛ جیلے کە منو چہری اور ازرقی 
کے ہاں پائی جاتی ےم ۔ ان وصفيه اشعار میں ہمیں 
اکثر نہایت حسین مصرعۓے سلتے میں ۔ مثال کے طور 
پر وہ آمد بہار کا نقشهہ اس طرح کھینچتا ےا 
'افسرسیمن فروگیرد ژ مر کوم بلند'' مجمع الفصحا 
در ما ۱ 

اس کی گریڑلڈڑھوں (قشہیب ے مدح کی طرف۔ 
گریز) ہیں اکثر اچھوتے مضامین پائے جاتے ہیں ۔ 
مثلا ایک جگہ کہتا ہے کہ ''موسم بہار میں دنہ 
ایے عی بڑے هو جاتے ھیں ہے سلطان کی طاقتە 
اور راتیں اپے عی چھوٹی ہو جاتی میں یے 
سلطان محمود کے دشعنوں کی زند گیاں''. 

ان نظموں میں ہمیں اس زمانے کے سب صنائع 
و بدائم نظر آتے میں ۔ اسی طرح جیسے کھ متاہمر 
حزنوی اور سلجوقی دور کے قصائد میں موجود ھیں۔ 
جک جگه حسیں مواڑئے بھی دیکھنے میں آتے هیں ۔ 
مثلا سلطان کی فتوحات میں ہے ایک کے بیان میں 
کہنا ھے : 

بر آپ در ہمەغرقد شدند جون فرعون 

چو برگزشت برآن آب شاہ موسی واز 

(سجمم الفصحاء؛ ؤ:ہٰہ۳ّ 

اسی طرح کنایھ بھی بہت خوب ےہ ؛ 
آنکھ در عر چیزڑ دارد رسم ھم چوں نام خود (ے 
(محمود) و آن کہ در هر کام دارد کام چوں ام پسر 


نے ے یبات : گیا شاهء سر جمم الفصحاء 7 
قامی کریات کا5 ' 201 ہے 0۷ دادال 001ھ نر ات ٤۶‏ 


عنصری 


۴۳۸ 


عنقا* 





اس کہ کلام میں ایسی سست تشبیہات 
بھی کمی نہیں جبے مغربی مذاق کے لوگ 
بھی چائدارنهہ کہیں گے سثلا ایک جگہ اس نے آ 
ایک لاله زار باغ کو اقلیدس کی اس کتاب سے | 
تشبمه دی ے جس میں ریاضفی ى بہت سی شکلیں 
بی ھوثلی هوں ۔ ۱ 

ن. اس نے نظم کی دلچسپ اور پر ڈھانت شکل 
سی ایابد ٹک ان عامق کی مو زٹلا لت 
تصر پر اپنی اس نظم میں جس میں سوال و جواب 
غیں (ترجعه از براؤنْ: مر ونوہ۲ط ۴ ۔عازظ انا 
زوبوی ا ن ھاہ7 ) اور آسی طرح اسی شہزادے 
گی مدح میں ایک اور قصیدے میں (مجمم الفصحاء 
عہم) جس کے ھر بیت میں تین تین داحلی ] 
قوافی موجود هیں. 

خُرد را تاج و پبراية٭؛ ادب را جوہر ومآايه 

ب٭ دل با خر عم سایيه بہمت باقضا عم بر ۱ 
ایسی نظم کو بآواز پڑھنےکا ضرور بڑا ائر عوتا هو5 ۔ 
لیکن ان قطعات یىی تمام لطاقت ترجے میں فائع 
هو جاثی ے ردیکھے : ہ1 ط گی تصریحات در 
.از .۷۶۶ ,۵ ظاصرہء؛ ص ہر) ۔غنصری ي بعض 
چھوٹی نظمیں بھی میں جن کے متعلق مؤرخین ادب 
کا خیال ہے که اس نے انھی خاص خاص عواقع 
پر برجستہ کہا ات ہے زیادہ معروف اس ک إ 
وہ رباعی ھے جو اِس نے اس وق ت کہی جب (سلطان) أ 
محمود نے حکم دیا که اس کے معہوب غلام آیاز کی 
زلفیں کاٹ ڈائی جائیں اور پھر اس پر تامف ھوا 
(دیکھے براؤن: کتاب مذ کور ص رم)۔ اش کے علاوہ 
بعض اور ,چھوٹی نظمیں بھی ارتجالً کہی ھیں 
جیسے بادشاہ کے (چوگان کھیلے میں) گھوڑے سے 
گرتے کےموقع پر اور اس کہ قصد کھلوانے کے وقت . 

عنصری کا شعار ازہنة وسطی میں بھی ٹکسایل 
کلام کہۓے والوں می ھوتا تھا - ابن 


ز شاعری کامسلم نقاد ے: اپنی كَثالثَ ییں دس جکهہ 


عنصری کا کلام نقل کیا سے (دیکھیے ا ان قةجس 
معجم (8.٤3,ء‏ ۰) اغارب)ء یه بات“ اق ٴ 
کت" بر جو کلام منقول ےہ اس 
”تشہیہہ معکوس'' ی شال کے طور پر جو لکڑا 
ڈیا گیا ےء وہ اید مثنوی (وامق وعذرا) سے لیا گیا 
ےۓ: ص یمم بر جہاں دوسروں کا کلام ستتعار 
لین ےکا ذکر ے۔(یعنی نقل کرنے کا) اس میں سضمون تو 
لیا گیا ے رود کی ہے لیکن طرز بیان عنصری کا بہتر 
سے اوز آخر میں ص و وط پر ابن قیس نے مشروک 
الفاظ استععال کرنے کے سلسلے میں عنصری کا ایک 
شعر دیا ےہ جس ہیں ”بر کی بجائے ایر“ 
آیا ےء جسے اس نے محاورے کے خلاف بتابا مے ۔ 
ماحہ: () العوقی : لباب الالباب (ط براؤؤن: 
و وم یعدۂ (ئ) دولت شاہ؛ تذ کرڈ الشمراء ات 
براقتع سن می بد1 بب اکن عل کی آرمکعدت 
بی وع س رپ ببعد ؛ (رضا ٹلی خاں : 
مجع الفصحامء؛ طبح نہر ہہح!؛ (أگ) 


۔الظط۸. .0مم ئئا اور +ئ؛ ج> بعد 


ان مومہے و 
سر برج٘ے۷ مم 
۸ ۳ (ہ) 800۳۴ظ .لا : مز دو ۴ر پ۶ اظا7 ہوم ات یھ 
رع ب6 اڈ : 
پنجاب 


ت۵ا ح/ إی.ب۸و۲۴ یرہ اشاربد ؟ 

۸۶ں /جروںی: اشاریه؛ٴ (ہ) مٹنوی وامق عذراء 
یونیویٹی لاھورہ ے یع مقدمهہ فارسی از پروفیسر 

محمد شفیع لاھوری۔ 
زصریں ظا ۷۰۴۰م 

علقاء : (جس کےماتھ اکثر لفظ, المفرب بطور ے 
وصف یا اضافت کے آتا ۓ) ات متام ے ہلتا جلتاء 
ایک روایتی پرندہ جیں کا سسکن بھی یونانی صحراے 
عرب هی بتاتے تھے ۔ عرب اس پرندے کے وجود کے 
َائة قدیم۔ ے قائن می اور اکا لبق ایعاب الس 
[رك یاں] ے ىیان کرتے ہیںء لیکن اس کے وجود 
ى تصدیق ابن عباس کی روابت کردہ ایک حدیث 


001" وا کن ای ۰ا0٥٣۷٢0651]0۲ٌ.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


مِمِ“ 


عنتا“ 


سے هوٹی (المسعودی : مروج م: ور ببعد) جس 


98۹٭ٰ 


کی زو سے جب اللہ تعاى ۓے عنقاء کو پیدا کیا تو 


یه پرندہ بہت سی خوبیوں کا مالک تھا لیکن بعد 
ازاں ایک انتہائی تکایف دہ جبز بن گیاء حناتحه کہا 
جات ےہ کہ فارہ کے ایک شی خالد و ن سنان یا 
حنظلہ بن مَمُوان نے اس نوع کے پرندوں گی پیدا 
کردہ تاھی و بربادی کا سد باب کیا ۔ ظہور اسلام 
کے بعد غنقاء کو یقینی طور ون مر سے ملتبس 
"گر یا کا چجی کا کفثرٴایرائی روایتی ادب میں 
آنا ےء اور اسی طرح غالا ران ا ت 
بھی؛ جس پر ویشنو سواری کیا کرتا تھا ۔ چانچە 
شیعیوں کے شیطيہ فرقے (دیکھے الشہرستانی در 
حاشيه این حوّم؛ +: م) ۓ آے اپنا کر امام غائب 
ے منسوب کر دیا۔ بعض مصنفین اس کا مخصوص 
حليه بھی بیان کرتے ھیں: اگرجە وه تسلیم کرتے 
حیں کہ وہ ناپید ے؟ بعض اور یہ دعوے کرتے 
ہیں کہ فاطمی خلفا کے چڑیا خانوں میں اس کے 
آموے موجود تھے؟ اس میں کولیٰ شک نہیں 'کە ید 
'جوتیمار (بگلا ٥ہءعؤ)‏ کی ایک قسم تھی 
ماحذ : (,) الجاحظا: آلحیوآن طبع ثانی؛ ے 

×ى, ببعد اور اشاریه؛ (ہ) دھی مصتف : تربی رھ 
)۶٤‏ بەسدد اشارید: (م) ابی : تار صض ومىس تا 
ےوء؛(م) ائل اخوان الصقاء م: 
المبدالی ۔ الاہثال؛ فاعرہ جوجسبھ؛ ہٴ 
اْقزوبنی (طع ٥۵۶۵(3‏ ا:ا۷۷): 
الدمیریء بذیل مادہ, 


۹4۰ 1اور! (م) 
۶۱( 
؛ زڑے) 


:.١‏ ا۱مہ 


7 رتىءظ ۳۶)) 
علکبوت : (عربی)ء مکڑی۔ المَرُوینی اور 
لبیری اس کی بہت سی اقسام بیان کرتے ہیں ۔ - جن 
میں سے سب ے زیادہ خطرتاک زھربلی الرتیااہ 
یا الّنْبلا + ھوتی ے ۔ الدمبری کھیتوں 
میں پائی جائے وائی 002+ 


ٍ 


عنکیوت 





ذکر کرتاے: جو سرخی مائل رنگےم کی ہوتی ےہ 
اور جس کے جسم پر باریک روئیں عوتے غیطدء اس ے 
سر کے قریب چار پنجے ھوتے ہیں جن سے پا کانتی 
ے یه زس میں ایک بل کھود لیتی ے؛ اور 
| رات کو اپنا شکار پکڑنی ۔عےہ ۔ الا بنتے وا ی 
!| اپتے جا لے ریاضی کے ا صولوں کے مطابق بناتی ہیںء 
بعقی و لد يك مر اتا وکا بے اور امام بنا ے رض 
کے خیال بین ضرف مادم ھی الا ئن مکی ےے۔ 
جالا بنئنے کے لے وہ اپنا لعاب دن استعمال کرتی 
ے ۔ جب جالامکمل هو جاتا ے تو مکڑی ایک 
کونے میں دبک کر یٹھ جاتی ے اور جب کوئی 
یکھی جالے میں بپھنس جاتی ے تو اس ہر فوراً 
جھپٹا ہارتی ہے - بعض اور مکڑیاں تاروں ے لٹکنی 
رھتی ہیں ۔ کئی ایک زمین پر دیک کر یٹھی رختی 
ہیں اور اچھل کر شکار پکڑ لیتی 'ھیں ۔ اسے ابنے 
جالے میں پیٹ کر ہے بس کر دینے کے بعد وہ اے 
اپنے بھٹ میں لے جاتی ھیں اور اس کا حون چوس 
لیتی ہیں - الجاحظ کے پیان کے مطابق مکڑیوں ۓ 
بچے موجودہ کائنات میں سب ے زبادہ عجیب و 
غریب ہیں؛ کیونکه انھیں بغیر سکھائے عی جالا 
بنا آتا ے ۔ ہکڑی انڈے دیتی ہے جس میں سے 
0 ))۸ دن میں 
سمکڑیاں بن جاتے ہیں ۔ ان کا جفت ہونے کا عمل 

- نوا اسسری ہمت الدمجری پر کے سادھ 
تک پہنچتے کی کیفیت بھی ىیان کرتا ے ۔ خارجی 
زخموں سے خون کا بہاؤ روکنے کے ئیے ان ہر سکڑی 
کے چالوں کا خضعاد کیا جاتا ہ - اس کے علاوہ ان 
ہے زنگ آلود جاندی بھی چعکائی جاتی ھے ۔ خود 
مکڑژیوں کو پیسں کر استعمال کرنا بلغمی بخار کا 
عملم علاج ہے ۔ ایک حدیث کے مطابق ایک ہکڑی 
نے حضرت رسول کریم صلی اللہ عليه و آلە وسلم ک 


١۱١ط‎ 


مخریاں 


۔ 
سم 


0جاقار اکن انیو انی ہارب کے وت بچائی تھی۔ 


عنکبوت ك٣۳۳‏ العٹتکبیوٹ 





خجرت کے وقت جب آپ* نے حضرت ابویکر کی عمراعی اہب پہ الْبحرالمحیطء ےه زم م) اس بارے میں 
میں ایک غار میں داخل ھو کر پناہ لی نو قریں نے | اختلاف ہے که مکہ میں سب ہے آَحرظصورت کون 
جو آپ کا پیچھا کررۓے تھے؛ غار کے مه پر مکڑی إ ہی نازل عولی ۔ بعض کے نزدیک العنکہوت بعضض کے 
کا جالا تنا ھوا چایا - اس ے اٹھوں نے یه اندازہ لگایا | نزدیک المؤٹین اور بعض کے لزدیک المطغفین 
کە تھوڑی دیر پہلے اس غار کےاندر کوئی نہیں گیا | آخری آخری مکی سورت حے (لباب ائتاویل غ فی ژك نعانی 
ُھوگا اور اس لے انھوں نے وهاں,آپٴ کی تلاش ترک | النٹزیلء ۱: ۸)؛آلوسی (روح المعانی .م : جسب) 
کر دی ۔ اس کی اور اس قسم کی دیگر داستانوں کک نے بیان کیا ھے که اس سورت میں بالاجماع ۹ہ 
بنیاد اس حقیقت پرے کہ ہکڑی اپتا جالا غیر معمولں | آیات ھیں‌ء آسام علىی بن محمد الہقیدادی الحازن ے 
09و قول کے مطابق اس سورت میں نو سو اہی کلمات اور 
ام بھی سورة النکبوت ہے ۔ ٹیز دیکھے مائه | یہارم حروف آتے ہیں (لہاب التاویل سم : ممم) 7 
اما سورت العتکبوت کے شان نزول کے لے آسباب*! 
نیل ن) انیسا: اتحواہ یسند آمایہ؟ أ اویل نتیابوری (س ۰۰) ار اللہ : 
(ء) التزوینی؛ [مجانب السخلوقات] طبع گ(ەاتعنلا۷۷ |إ ہب ما قبل ے اس سورت کی متاسیت اور ربط کے 
اض !لم اشہری: تار رو ہرے 1 مج بعلا۔ لیے روح المساتی (, ہی پم) تفسیر المراغی (ا وع 
سن رمں ا۔م ۹ ر) اور الیحر المحیط ڑے :۹۔)؛ علوم کونه 
8 العنکبوت : (لفظی معنی :سکڑیء جممعناكکب) | کے کے الجواہر فی تفسیر القَرآن الکریم (م؛ : ےہ)ء 
۷ک اہ وی یت تج ےی مسائل معرفت و تصوف کے لے تفسیر ابن العربی 
مصحف مقدس کی موجودہ ترتیب کے الحاظاے | (۲: ۹۰)ء الوب بیان ى بلاغت اور اعجاز کے لے 
انٹیسویں سورٹ ے جو سورت القصص [ركٌ ہاں] قی ظلال ے القرآن(, +: ہ. ؛) ۔ اس سورت میں وارد 
کے بعد اور سورت اروم آرك باں] ےے قبل ے اوز ۱ ہونے وا ی آیات ہے شرعی احکام اور خقہی مسائل کے 
اس کا کچھ حصہ یسویں پارے میں اور کچھ إ استنباط کے لیے د کھیے این العربی : احکام القرآأن۔ 
٦کیسریں‏ پارے میں آتا ےء 'ترتیب نزول کے اعیار | (٘ص ہےم ) اور الجصاص : احکام القرآن (م ٠‏ ۹مم). 
ے یه قرآن محید کی مر ویں سورت ہے جو سورت ‏ سورة العنکہوت کے آغاز میں اھل ایمان کو 
الدروم کے بعد اور سورت المطففین (ره ہآں) سو و۵ حق وعداقت کی راہ میں 
قبل نازل هوئی (الکشافء ب : پرہمہ لباب آلتاویل ' آزنائشیں ضرور آتی میں جہاں سژسن صادق اور ننافق 
فی معانی التنزیلء ٠‏ ۸+۶ الاتقانہ ‏ : .م)۔ حضرت | کی ہرکھ ھوتی ھھحء لیکن عمبر و استقامت کے ساتھ 
ابن عباس اور عبدالل بن الزیر٣‏ ے مروی ہے کہ جہاد غی سیل اللہ کے لے ٹکلنے والے هر صورت 
یه سورت مه ہیں نازل هوئی؛ حسنْ بصری' جم ابر | میں خٌ٣امیاب‏ ھوتے ھیں؛ بهر حضرت نوح ؛ 
. اور عکرىەہ“ّ ے بھی یی منقول ٛمے البته قتادہ اور |. حضرت ابہراھیم"؛ حضرت لوط اور دیگر انبیاے کرام 
ایک قول میں این عباس“ ے سروی ے کھ ید سووت کے ابنلا اور پھر کانیابی کا ذکر کر کے سسلمانوں . 
مدنی ے۔ یحبی بن سلام ہے منقول ےک پہلی گیارہ کو عبرت دلائی 22 ےۓ: پیر مشرکن 


آیات مد: ھی اور باقة ت تاب ى حجت بازی اور انھیں 
2 ا 7 ا ا ا سی ۷ؾ|۷۵// 











* 


العنتکہوت 


کرس 


۱ ا ۱ 
وغام اق کا کر عق کی :سائو المید ہے 


۹ ' 


اجنتاب کا حکم ے ‏ اس کی بعد رسول اللہ صلی اللہ 'ٔ 


عليه و آلہ و سلّم کی نبوت لا ابات اور دین اسلام کی 
عداقٹ بیافن کر کے اھل ایمان ”لو بنایا گیا عے که 
دین حق کی خاطر عجرت کی ضرورت ہو نو اس ے 
گریز نه کیا جائے كیونکه رزق دینا اور اباب 
زندگی مہیا کرنا صرف الہ کے اختیار میں ے (تفسیر 
المراغی, ٢١‏ ًْ ۴. 

مآخیل : ()) السیوطی : الاتقاں اہر یئ 
(ہ پضاوی : تسیں فاھرت و ع؛ (م) الخازنء 
لباب التاویل غی معانی النتزیل؛ ناعرہ؟ (م) عید قعلب ء 
فی ظلال القرآنء یبروت: ہہ ؛عء:؟ (م) الزسخشری : 
الکشاف: قاخرب وم ء! (و) الالوسی : روح المعانیٰ 
مطبوعه تاغرہ : 
تاھرہ ےر مرھ: (م] ابو حیان العرناطی : البسرالمحیطء 
اشریاض: 


اتیاقی عافیہ "بارخ اقدارة2:(:)/ التراعی: 


ہ2 ا 
تنفدیر ابن امعرمیء 


(ڑے) ابن العربی 7 


فلا ا کو ارک 1 ۱ کو یں 
ناریخ اندارٹٹ (۹) صدبی حسن خان: 





(نمرا یی 1افز وت ورک یق غاب ایت اتی 
احقام القرآنہ قاعرہ (٠۰۹۰۸‏ ) ابوائحسن الاےےزبوری : 
اباب ائلتزول: ہبی+ہع: ص) اکر الخساص: 
احکام القرآن تاعرہ وھ ٭ 
الجواہر تی نسیر القرآن الکربی؛ فاخرہ رم بے [(ں) 


: 
نجابہ 
رد 


إغ ططاوی حوعری: 
محدالدبی الفیرو آبادتی وی المیز ۱ 
۹ نا ہج ( دا ہعال الھا-می : تصمر اعستی ؛ٔ 
ڑےئی) قدی ۶ حدید ارد تفاسم ], 

[ ظہوز 'حعد اظمہر ا 


العزايہ : ہوجودہ نصيه بونه موںا کا نام جو 


بقول الحسن بن محند انرزان مومھدات]ھ ما اس 
بھل جٍ 


رغایف سم 


ہے 


۱ 


ے۔۔۔۔-ے۔ہ ۔-۔سسىے ى--- 


ہے لے - 


08 2 ےرک صسہ سورس ًٗ ہے ہ- 


بستیوں میں تیز کرتا عہے: 


امعنابه 


ندیم غرب جقراقیا نگار اے وہ کہہے تھے: 
جو اس کے قدیم نام ضونه ت٥٥صوع!۱‏ ےےللہوڈ مم 
اور اس یق طوبل باربخ ئٌ 
یه علی الہرتیب فینیقی نوآبادی۔ فرطاجی ن۸وں۶) 
شہر؛ شاہان نومیدایا کیا متبوفه اور وتانع:7 مممڑا] 
کے نام سے رومی شہر بھی رما ۓے ۔ اس شہر کو 
مسیجی دور میں جب وخاں سیسث آگسٹی ۸00510 


شہادنٹ ‏ با ”رفا ۹۔ 


اسقف تھا (و ۹ہع تا . م)(مع): اھمیت حاصل رھی ۔ 
اسے ‏ مع میں وندلون (وتعكك٥۷)‏ نے لے لیاء لیکن 
بوزنطیون نے دوبارہ فتح کر لآ اور ساتویں مدی 
عیسوی کے آخر اور آٹھویں صدی کی ابندا میں به 
اسلامی نات ین عائل جو گا 

کئی ۔مو سال کے طویل عرصے میں اس شہری 
پر کوافن متعدد جکہیں تقدبلی کئیں ۔ اس معاملے 
ہو بیان سب ہے زیادہ واضح' ے ۔ وہ نین 


() اوہ قصبهہ جی کک 


ہہرت آگتین جزاوںچںھ کی بدولت ہوثی جو 


سصسحی مذھپب کا فاضل ئا _ یه ایک اونجی 
جگھ بر واقم تھاء غالبا اسی جگه جہاں آج کل 
مقدس تن کا باسلیق واقم ہے اس کے دامن میں 


اث 


' شہر میس ستا5 پھبلا وا ےہ ۔اس شہر کا دوسرا 


ہے 


ہدبتة الزاوی بھی 
جس کے حصر میں ھھ آبا تھا قدیم ہر کا 
یه محل وتوخ جیں کا اٹکٹاب کھدائی کے عمل کے 
ذویع ےکیا جا را تےء سب سے پہلے اسلامی نسبر یی 
جاے وقوع بھی ے, جو يانچویں عدی عجری/ 


: گبارھویں صدی عیسوی میں پر رونق تھا اور ہے 
الرزائر کے مشرق میں ساحل سمندو پر واقع ھے ۔ 
بھ معلوم نہسں عو تھ اس تج نام العنابه یا 


7 ٠ ٠ : 

سمندر پار کے حملوں قی زد میں ھونے کی وجه سے چھوڑ 
دیا گیا اور جو بعد میں سیبوس عوںامحائزم5 کی مٹی می 
دب کر وہ گیا - آخر میں مدینة الزاوی سے تین یل 


جو وغعان بدا ہونا ہے | کے فاصلى پر جدید بونه یعنی بوتة الحدیثٗ آباد غواء جو 


بلاد العتاب (.. خابون و ہلن6بو68آحل(۳۸۷۷۲ڈ>۱4ن داعل ۳۴٤5ھ‏ وجب ری داخ تھا مہ ہی ۱ء 


ا 





کر بعد اس کے ارد رد ایک فصل عم تر 
دی 209 ره مہوجودہ اعلامی سحلہے ےہ سو اِ٘اس 
بلندی پر واع عےء جہاں ے بندرہ اور یورنی ٹہر : 


دونوں نظر آتے عیں۔ تو و نے اس سیا 
ایک جامع مسجد بھی ھےء حس کے بعض ق| 
القبروان اور تونس ىي بڑی سساجد 3 باد دلاتے میں | 
اور جس کا نام بعد می ولف 7 بلاق ابو مروان : 
م..اھارروررے کے نام پر 
ہو گیا ۔ 

الہجایہ کی طرح ہونه بھی بحری ئثیروں کی 
سر گرمیوں کا و کر تھا اور اسی وجه ہے پیزا ہووت 
اور جنوآ کے لوگ اس ہر حملر کرتے رےہ(مم.,ء)۔ 


حامع جمہدجئۓ ۱ 

باتع دی ابو نرواں ! 

١ س2‎ 

ہمسقلیه ے روجمر جمچن 0 دوم نے م در رے میں ۱ 
ٰ 

۱ 

۱ 


اس پر قبضه کر لیا اوروهاں ایک حعادی شہزادے کو 
مسسند حکوہت پر بٹھا دیاہ ۔ہ رع میں یه اترک 
کے قبخے میں آیا؟ تیرعویں صدی عیسوی کے وسط میں 
حقصی مقیوضات میں شامل ھواء لیکن اکثر تونس ے 
خود مختار رھا اور اس کے ناظم الہحایه با قسنطین ق : 
جائنب سے مقررھوتے رے ۔ بجروا میں اعل شہر؛ 
نے خر الدین حا کم الجزاٹر ے مدد کی اندعا 
کی اور ترک فوج نے شہر پرقضه کر یا جو ٣۱ء‏ 
تک وھاں مقیم رھی . 
ماخلہ: (؛) !بن حوەل : 


فرانسیسی برحمه 


إ 
ار 
مضو ا علء ٹر ےر مبیہرےہ رر جہٰم؟(ٍ الکری ۔ 
۱ 
1 
۱ 
٦‏ 


عو بج بجےعى )مچا:/۸ ٭'٠+‏ ہف جفر اط۶ من ؛ من 


(ررورغ)اء: سس جِںئ فرائسیسحی برجھھ از چٹمڈا5 ےل 


+رورع صاپہرّ ٹاے,+؛ (باالادرسی ۔ ۔ممئوطا 


لم 5 


ءصیدمھ ث ۱ھ ”وا :گر ۶۱89 رم طع 


ترجمة در 
فرائسیسی از ٭جہ7]ا و ەزمنں) چا معتن: می یں ٹا 


ےرم ترجھمھا صض پڑجظ8؟ (م) ةں وی گھ ما طبع 


ھی 


۱33۳06 ڑ وینس ]ےا ۳ 


"."۰,‌۲۳ 


' موجودکی ان 


عناز(یٹو) 


۳:۷٤4۹‏ ۴۰ل ج نبا واما نو ری ہوم دیرم 7ہی و 


مرنقظ: بےہر ےا (ہا +جنیں ھ5ا ,تا : ءلآ ۶ٹ۲تروومطہ نوا 
و می گر معوم ف8۷ × در زی وا ج۷(/۱(۶٢‏ ×۸ ہ۷۴7٠‏ 
ص وپ تاہیے۔ 
(؟ا۷۲۸۸۷۴۸ -) 
عناز ابنو): عراں و ابران کے درسیان 
سرحدی علانے کا ایک حکمران خاندآن (حدود ہورع 


ریچ تا ودھرے٘,مرع)۔ یه ان خاندائوں می سے 


ایک تھا جن کا ظہور عربوں اور نت رکوں کے زمانے 


کے مایین اس وقفٹ ھوا جب کە ہویہیوں کے مغربی 
سمت میں پھبلاة کی وجه ے آذر یجان اور کردستان 
سس بلعدد ابسرانی 
آ گئیں . 

چونکہ اس خاندذان کے یانی شاذنْجانی کرد 
تھےء اس لے یھ خاندان کرد شعار عونا چاھے؛ ا گرچد 
ان میں ے بیشٹر عکراتوںك کے عربی ناموں اور 
الاب ے ان کے عریوں ے تثعلقات کی شہادت بھی 
ملتی ہے - بنو عتاز کی تنظیم مخصوص ٹیم بدوی 
طرز کی تھی: کیونکھ اس ہی ایے خاله بدوشں 
قائل مجتم عو گے تھے جو خیموں می 


رھتے تھے؛ لیکن جن کے پاس مستحکم قلیے بھی تھے 


'لاسل ریاستی وحود میس 


إ جو خزانہ رکھنے کی جگہوں اور خطرے کے وقت 


پناہ گاھوں کا کام دیتے تھے ۔ بنو عناز کی مملکت کا 
نمایاں وصف ان کی تنظیم کی غبیر معمولی لچک تھی 
جو کبھی تو پھیل جانی تھی اور کبھی سکڑ جاتی 
تھی ۔ اس خاندان میں کئی ایک حریف شاخوں کی 
کے علاقے کی غبر معین حالٹت اور ان 
کے غیر معروف سراکز کے سساسل ردو 
باعث بن گئی نھی۔ 

بنو عناز ى تاریخ کے دو دور ھیں: شروع میں 
وہ بیرونی مرکز جن کے دریان یه خاندان نقل 


سدل ک5 سصسزدذ 


توجمہ .از 46۸۷۵۲۷٣۲۵6 900+ ء٣۷ ٥1‏ اتا مظانزل ۲ال ۷۸۷۷۸۳۵ اور ری تھے ۔ بغداد میں 


عتاز(بنو) 


شس 


عناز (یٹو) 





بوب+ہیولں ی وھ شضاح حکمران نپی جو عنضداأےدوڑاےه ْ کا 


اور این الالبر و ےہ) لے )اٹ کے مطابق 


نسل ہے تھی اور ری ہس رکی الدوله کے ۱ وہ حلوان میں فوٹ ھوا۔ 


اخلاف کی تاخ کان تھی ۔ ماس عی قرب نت 


(ج اس سس ک5 ہتا ۔حجسساعمر الین او الشوک ّ 


شاذنجانی لوگ قربی فغہلوں بنوغقہل اور بو مہرید ۰ 0 تا یت اي اس وت مس اس 


ج ام مبلا ہو سج ہے مر تو 
مشرق میں ان کے اور ری کے دزبان ص0 
حسنویہیوں کا علاقہ حائل تھا۔ دوسرے ٹور سس 
سلجوقیوں اور اق ا تر رر فائل نی آجد نے 
یتو عتاز کے تعام معاشرتی تظام کو درھم برغم کر 
دیاء جو کبھی تو ان نوواردوں کا سہارا لینے لگے اور 
کی شا بیتبی مت اوہ اک جا مات 
ابائل جتھوں کی شکل میں خود اپنے زور بازو بر 
بھروسا کرتے رے ۔ 

اس خاندان کہ بائی ا او الفتح محمد بن 
غاز۳ کھان سی جلران بین کو اض ور امن 
میں واقع ےء جہاں ابراتی سطح مرتفم کو راستھ 
جاتا ھے) حکوست کرنا تھا۔ چونکهہ علال بن 
پیر ( یوق ےم : 
نجیب لکھتا ھے؛ اس لے خبال هوتا مج کے وم 
بنہاہ الدوله (وےمھ پمرو تا مب بجھ /| بضغ 
کی حکومت ے وابسته تھا اور اسی واسطے ے وہ 
حلوان پر قابض عوا؛: جہاں اس نے ۔ پ سال ہمہ 
روہ ,۱,.جھ| 


پپمج] اے حاجب اور 


عم ہے ووع میں اس نے عارضی طور ہو بنو عقیل 


کہ رت کی 
نو مزد کے خلاف ایک فوج کشی می سبه سالار 
ساے ج بن ہرمز کے ساتھ شریک ہوا ۔ اسی سال کہ 
آخر میں اس تے عمید الُجبوش کی ملازمت اختمار 
کری ۔وربھاروپیوع ہیں اس نے وا ی خائقین 
ران بی عندی کے خاندان کو اه کكیا۔ 


ح- 


٤ھ/‏ ہے نے عارضی 


طور پر اے حلوان 


رء ہیں با کن حسنودہ٭ 


.,رع) تک حکوست 91 
کو بوعلی بن سینا نے 


چمچ /ْحیا.۔ 


اش -ھ 


العنان 092 سہلہل بن محمد شر زور ا 


٠ْ 


ای می 
رك بآں] 
میںء اور سرخاب بندئیجین تن مہ جو جاوپی 
"رومان اور روف لد رگ سرعد زز ورام تھا 
یه تقیم بہت سی الجھنوں کا باعث بن گئی۔ 
اط یں وی سر گان کین الدوله 


جو لڑانی میں کام آیا اور اس ک بیٹا طاہر گرفتار 
هو گیا ۔شمس الذولہ کی عدم موجود گی میں یعنی جب 
اع گاج ایا ا انت لموک نے کرمانشاہ (قرمیسین) 
پر قہضه کر لیپا 
ڑو سار ےعءمیں) اس طاظر و ا کر یا 
جس نے فوراً ھی عنازیوں کو شکست دے دی۔ 
ابو الُوک نے اس کی اطاعت تقبول کرٹ اوراس ے 
اپنی بیٹی کی شادی کر دیء لیکن بعد ہیں اس پر 
اماتیث مل کر کے اس حا ظا قام کیا نس 
الُدوله خود ابوالشوق کے مقابلے کے لیے آیاء لیکن 
اس جنگ میں جو کرمانشاہ کے نزدیک ہوئی 
جھ ناکام رما (حدود ہہ بج۔١۱‏ رع)(اور اس جنگ 
اپنی آنکھوں ہے دبہبکھا: 
دیکھے اس کا خودئونت سط کرہ درابن [ای] اصیبعة 
۲ :حا 

ری کے بویپیوںد کے بعد ہروجھ|اے.. ًع 
یں) آن ٢ا‏ قہالق رت جا اکر خلت اندولد 


شس الدوله مدان واپس آیا اور 


× جانشین ھوا۔ اس وقت تک اہو الش وک اپنی مملکت 


گ و دینور(اورشاورٴت 8 تک وسعت بڈدے چک 


تھا سی پر ات عادفالدون نے قہضه کر لیا مقربی 


ے 65609 2۵یا ںا 0ں ظی5ھڑا؛لإا۷لالال اندونه ی کشمکشی -- 


عناز (ہئو) 


شر یک را سی وو ہک ا ا 
دیاء لیکن اس نے دونوں حریفوں ىي مصائحت پر اصرار 

کیا ۔ آسی ال وق کے گروہ موصل بر فابض هو 

گئے اور ابو الٹ وک جلال الدوئه کی عدد کو تیار هو 
گیاء لیکن عربوں کو شکست ھوگی ۔ ابوالٹوک 
۰۶۸ ۶مم/ے۳, ۱ء سیں ایو کالیجار کا حلیف بن کیا 
جو جلال اندوله کا محاصرہ کے ہوے نیا ۔ .مہ 


وج یھ میں اس نے بھر کرمان شا اور خولنجان اور 


ارنے غالبا نصحهہ اور ارنگه نزد کتکاور) کے طعوں پر ۱ 


جو قوعی کردون (یعنی حسنویہی وفاق کے کردوں) 


+)برھ رج دھ ہیں دینور کے علاقے میں 
اس کے پیۓ ایوالفتح اور بجلہل کے دربیان جنگ کا 


انے بھائی کے برخلاف جنگ ىى حاطر رواند ھوا: 
جو شہرزور میں تھاء لیکن سہلہل نے علا×الدوله إ 
بن کا کوبه سے کمک کی درخواست کیہ جس نے موقع | 
پر پہنچ کر کرسانشاہ اور دیتور بر ہضه کر لی 

(م,جہٹ إ ۔م, ؛,ع) ۔ جب اس کے دوسرے بھائی 
ماب نے جاوائی (موجودہ جافد) کردوں ے معاعدہ | 
کر لیا تو ابو الٹوک نے جلا‌ل الدوله تج لَلَة یک 
درخواست کی ۔ اسی انا میں علدہ ٠‏ الدوله سرج پ ہے 
لشوک نے سیروان کہ قلمے میں | 
پناہ لی (جو دیالا پر وافمے) ۔ آخر کار علاہ الذوله ‏ 


پہنچ گیا اور ابو اڈ 


ہے ۵ تمس راس وع ہیں رامی ہلک عدم عو گیا۔ 


مرچمْھ | جسم رع میں ابو الٹوک نے پھر سہلہل ہر 
حمله کیا جو سندة 888 (شابد سن64) کی طرف بھز:اگ 


گیا ۔ ابو الفتح قید بھی میں سر چکا تھا اور اس کے 


بھائیوں نے صلح کر ۱ سلوک نہیں کیا اس لے وہ دسر (إنزد شہربان) سے 


ے عم ھھ ل۳م ودمی حلال الدوله نے وفاتٹ ۰ 


بائی اور اسی وت عنازیوں کو ایک نٹ 


07 :0016۰ ا 00د فک ۸۷۷۷۷ 


جم بح 


ا کر لیا 0ر مھ نرےم. 
کی ملکیت تھے قبشه جما لیا, ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


نے ادینوں پر فی ”ابی کر ۰ 
۱ 
إٍ 


عناز (یٹنو) 





جانب سے خطرہ پیدا ہو گیا ۔ اھ رہ م. ۱ء میں 
[سلطان] طخرل نے اپنے سوتیے بھائی ات ایم بنال کو 
مغرب کی طرف روانه کیا اور ابو الشوک سیر واؤتیں 
قلعه بند هو کر بیٹھ گیا (دیکھے اوبر) ۔ اسی اٹا 
میں غزوں نے اس کے تمام علاقے کو تباء و ہرباد کر 
اس کی وفات رمضان ےھ / اپریل پبررہۓ 
ہی عوتی ۰ 
اب کرد (م) مہلہل کک گر سجتممھو گے 
جس نے جلدی ھی کرمانشاہ اور دیتور ہر دویارہ قبضه 
۱ع) اوروھاں ہے بدربن علال 
کو جے ابراعیم تال نے ماہور کیا تھا ء نکال دیا۔ 
ممکن ہے که مہذبل نے شہرزور کے بعض مقاہی 


آغاز ھوا؟ !بوالفتح کو قیدی بنا لیا گیا ے۔ابوالشو وف ! 


کا بھٹیجا (م) سعدی بن ابی الشوک اپنے چچا کک 


ز خود اس کی اور شاذنجان کردون يْ جانب ہے توجہی 


سے سایوس ھوگیا ؛ چنانچه وہ ابراعیم بنال سے جا ملا 
١عاء‏ جس نے اہنے ثاڈنجانیوں ک 
ٹیک ہر غزوں کی ایک قوج بەیج دی ۔ بمدی 


رح بے : ٦۷ء‏ 


نے حلوان میں ابراہیم کے ام کا خطيه پڑھا۔ 


اس تے بندنیجین پر بھی تمبضه کر لیاء اور اس کے چچا 
سرخاب نے [قلعه] دزدیلویه (دیکھے کرد قبیلهُ دیلو کا 


نام جو شربان اور خانقین کے درمیان آباد ے) میں 


بنلہ لی ؛ لیکن بعد ازانْ اس نےسعدی اور اس کے حلیف. 
جاوان قیۓ کے سردار کو شکست دے کر گرفتار 
کر یا ! تاعم جلد ھی کردون نے جو سرخاب کی رعایا 
تیےء اپنے آھا کو بنال کے حوالے کر دیا اور اس ق 
ایک آنکو اندھی کر دی گئی ۔ اس وقت تک سمعدی 
کو سرخاب کے ایک باغی یۓ نے رھا کر دیا تھا 
لیکن چوک ابراھیم نے سعدی ہے کچھ زیادہ اچھا 


سے سدد گی احتدعا ق ۔ 


ضۓ دار کو سرخاب کٌ 


وابس ا آگیا سے بعداد سے 
پنے ایک ر 


عناز(ہدو) 


۳٣٣٤ 


مناڑ(تو) _ 


جچججہچححتىو و ٤‏ ےی ش ئززد-۔ _- ے ے تے ےہ و و ررےےے ۳۳ )اض ا تس 
معلکت پر قبضہ کرنے کے لیے ماموو کیا اور سرخاب قلعے میں مقیم رھا اور وم مم صا عا ٹک بھی 
کو اس کے ساتھ روآئہ کیا تاکہ تسخیر کا کام آسان غزاے وہاں ہے نہ نکال سکے . 


هو جاے (جعادی الآخرہ )مھ دممجر؟ ےم,. (ع)ا۔ 
جس زمانے میں غز نیرائشاء (ترعان؟) کا محاصرہ کے ۱ 
هوے تھے؛ ان میں طاعون کی وبا بھیل گی اور ' 


ےم ودفہرم۔ ؛ع ہیں ابراھیم بتال نے انھیں سام یدشٹ ا 


(کرمان شا کے مغربی طرف) میں واپس بلا یا 
مہلہل تے شہرزور پر دوبارہ بضه کر لیاء ! 
لیکن جممھ//۔ وع میں اے مجورا طغرل بک ) 
کی اطاعت قبول کرنی پڑیہ جس نےاس ے اچھاسلوک 
کیا اور ساؤمرن "کو آت کے ساات دوبارہ دے دی 
یعنی سہلہل کو سیروانء دقوقاء شہر زور اور عامغان ا 
(مان دیالا؟ کا ایک بائیں بازو کا معاون) میں متمکن ا 
کر دیا اور و کا جا دیزماھکی (شمال مغربی 
لرستان کے باھکی کرد) اور سعدی کو دونوں 
راولدوں (نزد نہاوند) ہیں ہمممھ / مارع ۳“ ۱ ۱ 
میں ععدی کو طضرل کے مقدمة الجیش کا سالاز 
مامور کیا گیا اور اس نے تعمانيه کی جانب پیش قدمیٰ 
ترک ےرعن سی تی اور ات 
قید کر لیا۔ ُ 
اس ائنا میں بقداد پر البساسپری آرك ہآں] 
کا مه هو گیا ۔ مہاہل کا بیٹا (ہ) بدر اپنے باپ کی 
رھائی کے لے طغرل سے مداخلت کی درخواست کرئے ْ 
گیا ۔ طفرل نے یہ پیشکش کی کم سہلہل کے بدلے 
وہ سعدی کے اس یۓ کو رها کر دے جنے اس نے 
بطور برغمال رکھا عوا تھا۔ سعدی کو یه پیشکش 
پسند نہ آئی اور اس نے اچانک طغرل کے خلاف 


جب طغرل نے بغداد پر قبضه کر لیاڑےمجمہ/ 
مہم دسمبر ہے پع)اتواس کر بعد سے ہمارے باحڈ 
عنازیوں کے بارے میں خاموش ہیں :لیکن اس ۔ 
حاندان کے جند باقیٰ ماندہ افراد کا سراغ کافی بعد کے 


' زسائے تک مل سکتا ھے ےو مر ۱ء کے 


تحت ابن الائیر؛ زد مخت ےر اس حطے کا ذ کر 
کیا ہے جو قرہ بولی (ایک سلغور ترکمان) نے (ہ) 
حرخاب بن بدر پر کیا تھا - خفتیذ گان (یاقوتء : 
ہے ؛ خفتیال سرحخًاب؛ سے متا ۹: ٤8بر‏ ار ؛ 
مدع ص مہ ہ؛ کوی سنجاق کا مرادف سمجھتا ‏ 
ے؟)ء کے سیەسالاروں نے اس کے خزائے پر قضه 
کر لیا جس میں ے انھوں نے سلطان ب رکیاروق کو 
ایک تحفە ارسال کیا ۔ ترکمائوں نے مرخابہ کی 
سملکت پر؛ سواے دقوقا اور شہر زور ےء قِضه کر 
لیا -۔ خفتیذ ػان بھی سرخاب کو واپس دے دبا 
گیا - ٢٤ھ‏ / ,رھ میں :اس کا انتقال عو گیا 
اور اس کا بیٹا (ے) ابو ستصور اس کا جائشین ھوا۔ 
اس سوقم پر ابن الائیر؛ رو ےہ ,بء سرخاب ىک 
نراواں دونت اور اس کے سواروں کی بڑی تعداد کا 
ذکر کرتا اعہ اور بد اضافه بھی کرتا ے کھ 


کر چکا تھا۔ ابو منصور کے بارے میں کچھ معلوم 
نہیںء لیکن تاریخ گزیدہ؛ سص ےمم (زیادہ واضح 
طور پر شرف تام ضص جس تا مس میں) ے عميیں یه 
چا جلنا ے کد چھٹی / بارھویں صدی کے نصف 


بغاوت کر دی اور بویہی حکمران الملک الرْحیم نے آخر میں خوزستان کے افشار حاکم شہلا ناسی (پڑھے : 
جا ملاء لیکن طغرل کے سیەسالاروں اور یدر نے اہے | شملھ ؟) آرك بە افشار] کے عپد میں لرستان کا ایک 
شکست دی ۔ سہلہل اس وقت تک ضرور مر چکا | حاکم تھا جو (م) سرخاب بن عناز (جے غلطی ےے 
هوگا۔اب بدرشھر زور کی سمت روائه عوگیاء بحالیکە | عیار لکھا گیا ے) کہلاتا تھا۔ شمله کی وقات( .1< / 
معتق رہ کاڈ (َذباله و عائی 


َ ا این اد نی ر۸ ٣‏ داب 
راد نو یی یں اا0 ارخ۰ ۴۸ا برار خورد رك بآں] 


عناز (ینو) 





کر خالدات' بائی۔ خوبے (سلورزی) تی سرحاب 
می کی ما و ا یکا 
کی طرف ہے ىانرود ژوسطی ترتاؤیی تگزی پل 
کوە کے فریب) می محض ایک شحنه کو نوای ؟ٗ 
حیثیت ہے رءغھنے پر قائمھو گیا ۔ آخر 
پورے بائوود "کو اپٹی مملکٹ میں شامل کر لیا ۔ بە 
سرخاب بلائبه بنذ نیچین اور ماھکی کے حا کم سرخاب 
یاوااہ یی ۓ تھا اووا لے ساتھ س ضا رون تا 
آخری نعاینٹھ اید عو گیا عو 


ػله یم اس 


ہیں حخورنید نے 


ماخذ + (ر)) ےوں نے ملح ذر طادامراق 3۸۶ ۔ 


بیز ام عکڑا سیق ارس َغن 


خ+وھ ار ہر ۱ئ در نہریف: رج مآ مب اع 


ااشروج اڈ 6 
دلحدپ حرلبات ت اضافه 


ے . رر لے رد ای 
اس تٗاہیہ سے ممارے ارے مآحد ان 


میں ود گے . 


رعسصری 
اس الائر نے ان 'خوڑی ک فراہم آئردہ مملونات 


و دعراد ے 


جو انعلتظمر ہے ت٥‏ سم 
نِ ک 


لیکن 'س کا ببان 


٢‏ شرب خان: کرٹ مہ (ضرع 


بعض 


میں ے 
.ات و حبدر آہاٰ ح کے 


پرڑس ھت صض ٣۲ب‏ '(م) منجم شی 


صحالف الاحبارء نرق نترجخۂۃ ب ۔ س,ے؟ 


زریں]] .۴) . ج0ہ.4- ہو5 ۷۱7۹ شماع: وہ رح فص 


وفعوم ثت ہے جے رز مہمہویۓۂۃ خی ہب ت۹۹ کہ 


این الاتر ج وپرمسی) دیکھے یز (ہ٤ٌ‏ :٥ق‏ 1 - 


م1 ووبیزوسیرا مود ےھ حرت” مظ5: ٹر ے۴۸۷٠‏ 
میں ۱ض ےم _ ایک غیر مؤرذہ مکدہ جسے حسام 


الدوله اوالشوق (بہ: ای کے کسی امگتار گا ے 


مع اما اف کا مس کی سید من مار 
کیا 


قمے درب سے 


تھا 'بہ بزاجمں؟ ٥۸:116‏ ا۱ط صد ا یوے ا 
یھ اطلاع جھ] ‏ 0۸نا ے دی ےم 


ے 


ڑ2 3ت ۰,۰۰۸۷۷ ۷) 


عيُوان (ع)! کسی کناب کا امء [جو سرورق 


پر لکھا حاتا ےہ] جس کے گرد نقیس قلمی نسخوں : 


اھ 


عیرہ 


میں بالعموم نس و ہار بنا دی پچاۓ ھیں ۔ کتابیں 


۔ چھابے وانوں ئے بھی پھول پتیوب (ی5مںعئع)؛ خی 


جگہوں پر کے کے نقلس و نکر اوز طابعؾ کے 
رابشی طربنوں کے ذوسگوار امتزاج سۓ 
اس ى نقل شروع 7و سار سی سو 
میں ابتدائی دو صفحےء جن پر ىک 
جاتی ےی اور پھول یہاں بنائی جاتی ھیں؛: 


کو 
5 


ڑعرے 


77 


سرلوح“' 
۱ (10+۸87 ...)) 

عنو أنْء محمد زَمّا بن ماع سالح الہزیزی: 

ایک فارسی شاعرہ ج وگیارعویں دی غجری/رھویں 

صدی غیسوی زی گر ھھے ۔ اس کا قیام سشہد میں تھا؟ 

طاغر نصر آبادی کی اس ہے وھاں ملاقات عولی تھی 


شاعر؛ ح 


اور اس نے اہنے تد کرہ میں جو ور۔دھلےیپہہے 
میں مکمل عواتھا؛: اس تا کلام بھی نقل کیا مہ ۔ 
اس کا دیوان نگل کی ایشی ٹک سوسائٹی کے کٹایخانے 
مہہں محفو ظط .مہ [٭0 جآ : بج ماہان) ۰:ا۱؛ماہحرم(]ا 
>1 ز۶۷۷ :۸و۷( ببویء۶۶۱ ۶مد مجموعڈ کرژن: کلکتہ؛ 
پہواعف ص ہرو۹؛)۔ بعر سے 
اتا ژو)اغی تی واىه د''غسانی : رپافں السعرا' 
(زدر ۷٦٥۳۱۱۷۰ ٠ ]٢۷300×٦‏ ا جایوہ0ص؛ سجموعة گرزن:؛ 
شنخاویرویئ ضص ہے جہاں !ے غدطٰی سے عنُوان 
نکیۃ گیا ےہ: زہ) ا جروں مک : 0-26 ٣‏ وتح؛ ز کلکنہ 
دواکاہ مس1 


)8ت.]]٢۸ط٤(‎ 


عدیزہ : جنوبی نجد کی بسٹیوں اور ضلم قصیم 
کا تلنظء جو اعل عرب استعمال کرئے یں ؛ اس کی 


توٹیق عرب جغرانيه نکاروں کے بیان ے ھوتی بے 


' ٹل خاص طور پر الگری : معجم سص ہے م٠‏ باقوت : 


بعر ہے ہے 3 بسواخ مم کئیم)_ اور لغت نکاروں کے 


بیانات ے بھی (مثلا لان العربء ے ؛ ٦ء‏ نیز 
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عیزہ 


ے ۳أ 


خیہرد 





موجودہ تلفظ سے بھی اصودمط .۷۹ ۔) :77+11 
۲۷و0 نزیلں منرت کیمبرج م۸۸ء (ئٹن 


موورغعاج: 


رھتے والا تھا]ء تام شہر کا ابا مختلف مصتقن 
کے ہاں مختلف ے ‏ بعنی [ اراعوزہے ۶۱داەصے؛ 
معرعمے ۶‏ جامدنمو۸؛ غصطر۸ (۸ا)؛ حم عللامٰٴ 
ائگریزی خ جادئۂ۲۸ دجوے> (ط) صنمصٰ> حدئەمۂ'] 
اور فرائسیسی میں بعض اوقات اس کا املا 
بیلة عنزہ کے ام کے مطابقی ھوتا مر جں کا اہلا 
بھی مختلف ے ۔ جہاں تک اغتیتاق لانی کا 
تعلق ‏ ےے+ وامعظت5۳ر0 .۷ .۸۷ نے )41/67۷6۶ ہ۷ 
1 ہ2۶ ا۲۷۶۶ ویں2ء برلیٰ )۳٣‏ 
سشابہت صوٹی پر ضرورت ے زیادہ زور دیتے ھوے یه 
حیال ظاعر کیا ھے که بد نام اس پر دلالت کرتا ا ے 


٣ ےگا‎ ۹. 


کە تیلهُ عدزہ کا اصلی وطن بہی تھا - ان دونوں ناموں ! سے 


میں اشتقاقی اعتبار ے کوئی رشتد فرض کر بھی لیا 
جائے تو بھی یہی کہا جاسکتا ے کہ یھ شہر 
اس قبیلے نے آباد کیا ہوگا۔ تاج المروس؛ م: ہہ 
(دیکھے؛ لسان حوالڈ مذکوں) میں جو حاشیہ ےہ 
وہ بھی با صلی نام سے ایک طرح کے تعلق پر مبنی ہے۔ 
رعی وه توجیه جو اطوط کو بتائی گئی (کتاب 
مذ ہام بذ٘یل؛ عنیزہ کا سیاە پتھر)؛ تو وہ 
قابل قبول نہیں عوسکتیء بعنی یہ کد ؛'ُعنیزہ کا نام 
اس لاق ہے توف یا ہیی پز ار اتمیی کیا گیا 
تھا ۔ ایسا معلوم عوتا ے که قدیم زمائے میں عنیزہ 
کی جاے وقوع مشمٰ٦٥‏ کے زیر تسلط تھی (بطلمیوس؛ 
٦‏ ےء ۱ م)ء؛ یعنی عرب جغرافیا گارں ۴ا رد القصیم 
(مٹلا یاقوت ؛ ۲ : ۹م) قصیم کا قدیم دارالحکومت 
تھا ۔ بطلمیوس تے جتنے بھی محل وقوع بجائے ھی 
ان میں ے کوئی .بھی عنیزہ کے محل وقوع ے اتنی 
مطابقت نہیں رکھتاء جنٹی که ول مت کا “ہے 


ں۳ 


بعدم؛ نے بطور سند ایک جبئٹّی 
عالم شیخ این عائز کا نام لیا بے جو عنیزہ کا 


وت اف ےم (اس سے بھی بہتر محل وقوع 
کتاب مقدسی کے لاطینی ترجمےع مان۷ تی اد یا گیا ھےء 
یعنی مم 


ہنا برن 


1+ ۴۲ی۳0:م5 ۸ نے >اءام٠ ٤ج٠ :نا ڈول‎ -)١ 
ےر رع صن رہ میں جود‎ 
کا محل وقوع جدید بریلہ یا عیون(عنیزہ کے عمال)‎ 
کہ قرب و جوار میں تجویز کیا سے ۔ لوا‎ 
(کتاب مذ کور :ہے ) نے بہتر دلائل کے ساتھ‎ 
اے موجودہ الائل (310مو؛غ۔1ئ) کے کھنڈروں میں بتایا‎ 
ء جو وادی الرىة :می الرن ہے مشرق کی :نت‎ 
میں واقع ھیں (عنیزہ کے جنوب مغرب میں) ۔ عیزہ‎ 
کا ذکر قدیم عرب شاغری در ہی‎ 
,' )۴۴۰۳۰۸۵ الْحاسةقء ھی رر جا٣رےد؛ ( طبع‎ 
آنقیس (طْم ؟8لموولطۂ۸) :ات ئ77) عدد مب م‎ 
[امرڈ القیس نے اس شعر ہیں عنیزۃ کا لفظء عورت کے‎ 
نام کے طور پر؛ استعمال کیا ے]؟ نقائض طبع ۱ہ م3ا؛‎ 
سص ب۱ ہہ وغیرہ .. . [تقصیل کے لے دیکھیے‎ 
۱ . 4ڑ لائیژن]‎ 

زان حال کے عغرافیا نگاروں میں سب ے 
پہلے جس نے عنیزہ کا ذ کر کیا سے وہ عنام< يے 
جے؛ اگرچہ اس کی معلوبات بائواسطہ ہیں۔ ہے وء 
میں اس نے بيه تحقیق یق کھ ”موویھ“ بصرے ے 
دس ووز کی سافت پر واثم تھا (دم: چصٹابیطقبیءھ 
ا۸4۲8 کوپن ہیگن سے ھا مس سر جرب؟ موابڑتا : 
بد الءئز سض( +٭ پجرپء پےم الفے؛ وہ اس کا 
ثام اور حال اپنے اس ترسم ے عاف ٹکھتا 
جوص پےرب پر مذکور ہے)۔ شعالی عرب 
کے اندرونی علاقے کے بارے میں زیادہ صحیسح 
طریقے ہر جو معلومات بہم پہنچیں ان کی ابتدا 
انیسویں صدی کے شروع میں هوئی؛ بعنی تر کوں اور 
مصریوں کی ان جنگی کارواٹیوں کے تیے میںء جو 
انھوں نے شیخ ءعحمد بن عیدالوهاب کے پبرووں ے 
خلاف شرو ع کیں - غ٭صی ۸ ا ککتاب م۳ۃ 
تاجاوباہ۴٢]‏ ۰ل ۷( پرس, نوز غا فان جسیىقی اشاعت میں 
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مہرم 


۳۸ 


غوا ری 





۱ ۱ : 
چ‌و: 8.۵۰ نے بھی تعاون کیا تھاء جغرافبائی اغتبار | بھی غتھیار ڈال دیے جہاں کے ا کشر بائندے وهاں ے 


ے کاقی قابل اعتماد معلومات موجود هی_ مؤحرالد کر 
نے اس تاریخ کی تتاط7 حاحيه حا ص ہم 
ہہ (ضضیع) ہب پہلی بار نلی سلطنت کے حصوں 


کی خاصی صحبح فہرست فراھم کی اور النجد کے . 


صربوں کے نام بھی دیےء جن ہیں سے تیسرا قصیم 
مہ جس میں ”×× مل ےق بریدم) اور چب متا 
ای ٹین شہر ھیں اور ان کے علاوہ دس اور بھی 


(دیکھے افتباس در إ۶ [۴: کتاب مذ ٹور۔ ےکم : 
بعد) ۔ جب مسری ٹوجوں محمد لی ہاشا کے دوسرے , 


فرزند طن [طوسون] ٤‏ تحت جو بعد میں 
مصر کا وائسراے بھی هو گیا تھا نجدی لشکر کے 
خلاف مہررع می حمله کیا اور نجد کے اندر قصیم 


کی سرحد, تک پہنچ نجائے کے بعد واپس ھونے لگا تو 


اس وقت وھاہی. ام سفود ( م:م۱۸۱ھ) کا فرزند 
اور جائشین عبداللہ اپخی ایک مخالف فوح سیت 
عنبزہ میں مقیم+تھا؛ لیکن اس نے فیصلہ کن جنگ 

جب وائمرائے (طوسون) اپتی فوج واپس لے گیا 
و عبداللہ نے عنیزہ میں قصیم کے ات سرداروں کو 
بطور سزا معزول کر دیا جو دشمن سے مل گئۓے تھے 
اور جنھوں نے عرب قبائل کو ایک دوسرۓ کے خلاف 


بھڑکایا تھازد یکھیے ۰ع)ہ۴۰([۸۸. : ءرہجرچھ ۶۴ے ءمزو اق 


پبرس ہ+جریرف ہ: پ٭ہمریمد)۔ جب محمد علی 
کے بڑے بی ابراھیم پاشا نے پا رپ ,ےر میں ئجد 
پر دویارہ چڑھائی کي؛ تو اس وقت بھی عبداللہ 
نے اپنی فوجیں عتیزہ عی میں جمع ي تھیں۔ ابراعیم 
لڑتا بھڑتا عیزہ میں داخل مو گیا جہاں ے 
عبدلّہ چند ھی گھنٹے پہلے بریدہ کی طرف کوج 
کر چکا تھا - عنیزہ کا قلعھ؛ جو شہر ے تقریبا بندرہ 
سنٹ گی مسافت پر واقم ند دن ىق گولە باری 


أ پہلےھی جا چکےتھے(دیکھیے ونوہء 004 کیتاب سڈ کور: 


ےم بعد سقوط عنیزہ کے بعد قعیم کا بقیه 


| علاقه بھی ابراہیم کے تسلط میں آ گیاے واج ںمت ے 
بعد کے مصنفین نے عنیزہ کہ متعلق جو کے لکھا ہے 
اے مقامی تاریخ پر محض چند حواشی کی حیثیت 
ا ھی حاصل جے ([من] روط ( ”کاب مذکورہ ؛: 
۳) نے ۸۳م ع کا جو روزنامجہ اف میں لکھا تھاء 
اس میں اما ی عرب میں تفوق کے حصوں کے لیے 
اہن سعود اور ابن. رشيید دو خاندانوں کے مان 
کشمکش کا حال یان کیا [تفعیل کے لے دیکھے 
4 لائیڈن: بار اول]. 
ماخل: () سام الى سیاری کتابوں کے 
م۔صنقین ٢ی‏ ذکر ستن مقاله میں کیا گیا سے اور ان کی 
ن تابوں کی تفصیل بھی ببان کی جا حقی ے۔ 
ْ ۱ زہیںی ٣٤۸‏ .ز [و تلخس ١۔‏ ادارہ]) 
۱ عواذله : رك بە عوڈل . 
عوارض : ایک اصطلاح جو سلطنت عثمائیة 

ہیں ائیسویں صدی کے دوسرے ربع تک ان مختلف 
نسم کے محصولات کے لے استعمال عوتی تھی جو 
ا مر کزی حکوست سلطات کے نام ے وصول کیا کرتی 
' تھی؛ اس لے وہ اکثر عوارشض دیوایه کہلاتے تھے ۔ 
ٰ سلطنت عثانيه کے جاگبرداری نظام میں سرکزی 
' عگرت کو یه اکیارت رھا کا و انتا فی اور 
کئی عمال اور عہدم داروں کے اخراجات کے لے 
مالیانه وصول کر سکے ۔ اسی طرح ادارۂ اوقاف کے 
إ قیام سے وہ اس ذنے داری ے بھی بکدوش عو 

گئی کە وہ هر قسم کی تعمیرات عامه کو شرو ع کرے 

یا ان کے اخراجات یق کغیل هو ۔ ان دونوں 

باتوں یق وجهھ ے اس کی آبہدتی ببت کم ہو 
گئی اور جو اییے معاصل اس کے پاس باقی بچے 
جن ی تحصیل از روی شریعت جائز تھی؛ وہ اک 


کا سد سح حر کا ھی اون یں پان رانا ا کا وا کے لیے کافی نہ حرتے تھے 


عوارضی 


۹ جم 


عوارضی 





لہذا پہلے تو محض منگامی نپرورت کے موقعوں ۳ 
اور بعد ہیں سلطان کے عرفی یا رراجی اختیارات کے 
تحت سر کزی حکوست نےےء پا ٹو بالععوم سب اور با 
خاص خاص علانوں کے عال گذاروں ہے ھر 
سال نقد رقوم؛ بلا معاوصہ خدمات اور اجناس ى | 
مقررہ مقداریں وصسول کرنا شروع کر دیں اور انھس أ 
مطالبات کے لے عوار کی اصطلاح استعمال عونی ' 
و یصو سا سی سس و نی ک | 
ضرورت کے مطابق کم و بیش ہوتے رھتے تھے 
اس لیے انھیں عوارض بعنی ٭اتفاقیه'' سمجھا 
جاتا تھا 

عوارضس براہ راست افراد پر عائد نہیں کے 
جانے تھے بلک عوارض خانوں یپر؛ جس ے 
درحقیقت گھرانے نہیں بلکه محصول گزاروں کی 
وحدتیں سراد ھوتی تھی ؛ چنائحه ایک پورا گاؤںء 
یا کسی تمہر کا ایک پورا محلہء اس قسم کی وحدتوں 
۴ای تار سی ھٹا عاسبیہ می کا تھا 
جب میاقع' لے کیل ماق کی سای نیا 
کم از کم ان کے عائد کرنے کے قواعد معیْن کر 
دیے جاتے تھے تو اس کی احتیاط رکھی جاتی تھی | 
:ہے :معضول : گنڑارون پر ان این :۶ 
لحاظ ے تقسیم کیا جائے اور اگر وفت گزرنے بر | 
ان کے وسائل آمدتی میں نقص واقع هو جاتا تھا تو 
حکومت کے مطالبات میں ون آھی حساب ے کمی 
کر دی جاتی تھی . 

یه بات کچھ غبر یقینی سی ے کہ آبا ابتدا 
می غوارض نقدی کی صورت میں ادا کے جاتے 
تھے یا جنس کی صورت میں اور با بصورت دیگر 
بیکار کے ذریعے ۔ بہرحال آخر میں تو یه دستور ھوگیا 
کھ جو وحدتیں بیگار سیا کرتیںء بہم 
پہنچائیںء انھیں نقد ادائیگی (عوارض آتچە سی) ے | 
کی سیا ھا ین کی و کی ا 


|| ہنکامی نە 


تعلق ے: اگر کی کسی گھاگہیں یه نیصله غر 
جاتا تھا کہ کل کی رتم درکا رای گی تو ید 
سجموعی رقم تام متعلله عوارضش خانوں بزاقہیم 
کر دی جاتی تھی اور صوبائی قاضیوں کو عدابت کز 
دی جاتی تھی که وہ اتنی رقم عر عوارض خانے ے 
وصول کر لی ۔ جو لوگ پت اصول پر 
سرکاری خدمات الجام دہتے تھے أن کی ایک مثال 
فورنچی تھے (یعنی وہ کشتی 7 جو جنگی تیدیوں 
اور مجرموں کی شولیت میں شاھی جنگی جہازوں 
(ەوەائعع) کو رکھنے کا کام کیا کرتے تھے )؛ جن 
میں ے عر ایک کو اس کی مفدت حدبہت مئ:؛ اس ۓ 
عوارض خانوں کے دیگر ارکان کی ادا کردہ رقوم ے مدد 
معاش ملتی تھی ۔ جو اجناس عوارض کے طور پر بہم 
پہنچائی جاتی تھیں اس میں جو بھوساء اور دوسری 
قسم کا سامان زند شاسل غروتا تھا اور اس کےمعلاوہ 
قوج کے لیے؛ جب وه کسی ۔ہم میں مشغول عو 
اس سامان کو لے جائے کی غرض ے چھکڑے اور 
جانور بھی پیا کے جاتے تھے؛ فیزیحریہ کے لے 
لکڑیء تارکول (قیر) اور بادبان کے کپڑےء وغیرہ۔ 
شاھی باورچی خانوں کے لیے کھانے بینے ک چیڑیں؛ 
اور و وی سپاعیوں کی وردیوں کے نے کپڑا . 

جو وحدتیں عام طور پر حدبات انجام دیتی 
تھیںء یا سامان رد مہیا کرتی تھیں؛ وہ اگر اس 
حدمت کر قابل نھ رھیں یا کسی وجھ ے ان کی 
خدمات کی ضرورت ته رےے؛ تو انھهیں عجحبور کیا جا 
سکتا تھا کهھ وه خزانر می نقد رقم داخل کریں ۔ 
اس قسم کی ادائیگی کو اصطلاح میں پنلِ (جیم 
بتلات) کہۓے تھے إ[رڈ يه بدل] > ییدل گا دسٹوز 
سرھوبں عدی عیسوی کے شروع میں بیش از پیش 
ھوتا گیا اور اس زمانےمیں عوارضکی وصولى اتغاقی یا 
رعی اور جونکە ان !ابدلات؟' کو صحیح 
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عوارضص 


کہتائی ۴س لی عو نا رو کد اق ال : 


میں نقد وسولی کا ھی نام تھاء جس سے بطور معاوضه 
وہ وحدتین مستای سمجھی جاتی تھیں؛ جو خدمات 
انجام دیتی تھیں؛ یا سامان مہیا کرتی تھیں؟؛ نیز بە 
که اس استتا کی وجه ے گوبا اٹھیں ایک طرح 
کہ اوجاق کا سرتبہ حاصل هو جات جے وه 


بدلات ادا کر کے قائم رکھتے تھے بجاے اس کے آٴ 


که دوبارہ عوارض اقچھ سی ادا کرنے لگی. 
سترضویں اور اٹھارھویں صدی عسوی 
میں ٹیکس دی والوں ہے کئی قسم کے نۓ عرفی 
محصولاتہ: طرح طرح کے ناموں ہے؛ وصول کے 
جانے لگ ۔ چونکه اس زسانے میں یه تیقن 
حاصل کرۓ ک کوئی پروا نہیں کی جاتی تھی کھ 
محصول گزاران مطانبات کو پوا کر سکیں گے پا ' 
نہیء جو ان پر عائد کے جاتے تھے لہذا ان میں 


بہٹ سون کے لیے ایسا کرنا دشوار هو جاتا تھا ۔ ان ! 


عالاتی تسس مات ا یه سٹور مو یا ان 
اوتاف قائم کرتے وت ان 0ف پوری ای پا اس 


2 2 ویو اھ اوقاف کے لیے عوارض 
وقفی کی اصطلاح استعمال هوتی تھیء تاھم مرور زمانہ 
ے اکثر صورتوں میں اس قسم کے اوقاف کا اصلىی 
مقصد فراموش هو جاتا تھا اور یه آمدنی ػەٗؤں با 


شہر کے کسی معلے ک دیگر ضروریات کے لے وقف 
کر دی جاتی تھی ہے 
ماحق ۔ (ی) سلیمان ہودی :در متصدہ ,: 


لا ہے لاج مھ 
ےه حاشيه! (م) مصطفی نوری : نتائج الوفرعاتء, 


۱ (م) عبدالْعمٰنٰ وفیق : ثکاتیف فواعدی: 


ڈ3 
و 


آ ص پا تا 

ج٦‏ نیرہ/9169815+1 با بجرل ء ئممتصرم۔ ۰مہ : 
! (م) حصدکیا0 ٭5] :حعوماب ہ7 
وپہا ر(پہ) 


گے 


ناو بجرر ۹ئ1 (م) 1]ا3٤:۵۸۶2ط‏ ۶عص ند7 : 


۸ کیو طص ٣.۳‏ 


ہوہجوو ہنوروج ۱۴ےے : .5۔2 


1 


العوازم 





م-ص۳۸ا۲۷ہ8 : مج ای موا رہ امنور م0 


اسیک1۷50 جم رج وو عرکگسپےے ببعدہ 
ط0 .۸.۱ بڑط + بج ن8 .71 
ا۷ا عزاز ےیوء بعدد اشاریىھ! (م) 994١ت؛‏ بڈھل عاتم 


(مقاله از ۱د۶۸ 3ظط ٠۰‏ 0ا 


> ز۱: ؟. ۴۳ ن::۷1رءا:7 


(۰٭و8 ۴۰) 

الغوازم (واحد العازٍمی)! شمال مشرقی عرب کا 
مزغومهہ یچ ذات کا ایک بدوی تبیل جے دوسرے 
قیلے خالص النسل (اصیل) نہیں سمجھتے؟ اگرچه 
حالص نل کے عرب اس تِیلے میں شادی ییاہ نہی 
کرتے اہم اپنی صحرائی معلوات اور بہادری کے 
کارنانوں کی بدولت اہے دوسرے قیلوں ہیں عزڑت 
و اححرام حاصل ےہ ؛چنانچە ان لڑائیوں کے دوران می 
جو سلطان عبدالعزیز و تو و 2 ہر۹ ءتا 
م٢‏ ھ/ہ ب ؛ء میں مشرقی عرب کے دوسرے تبیلوں 
کے ساتھ لڑنا پڑیں؛ اس قبیلے کے لوگ اس کے سب ہے 
زیادہ وفادار اور مؤثر حامی ثابت ھوے ۔ اس زسانے 
میں عوازم نے اس تعلق کو ختم کر دیا جو اتھیں 
فاقتوز قلے عحمان ےہ وَعیعیت اع سم سوائی :ك٤‏ وکا 
و0 ۔ عوازم سعودی عرب کے سشرقی صوبے زیبادہ تر 
السودہ ؛ ور الردائف کے علاقوں میں٠‏ کویت کے ساحل 
کے ساتھ ساتھ اور دونوں ہلکوں کے درمیانی غر 
جادار علاقے میں پھیلے ھوے ہیں ۔ اگرچه شیخ 
کوبت کے پاس بہت سے غعوازم نجی ملازموں کے 
طور پر موجود عیںء اعم سرکاری طور ہر انھیں 
سعودی عرب کی رعایا ھی شمار کیا جاتا ھ۔ اس 
سی کے ارکان ک اکثریت مالکی مذھب کی پیر و کار 

اق کی شرع ات آبادیاں] ٹاجء الحتاء اور 
عتیق میں واقع ہیں ۔ 

ماخل : () دمعامزط ,1ط یہ 48 ٭٭ 

نژڈن (,) مُواد حمڑہ: 


[(م) انعزاری 


۶و ے0: بار دوم .ہت 


07 جزیرۃ العرتب: تاعرہ 


"رھ 
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الموازم 





عشار ااعراق: , ہپ (م) الالوسی : تاریغ نجدہ ص 


پا (م) عبد اجار الد ی8ا ص۹۰ ]ا 


)۹۸۷ .۴۔.‎ ۷۰۱۱٥6۸ ۸( 


ألعواصم کو صلی علاقے کے ایک حصے کا ْ 


ام جو بوتتطی سلطنت اوز سلطت غلنا کے درمیان 
شام کے شمال اور شمال سشرق ہیں بھیلا هوا تھا۔ 
اس علاقے کے آگے کے قلعوں کو الٹتور إرَٗ بآن]ء 
یعتی صحیح بعتوں میں سرحدی قلعے کہتے ہیں ء 


بعالیکە جو استحکامات ذرا پرےھث کر پیچھے کی حلوف || 


واقع تھےء انھیں 'العواصم“ (واحد : العاصعع)ء جس 
کے لفظی معنی حفاظت کرٹے والے هیں؛ کھا جاتا ھے . 
شام اور عراق میں اپنی فتوحات کے 
بعد کچھ عرصے تک عربوں نے مزید فتوحات کی 
کوٹش نہیں کی اور اپنی سرگرسیوں کو صرف 
بوزتطی علاقوں میں آسرنیوس سڈەچھ اور جبل 
طوروس [۔ طاوروس] کے دوسری طرف حملوں تک 
محدود رکھا - حضرت عمرہ اور حضرت عثان 
کے عہد ہیں مسلمانوں کے سرعدی قلم وہ تھے 
جنھیں آگے چل کر انعواصم کا نام دیا کو 
عواصم انظاکیہ اور متیٔج کے دربیان واقع تھے أفَر 
وہ قلمے جنھیں صحیح طور پر الئغور کہا جاتا تھاء 
اس علاقے میں واقم تھے؛ جو کسی سلطنت کی ملکیت 
تھه تھا: یہ ایک وسیع علاقة تھا :جو ائطا کہھ اور 
حعلب کے شمال میں طرسوس اور جل طوروس تک 
پھیلا موا تھا ۔ اس سر زمین کے شہروں کو 
بوزنطیوں نے هرقل کی ہسپائی کے بعد ارادنًا 
غیر آباد کر دبا تھا اور یہان صرف ابسی 
محافظ چوکیاں (سائح) ) باقی رکھیںء جن میں 
زیادہ تر مقامی نے قاعدہ فوج کے لوگ یعنی المار دی 
[.مء السردۃ] رھت تھے ۔ یە لوگ شاید وھی | 
ہیں جنہیں جراجمه إركٌ بآن] کہا گیا مہ اور 


جو کبھی بوزنطیوں ک طرنم ہو باقع ضیں کرت کیج 


و ؤ ۳۳ 


۱ 
۱ 
ْ 


العواضع 


عربوں کی طرف اور ان کے لے ألي وہ سالح اور 


| جاسوس فراعم کرتے تھے ۔ اس علاقے "کوغ.جس بر 


ہچ ر کے ہے ہے سے نچ ہہ ہے ہہ ےوہ ہچ ےس ہج ۔۔_۔ ےچ جم ہے یش و ہجرں کیہ وت مع ا نے وج ا 


الضواحی کے نام ہے سوسوم کرتے تھے؛ یعنی ببروٹی 
ممالک یا خارجی علاقهھء اور یا اعے غواحی الروم 
کہا جاتا تھا (دیکھے الطبری؛ ہے۱ے۱: این 
تو کیل مر ۔ يہ اصطلا ح عباسی غلفا کے 
عہد می بھی ابو تمام اور الیحٹری جیے شاعروں نے 
استعمال کی خے سای فان اف یہ کی پر خرف 
اس علاقے میں قدم چماا شروع کے اور وہ ایسے 
نوسی ایت رکھۓ والے مقامات پر قضهہ کرنے 
لگےء جہاں دو راستے ملتے تھے با کوھستانی دروں 
میں سے گزرنے کا راستہ ھوتا تھا ۔ بقول ٹھیوفیتی 
٭مودطاح٥‏ لا ٦‏ (طبع ٦ص‏ ح ص ممی ہدم؛ 8٠ھ‏ 
ہء۱٭): جسشٗنین چچوزوپڑ ثانی نے جو عہد 
امه عبدالملک ے گیا اس کق رو سے الماردبه 
وهاں ے عٹ گۓے اور بے ساوا علاقف غیر محفوظط 
رہ گیا اور آگے چل کر بوزنطی سلطنت کے لیے تباء 
کن ثابت ھوا-[ 
ووء لائیلت یڈیل نان , 

ماخذ: )١(‏ الیلاڈری : ا فرع فرا رووا 
)6 الامطخری سں ہیدہ ؛ُ(م) 


۲ اص سس وم خ 


٭ ےم مب ھط 


۹ آپحراجمھ): 
این حوقل؛ حم رو وب ؟ 
(م) آبن الفقیمھ: ۴ھ 

5ك قدآمد؛ مم صس ہم+؟(م) ابن رستہ؛ سے.,؛؟ 


٠ الطہریء‎ 7 


۰۶ (و) اہن خرداذبو؛ صس 
ھے 


جم ؟ 
() ابوالتدا: 


٠ 5‏ الدمدقی: ضرع تیج مس رف رس *٢‏ (ہ) 


+ می ٭+ا رجہرےےں۔ ٤ت۳“‏ 


كؾص۹ ۰ 2ےھ۸١۲۹۱۔‏ تقر ص ہمہ 








ابن عنتاد : الام لق الخطیرہہ طبع ااڈما ۔٘م؛ در 
المترقء جچ ہے (یھہویع) ض ہے تا ےی زسم) 
ابن السحنہ : الدزال نتخبء ہبوت یں ےہ ٹپ 
00 ۸۷۱۷۷۷۸۸۷۸۱۴9+ و غیرہ (ء یکھے 


الموا مم 


؟۲۴٣ب؟٣٢‎ 


العواسر 





اتاری۸)؟ (ی) باقوتہ و ٦‏ ہو" 


(ء کے شا ےد ؟؛ 5 


و کا 


5 سی 
1 +ں۔۔٭ ٭ سی ظ۵ 
وہے!ۂں! ظُ2 ہجر صخ 


ے جا ب٭ ھے ‏ ھچ ٭ 


: 3 
القَلقیٰننی ۔ صصح اچ ی!' ہو۲ نے ربا فاگے پرمے۔۔ 


9 
۰ 


)١(‏ معمت٥)5ھ7؟‏ ڑا - یبریڑائ 34 وط پاپر ےر بیط 


سی ےی ای ہپس اپب بے ےم لا ےلہ ڑےں) 
صوجماععق پر و اہر اہم ماف بت انآ ہوہ۶۱ء؛ 
ضص ٭پحے هھ۔ب رما بْہر:) صمالاخاااہ ۷ ےھ 


حر خج ہت حر جار جزز ہوم "(ط: ہر یر بن م جوم “ م بج۳۷۱ پھر حوش رکم گج روڈ پکر 
برواں رز با در کل 09۳۳ھ 4۳۷ ۶م ج۲۷۶ 1۴ رای حم ل۱۷۷ 
رورض اوے و متا م٤‏ (۹ر) رو ا لسم 
70نا 0۳77100] نے رر تر یم اور نا۵ 6 نزک ہا 
زوا ضضص ‏ ا س+ں٤‏ .يے وپت ے۲۷: 
٦‏ فص ات ہ۱1 : ءت۸:/:۵ جعزظےط ےل 0:۷۲۸7 ج0 
سس چب تا ہم: (,ممج] ل3 دھت) .آگا : ج! :ا ۱6۷[7۶ئاا 
۔مفز حول ہہ ردل یم مرل۳ ۷ 


سے ہپ بعد 
(۳ص۴:۸۸۸۸ )٥۷۸.۰‏ 

العوالق : رك بە عولقی۔ 

ألْعُوامر :(واحد : العابری)؛ خر آاؤریشری 
عرب میں بدوبوں كػكّ ایک قبله ۔ یه تبلهە تن 
بڑی شاٰوں ہیں منقسم ے ہجو حسب ذبل 
علاقوں ہیں رعتی ھیں: () القف: اریم الخ ی کے 
جنوبی کنارے اور وادی 89 موت کے درمیانٴ ) 
جنوبی الظفرہ قطر اور : بریسی کے درسیان؛ اور(م) عُمان۔ 
به تینوں گروہ بالکلِ عت یں اور ان میں باھصی 
میل جول بہت کم ےء اگرچھ وہ اپنے سشترک 
حسبونسب کو لیم کرتے ھںی: اوران قائل 
کی دو بڑی شاخیں ؛ آل بدر اور آل لرّ تینوں گروعوں 
مس موجود یں - جنوبی گروہ؛ جس کا علاقہ مغربی 
مت ہین المیمز اور جاء نیس کہ گروہ کے علاقے 
سے متصل ہے اور مشرق میں بئرئمود پر المناھل کے 
علاقے ے؛ غام طور پر خانه یدوش ؛ اگرجہ 
اس قبیلے کے لوگ اپنے موبشی رہم الخا ی کے 


ریگزاروں 


ہیں جرانے کے عادی نہیں ہی یسا کە اس علاقے 
پیم ویر تاطل کا ٹور جہ۔ ابی یکا سردار 

(تیٰهہ) آل بد رکا ابن الطبازا ے کے 0 ہے 
1 شافعی 


ہے ۔ سرب 

کے زبادہ تر عریوں کی طرح جنوبی عوامر 
یں ۔ وسطی گروہ سب کے سب خائه بدوشوں ہر 
سمل ے؛ جو سشرفی اْرٌ الا ی کے صحرانشیتوں میں 
شر لاف تن می اک ای جا ان 
جگه ے دوسری جگە آئے جانے رھے ھیں که کوئی 
علاقه ان کا اپنا نہیں سمجھا جا سکنا۔ شیخلی کنے 
کہ بارے میں: جس کا سردار آل بد رکا ابن ال رکاض ھےء 
کہا جاتا ےھ کے ان کی اصل قیۓ کے باھر 
عے ۔ ان عوامسر میں ے بعضں حنبللىی می اور باتی 
شاقمی ہیں ۔ مشرقی گروە تقریبا سارے کا سارا 
اس دیہاتی علاقے میں پایا جاتا ھے جو وادی 
حاقعم اور وادەدی لام کے دمیان 71 سائٹل ۱ 
کہ جنوب میں الحجر کے یہاڑوں میں ے گڑوتا هوا 
چلا گیا ےء اور اس کی بعض شاخین الباطنہ: الظاعرہ 
اور سقط کر نواح می پائی جاتی عیں ۔ اس گروہ 
کے دو بڑے سردار هیں؛ یعنی آل بدر کا این خییی 
و فلس الام سن رھتا ے اور آل لا کا انی ملیتان 
مال میں مقیم تھے ۔ إباضی عونےٗ کی حثیت ہے 
مشرقی عوامر عمان کے اباضسی اسام کو اور اس کے 
ناثب عالح بن عیسی الحارثی کے اقتدا ر کو تسلیم کرتے 
ہیں جو الشرقیة میں رھتا ہے ۔ ان عوامر کے ماں 
ایک رواہت مشو ھ "کی بچتسدت پہاے تید 
سے عجرت کر کے آئے تھے اور ان کے نعرۂ جنگ 
'' یا اولاد سن ے یھ ظاعر ھوتا ‏ آعےہ 
کە وہ قدیم زسانے کے اس سشہور و معروف قبیلے (عامر 
بن معصعه) کی اولاد میں ہے عونے کے مدعی ہیں 
صعضمع] سشرقی غرب کے چند 
چھوٹے چھوئے عنامرہ متا آل لو اور نت مال 
تعلقات کا مبیلان رکھۓے ھیں؟ بعفں حالتوں 


[رلك بھ عاسر بن 


6007 ۸۷8 ا ۵٥ۂ]۷۸۷۵//‏ 





الحوامر آپ ےپ عوانه بن الحکم الکلبی 
می گی۔ 7ے ڈه سس یق وچد ایک ناندار نام کک ۱ ابہکف حضصرت عمرۃ* 3 معلق ٦۔۴‏ ور دومسری 
ای اہ إ| جک جمل جک متعق) اپر معاوبه فو ےہ کر 

 )(( 0 +877‏ صته(۸۷۰۸۰۴ اتعاراۂ : ۶ہ _!ٔ عبدالملٹک کے زسانے نک کے حالات ےہ بتبلی 


"ا٥9‏ بركار۳ءضط جڑز مہ و رات بر مب وبہؿ یرلء لب :ی؛ قاعرہ 
٭7ء) ت تا[ .نا : 


7/۳): ۱۳۲۷۳۶ از( ۱ دہ‎ ۹۲٦ 


ز2 جروز(۳۴یہ۳ك۶۔ ٢۷۸١۲وہ؛‏ نڈن کو وم کر مہ ہر 


٢1ا‏ بد ہہ ۶٭مجممءبىەں ۶۰( و محالمۂہ 
۔ 
بریعی), 

رس ادیدعل ۱ ۶() 


ے.م+ھ/ ہہےع پیا رت 


تشے ‏ اع تی شا سن 


7 حسب و 


انحکم بن عوانه بن عیاضر ین وژر بشانا جاتا ےھ 
(باقوت:ہ؟ ّ۹" دیکھے جم ہر۵ ة (طبع ۷۰۵691 ۷۸-۶70فا): 


اس کے یاپ کا نام إ 


نز زماتہے گے 


یی رم اور الفہرست؛ ضضص مم )' تاعہ ابو محر 


چم مسب و وو 
مالردنا ے؛حن سے لے "2 فذ 


الشعراء طبع یں ناکرء سس . الات 


یں کی نے ءءےء میں الحکم خراسان . 


میں اسد القصری کا نائب نیا (انطہری رر ہوم 
البلاڈذری فتوحء صٍ+م) اور 8س کے بعد ود 
سندھ کا عامل مقرر عو جہاں اس نے المعفوتله اور 
المتصورہ کی بیاد رکھی (اللادریە ص ممم) 
بفول ابن ئدیم عوائه کوفے کا ایک نابینا راوی تھا 
جو شعرومسخن ە ماھر اور علم الانساب کا عالم نھا 
اور اس نے امیر معاویھ' کی یرت اور بنو ا 
کے یارے میں دو تاریخی کتاہیں لکھی نھیں ۔ مؤحر 
اڈ کر کتاہوں کا علم صرف ان حوالوں نۓ عوتا ھ 
جو بعد کے زمانے کی کناموں میں مل ہیں ۔ 
الطبری نے وم مقامات بر عوانئه ق عیارنیں نقل کی ؛: 


ھی ۔ البلاڈری بھی اس غہد کے واقعات کے سالہسلمر 
کے معلقء لب 
عق کین 

- اس طرح گونا عوانتھ انکاہی پتھ اسید ۰ ابتد!: 
72 ے ۰ سا ج مس 2 کے 
مستتد ٹرین مۂرحُین میں سے ہے - وہ 


اپنےساحْد شاذ و ادر ھی یبان کرتا ۓے؛ لیکن واقعات 


ضوح ہس ہم ناد حوائے العرافف کی فتح 
سطبعال سی مصربداللد 4رک تح طعرسان 8 
ظثر 


-ے٭ 


کی تاریخوں کی نین آب اس نے خاصی احتیاط 
006ا عو سو کا رت ان بات او ؤاد 


اور وہ اکثر واقعات کی پوری تفصیل بیان کرتا 
ہے شعر و سخن اور ادبی کی ہیا و 
بڑی دلچسپی ۔ اس سلسلے میں الاغانی اور دوسری 
ادبی گناہوں میں اس کا حواله اکثر دبا گیاعے۔ انی 


خر ۔ ا 


سے ھهھ> 


طرح تقافی اور اتتظامی اسور سے بھی اہے شنغف تیا۔ 
اگرچھ اس ہر عثمانیوں اور آسویوں کی جانب داری 
کا الزام لايا جاتا کے (باقوت: یہ مچ)ء لیکن اس 
کی تصانیف کے افتباسات ہے اس قسم کے تعصب 
کی کوئی :یادت نہیں سلتی؛ خواہ وہ اقتباسات 
خر بے سے معلق آخوب تا ”کو اور شی کلت یت 
ین الکلہی؛ ائمداٹنی اور 
بن عاقر ےی ذریی> لکن کو جس 
دوسرے علما کے ذریعے ہم تک پہنچے ھیں: 
یاقوت کے ایک ماخذ کا به بان درست نہیں که 


رہ مات رفا تر ہشام , 
الہیٹم 


نام 


المدانی کک یشٹر معلومات اسی کی لصیف ہر 
خی لی 
ماخ : من مقالہ ہیں مذکورہ حوالون کر 


علاوہ دیکھے ()) ال زییدی : ٠‏ طبغات ال التحوبینء ص ۹ك 
(,) ان الققطی : اْباعالروا2, -- 


رم تا یم (اس کے 


ھی اور بھ سب (سوا 50 00. ۵۵ ۲جر ۷۸۷۲ ۔ ییا0 جا ۵ایا کچ طئیانفان؛ () اىمالہو۶ ۷ .3 ,5 : 


. عواھ بن الحکم الکلبی 


العود 





قرآنْ مجید میں اس کا کوئی ذکر نہیں ھےہ۔ إ 
۱ 7 ھوتی ےھ جولکڑی؛ عاتھی دانٹ: یا 


54 ا۶مائ] ا مغطجء4,؛ٴ کلکنه ص حر (م) 
(ھ) 

ای را رم 

ضحی الاسلام؟ (ہ) 2۱۵ا ا ماحظ ۱۱۸ .۶ : 

اوانکن: 


۸4 


ریا اش 
ھوں‌ماا[ء۹۷ .1 : .ر(٘:ء!ا .5٤٤4ء‏ 


مقلسه؛ چ ٦‏ 


احمد امن ۔ 


ہعط-4۶ر ب ھے ‏ دضز[ص‌ل درارلءبل ٤وی‏ بط 
ہبہررے٭ عندے؟ ڑے) آ:٤‏ :۲م ۷ 07 ملظ 
جرطجچمومنہ۹و:ئڑز جوالرمقڑز وہ لانڈن ہوہوعی اریہ 


زصالح ؛علی) 


عوج عَاج بن عتی با عتاق [اور عوج بن غوں 
(لمات العرب: تاج السروس)] بھی کہنے میں؛ 
بائییل کے عوح چ0؛ کا عربی نام جوبشن کا دیؤھیکل 
بادشاہ تھا ۔ [يه نصص قدیہم ما ایک دردارے جو 
اپنے دراز قد کی وجد ے فصوں تا ہوضوع ] ۔ 


الطظمری؛ ےب تار,ھ نے اس کک دراز قامتی 
اور سوٹ کا حال بیان کیا ھہے۔ کب جاتا ےہ کهھ 


حضرت سوسی کا قد دس ڈرال تھاء ان کے عصا کی ؛' 


لبائی بھی دس ذراع تھی۔ وہ دس ذراع اوہر 'چھلئے 
کے بعد عوج کی ایڑھی پر وار کر سکے . 

اھ 2 ای صصق نیعت جات 
کی ھیں* الکسائی نے اس قصے میں سزید حاے آرانی کک 
ۓ اوراس ى حیرت انگیز باتوں میں اضافه کر دب ے۔ 
عوج قابیل "کا جے حضرت آدم7 نے جلاوطن کر دبا 


تھا اور اس کی بہن عنق کا بیٹا تھا 1[. , , تقفصبن کے | 


تو اق ے یی کے وو لائنن ور اوک 
ہذیل مقالھ], 

ال (ر) المہری؛ می مزعوق م۵ ےھ 
.ہم (قراەت عاج کے نے دیکھے ا1ء وقاء لا حائيهہ ضص 
٭.)! (م) العلی ۔ تسم الانیاء فڑھرف بے رع 
صسص رورتا۔ب ر: (ہا ا5انی : ہوں +و؛یط(م مہ۴ ۱۷۶۴ 
بح ج 0۳:زج [(م) الزینی 


ص ےم تا یمم 


۱ به ال موسیقی شعائی عند اور ایران 
اعم سمجھا جاتا تی اور ابتد 


ھ1٦12(‏ ص ربق ([تلخیعی از ادار 31)اردو]! 
آ۰ 

الد زمیبثز ہوں؟ زناناقبل از اسلامائیں مه 

مہم سب سے زیادہ 


آنی زمانۂ اسلام نے 


لے کر آج تک تمام عربی بولنے وائے ملکوں ہیں اور 


گیارعویں دی عجری / سترھویں صدی عیسوی تک 


ایران اور ترق می بھی ایا ھی رھا ےہ -۔ اس ک 


ساحت ى نمایاں خُصوصیات يھ میں کھ اس تن کاه 
ناشہائی کی شنکل نم مہوت ھے اور اس کی گردن 
(- عنق) چھوٹی ھصوتی ے جس کے اوپر بجنے والے 
تار تے ھوتے میں ۔ ائے ایک مضراب*٭کے ذریعے 
بجایا جاتا تھا اور اب بھی عموما مضراب می استعمال 
ا بر زالاسںچ) 
کی بی ھوتی ےہ ۔ شرب مصنف بربط اور عود میں 
"کچھ فرق نہیں کرئے؛ لیکن بظاعر ان دونوں میں 
اہک اصول قرق کیا جات تھا ۔ بربط کہ کلے اور 
اس کی گردن کو ایک ھی لکڑی کے لکڑے ے 
تراض کر بنایا جانا ۓء لیکن عود می دونوں انگ 
الگ مت یں ۔ بقول المسمودی (مروح؛ 390 
عود کے (بيراء کے لمخ ٥۵‏ ھا؛ کتاب تکوین 
زەن : م) کی ابیجاد ےء لیکن دوسری جگه (ہء 
وو) و لکھتا عے که عام طور پر یه تسلیم کیا جاتا 
ػكه اس کے موجد یونانی تھے ۔ اس کی ایجاد 
فیا غورت: افلاطونء اقلیدسء اور بطلمیوسں سے بھی 
منسوب کی جاتی ھہ؛ اگرجءہ الْليه [والاشراف] 
زبیثظ ہ : ۹جں) ہیں المسعودی لکھتا ۓے که 
بطئمیوس نے عود کا کہیں ذ کر نہیں کیا جس ہے 
یه واضح ھہوتا ے که بونانیوں کو اس کا علم نه 
تھا لیکن اس میں کوئی شبہه نہیں کھ یھ آله بہت 
قذڈیم زمانے کا ے۔ ملک مصر میں گوشن ن ا٥ت‏ کے 


تاج الھروس, پا ی مادہ؛! ما ابے نل لہاز(ی ااعرسے: مقا ت ٣‏ نثعثافت 
شون ا و مزال ۰0(ول“ ۷۰۸:ا) کی مورت دسیاد 


المود 


العود 





ھوئی" سے اور جسے انیسویں / بیسوبیں خاندان 
فراعتھ ے ننہوب کیا جاتا ےء اسے عود کی تيه 
سائا جائے يا نه مانا جائے (مز م۶ رُ دح نطتا 
ب:از:ت ۵۱۵ئ۴ ٤ن‏ ںیما رز + ص پرب؛ ٹوحد ےب بماە : 
لیکن عندوسسان میں اس ساز کے نسونے بل شک ونبہھ 
دوسری عدی قبل ازسیح کے پاۓ گئے هیں( عندوستانی | 
میوزیمء کلکكته میں بیارھٹ ںاھ کے سنگ تراشی 
کے نمونے)۔ اس ہے بعد کے زہانے کے ہندوستانی نونوں 
کے لیے دیکھے ی0 ور گر :۱ : 


وجھ ]بسںبجبہار ۴ص جدہں:ڈ بئنل:؛ط 


ہم و ٭+وبپ؟ 
88 :ا 
ز۲ہ٤جہ۔‏ ۷ شکل ے۔افغانتان ے ای ھوے 
اس آرائشی حاشے (پہلی صدی مسوی) ہیں 
بھی اس ىق شکل موجود ۓے جے ہجر جنرل 
کلتنگھم 5مظوطندم نے برٹش سبوزیم کو بطور 

اک ۰3 سک ابران میں لوگ شاپور اول 'ٴ 
(ومجھ تا ہے :ع) کے عہد میں عود ے واقف تھے اور | 
کپا جاتا ے اسی بادشاء کے عہد میں اس کی !یجاد 
عولی تھی (ابوا لخد" :وےزورواونہ ۱٥٥۷‏ ۹:٥اوڑ‏ ؛ ضص ہہ)' 
ناھم زیادہ قرین قیاس ہے ے که یه آله بربط هو گا 
جو عود کی ایک اسلاح یاقته صورتے کیونکه شاید ' 


اس سےسیے کے ہے ہے 





۔سمتاز ساز بربط ھی تھا (الاغانی,؛ ×1 


سض ,ں ب)ء اور تاروں کی يه تعداد:چؾجویرے مآخٰد 
ے بھی ثابت ھوتی ہے (78۸5: ۶۱۹۹ ۹)۳م) ۔ 
شمری العقدالفرید (م : ور) ے یه بات بھی سعلوم 
غوتی ہہ کھ ملک عرای میں ساتویں صدی کے 
آخر میں دو تار کا عود بھی سوجود تھا اور آٹھویں 
نویں عدی کے دو تار والے بربط کے خاکے بھی سحفوظا 
غیں زلءدءہ۶ ) م٥۵ا]٣‏ ۔ی د:+چامناہءہ ؟وا ہی 5+ 
لوح٭ ےہ) ۔ قبل از اسلاّم عرب غسانیوں کا سب ے 
+ہم) ا 
اھل شام بھی اسلام کے ابتدائی زنانے ہیں 5 
استعمال کرتے تھے (الاغانی؛ ہمم) ۔ بڑانی ساز 
5ہام م]] بھی اب مٹشرق عی سے سستعار لیا 
گیا ے جصراءدممصخ : رصع سمم) اور اسٹرابو 
0 کی اس کے غیر بونانی نام کا ذکر کرا ھ 
بچہہ؛ ‏ رال ‏ ےا 

بقول الحربی (م ۹۸مع) کران بھی ایک قسم 
کا عود ھی تھا اور اےکران اس نئے کہتے تھے که 
ا سرن راو راب جا وت اس ساز جا کر 


أ اق القیس (الشُلاحی؛ ورق ۰) نے بھی کیا ہے ۔ 


نوٹر ا ذ کر ید اژم بنا نے کیا ہے اور غام 
' طور پر اس کے ستعاق خبال ےہ کهھ په ایک سم 


اس کا پیٹ بجائے چمڑے کے لکڑی "ا بنا دیا گیا تھا گا عود غی تھا زمجد ا :بط رر ہہی) ۔ جیساکھ 
ایرانٹی اے بربط کے نام .سے اس لیے موسوم ا پہلے بیان ھوا چھٹی دی کے اواحر میں النضر بن 
کرتے تھےکہ اس کا سٹه (سر) بطخ کی چھاتی کہ ٰ الحارث عود کو عراق ے لایا اور اہے مکے میں 


مشابه تھا ! (ہفایح العلومء س پرپے! دایکھیے ٭مھ1 : 72 
وو ع) -۔ ك۵ مھ1ا .1۶۷ ىك راے میں ایرانی عود جس ا 
کا ذکرعربی نصنف کرتے ھہیں؛ اصل میں ایک دو 
تارہ نات طیود تھا زیائامنیء۷۷ہ0 ٢ہ‏ دی چٹ :ا:91 .۔ءص7٣؛۷‏ ٰ 
۱۰۱ ١ھ‏ ص ٣۔۰‏ لیکن ان ساسانی تصاویر (چونھی ۱ 
پانچویں صدی) میں ایرانی عود کے نمونوں کی شکل ۳ 
محقوظ رہ گئی ہے جس ہیں چار تار دکھائے گۓ 
ھیں ( الد !ف۵ ۴ یی ۲۶۷۳۲۶9۶ 9نا 


۷أ ما ۳یا ۶ط ۷۷۳7 


متعارف کیا (السعودی : مروج؛ ہ: می تا ہوا۔ 
اس کی تمایاں حُصوصیت غالبا یه تھی کد اس کا 
ا کی وی تھا (عردے تزع اتکی (م وخ 
لکھتا ھھہ (الاغانیء ے : ۸۸) کے سدیۓ ہیں جس 
شخص نے سب ہے پہلے عود نواڑی کی وہ سائب خاثر 
07م ہہہع) تھا ۔ میرہع کے قریب این سرع [ر ہاں] 
ایک ایسا عود بحابا ک ٢٣‏ سو یی ساخت ایراتی 


: و (دیکھے عود کا 





العود حم الەود 
. ۔ جب ےی ہے 
خاکھ در لآوئاظر ت٦‏ ۔ے ہوک بزوہ جمم لو ۴:ھ؛ إ یه وخی تار ےل سے آج کن قہوس ہے ہیں۔ وس 


ے۱۹۲ ۔ ية.ابرانی عم کا عود عرب براہر استععال 
کرنے زے تاانگه زلزل (م وےع) إرك ہاں] نے . 

سے نکر وت سی مو تل غورد 
ایجاد کیا ! تام ایرائی عود یعنی بربط بھی اس 
خاص عود کے ساتھ ساتھ مقبول رعاء اور دسویں صدی 


'ْ 
۲ 
۱ 


کے عراقی غود کو بھی ایک قسم کا ہریط. ھی سمجچھتا ۱ 


جاہیےے جس کا نمونھ 0 0م نے 417ر گرت 7۷6۶ ۱7ہ کر 
ئ]' .۵ (سرورق) می د گھایا ے ۔ دہویں 'تیارعویں 
صدی کے ایک هسیانوی ۔ موری صندوقچے پر جو عود 
کی تصویر دی گئی ہے اور جو ”البرٹ میوزیم لنڈن'' 
مین محفوظ ےء اس کے متعلق بھی یہی بات کہی 
جا سمنی ے وا ۴ہ وی ء7 شکل ۸۹)؛ اور 
بارعویں صدی کا جو عود ونہو۸4 50017 ء3 ئدعہ ٢٤0‏ 
(ہقھنظ ےٌٗیوسازڑ و زءاہمەمک زا+د۴ روم ۸م٥ھ۷(, ٢‏ شکل 
ەم) میں دکھایا گیا ے؛ وم تو بلاشک و شبہہ 
بریبط ھی عے (دیکھے عودے درشکل ہم ب)۔ 
اس قسم کے دوسرے آلات جن کا عمیں علم ۔عہ 
ا اور نہوس میں ۔ پا ال چین کا نام 
نہاد ۶ 'غبارۃ تما ستار'*' تفائںع مہطوالەم) سے 
(فاع۸ ہ۷ : عال۸ عمہی؛ شنگھائی ہی 
ص مہ) جس کہ متعلق خیال یہ ے کھ اھل جن 
اسے هان ویر خاتدات کے عہد سے استععال 


کر رۓے ھیں ۔مقل ہے ٹیرھویس صدی میں آٴ 


عراق لائے اور این غیبی (م مجم ؛ع) اس کی کیفیت 
بیان کرتا ہھ۔ اس کے نموتے مغل ۔ ایران کی مصوری 
میں مل سکتے ھی ( ٣۳م‏ ۷-( اھ۸ : ۳۲ 9۶ 0۶ہ 5اگ( 
وم ەھ: ب٭رورء شکل ہمم)۔ المطرزی 
(م ۶۲۰ ایک ساز کا ذکر کرتا ےک جسے وەہ 
معرف (رك به معزف) کہتا سے اور لکھتا سے 
که یه ساز ایک قسم کا طُنبور تھا جو اعل یمن نے 


(اِعماز)ء قپوس (عمان)؛ قیوص (حضر ۵م )ء ور 

و ترق) ایک بہت قدیم آلہٗ موسیقی' بعد 
سمکن ے کھ المسعودی کی سروج میں برامقه کے آله 
موسیقی کا جو مہہم سا تام قنذورہ یا خبروارہ درج 
ےء وہ کاتب نے غلطی ہے قوبوزہ کے بدلے لکھ دیا ہو 
رھہا مج : ی موب کو لیب 0۱ عر ےئ لوبق ض ۹و٠‏ 
یڑا وپ41 ۲ بر+دزلاء ضص ہئ) - اولیا چلیی 
(تٹرھویں صدی) لکھا سے لے قوبوز نو 


محمد ثانی (مبییرم۱ء) کے ایک وزبر نے 


ایجاد لیا تپاء جس ا نام احعد ہائا ھرسک 
اوغلی تھا ۔ اس کے ببان کے مطابق بە ابک 


کھوکھلا ساز ہے جو شش تار ے چھوٹا ۓ 


اوراس میں تین تار ھوثے ھی(وكء7+00 [سیاحت نامه]؛ 


ہم :)ا اس کے برعکس ابن سن (م جم ھ) 
کا قول ھے کے قوبوز رومی کے پانچ دوھرے 
تار هوتے یں - اس ساز کو اب ترک استعمال نی 


إ| کرتے؛ 'گرچه کوبرٰۃ؛ کوبوز کے ناموں ے یه آله 


'ب تک بولینڈ روس اور بلقان میں رائح ہے 
بہاں اس کی شکل خاص عود کی سی ہوتی ےء 
نه کہ بربط کی سی ۔ سوجودہ الحجاز میں جو 
قوس مستعمل ے؛ وہ ایک لماء یچ ہے تھا پریظ 


لیکن 


جح 


ھوتا ھے جو سارے کا سارا کھوکھلا ھوتا ے ۔ 


ا 
ٍ 
1 
ٰ 
ا 


اس کا شکمی حصہ چرىی ھوتاے اور اس میں چھے تار 
ھوتے ہیں ء اس کے متملق دیکھے ‏ ممعدت: ۶ماھدا5:؛ 
ص ہے۔(حضرمی عود کے لے دیکھے چدمكھعا : 

جن 4۳07 1۳9۹٢٠٠٠۳‏ لیا 2 گنض 2ار 
دیکھے .۸.4.5 ۶ا١‏ إزو ہہ تا قانھ +51 ۱۸۰ ا [0[”سوا) 


عدد و ا رہد شکل م)۔ ترکستانِ میں کسی 
نی حون یں (فطرت ۓ اق 7 قلاسیق کڈ کا 


بنایا تھا - تاج العروسں ے×مھمحویة موہ ہہ ۷ط ئط ما۱ ںخح ضط ڑب رتا 


العود 


ے ۷۷۳۴ ۷۳ 


العود 





وہ عود جسے زلزل نے آٹھویں صدی میں رواجح 
دیا تھاء اس کی گردن بظاہر آج کل کے عود کر 
مائند الگ ھونی تھی اور بربط بعنی ایرانی عود کی؛ 


جو عرب لوگ اس رمانے تک استعمال کرتے رھھء أ (بطن)ء مین (آواز ىا ھوا کاسوراخ)ء مضراب (٣ں٥٥٥۴)‏ 


گردن علیحدہ تم وی نھی, اه به بورا ساز سر ے .۔ 


تراس 


لے کر بچے نک ایگ خی لکڑی ہے 


ضا زرل کی عوں اسہا ‏ رع سام سک 


کھ اس ق شکل غط ٹاہی محچل ہے سنابه تیپی۔ ' لد , جمی ورف :)] الغارابی (۳٣یئ۶۵٢۴٭0 ٠‏ ہ1 


عرب لغت ثویسوں نے شبوط سچپلیى کی جو صورٹت بان 
کی بے اس ہے يہ نتیجہ اخذ ھوتا ے کم زلزّل کے 
عود کی شکل فاشہاتی کی سی, بلکه ہبضوی و گی 
ڑدیکھے هسپانوی 2ج]٥‏ 3+ در ا55 ۲ وا 7ر0( گ۸ 
۱ٗ:ینا 3۷ 0 یرا٘اںمكا ہ5 ء۱۶ء لوحە بالعقابلٰ ص 
رم ؛ جو بچھلی کی شکل تاے)۔ ہم دیکھتےعریں که 
اط عودای دن سدروں تک انف ی انی 
میں دکھائی جائی رھی, لیکن اشہاتی شکل کے کاے 
کی جگہ آخر میں بریط طرز کا کاسە زیادہ مقبول ھو گیا 
(سصدات لجا : ہام0 ےل بلیئ!: ُوحه ہم)ہ ُیاب 
(آٹھویں نویں صدی عسوی)؛ مشہور اندلسی .وسیغار 
کی بابت کہا جاتا ھےء لهھ اس نے بعد 


ہیں کچھ اصلاح کی اور اندلس میں اس لے جوبی 


اد میں عود 


مضراب کی جگص جو اس وقت تک وھان راج 
بھی؛ پر کی مضراب رائح ک(العتری : 2,ت4]0 × ح 
ہم تاےم)۔ به بھی کہا جاتا عے که اس نے ایک 
'پانچواں تار بھی بڑھا دی تھا ۔ اس بارے میں الکٰدی 
(م مےہ۸ع) اور العارابی (م 
بحث کی اعےہ - عسود کے تاروں کی انسان پر کیا 
نائیر ہوتی ے ؟ اس کے ممصّل یان کے لے 
دیکھیے 86ء ومجر ۹ے .ص۷٣۳‏ زہ مہب ١اإژمز‏ مرا 
یہک مان٢‏ از لنڈن +وہ+ورے۔ 


لا جانا : 


۱ ع5و+ا, عبرپیج؛ +ہاء اجّوان الصف'ٴ 


۰ ٥وع)‏ دونوں نے : 


ّْ۔ 


چابیاں)ء انف (ڈھری ۔. اہ ) ایی پا صن 
(گردن), اوتار(فار)ء دساتین (چوڑیاں: إإكَ[ے)ء سط 


(نیچے ئی ہثلثت تارتجنی ۔۔ 0جمزج-|1ت1 ع۲۱۵ط)٤‏ وه 


ان تاروں اور سان کے مخصوص ناموں کے لے 


رك ب٭ فس سوسینی ۔ اس کے طول و عرضص کے 


بمبئی؛ ؛ اور 'لنخوارزسی (مفاتح السلوم؛ 
ص رما نے تحریر کی ھیں ۔ صفی 'لدین عبدالعؤسن 
(م ۹۴ م؛ |رك بان)) کے زمانے تک عود کے پانچ 
تار ہو چکے تھے (طن۷ جا دصت : با خاءء: ما 


کت 


ہم)ء اور مشرق سی به دسور 
سولہویں صدی عیسوی تک جاری رهھا- یه آلهء ہے 
عود, کامل کہنے تھے؛ قدیم معیاری عود (عود قدیم) 
کے مقابل میں قدرے بڑا ھوتاتھا۔ مود قدیم میں 


برق ۴ر 2 (0۳ تر ٣ء‏ خض 


صرف چار نار ھوتے تھے ۔ ایرانی تساویر میں بعض 
بڑے بڑے عودوں کے سو نف ٦آ‏ جاتے ہیں 
لکن ےآ انتخف نام 5 ایک 
وساله فارسی زبان میں موسیقی پر سوجود سے (آٹھویں 
صدی ھجری / چودھویں صدی عیسوی) اور اسی رسالے 
کی ایک تفل ترک زبان میں احمد اوغلو نکرالّہ (ئویں 
عجری / پندرھویں صدی عیسوی) نے ق ے۔ ان دونوں 
میں عود گی ساحت کے متعلق پوری تفصیلت سوجود عیں 


(اوا ہے کے 


(۲2۳01۴۳] : <ابزم(ر٥1۳]حہج]‏ امعائی ر گی /7107جئئ۷ہ0) صا دء فیک 
جج ہ وچ رغاضض رسہ۹ ) ۔ دسویں صدی ھجری/ 


سوڑہویں مہدقی عصوقی میں المغرب ہیس جو کتابیں 


| موسیقی پر لکھی گئیںء ان میں چار سے زیادہ تاروں 


والے عور کا ذکر کہیں بھی نہیں آتا(وھی مصنف 


اس ژمانے می عود کے مختف حصوں کے نام بھ ! ۳٠اں٣٤‏ ع اس چاوەمویخ کاں ہو؛ ص ب) ۔ ترون وسطی 


تھے: راس(سر)؛ سلاوی (تا! (کزروھ,گھولزںفنزاان ۰ا0 کدایرا۷زادباکھو ماخ انطاف : 5د( (ممثس۸ عاطمما؛ 


العود 


۳ب٣‎ 


العوذ 





ڈر رم ظز جمال م۸ ۹۲۰ ۱ع) کی طرح ا کل ٦‏ (مجاومئیثڈ وی لنڈن) عدد و وک وہپ! برسلن 


کے عود میں چوڑیاں (دساتن) نہیں عوں: 
یعنی ھٴھ بردے جو تار با انت کے ذریعے 
گردن کے گرد بندھے ھوتے یں ۔ سوجودہ زہانے 
کے مراکشی عود کے متعلق جی ہیں چار دوعرے 
نار ھوتے ھیں؛ دیکھے۔ 1۲ز - سو( :۸۷۰۸۶:۸۷ 
×۳ ٤ں‏ وەما۰ہ۲۱۸8 آےہے رع ص بب لوحه ‏ م؛ 
اور سات دوھرے ثاروں والے ساز کے لیے دیکھے 
>٭۶ ۸[ ‌ٴهھا ٠‏ ۳ث (۷٤ً:‏ ما ٤‏ مر نے ہہ ے:۔وں۔۔ 
امعدظا (۶م:41 ۲ء ضا ںا؛ بار ‏ نوم موےںھ) 
اور جحطسطدزۃ (ویںر برح لاجر ۲٢‏ چجہروطء٢+۸+٣برادووا‏ وج 
ماوقا ہ۶ ہجچمزاصد ہم عووء بےے تاہےے اعاے 
عود کا کہں ذ کر نہی کیا ھے؛ لیک بات دوعرے 
تاروں وائے ساز کا ذکراور اس کے پوری تفصیل 
ھا٥ا۱‏ نے اپنی تصِف مبمرچ5 ۴ ۱١‏ جماروامم:ءط 


ژویروتاوہیمرعئ۷٘: ےمم میں دی ےے ۔ توجود 


زمانے کے مصری غود میں بانچ دوھرے تار ھوتے 
ھیں (درویش محمد : صقاہ الاوقاتء فاہرہ برع 
رع تق الخلمی : الموحیقی الشرقی: 
فاہرہ م۹ ؛ع)ء اگرچەہ کہیں کہیں چھے دوھرے 
تار بھی پاے جاتے ہیں (م مج 3د : کتاب 
سذکوںهە ضص ممرم) ۔ ثام اور فنسطیں میں 
اوائل انیسویں دی میں ایک سات دوھرے نار 
والا آله مستعمل تھا (مشّارقه : رسالة الشہابیع)ء لیکن 
اب پائچ دوھرے تاروں کر مقابلے سی اس کا رواج 
ترک هو گیا ے (ومبزوں0 : :حمنط ۶ +ظونمتەر3ز م' 
31۶0۱0.8 جح ا لوحھ ے! 2۰ ج و+لوحهەم)۔ 
ترکی میں چھ تاروں والا عود زیادہ پسند کیا جانا ے: 
جس میں پائج دوھرے تار عوتے ھیں اور ایک 
٦کجرا‏ بعددن: ۷د : کتاب مذکووا ہے ,م؟ 
97 سس سد ٹڈ ا ا 


ٰ 


۱ 
ْ 
۱ 
۱ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


عدد مہں: نبویارک؛ عدد ہےم) لیورپ 
می به نام اور یه ساز دونوں عریول ى بدولت آئی 
ہیں (المود نے پرتگیزی : لساع(نء سپانروی؛ فچا؛ 
فرانسیسی : جا اء جرسس ؛ جائںوا؛ انگریزی : وئتا)۔ 

ابن غیبی لکھنا ہھے کہ تحفہ العود [معمول 
عود ے] نصف ا هوتا ۔ کویٹر یا کویٹرہ وہ 
عود ہے جس کا اه چھوٹا اور کم گہرا عوتا ے؛ 
کیونکە اس کا سر زاویه کی بجاے قدرے ترچھا جوڑا 
جاتا ھھ۔ یه تمام مغرب می عام طور بر رائج بے 


: اور اس میں جار ڈوسرے تار عوتے ھیص (.۲ 1۵ا5 


توزاءہعتا : ج1۳0 عسپہ8٭۸ لی بجےہررے؛ ض بیہ؟: 
۰ف:۲۰۷٥۱۱۵۲ذاء)>‏ : صوواہص۷ ١٥٥١م‏ ١+:ہابمصرط‏ ہئھپوںڈ 
ین ص ,بع شکل م) ۔ بھ نام کیتارہ یا کیٹارہ 
کا عوامی اسم تعسفیں ے ۔ یه ساز ائدلٹس میں دسویں۔ 
صدی يی ابتدا نکامستعمل تھا(العتد الفرید) ۔الثمّدی 
(م٠‏ ۱+۷۰ع) جس ساز کو گئیر لکھتا سے اور جس 
کا حواله المقری (و"ں:لجیہاەا ۲: ہم ر)ئے بھی دبا 
ےء بلاشک و شبه کیترة عی سے (دیکھے رما : 


فور ہم ۔اتحر م۱5۶۷ اور ۴۵۸۵۸ کم ...تاور 


۸4+۷۲۸ ۔ گیارعویں سدی ([ژامحاب3 : ۔اےا ۔:چةا0) 
ریم4 ) اور تیر مويں صدی (زااءءمجچدتی؟ ؛ م۷ 
بعزؤەم4ر ۷ء میں کیٹار اور کیٹارہ لاطیسی ژبان 
کے لفظ دردائانۃ کے ہم معتی تھے _ کو“ 
نمونوں کے لے دیکھے برسلز عدد مپ تاےںٴم؛: 
نبوبارکہ عدد, . م؟ٗ پیرس عدد بیر۔ لود کرش 
سے کی کچھ ملتا جلخا عےہ _ اس کے جار دوعرے 
نار هوتے ھیں اور ترک میں بہت مقبول ےہ ۔ معلوم 
عوتا ے کھ بە اطالیا ھی کا ساز تھا اور اس کا تام 
بھی اس ملک سے سعەعار لیا گیا جے ۔ اس نے 
یقینا بعد کے زمائے میں یہاں رواج پایا کیونکە اونیا 


عود کے نمونے کئی عجائب(طفرھ ع6ق ۳ضزع۲ ھ۸۸ اشن داب مریٹ 936فد)/ئعکا ذ کر نہیں کرتا ۔ وود 


العود 


خیش 


العود 


مہ سد سس تاد داسسللستسسےثے بحتسم ررسسچچےسےشےے ےو ے ےس _ کے سے ےس ےس ہے ام 


کی اصل ابران ہے عھے اوراس کے ىعنی بھی تار ہیں۔ ١‏ 


بە بھی عودھی کی طرح کا ایک ساز تھا (دیکھے , 
عااطال۸ : کتاب مذکوں ص م) ۔ ابن غبی 
رود خاتی ز۴ ا1ا ٥دتعاؤں؟؛‏ مخطوطه نارش؛ عدد 
ہ۸ ۸)ء یا رود خائی نام کے ساز کا ذکر کرنا جے ' 
(رسانِ صوزەالەق؛ محخطوطةً بعاےیصں0؛ عدد مہم؟ 
دیکھے جرد اصع عہلو ا شور اہ رک 
اور رودہ کا ذکر بھی کیا جانا جے ۔ اولیا چاہی إٍ 
ارک وی کا ذ کر کرتا ے؛ جو اسی زماتے میں کسی 
شخص شکر اللہ بیگ نے ایجاد کیا تھا۔ وہ لکھٹا , 
ہے کے بی چارتار ے متا جلتا 1 ,4 
(ومںمژدرش :جم تا مم )؛: الشقنّدی (م ہیی 
کو مرا سوہ لی ہی رہ کا کر کرتا | 
جے ۔ نمکن ھ کہ يہ وھی هو جے ہہ یں 
مم لیوات یا مس عبت تھے -_ شه رود یا 
شاہ رودہ ہپ میں حکم بن اوس [ے الاحوس؟] ] 
اتی نے ایتاو کا تھا ایم ات 
سی ےس دیکھے 1۴۸۰٥دعءہ‏ :مت ۵| 
ص جس. اور ×اد۷ تل ہ:٭د) : کتاب ہذ کور : 
ص ۹()۔ الفارابی کے زنان میں اس ہیں تن . 
سبٹکون (ہ ٭٥؛ەم)‏ کی گنجایٹی عوتی تھی (کتاب | 
ہذدکو: ضس ہم)۔ ابن غیبی لکھھنا ھے که اس کے 
دس دوھرے تار ھوتے تھے اور یه معمولف 
عود ے دوگا ھوتا تھا -۔ طرب التح اس 
بی کی انی ابن غی نے یان ! 
کی ے ۔ اول الذکر کے چھے دوھرے تار عوتے | 
تھے (دیکھے طرب روب در 70م وی ٴ 
ہػوم) ۔ ھندوستان کے ایک ساز میں طرب کا لذفظ , 
اب بھی ملتا ے (شھتلہ کتاب نذ کور س وے)۔ ا 
غالبا یورپ کے ساز مشہیہ کی اصل یہی طرب ےہ ْ 


۷۷۸۶م[۸۴۷۳۰۸۱ 


۴۴ قطا: ص سم ) ۔ این غیبی اوزان کا ذکر 
بھی کرتا ھ یه ایک ترق ساز تھا جو تھوررۓے 


' مملوک سلاطین کو بہت پسند تھا (التریریا؛ 


کان 297“ ,ہ۱۸ | :ہ۔ہہہں))۔ یه یقینا 
کوئی ڈعول با نقازن نھ تھاء جیسا که :۲۸م صن 
سمجھتا ےر کیونکھ این غببی اے سه بارہ عودوں 
: میں شامل کرتا ھہ اور لکھتا ھہ کھ نرک مفتی 
أ سے چوتی مضرابِ ےے بجایا کرتے تھے اس (بالشم 
بسنی عود) اور رباب بالفتح (سازنگی) دو مختلف ساز 
ہیں ۔ رباب ایران اور مشرقی توکی کا ساز ھے چس کا 
. کلسہ محرابی ہوتا ھے اور کمر کے قریب اندر کو 
خم بنے ھوٹے ھیں ۔ بارھویں صدی عیسوی کے ایک 
رباب(غلطی ے یاب نکھا گیا) کے بارے میں دیکھے 
۳۱ ۴ج ۳۷ب +2 71۸۰ء طبع معصسعانت) لد االمدیٹ: 
شکل , و ۔ اس کی تفصیل فارس یکتاب کنزالتحف میں 
دی گئی سے (چودھویں عمدی عیسوی) ۔ اس کے 
پیٹ کا نچلا حصه چرمی ھوتا تھا اور اس پر نین 
دوعھرے تار منڈے عوٹے تھے ۔ابن غببی نا تول ہے 
کە بعض اوقات ار با پانچ تار بھی چڑھا دیے جاتے 
تھے ۔ ایران میں اس کا استعمال متروک ہو چا ے, 
اگرچه ترکستان ہیں اے اب تک پسند کیا جاتا ھے ؛ 
مگر یہان صرف تین ٦کہرے‏ تار اکٹھے چڑھائے جانے 
غيْ اور ان کے ساتھ بارہ امدادی (عناعزاوچصری تار 
اور عوتے ھیں (فطرت : کاب نذکورں ص ہم)۔ 
یه ساز خندوستان (وەت : کتاب مذ کور ص 


اور چین میں (۸۵ہ8ز٭ما ؛ تاب بذکورں : 


۸ 
0۹ 


میں بھی سستعلہقی رھا ۔ ۔ معتی یا مَوغُنی صفی الدین 
عبدالمزسن (م مہ۹+برعء) کی ابجادے ۔ یه ایک قسم 


کا بڑا عود ھے اور کنز التحف (جودھوں عدی)ہ 
این غیہی !وز اولبا چلبی نے اس کا کر کیا اس 


کس : اسضفظط ساظہ 4× مک جج ا ال اتکس نا یئم تبرغ کے متعلق : دیکھے 


اود 


۳77۸۲۰۱۰۰۳ ۲رز گر٘ می جج 0۳-۳۰۱۶ ۳/ 3۲۷۱۲۲۳ ص 
تا صو سروری ۔ ایک اور مار ہے اب یہی 
فو چ نکیا عے (د:کیے خد۱و5 : رربص؛ ۲۸ م]: یڈیل 
ناقہ سن فور راک تا عو تھا کرای کر 
نصض پیٹ بر جڑا منڈعا ھونا تھا۔ اس تے چار تار 
عوتے تھے اور ول ابن عببی ویادہ تر ملک چبن 
جو فسا فلا ران رو ا ا 2ا غ تی 
کرے ک کل "ا ھوتا تھا اور اس می جیے دوھرے 
نار ریشم با دھات کے هوتے تھے ۔ ١۔انی‏ تصویروں 


۳۳٣۴۰ 


میں اور بھی کئی نیم کروی ساز ملے میں (ومورووط؛ ' 
وم+ہوںع+ ضص ہمم:. حم راحسطم لو مدبمرلٗ ولاک ' 


”یں بے فوعوعاظ رر رورع ر۱ ہمت 
مأاحلی: (ر) مطبوعہ کتابیں : () ۷۷ہو : 
؛د۱ ۶ ۷۴۳ہ0] ا ں نیدب ا٥‏ ارعرن طے رءۂ:اں؛ک: لذن 
۱ع (ہ) موھی مصالف ۳۷ك۸8ھ٭+۸4ء ۲أ( (ئ۷:×'گ 
عیسیں لن ہءورع۶؛ (ئ اد<ی مصلب : اور آرھے 
700+7 006ص رر موی لان جب اع (.۔) جرامو5 : 
(۸1۷كس۳۷عرہنٰ)ازە مرگ لن ہنںا( 3م[ 6: بران +رو۹رعء: 
(ہ) ہسؤ:ج] : ۲وب تم) عًلزضص :ا۵ھ برہ٭×ا پروو۹رئ؛ 
(وہ) ٹوو ( : عءبوجوبر ںز ۳ ءہ ]'۸۸۰۷۰۷‏ بھ جو ل سہر(دجر 
(:ن۵ت۸47۳ ا ٘|۲۷۱نس۶۷۰۳۶.۶ہ/ ‏ +وببمح غ٢‏ ںف ۸:1+۰)+ 
جم ے:! (ے) وجی مصلف !) ز7۰-:/2۲ء ۶:/) رم یح موبرم؟ 
رت ار ےزرارمم/ھر لہ زبہمبجرجعص(۷ پ1 “(.1(::۲۷ 76۸۶۰ بوچجدریتے 
۸ن0 ہیموأ ‏ جہ رے) نان وہر رع؛ (ہ) ص31 یتوم : 
ہے عنارںچ ہہ رہب جبمدلزووت> ۲غا ۶1۰ م "لڈم 4۷17+ 
0 ارتا ۔ سیر ا مبمیربے؛ (و۹) ہمچمداہعٴل : 
٭ 6 ۷ز ں4 ظ۱ : الفاربی؛ پرس .۹۳ ۱ع! (.) 
”ں۷ 36 ۱۲۵و ۵۰ا ۲ ربوئربیہر ءإاہممچہ ×دلن ٦ ۱٣/٠١۵‏ 
پییںگ۸۶ من اٹ4ە, راڈ سج ۔.۔؛ پیرس 
۸۹۱٢؟‏ (ت) ا۱٣‏ عھصمٹا : سپچنونو ۲ل ٥ب[مہ٢‏ ہنا 
عبرم نج م(۳٥۸4۲‏ زڑا ۸۴75ء جح ہا بروت مربورےءۂ 
)١(‏ 0ن5 ٤۰‏ 


العود 





زدے0 افج بیئن گلا ےہیں !(ہں 
ائخوارزمی : مفاتیح العلوم جم ہیجنا۹۷اوہ ۷ لانیٹلتن 
+٥‏ ؤ اخزا السَفا : رحائں ہنی ےم الا نا 
۶۱۲۹!(ی )ا زعگ- 0۳75 منمرلآ.1ہ ۶۸ہ7۸(٤‏ ور ل4 عا ٠‏ 
ط ۱۵(1ر0!ت0ا: لائپزگ جمےے؟ لور) درویڈں مجما ‏ 
ہغاز مامت غامیی رظ تی را عل سن ات 
وزیری ۲ تعلسات موسیقی, و دستور عارہ بران (ندوں تذریخ)؟ 
۶م ]٤‏ ۵۵ا08 کا < دس۷ چریرھ اریہ امیر یڑ ۔وی مز 
٤ء‏ پرس .ہے ھ! (فوبا دءل سیٰ۲٘وصر+7ط 
0۷7۸7+ 4۱۹۸۷ بڈنجنزمگا ا ج ہیرس چجہرء تا 
رع( ۲۳ ۳۲ئالِئ٭صدیتل[ ۰۲ 4۳8۵۰۲ ہل علزووور منص 
ارک زحمہۓے؛ (رئ) ۲۵۶ص 50ذیئ5 : مےفزھ 
بارسلانا جھہ,بع؛ (مءم) 


0ا8٣‏ < ءصویبہ و( لو إں ء4 قع عمزربو(طظ؛ ج ج؛ پیرس 


وج 0 وم-ت1۳69ے: 


ہورع نا ہےہء (ٌاؤخرالذکر ہانچ مصنفین کے 
حوالوں کے استعمال میں احتباط ی ضرورت ے):(مم) 
عامااآماا۶ : ہ7۲ ٣‏ ینمی ں5 عراہ ہ0ء: ترجمه از 
ڈاالظ .. .۸:؛ طبع وم دیجم اے؛ (م8) صواانط :بے 

جو ع(۱٥تء‏ 6۲ا ءا صعیءشیجے میڈرڈ +ری۹رےءا (وم) 
> ومل رجا 


56۷ا ا:۸۳ سر ءا عإطا: ی۷ا٤‏ 


(ہم) 
'اەمغ۴چنا ىر ۷ منحاغعق: خٹبارددی۸+ ہبرہ۸ ۴۶17ای 7 
0 : 


ایر موڈدلا برغ ہوی. تاخفند ے ومظ؛ 


ماحکو ہو ۶ ڑےم) نطرت : اوزنک تلامیق موسیقاسیء 
(ہہ+) اچنہوتا۔0-۲و:ادکػ ؛: جۂز 


عظمبیٴ میوزریرجد؛ انجزاار ہےروعۂ (و :) و موفائز 5ط 


تاقتسںں٭م ے‫ ۹۲ 7 


ط(عیاۂ : ت0امأ۸4۳ ءں‌وڑوںجط ۷! ے4 ٣اپٴ‏ ۳ فط یو ئا ؟ 
نولوٹ مژہرع؛ ز(۔م) موق ماطما+ا : 
یہڑچئیت ں۔سونییہت تا !ء عنٌیمبر دا“ اۃد ت۴اہ۷ 
زٌ+کچا4. ۶وت1( ءا تبںث؛ پرس جمہ۱ع؛ (رم) 
عییڈاموک؟ > ے ببوےجہب۔بروز:ازیہ؛ ۸۹۷۴‏ جعطہ:نصہ٤ئ‏ :5ا3 


ریصط مج ج ) لائیرگ ے وع (ہم) :ہ۸۵4۷ : 


۳4+۸۰۰۴ ۷0٤+1رش‏ یا ذئا ناس اظققائتبوبزرجدف موم م۱ بت 


العود 


مم ع؛ '(ژمم) مظنقفکمءاج۸۵ 
٤۰‏ ٘۶۶۶٣ا:]اءس4(:‏ سطظہوت۔ہ 


۶۸ 2ئ ااومطایہ :0 
۳ے ۱ے؟ 


۱مھ : 4۴۵۳0 لس کت لڈام 


زم سر علی : تتف القاعہ الجزائر ےھ 


بے حجےماسوہااٹ : ھ4 : ٭ ‏ خطرطات برٹڈں میوزیم 
ہم رپربپ؛' بب یتم مجہ؛ ١ئ‏ مخطاوطہ سو لد 
+ہھےیتے ورق رس سبغ جھہً 8 رڈ ٢(۲! ٢١‏ اس 


الغناء ات ہا آفس مخطوطہ؛ علط ہورم ں: وریف ہے؛؟ 
(م ) الاجا مخطوطہ ہاڈلینء ‏ ۶۱ء۸۸ 
ھ) ابن 





علث رھ“ 


فرق می ب ره : ا برٹش میوزیم 
ون ریہ ورق ۵م م؟ (بہ) فی الدین ٭ کاب الادوارہ 
,خطوطه مس میوزیم جن ہجہم. ترف ہ٘؛ )کءع) 
الیرازی : درۃ التاج؛ مخطوطہ سوٹش سیوزیم؛ عدد 
ہٌے؛ (۸) الامٗلی نفالس اافنون مخطوطه برلشی 
میررم 0و کگۂ ے ٢ہ‏ ؛ رق ۔مم؟ (ہ) در علم موسیقی 
مخطوطد کتب خانھ 345 ٣×٦[آ؟‏ 





عنل؛ پومبح؛ 
زفارسی) ہے ؟ (.) شرح عولاتا با ک گشاد؛ منعوله 
برٹٹش میوزیم ۲ن ہپ پٹ (م () کو ای محطومہ 


برٹش سہوزم اور ف۳ دی ۹+٭وب 0)۰ این می م7 
جامج م الانحان, مخَظوهہ یاڈلین 


عدد وہ ورق ہے ب سر دیکھے 


سان ھا ھ 


”لتب حائت زوری)م 
اس گی تحباییی 


لائبریری میں موجود ہیں)! (۱۶) از . سات 

مفططوطہ برلش میوزیم ا ۔رق ےں ب٤‏ ری) 

الپیشی : ٠‏ َُ الرعی: مخطوطه برلن عدد ےروی 
سذ کورہ بالا سازوب .ےم 


7ماجھادتہ۴ طصسںک لمت ؛ امچوتا 


کے محموعے : ۔اؤتھ کسنگٹن 
۷٘٘۷اجز۳ رہك] 
مک ث داہےءہبہ٤ئط‏ امام ط۱ زب مع مبچماداتء 
نت نیو ارک 


)۵ ٥ەناعمزام‏ ہمہ ۰ طخمی ےط ۴ہ مھماودیں 


۳ کلاگ ‏ +(٣]خ‏ ]رم مگ |٭إص۱۸١5؟‏ 


5ا وث ۲٥٦۶٢٢‏ 0ی . دو بار ک ہے و روہ رع؟ 


۳٣۴۴۳٣٢ 


عوذل 





كإبواتوگ ڈل (٤+ر0ا‏ و ۲:٥۱۷۶‏ 2ی بح (1۳ر۶۲۴۱۱۰۱۱۰۱]+ 


5ء تاریخ مدارد؛ پیرس ! إ٢ت)‏ ةفئبرگ4ظ ا 


٥۱۱۷۷:۵۱۰۶‏ )ادگ مل ٦ہرہ11؛۷ۂ۸‏ ۷۱۱(۶ ۷۰001٢۷۶‏ مل 
عمعف؛ ہرس سہبدرے ے ئعوممرؤاممیی از اوھاااھ: 
ہیرس رر درگ سے ورگ 

۴۸۸(۰ .۳ت ١ط‏ 


عوذُلی : (جم ۔ عواذلء عام بول چال میں 


۱ عوذاده؛ رك الو بتاق جک ان در الھعدانی. 


: قببلهہ عجئم کی ایک شاخ ہے 


مواقع کٹیں)ء (الف) ایک قیلے کا خاندانی لقب. 
(ب) مغربی عدن کے ایک ضلع کا نام (نقری دو 
زار مری ع کیلومیٹرہ آبادی دس ھزار نفویں)۔ یه ضع 
زبرین یاقعی(نغرب)ء قضلی (جنوب) اور عولئي (مشرق) 


کے علانوں کے ذرہیان واقِع ہے شمال میں مم ےھ 


ے‫ 
کیک 


مقررہ (مندو) (5:91۵9) و ود ےم برے) فاھر (دھر) 
(متق ا ظا غر د یکھے الہدانی) اور رصاص (پای 
تخت بیضاہ + یعنی ہموں) کے اضلاع ہیں ۔ خاھر 


کا ایک حصد (جس کا سرکز عریب ے) اور دن 


(یع قَلَيیم) عواقلہ کے خلع میں شال کر لیے گئے 


۔ اس کے شمالی حصے پر انکور (ور) کا ژبردسٹ 
3 حاوی ہے جو سرو حمیر اور عرو مدحچ ور 
درہیان ایک ع زاہ کیا کام دیتا ھے (الہمدانی. 
مس ر؛ ترجمهھ ۴۲٣۴ء‏ ص )۔. ری غلط اعراب 


کے ساتھ)' اس پہاڑ کی بلندی تقریا در ہزار یئر 


ے۔ سیڑھی ا پپاڑی ڈھلوانوں اور مکپرس اور 
لودر (الکوزر کے شعال اور جنوب میں علىی الترتیب) 


کے زرخیز مرتفع میدانوں میں باہر کے ملکوں میں 


بھیجے کے لے سبزیاں اور پھل کاشت کے جاتے 
یں - شہد اس سر زسین کی خاصض پیداوار ھے؛ جس 


کی آب و ھوا تقریبا منطقہ حارہ کی سی ہے ۔ یہاں 
کا ملطان عوانیج قیلے سے تعلق ےت 


و سس ھا دہ 0 .0" ود ئا میں رھت ہے 


عغودی یئ العوئی 





چے کک َ. ہے ان 
الف سی کی میا جاما دی سو و ۔ کتاپوں میں اتا قب کہں 
اواخر می رظ ٣ع‏ ۱١ج‏ دا - ہومئں رق دص ہمہے۔ ۳ خاندانی || نو ئن نل جا الدین !و رر کچہت دای الدیں 


ملاقعات 2ے ہا'۔ سباسی الات مل ا۔_ جم نہد ٠‏ بد کو ہ7 لیکن اس ۰2 بعاصربن میس سج اک 
هوگیا: صائح ۳ عسیں جس نے ۹۱۰۴ رجا می انگریزوں 


علق ا ھی و ای رات می انس کی تل 
ہے ایگ عہد ناہه کا آیادی زیادە نر آراد فیلوںں لکھی ےہ اس التب جمال الدین تحربر کیا عے اوز 
اہ ےہ حو سصرف جنگ کے مونعوں پر سلطاف ا ایک اور سخص ئے اجس نے اس کے قصیئم غربی زبانل 
کی اطاعبَ ثرنے عیں۔ سرحدی علاقوں میں (بالخصوص :ہس لکھا ے؛ اے عدبدالدین کا لقب دیا ے ۔ گوی 
ذثیته ہی) مقامی سوخ مر 7 حود مخار ھی وو ز اس کہ گئی نقب تھے جن میں ے جمال الدین او 
نت انت فی عدانہ_ مھ اوز صلع بی دو سدید الدین زیادہ بستتد ھی ۔ وه بشہور صحای 
خوذ کفیل مدرےے آور دو دوا خانے بھی عیں نودر رن بن عوف کی اولاد ے تیا۔ اسی بنا ہر 
اور ری تن خوائی جے! 'ازوں کے آئر نے کی جگہیںی : اس کے خاندان نے عونی ىق سیت اختبار کر ی تھیء 
بھی میں حنائجھ وہ بھی 'سی لسبت ہے مشہور عہ ۔ اس كا 
ماخلہ:زر: 01:171 1.٣0‏ : .وفک مہ دئ وگ دادا فاضی شرف ائدبن اہو ۔لاھر بجی بن عثمان 
وو ضک نس رک یو کھ امس بی سی تار ای یی مد غلا سے چھاتی ربق 
٢جٹ‏ ےر ر اط م4 ںیو ٘ز) عال طط ٰ 82ے اتسات (علم انرجال) اور جرح و سن می بہت 
برع سے اہ یی: (جا وی مطافرھا 3۵ے دمخرس ر کیتا تھاے کم ا ارت کرت لزمان مەحمد 


برق مر ےو ! جئ بعی مامت ر٥رقت‏ رد ائدین محمد بن نیاہ الد بن عساثان سرخکتی طیبب 


۹ ۹ 


نو امت کر یبارش ے رلے ے د٢۲‏ ملف لمج ٭ ساورا؛ 1 لٹہر می آل اھراےیاب: یی شغاہان کا 
و ) تررنںتا نموودظاے جرنا ‏ و ۷ی چ7 ہہ ہر کر سی 7 ایک بادشاء قتلےج طمغاج جان ابراعیم 


ہے ستت رب بھ۔(م شنئخ! (وٰ ٤6٥۱55‏ ع15 جم مجر ہز الین کا درباری اوراس ٴي معالہ ج خصوصی نیا ۔ 
مر بے ۶ وم رزأووج۱ ۳۳( رروخم مرو ریغ وی کرص ع رضخ کی کے 7 بخارا نی پيدا ھوا اور وھيں اس نے تعلیم 
۳۵٣۱۲۶۲۳۸۳۶۴۶‏ پر ملک و نے ماع نہر (ثم تصم). ' پائی اح یی مجہح تاریخ پیدایبش معلوم نہی ] 

۱ (لا6۶60] .)۲ ۱ بعاد !زآں اس نے نکمیل علم اور بزر ثوں 

٠‏ عوض : (عربی) عوی سے فقه اسلامی سی ۱ گی زیارت ک بے ساوراء التہر؛ خرافات اور عندوستان 


مراد ھر وہ چبر ہے جس کا, کسی معاھہدے یا بیجع٢‏ : عرقند آسوی ) (آمل ) خوارزم؛ نیشابورہ عرات:؛ 
با کسی اور طرح کے سمجھونے کے ضمن میں ابنی ۱ اوران اسقرائن؛ شغہر نو اور نساء: سیستانء فراہ. 
ذہے داری پورا ک ٹرنے کی ضمانتہ کے لور ہر؛ فرینی انی : اھوں خی ؛ گھمسابن. بات وہ کجھ عرعے 
کہ لہے دینا نا کرنا ضروری ھو۔ قاقی اج مسب پر تاور را تیر وَاله اور تفل ٣‏ 


وی : شہروں کی طرف تعدد سفر کیےء بت سے غالموںن سر 


٠‏ انەرقی اس 7- پعملد ش ۹ بن طآغھر ین ك8 ملاقاتی و ا اور ان سے علی نیوض اتال 
عثمان لعوفی: انخاری: الحنفی؛ چھٹی صدی ھجری_ کے ۔ علاوہ بربن وہ ابنے نے کے بادشاھوں اور 
کہ اواخر اور ساتویں عدی ھجری کے اوائل کٍ ایک زتھا۔ اس کک اساتذہ 


0300] 56210 0 ہ0ام٥۔۷۸۷۸۲066‎ ۷ 


الموتی 


ا ریس 


العوٹی 





2 7 - 
ہی بخارا 8 حتھی رؤسا بے خاندان آل برھاں کے 
با سے پا ِ 1ج 
احخمد شاسل ہیں جو امام زادہ اور مشہور نمِّه میں اور 
ھ/][. ۲رع] میں چخارا میں مغلوں کے عاتھوں 
مارے گئۓ تھے؛ نز 
مژید بن ابوالفتح الغال الغدادی 


ابوسمعد شرف ش۷ 


الخوارزسی ھیںء جو جعادی الاحرہ ے, ہم //[. 1 رع 7 


کے آخری دن خوارزم ہیں قنل هوئے تھے اس کا پہلا 
و 4ن ھا اض کور کا 
جہاں و نیچ 


ارسلان خاقان تصرۃ الدین عثمان | 


بن ابراھیم المعروف بہ سلطان السّلاطین پسر قح ٰ 
سعید الجنیدی کو بھکر کے قلھے کامحاصرہ کرنے کے 
سلطان ٤‏ ساتھ ادہی ہم 7 ستاظرے فا 


رخاب ۔ 


' 2+ میں وہ خراسان کے ہر نسا میں اوز 
ٰوھ ]ہم مسں نبشاپور میں اورے ہہ / 
1و قاعت ازار عبات تماق ۶ ایک 
خر میں رعزنوں نے اس کا سامان لوٹ لیا اور 
وہ پاپیادہ خالی حااني استر آباھ اور خوارزم کے درسىیان 
واقم شہر لو میں پہنجا۔ اس علاے کے مشہور و 
معروف امیر کود جامه نصرة الدین نے اس کی مدد 
کی ۔ے.ہھ میں غالبا مغلوں کے فتنے ہے بچنے کے لیے 
وہ سندھ گیا اور ناصر الدین قباچه کے دربار میں پناہ گزین 
عواء جو ۲ ہدل[ہ. ۰] سہ ۲ھلء ۲۰ع تک 
سلطان شہاب لوت ن با معزالدِ ن غوری کی طرف سے 
سندھ کا حکمران تھا مغلوں کے فتتے کے دوران خراسان 
کے بہت ہے بزرگوں نے اس کے ہاں پناہ ی تھی اور 
اس تے ان کی بہت امداد کی تھی ۔ے۱ھ/[,: ۱ع 
میں وم قاجه کا ملازم تھا اورم یھ [م۲ںع] تک 
اوچة میں جو بچاول پور کے مضافات می سے اور اس 
وقت تباچە کے زیر حکومت تھا اس یا تم رھا اور 
اس دوران میں اس نے کتاب لاب ! 





اور اے قباچە کے وزیر بُل الملنک نخر الدین 
حسین بن شرف المٹک رنی الد ین اپویکر الاشمری 
8 نام شر تن کت سےوم+ھھ |,۔>ہ+اعا میں 
سلطان سی الدین تن نے جو غوریوں ھی کا 
پروردہ تا اور دھلی ہیں خاندان کسيمه کا بائی 
بناء ناصر الدین قباحجہ ے جنگ کرنے کے لے عندھ 
پر لشکر کشی کی ۔ تاصر الدین قباچه اپنے لشکرہ 
نال ورای کی نے کر وک یف کی طف 
چلا گیا جو درپاے سندھ کے وسط میں شکارپور کے 


ِ نزدیک شہر سکھر اور روھڑی کے درمیان واقع ے 


شمس الغدین ا مین 
ے‫ اضر وزبر نظام الدین توام ألدین ماد بن ابو 


اور وخاں قله نشٹن عو گیا ے 


لیے بھیجا ۔ جب ناصر الدین قباچہ کا قافیہ تنگ هو 
گیا اور قلعه سر کر نیا گیا تو اس نے اپنا مال اور 
خزانه اہنے بے علاہ الدین فیروز شاء کے ھاتھ الْصتَمش 
کے پاس بھیج دیا اور اس ہے معاقی کا خواستکار عوا ۔ 
التحمش نے مطاليه کیا کە قباجه خود اس کے پاس 
ری لیکن اس نے یە ذلّت گوارا نە کی اور شبه و 
جمادی العٛالیه کی رات کو بھکر کے قلعے ہے نکل کر 
[ کشتی کے ذریعے] ٭ریائے سندھ میں سفر اختیار کیا 
آلیکن کشتی ڈوب گئی] اور وہ ھلاک ہو گیا ۔ 

کی ہوت کے بعد اس کا سارا مال و مال سی الذین 
کے ہاتھ لگا ۔اس نے سندھ اور ملتان کی ولایتوں 
پر قبضہ جما لیا جو لوگ ناصر الدین تباچہ کے 
ساتھ بھکر کے قلعے میں گئے تھے ان میں عوفی بھی 
تھا - اس زمانے میں ناصر الد بن قباحجہ نے اسے کتاب 
جوامع الحکایاب و لوامم الروایات کی تالیف پر ماموز 
کر رکھا تھا ۔ عوفی نے یه کتاب بھکر کی فتح اور 
ناصر الدین ک موت کے بعد پایة تکمیل کو پہنچائی 
اور نظام الملک الجنیدی ار ہے تحت یت 


01 دا5 ن تہ /ادذ5 رم گی بعد سے عوفی دھلی میں 


العوٹی 


یم 


العوفی 





ین الو ن یش کی ملازستٹ میں تف ۔ آخری 
واقعه جس یق طرف اس نے جواہمٴ الحکایات و لواىع 
الہوانات ہی اشارہ کیا ےء وہ شمس الین الٹتمشی 
کے خلاف لکھنوتی کے وا ی ہلک اختیار الدین دولٹ 
بلک اتی :تام الدین یا غیاٹ الدین عَوَشَن کلک 
کی بغاوب اور رمكھ ([.+ررع] ہیں اس کا مارا 
جاناے۔ اس کے بعد عوقی کے بارے میں کوئی اطلاع 
محمد عوقی اپئے زمانے 
اقییوں میں ایک ادیب عوا اے ۔ 


میں ایران کے بڑے 
اس ى پہلىی تالیف 
لباب الَالباب ہے۔ یه شروء ے لے کر ساتویں 
صدی هجری کے آغاز تک کے ایرانی شعوا کا سب 
ہے قدیم تذکرہ ےہ ۔ کی ہرانے شاعروں کے حالات 
اور منتخب اشعار جو آج عمیں معلوم عیں ؛ اسی کتاب 
کی وساطت ے عم تک بہنچے میں ۔ یه کتابہ جو 
ابران کے ۹و شاعروں کے مختصر حالات اور تخب 
اشعار پر متتل ھ؛ دو جلدوں میں ھے۔ پہلی 
جلد ى چار نصلوں میں بادشاھوں: وزیروں اور عالمول 
کے حالات قلم بند کے گۓے غیں اور دوسری جلد ي 
چار فصلوں میں شاعروں کے حالات اور اثعار دیے 
گئے ہیں ۔ عوقی نے [جیسا کہ اوپر کہا جہ چکا هے] 
یه کتاب پر روھ/[۱۲۲۱ع] میں مندوستان میں 
تالق ی۔ اس ک دوسری تالیف جوابع الحکایات 
و تراغ الروایات چار سو ہیں ننقسم ے ۔ 

عر حصے میں پچیسں باب غیں ۔ یھ کتاب بہت مفید 


معلومات اور تاریخی سواد کی حامل ےہ جو اس نے إ 


بہت سی ایسی کتابوں نے لیے یں جن میں ے 
اکثٹر زمانے کی دست برد کا شکار عو چکی ھی اور 
ھم تک نہیں تعن اس لے بھ ,کتاب الام 
ابرانء اور ہندوستان کی ناریخ اور مصنف کے زنانے 
تک کے بڑے بڑے آدمیوں کے حالات کے لیے ایک 


۱ کے فی تار ماد ےے۔ حونکھ 1 یىی وائِمه 
اپ یں یش 8007 00 


۱ 


ا 





ْ 
ٰ 


حو اس کتاب می درج ےر تپھ/ .یبرع ک5 
ےء اس لیے ظاہر ہے که یه کتاب اسٰی۔ زمانے میں 
لکھی گئی هو گی ۔ اس کتاب کے بہت انی 
نسخے ابرآان؛ ترک؛ مندوستان اور ىررب کے کتب 
عائو عو موجود ھیں ۔ ابھی اس کتاب کا بورا 


- عونی ى انک اور نالیف عر لی 


ےی 


7 ا ا سنا ترجله 8ق جو 
قاضشی ابوعلی بحسن بن تی بں محمد بن داؤد 


اتوس ژم-۔ مج رجھ) کی تصنیف ےہ ۔ عوفی نے 
جوامم الحکایات میں جَود اس امر کی تصریح کر دی 
عہ کہ اس نے اس کتاب کا فارسی ترجمہ کیا اور 
اس کی بہٹ سی كکایتوں کو کتاب مذکور میں 
نقل کیا عے [یه ترجمه اس نے چہھ / ۳+ میں 
کھایٹت میں بکمل کیا جہاں وہ اس زمانے می 


قاضی تیا| 7 سی تصنیف کتاب انفرج بمدائندۃ 


کا فارسی ترجمہ عوقی کی وفات کے پجاس سال بعد 


اع ین 


آٹھویں صدی عجری ےۓے 
اس ترجے کہ نسمٰے تو ملتے ھیں لیکن عوفی کے 
ترجمے ک5 تاحال کروئی نان نہیں ف 

ماخحل ٠‏ :() ےمد العوقی :۔ لاب الالہابء لضف 
اولء طبع ایڈورڈ براؤن: لاثلن ہے پیبےء نصفب انی 


طم ایڈورڈبراؤن: لائیڈن ۹,۳,ع؟(م) محمد نظام الین : 


جن 


سے 
بں 


حمعین مژیدی دھستانی نے 


کہ اواخر میں دوسری بار گیا۔ -[ 


مس + مروبٹل آ7 ادس 57۷:۰۰۴ ہ۲۱ ٣۱۷۸۳‏ ۲۳۵۹۷ہ 
۵1ؤیجوجہرٹجلبگار ہل آوں ”یلو ۴ہ ا"حزە)ظ اہ ”ا بییوومجہا 
تزسار* او نت ہورع (م) محمد الموقی : متخب 
جوم العحعابات ت آو_ ثواہم الررآباتہ طم محمد تقی 
بہار: تہرآان ۰و ء؟(م) محمد العوقی : کتاب مد کور 
گے پندرە* آبواب لم محمد رمضانی تہران ےمم ھ؛ 
۱إ محمد العوتی : کتاب بت الاباب؛ ساب تصحیحات 
و کی سا کر ا رٹ ر ترران 


"جانا۴ ذدت2 (بہنپ سد بد 


عجا٢۶‏ م) 


و سواٴ 


الین : جواەم ا نات 


العوئی 


جم[ 


عولقی 





ا لرابع الروایاٹت: حسھ اولہ علبع محمد امن ء تہران ۔ 


جم ,ےف؟ [۷۔) ۹۹ لالیٹن طم جدہد ج٢‏ کمراگے 
٦ہہے؛‏ سس ہوے؛ دریہی بدڈیل عمادهھ عوأی. ,کالہ آر 
7 و 
نجاءائد:ن] , إٍْ 
ا 
وسيه میس 


عولء (ع: لفظی معنے زیادتی کے ذریعے ' 
انعراف)ء کسی ورئے کی تقسیم میں مکسور حصوں : 
کی نقسیم کے وقت وارثوں کے مجوعی حمے کے ایک : 
"تائی ے بڑھ جائے کی صورت میں مشٹرک مسوم ا 
عليه (۲ئ؛ ٥۵‏ ہم٥1)‏ کو بڑھا دینا _ اس طریقط عمل 

ے قدرتی طور پر انفرادی حعوں ہر یه اثر رع 
که ان ىی رقم گھٹ جاتی ے ۔ ۔ مثال کے طور پر ایک إ 
آدمی ایک بیو 7 20 چھوڑ کر مرا | 


اس کی جابداد گی تقسم کے وقت دونوں یٹیوں کا 

7ھ و باپ کا ححصه 
ہپ من مم 

: ۰١ٛ ' مم‎ 0٦ 

ا ۱ - . 

سے ور ماں ک5 حصے جے مو ك ان ۱ 


ہب مقتوتوں روواو ںوخ کا ہجموعھ ےم هو 
جاتا ے؛ لہذا عقوم عليه کو بڑھا کر ےم 
کر دیا جانا سمے اور دوئوں بیٹیوں کا حصه تب هونا 
ےۓے؛ وه کا ک َ‫ ٍ اور باپ اور ماں دونوں ک5 
الگ الگ ۓخ ۔اس طرح کے مخصوص مسنۓ کو 
السثلة المبریه کہتے هیں؛ کبونکه [حضرت[ علی٭ 
کے متعلق بیان کیا جاتاے کہ جب يہ مسئلہ ان کے 
سامے پیش ھوا تو وہ منبر ہر تشریف رکھتے تھے : 
اورانہوں نے بلا تال اے حل کر دیا- اھل السنة و 
والجماعة کی ققہ میں عول کے مسثلے کو تسلیم کیا 
جاتاے۔ اباضی بھی اے تسلمبم کرتے عیں ؛ لیکن وہ اس 
کی ابتدا حضرت عمرا٣ے‏ منسوب کرتے ھیں۔ اس کے 
برعکسی انا عشری شبعیوں نے اس اسول تقیم کو | 
مسترد کردیا ہے اور وہ اس کے بدلے بیٹی (یا یٹیود) ' 
یا یک جدی رشته داروں کا ححصه تو کم کم " 


ہیں لیکن سکی ہبہ (یا بہنوں)' کا 
کر تے۔ 


ماخذ:(و) عبدالقادر محمد : ( اب التہراظاھی), 


حله کم ہیں 


۲ ٢مف‏ یو عرئ٭ 1۲ جز ہوممں: چو رمورم!امولنا مم 
بمعزمزوفگ؟٠‏ ٠و‏ ہ۶ تع-٥]‏ حم ف۰× 'مغ:7“ طب ٠‏ 
ترجمه 1:5۶ اء لائبزگ روربع مر ہہ بعد٤(م)‏ 
داتج ۷,۸ عمزایم یووم تدع و مجورفاآ + رہف 
خر رے بہعد؟ (۳) اعت“ ٢‏ : جتراموزمریاء2 وہر جفری-۸۷ 
اما عیء ۰۶ا ازع ط٣‏ با ی”: ہا۔م+ھ: سٹل<وٹ و برلن . 
ہەم إ ایک خاص صورت)؟ (م) 


ے۹ء, بدے؛ مر 


ماع5 .کا : :۵ ما7م۳ !موہ ۶!:۱۷أك ۱ء وءوومومنڈ 
یلگا دا انلە ڑا میلان بہپیعے سوجم؟ (م) 
وھی ینف آ60 علالاق* ۰ ہرم ببعدۂ؛ (و) سیف 
بن عبدالمزیز اروام : ای الفانفر: تافرہ ے مرف 
سپ بعد؟ ز(كے) 7۷میا ۸۰ : :مہ ٢اساگا‏ ۵2.11 
از ۱۱۱.2۸۳11 جآ 1إ(“ ۲٠۹*۳٥۸‏ عزہا عل (اءںوحجم۔ 
ج جے پیرس ےر وھ سض ہے1 (ہ) 0ئ۷1 .۴م زگ 
ہو ۸۲۷۶0201 ماىب بارغشم وم اپہ+یہ۔ 
(ادارہ 49ء لائیلن بار دوم) 
عولھی د (ج عوامی تلفظ ہیں عوالق: ے 
اشتقاى صرتقی کے لے دیکھے عاصالمما؛ جج ور 
بعد (الف) قبائنی وفاقی اور (ب) جنوبی عغرب میں 
ایک علھر کا نام جو بجر الہند اور صحراے سا 
السسطین (جزمادنام8) کے درىیان واتع ے ۔ یه جمہوریہ 
جنوبی بعن کا اننبائی: مشرقی اقم سے :اس یئ 
حعدود اریمه احسب ذبل ھس : قرب میں فضل؛ 
عودّل اور بیحانی کے افلاعء سشرق می عرقہ کم 
عالادہ ون بلحاف ی ۸7 عاضے اور جردان 
کا غیر تثتمینہ علافه: عرمہ (ُرمه) بنعول شبور اور 
آل بریک ۔ اس سرزسین کو کورانعود ٦کَورعوٰذلہ)‏ ک 


لله دو بہت مخثلف سم >> نصب حصول مم 


0071 ا ا ام اس ا تک ۸/۷۷۵۳۵ 


عوافی 





رو لی جولئی ‏ علاقد ریا ایک لا کی 
رب کیلونیئر آبآدی تی لاک پچاس مزار) مغابلتا 
بہت زیادہ زرخیزہ اور طاقنور آب و عوا کم سی 
زرضز زمیں میں گند مکئی؛ تمباکو اور نیل پید! 
عوتا ہے ۔ مال میں ارض انمہاحر ك علاقہ اس 
داتا بی وفای کے قبضے میں ے (دیکھے الہمدانی "٠‏ 
۹ا جس میں سرازیق؛ ربیڑ امو دبا اور دعار ۓ 
چھولے قہیلے شامل ہیں۔ یه نوگ انصاب (نصاب) کے 


گرد آباد عیں ؛ جو بالائی غوالق کے سلطان کی قبامکاہ " باکاتلم 


ببھے سس عے جہہاں سیین بدری واسط٠‏ حجر 'در 
ابر میں رھتے ہیں ۔ اس علافے کی بڑی بڑی واد یاں 
18 


زندیاں] به عیں: یا ث. 7 خورہ اور سرخه ۔اشمال 


پر بر یٹ کی عمدم انتک کی کانیں ہیں۔ دوسرا بڑا قاٹلی 


عولٹی 


سکی۔ سب ہے 


سے وف 


امم وادی عخری آعیز ژدوسرا نام 
ععرب) سے جو دینه ے آنے وا یادی جح ر اور 
وادی ذیفه (لَه) کے ملے ہے نتی یں حبان 
[رك بآں] کے جنوب ے شروع عوتی ۓۓ او ےر 
- 


کے اونجے سیدانول میں ے گزرتی خۓ _ بہاں 
حمبری ذیلی قبائل (مشائخ) آباد میںء یعنی کموشں 
وادی ثباحخه ہیں اور اعل شع محفد میں جو یشبوم 
۔ اُنھیںی اس علافر کے 
جن کر عون سپ ماروں ور اجک یت کا 
اقندار حاصل سے جو اس علاقے کے تمام مغربی اور 


جنوبی حصول من بھیلے موے ہیں ۔ وادی دیقه کے 


کے جنوب ہیں عہ 


٠‏ ویر شور اور فی رہ فجن اؤر بے یت 
ز ساحل پر چھوٹے چھوٹے کاؤں میں۔ جن ہیں ماھی گبر 
معرب میں بیجان القصاب ہے تھوڑے عی فاصلے : 


وفاق معن با معن (دیکھے معن: معان ۶ص0052(  )‏ 


عیدیم ہر (حف) موم کے گرڈ جو 


اس علافے کے جنوب مشرق میں ہے محلمم ےا 


دہاں ایک دوسرا سردار شبخ عوالقی 
امادا کاو جا بس 


پچ 


رھا ھھے : 


نے فسلے یادم 72 خود مختار ”فیا '' شضس ۔ پبہ٭ جنگ : 


٦‏ جدال کے سائی ھی اور اکر اوفاٹ ہلک کے 
خدمات گے لے بھرتی هو حاے 


ناعر 


سیخ یشیوم محسن ہپ 


زی اي کے انکروروں نے خوادہ می 


لیے اور م, وھ میں سلطان عَوض بن صالح نے۔ ' 


انصاب لال ایک ھرائی اڈہ بھی مے ۔ 
)6 


اٹینو سیٹر: آبادی بارہ 


زیرین 


۲ پنذ رء عزار اس علاقے کا . 


آباد مب - سلطان ا سو نان رعتا ۓء جو ساحل 
ہے ریا بانچ کیلوسٹر کے فاصلے یر. وادی ے ذرا 
تشرق کی طرف جت کر بات جع نٹ اور لحع ق 
طرح اور سے سراد اصل میں پورا ضلع اور پھر اس کا 
سرکز المحال یی سے (بقول لینڈ برگ چ مراتمیاء - 
جو ذببات کا ایگ ہلسله 


٭ے ؛ ٭جب[ث ہجچہہ۔ 


: 000000 پانچ غزار) کا خَاص 
: ببله زراعتٹ ے۔۔ ان لوگون : 
تویکرو پازسنر خق ‏ سکعا توسئہء مقرحہ: اور ہوبان۔ ۱ 


نے انٹریزوںل ے جو 

عہد نامع ہہہرّع ہیں کیا تچا اس کی تحریر 
تو آف ه 

مرو میں سلطان عید روس بن علیىی (ینتّول در 


ہم رعغان کی تھی۔اس مشاورتی عہدانامه کا نتیجه 


ہیں ۔ سب ور میں ا ملک کی بہٹر حفاظت اور زراعت و نجارت کی ترقی کی 


شکل ہی ظاہر ھوا ے - یہاں عوائی جہازوں کا :یک 
اہ اوروائرلیس اسٹشن بی ے ۔ بیان کیا جاتا بے 
کھ اس غلم میں ایگ ابتدائی اور ایک ععامی مکتب 
بھی موحود ےہ , 

ماخذہ: () ہسع ))۷ رروںوہدھ : جلٴیت ۰(یم('8۸ 


زیانوثٹر حصه شوز اور بنجر ع 'س کے پہاڑوں پر إ ہ اط ولگ جا 0ن3 ج+ایرے س ےب تا 


ناو نادر بھی ای پارٹں غوتی ےھ که ندزال به ٠‏ 


ہیہے بنتۂخه) :؛ (,م) چج٘جااؤرما >٤.‏ ہ7 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥1۹.۷۸۷۱۸۰۲۹م۲6‎ ۷ 


عولقی ں۳۰۵ عوید 





>رںہڈوینگ پ/1-0ر* مل زویوءاوٹ5( - ۲زطو یا ۔م۔ و توڑنے کک و بھی نہس کیا اکا اور عفد 

رم تا مم)ڈ (م) وھی مصف ‏ ا٤ج‏ ۰ (908]) : میں عہد ہے زیادہ بننگی سمجھی جائی()جی: قرآن 

یہےربعے سواضع کثیرہ؟ (م) صظ مھہ۷۷ ٦۸۶:‏ مجید ہیں معاهدے کے کے عقد اور عبد ڈڑإلڑک 
۵ا ع مر قا یہ ہی بعد لی : ہے ا سے 

ت۵ ہوا و وںیف ‏ صس+ہ 0+00۲" مستععل یں ۔ بعشر علماے لفت نے عقد و عہد میں 

(مم نقشع)؟ (ئ) این ریحانی : ملوک الغربء ج ں ٴ 


و رع ض حرم)“ (۹4) ۶37۶ع0006011] > ۲۰۷۲۲۷۸۷ 


ید فرق کیا ےہ کھ عقد ھمیشه قریقین کے درمیان 
ھی ھوتا ےہ لیکن عہدکبھی یک طرفہ معاعدے کے 
7 2000 و تو وع عخوائقع کور رت : نہیں یر و نوک 5 
(60۰18:085۱) غہل نہیں سکتے یکھ ھر عہد کو عقد کےھ 
رت ۔ الرازی نے عفد و عہد میان 
ي عھد :(ع) آاداع ۔ھ۔ رہ وت کت و عہد کے درمیان بە 
و یع 0 لفعظط 7 5 (٦‏ 2 
سے مصدر بمعنی] کسی چیز کی نگہداشت اور ری لیا غے جہت دے سوچا 
خبر گیری کرنا اسی بنا ہر اس صص ا بابندی دوسرے ہر ڈالتاے؛ لیکن عقد ے پابندی خود 
بھی عہد کہا جاتا تے؛ جس کی نگہداشت ضروری | پر غائد عوتی ھے۔ اىانت میں بھی حفاظتء نگہداشس 
١‏ 
1 
ا 


ورمل ۸ر رر ص ءموالومی عابسرریء ۹۸٥م‏ لملٌءم؟ ۴ 








اور دمەداری پوری کرےکا سفہوم سوجود ے۔ القرطبی 
مستعمل ے: پہچالتاء حفاظلت کرناء وٹ "کرزا, | کے خیال ہیں اماتت عہد ے زیادہ عام ھے اس لیے 
ذےدار بٹاناء معاعده کرنا: حلیف بنائاء وفاء زئن, إ امانت میں عہد داخل ہے ۔لفظ اسر بھی قرآن مجید 
امانء ذس دوستیء وغیرہ إدیکھیے این نظورء: إ میں معاعدہ کے معنی میں ستعمل ہے (إنیز دیکھے 
لان العربء بڈیل سادہ| ۔ اس ے شی تمام ریئا | معجم الفٗہرس لالفاظ القرآن الکریم؛ بذیل سادم), 


ا و ۱ ا 
میں حفاظت تی کا مفہوم ضرور ایا جاتا ھےہ: اسی | نراف یہ ہیں بسن نقامات پر ایک ضن 
مناسبت ہے وئی العہد جائشین کو اور اعل العہد إ آیت یا اہک سباق و ساق میں عہد و ايمان (مثلا 
فمییوں کو کہتے ہیں۔ '(كٴ [التویبة| : ہم عہد و وعد (و [التوںۃ]: ٭ے ۔ 


لفظ عہد بمنی وعتھ کے بتعدد مترادفات ا ہے قرو و عو فاق(۶:[الرَعت] ٢.‏ ) کم 
ہیں. جو قرآن مجید میں بھی و جانے میں 7 ملتے ھیں۔ ان مترادف الفاظ ے تاکید کے علاوہ لفظ 
مد یمن جلفء میثاقء ارہ قد انان إ عہد کے معنی متعین کرنے میں بھی مدد ملتی ھے 
ار ا تا و ترادف کے ان کے معانی میں لفظ عہد قرآن مجید ہیں مندرجه ڈذیل معانی 
باریکے فرق پایا جاتا ےہ ثثلا وعدم .[اںادم میں سستعمل ہے :() وصیت اور حکم : بعنی کسی 
وعد وعدا] یکطرنه عہد کو کہتے عیںء حلفء حلفی | ہے عہد و بیمان لے کر اس پر قاثم رھنے کی تاکید 


معاعدے کو کہتے ہیں۔ جبکه یمین (ے ابعان) کرناہ مثلا و لق ہنا إلّی آدم بن قل 


ات دنن ا ا 
کہ سیدھے عاتھ پر هاتھ رکھ کر عہد کرتے ھیں۔ | یعنی اور عم نے آدم ہے اس ے پہلے عہد یا تھاء 
میثاق وہ پختہ عہد ہے جس میں بعین اور عہد دوتوں | 7 وہ بھول گئے اور ھم نے ان کے ارادے میں . 


کا سفہوم بابا جانا ھھ یمڈین :بی ےتا من ۵۹ ۸۸ت ان تاکن سا ض0 ۷۳ہ [ لن قرۃ] : ٭<, ؛ ‏ [آل عمران] 


ے سراد وه محاھدء ھے حسہمٴںں فربتەن ایک ذوسرے 


عقال . 


۴۳ھ جں؛؛ )) تعاقعت لوس بالمید؟ 
ان المد ی سسکرے ای انی ا سوا 
مم]ء بعنی اور اپنے کے غوے عجد بورے کرو 
یشک سعمدوں کے متعلق ہاز پرس ھوگی (نیز دیکھے 
٭ [الغر ]: روپ [التویقا: ری (م) 
مر دارق ۱ قال لابال دی الظائمہن 
زے ]المقرھ]: ۱ء یعنی تہ تعائی نے کہا میں 
رغ عو ظائنوں کو شامل نہیں عوگا؟ (م) ول 
وس انی بعہدہ من اللہ (و [التوبة] : ١)؛‏ 
بعنی اور ا سے وت زیادہ اپتے عہد کی باسداری 
روا یکا ے: (م) ونّاے عبد ہا وسکتا 
کرھم من عہد(ے [الاعرف] :۰ )؛ یعنی اور 
نے اقبی تع ا رین مین انے وعدے ى بابندی 
مہو عاف (: ماتوہ انعال علیغعرالعتن 
اطع] ہیں ؛بعنی کیا تم پر (مجھے گئے) زیادہ وقت گزر 
گیا تھا؛(ے) نذر و منھم من ناد اللہ (و [التوبة] : 
دے )؛ اور ان میں ہے بعض وہ ہیں جنھوں نے انتہ 
یه ےہد کیا تھا (نذر مائی تھی). 


سے 


قرآن مچید میں عَہد اللہ کی اصطلاح بتعدد | 
جگہ ستعمل ھوٹی تے (ثلام [البقرا:ےء؛ ۳ 


[آل عمرن] : ےے" ؟ ہ [الانعام] : ۷۳٣‏ ! ہم [التحل] : 

رو غاب عہدااق ۓ راد وہ تنام سعاعاۓ اوز 
اقرار میں؛ جو خُدا اور بندے کے دومیان طے پاتے هیں۔ 
اس قسم کے جله معاھدات کو قرآن سجید ہیں بار بار 
بورا کرنے کی تاکید اور اس کہ ٹوڑنے کی مغمت ک 
گئی ے (دیکھے آیات بالا) عہد اھ قرآق محید کی 
ای اسطلاح ے۔ اسی بنا پر اس کے سفجوم سعنی 
ہیں مفسرین نے تفصیل سے گفتگو کی ے ۔ الراغب 
اصفچانی کے خیال میں اس سے مراد کبھی تو وہ 
صااحیتٗ هوثی سے جو خالق کالنات نے انسانی عقل . 
بس وذدیعت ک ے؛ کبھی اٰس سے ہسراھ وہ احتام 


7۳۷۱۵۰۸ 
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گی مہداھ ب ماد جد کا کا 


:۔ غرم 


سدمتہ کہ ذربعه حکم دیا ے ا9لاکبھی اس ے مراد 
و ذے داریاں ھوتی میں جن کی با آوری گو شرما 
تو واجب نہیں هوتی؛ مگر انسان ذود قول واقرارے 
ذریعے ان کو ایئے اوپر لازم کرت ے (دیکھے 
مفرداتہ بذیل مادم)۔ ؛بن العربی مالکی” لکھتے ھیں 


لہ عہد اللہ ہے ہراد وہ سارے احکام اور ذٔہے داریال 


ا میں جو خدا ٹی طرف ے انساتوں پر عاید کی گئی 


ہیں - حداوند تعا ی نے ان احتام و فرائشی ہے 
ااتون کو اک کیا اور انانوں ے ان کو آرا 
کرنے کا مہ لیا ے؛ الرازی کے نزدیک عمہد الہ کا 
عمومی مفہوم ید ے که کوئی شخص خدا ہر ایمان 
لا کر اس بات کا عہد کرے کہ وہ اسلام کے جملھ 
احتام کی پابندی کرے گا۔ اس کے بعض دوسرے 
خصوسی معاتی بھی میںء جو یه ھیں: () ۔ رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلّم کے ھاتھ پر بیعت کرنا؛؟ (م) 
ایک آدمی کا دوسرے کے ساتھ اپنے اختیار نے معاعدہ 
کر کے ىعاھدے کا پابند بنٹا اور بنانا؟ (م) ؛ جہاد و 
جمله ما ی حقوق کی مه داریاں؟ (م)۔ ئذر ماتنا اور 
قسم کھاناٴ ژو) جمله احکام و نواھی جو اناتوں کو 
خدا کی طرف سے دی ے گے هیں ان کو ماننا خلاصه یه 
ے کیا ھوا 
سمعاغدہ سمجھا جائے ٹ ٹو !اس کا سططب احکام انہی ھروں 
گے اوراگر اس ے انسان کا انسان ے کیا ھوا 
معامدہ سمچھا جائے تو اس ے ىراد وہ معاعدات 
ھیں جو انسان روژمرہ خدا کا نام ٹیک رکرتا ہے۔ 
قرَن مجید کی اس اھم اصطلاح عہد اللہ ے 
هی اسلام میں ہمله قوائین: عاهدات اور _اسلامی 
نظام قانون کی داغ بیل پڑی سے ۔جن دنیاوی یا 
دینی فرائض کا اذا کرناانان کے ذمه واجب ےہ 
ان میں کوتاھی کرنا یا اد١‏ نہ کرنا عہد الله 
' کو توڑتے کے مترادف ے۔اگر کسی کام کی ادائی 


دنہ حیں جن کا بعفسمم لیخ ایم اوسر ات نون انا[ 0( چب مے تو اس کو بورا کرنے 


عید 





پر کسی ے معاوضے لینا اور بغیر کجے لے اس إٔ 
کی تکمیل ئہ کرنا اللہ کے عہد کو نوڑنا ے۔ اسی 
طرح اگر کسی کام کا نہ کرنا واجب هو اس کو إ 
کسی معاوضه لے کر کر دیتا اللہ کے عہد کو | 
نرڑنا ے اور بہی رشوٹِ 3 تعریف ہے ران خر 
میں ارضاد  .‏ 
للا ژالندل] : ہ)ء یعنی اور اللہ کے عہد آ 
کو تھوڑی قیمت لیکر نە بیچو, ۱ 
عرفا عید اللہ کا امتعمال قسم کے ىعنوں ہیں 
عوناۓ ! چائجہ اگر کسی شخص نے یہ کیا کھ ‏ 
علی عہد الہ انكمفت کھ اہ (وعنی اکر مق ے 
یه ام کیا تو میرا خدا گواە ۓ) تو اس کو 
قم سمجھا جائے گا اوراس کے توڑنے پر وہ حانٹ 
ہوا ۱ 
خدا اور بندوں کے درمیان معاھدے کا تصور 
میں قرآن مجید کی آیة : السٹبریکم ٭ َالوابنٔیٴ 
شہلتا(ے [الاعراف] : ہے ؛)ء [یعنی (خدا تعالے نے 
ابتداے آفرینش کے وقت اپئے تمام بندوں ي روحی 
اکھٹی کر کے کہا) :کیا میں تمہارا رب نہیں ھوں؟ 
سب ئے ہک زبان هو ک رکہا : ہاں اور ہم گواہ ھیں]ء؛ إٔ 
ہے ملتا ےے۔ بە پہلا معاعلم عے جو تخلیق انسائیت 
سے پہلے ازل میں وجود میں آیا ۔ انسائی تخلیق کے 
بعد بھی ائبیاے کرام کے ذزیعے ے مختلف قوموں 
ےء مختلف زمانوں میںء اسی معاعدے کی تجدید اور 
باددھانی کرائی گئی ۔ اس کے. علاوہ ان انی ے 
یه عہد لیا گا کھ جو کچھ ان کو حدا کی طرف 
کول سے کاب زی اسر ا ا کی 
(+م (الاحزاب]ے) ۔ ھر پیغمبر" کی استا ے به 
عہد لیا گیا که وہ اپنے اوپر نازل شده احکام کو 
دوسروں تک پہنچاتے رھیں گے (م [آل عمزن] : 
ےہ رھ [المائدة] :مگ اسی طرح تمام انبیا ے کرام" إ 


۹ 


عھد 


ہد لیا گیا [ کہ اگر ان کی موجود گی میں آب؟ کا نلہور 
هو جائے تو وہ ابنی ئبو چھوڑ ”در ان .کو ابنا 
قائد مانیں 2 ٣)‏ ال عمرن] :+ہ)]۔بهھ عہدایک 
طرح ہے آپ* کی بعثت کی پیشین گوئی ھے۔ 

انسان کی طببعت میں چونکھ غفلت و نان 
داخل ھی ء اس لے و۔ اپنے فرائض بھول جاتا ہ؛ 
جنانجه [قرآنی مقاصدامں یه مغصد بھی 5احل ے] که 
انان کو [اس کی بھلاتی ھوئی ذہے داریان یاد دلائی 
جائیں ۔اس کائتات میں ائٰس خداوندی عونے کی حیثیوت 

ے اس پر جو احْلاقی, مادی اور روحانی فرائض عائد 

هوتے عیں اے ان کے حسن ادا پر آنادہ کیا جائے] 

تاریخ انمائی کے اھم ترین معاھدات می 
عہد ال بھی ےے جس نے رور ازل میں .. 
انہانِ کے دل میںں. مسرفت و سحبت خداوندی 
کا بیج بویا اور ب٭ اسی کا مرہ ھے که انسانی 
فطرت کی گہرائیوں میں خدا کی طرف میلانء اور 
اس کی محبت و عظمت پائی جاتی ے ۔ [اسی 
بنا پر انسان تاریخ کے ھر دورمیں کسی لہ کسی 
رنگ میں اپنے ہے بالا تر اور مافوق القطرت عستی کی 
شعوری یا غیر شعوری طور پر برستش کرتا راہ 
اور آج بھی کسی نه کسی رنگ میں اس یق 
عظمت کا اقرار کر رعا ع]۔ ایک حدبث میں اس ىق 
طرف اشارہ کیا گیاےء ؛رئباد ے: ہر بچھ قطرت 
پر پیدا ھوتا عے ‏ [پھر اس کے ہاں باپ اے بہودی 
بنا لیتے ہیں یا نمرانی بنا لیت ہیں (ابوداود: 
ہر عدد م۲ےم؟ سسلم؛ بر ےم۔ ٤+‏ 
ہءہء) ] ۔ یہاں فطرت ے راد یہی ال صلاحیت 
ےہ][چنالچە اسلانی دستور کے مطابق بوقت پیدایشس 
بچے کے دائیں کان میں] ادّان اور بائیں ہیں اقامت کا 
مقصد بھی اسی عہد کو یاد دلاا ے , 

[ترآن کریم (ء [البقرة] : 


عدد 


ہم ناومر رت 


سے رسول ال صلی ال عاوزری رج یرم کے اما اہ مآ 7را : ہے نا ۱ے) سے فاضح 


عھد 


ے۳ 


عھد 





غبوتا ےہ کل اھ تعاق: نے کی خافی: زم 
پا قبیلے ہے کسی زنائے میں بھی کوئی 
ایسا معاشدء نہی کیا جس میں علی اور 
بعنوی سار پسندیدگی کے بجائے ان کی نسلیىی و 
علاقائی حثبت کو معیار نجات ٹھیرایا گیا هو؛ 
البته آنبیا کی امتوں ے راہ حق و انصاف پر کاربند 
رعنے اور اس کے ننتیجے میں کاىیاب و کامران کے 
جانے کے ضرور معاھدات کے گۓ؛ مگر باقسمتی 
سے جب ایا کی کنب اور ان کے صحیقوں می 
تحریف عولی تو اس کے نتیجے میں یم عقینہ 
وم کر لیا گیا کد خدا تعالٰی نے خاص اقوام 
سے عی معاعصدہ کیا عےہ ۔ اس کے ننیجے ہیں عام 
گمراعی پھیل گئی ۔ اس سلسلے کی واضح مثال 
عہد نام قدیم و جدید [رےٗ به توراۃ؛ انجیل] هیں]ء 
جن کو پہلے عہد تامه (0ہ0وہ٭۱ء) کپا جاتا تھا ۔ 
آجہکل یق امطلاح ہیں وصیت یم رہو اوم7 کہا 
جانا ے . 

[بہر حال عہد خواء بندوں اور خدا کے 
درمیان لے پائے یا مختلف بندوں کے مابینە اسلام میں 
اس کی پابندی؛ اور اُس کے مکل احترام کا اصول 
اپنایا گیا. ھے ۔ یپی وجہ ےہ کھم] اسلام سی 
وعدہ خلاقی اور عہد شکتی سخت گناہ ھے ۔ بہاں 
یک کم ران ع تی مہہ نکی ای سورت میں 
شدید عذاب انی کی وعید سنائی گی ےہ 
ژو'[انخرضا دے این یىی [تی اسرائل]: 
مب)۔ ایک روایت می عے که فیاہت کے دن عہد 
توڑنے والے کی ہشت پر ایک جھنڈا نصب کیا جائے5؛ 
جومیدان حشر میں اس کی رسوائی کا ہب بے گا۔ 
بعض دوسری روایات ہیں ہے کے ایفاے نہد 
نبوت کی نناہوں می سے سے ۔ ايفاے عہد کے 
بارے میں اسلام کی تعلیم بہت سخت عے ۔ بوری 


جماعت کی طارف سے اگر ایک سسلمان بھی معامدء کر ۱ 


| لے نو جماعت ہراس کا پورا کرنا ؤاہب ھے ۔ اس کو 
پورا کرنے ی ذمه داری ساری جماعت اھر یزابر ھوگی 
. [میثای مدینه [رك یاں] ک ایگ نی ڑیں) یه بھی 





تھی کھ : سسلمانوں میں لے ادنی شخص بھی پناء 
عہد لپوی و عہد صحابیہ ہیں اس کی تتعدد مثالی 
مہلی ھیں]. 

جس قوم کے ضاتھ کوئی معاہدہ یا صلح هو 
۱ چکی عو؛ اس کے خلاف کوئی جنگی کارروائی کرنا 
| خیانت میں داخل ےہ اگر فریق ثانی کی طرف ے 
اعد کا انی 
کو بتلا دینا چاہیے کە عم اس مماہدے کے پابند 
نہی ھیں تاکە قریقین برابر ھو جائیں (ہ [الاتفال] : 
ارم)۔ یھ اسلام کا عدل و انصاف ے کھ خیانئت کرنے 
۰ی 
چنانچە آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم کہ جن 
سشرک قبائل کے ساتھ نعاعدات تھے ]اور ان کی 
طرف ہے ان معاصدات کی خلاف ورزی دیکھنے 
میں آ چکی تھی یا متوقع تھی تب بھی] ان کو 
و کک ا [التویع] ‏ ے 
ببعد) -۔[اور جن مشرکین ے اپنے معاعدات کی کوئی 
خلاف ورزی عادر نہ عوٹی اور نہ ھی منوقم تھی ان 
ہے کے گئے معاھدات کا احترام کرنے اور مت 
مقررہه تک ان کی تکیل کرنے پر زور دیا گیا 
(و [الحوبة] ؛ م)], 

جس جماعت سے ایک بار معاعدهہ عو جائے 
| اس ہماهدے کو محض دتیاوی اغراضص ومنائع کے 
۱ لئے نوڑنے کی آ؛جازت نہیں هے) مثلا سعماعدہ کرنے 
لے جرد سی فینو سو نے سس 
|| وا ےہ وه کمزور اور تعداد میں قلیل ےء یا مفلس 
ے؛ اس کے مقابلے ہیں دوسری جماعت افراد اور 
سامان کے اعتبار ہے طاقتور ج؛ تو محض حرص و 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱١٤۹.۷۸۷۱۸۲۹6 ۷ 


عھد 





طمع کی بناپر پہلی جاعت ہے عہد توڑنا جائز 
نہیں ےء بلکه انے معاہدے پر قائم رھنا چاھے (ہ 
[التسل] :۹: :و)۔[اسلام میں وناے عہد کے عقابلے] 
میں دنیا کے متاع قلیل اور عارفی منائم ک کوئی 


ععت نہیں ھ ۔ یہاں اصل قیمت انسانی کرداں ۱ 


اخلاقی اقدار اور جوھر انسانیت کی ے۔ 

مآخیل : (,) راغب الاصضہائی : آلمفردات ٴ القرآن 
ارتو ترجف مطوعھ کراجی رجموہر بذبل سادہ؟ 
([:) این ظور: 
بذبیل مادہ؛ (ما مہٹاییس 
الف قاخحرہ کیب ھہ بقل ماقوٴ (م) عل اکبر 
الخلی : التحفة النظامیہ فی الفرول الاصطلامحیہ 
حیدر آبادء دکن ص (جو؛ (م) فخر الدین: 
الرازی ! تفسیر مقاتیح الْعیبء مطبروعط قاضرہ ۔+ر ام : 
؛ ژو) القرطبیں الجالع الجاع لاحتام 
الترآن, قاھرۃ دب رھ ابو ۱ء) ابن العر 
؛حکام القرآن قاھرہے ووف ہت ەءد؛:(م) سک حیان 
الاندلمی : البحر المحیط فاحرہ پرپبپرھ ”": ہپہم؟ 
(و) ابو بکر الماص : انام لزان شاط طرعرہ 
(.) مماچسەتا .تا .ا ؛: عمج 
بحچ اوززء/0ا ئااھ ب۷ز لندن؟(ںں) ابن حزم :المحی ؛ 


نات العرب: بہبروت وو وع 





۱ھ 
چ۱ مس تاےمم؛ 


سے ْ 


مبپہیھء ےم پر؟ 


قاخرہحم حر مر وتاوم (ء) ابو داوٰد ؛الجامم ا 
کانہوںں (کتاب الجہام)! (ہ) البخاری * تھے 
حطبوعة لائیٹنء کتاب الایمانء باب سلامات السافق ؛ 
کتاب الشہادۃء کتاب الجزبه ؟ (۰, ) ۔حلّد شنیع ۔ 
معارف القرآنہ کراجی رےو بے ھ:جرم! آ[(ڑ) 
مقتاج کتوز السنةہ بذیل عادہ العھود الماعدات], 
ا (احدامن [ر ادام]) 

عیاض بن موسی أبوالفضل عیاض بن موسی 
ین عیاض لین عمرون الیحضی السبتی المالکی 
معروف به القاغضی عیاضء [عالم المفرب اور اہام اھل 


جج 








مہ سوستم٦إدسسپٗوچوسپجسہت‏ ہس ےپ یس سچھٗے _ےحے ےہ س۔ لد اسھے سہہے۔ وم وس سوےں۔ سسوسسسست_س×>إمس۔ سسےے-۔۔×سسچےو ے ...سے شی سے ہے 


عیاض بن موسی 

شاعر جو لف (داہ6) می یں شعان) ہے ہھ / 

رم دسمجی ۳ہ رے کو پیدا ھوے اور مراکٹن میں 

ےناد الأ کرد (و اقوب) وا رج ج726 
پر دم وم ًء کو وفات پائی. 

اپنے وطن میں [(قاقی ابو عبداللہ بن عیسی اور 

ابوامحاق بن القاسی جیسے نقیہ ہے] تعلیم حاصل 


کرنے کے بے ہكم رع) میں وہ قرطبه چلے گۓ؛ 
سن وہ ہوری تن دھی سے؛ بالخصوص حدیث ي؛ 


تعلیم میں مٹھمک ھو گئے اوو'ابو محعد عبدالقہ بن 
عتابء ابوالولید ان وشدہ [ابن الحاجء ابوالحسین 
بن حراج اور اہن السید البطلیوسی] کے درسوں میں 
شریک ھوتے رھےٴ [پھر اندلس سے تحصیل علم کے لیے 
سشرق کا رخ کیا اور اکابر اہل علم ہے استفاد کیا]۔ 
ان کے اساتف گی تعداد سو کے قریب ہ ۔ 
وطن واپس آئے تو انھیں ں۱ءٴھ [میں سبتہ کے] 
فاضنی کے عہدے پر ماسور کر دیا گیا چہاں 
ان کی ائتظامی صلاحیت بے حد سراعی گلیَ 
رہیھ / وپررع۔ےرڈویے میں ہہ [غرناط٭] 
کے فامی مقرر کیے گئے ؛ لیکن کچھ عرمے بعد:ایک 
بار پھر سن کے فاضی بنا دیے گئے ۔ الموحڈون کو 
خیر مقدم کہنے والوں میں وم پیش پیش تھے؟ چنانچہ 
ان کے شیوخ کے سامے اظہار اطاعت کرنے کے لیے 
و۔ سلا تک گئے؛ لیکن جب ٭بردھ آہرریژھ۔ 
+مرء میں انھوں نے دیکھا کهھ الموحدون باہھمی 
مناقشات کے باعث کلزور ہو گئے ہیں تو اپنے 
وطن ے ٹرک وطن کر کے انہوں ۓ مرڈاکش میں 
پتاہ پی اور وھیں ان کا انتقال موا؛: اور انھیں 
باب ایلان کے قریب دفن کیا گیا۔ 

ان بیس کتابوں می ہے جو ان سے سوب 
کی جاتي ہیںء همیں صرف حسب ذیل کا علم هھے : 


سی سد یہ 


() الشفا حریت عذرق ان الس مضرت تی گرم 


العحدیث]ء ہالکی فقےهء محنث۲۷ وع 9155اچہل 1و فا0ا صسةرداله ول /کئائایالتے : جس سی م٭ترضین 


غیاض ر؛ن موی رو 





ناریخ) اور نار کے چب رھ أ جا موبرھف و 
(مشکول طاءس): (م) مشارق الاٹوارا بنالی صصح 
الاناں بی ا مانک صحیح دح ری اور صمحبح 
سلم کی غیر پانوس اصطلاحات ىی لغب, الجزائر؛ 
کے صا ر٣‏ : تب سا تہ خدائو 
إئ شر:بب المدا وک و نعرہب 


السالک لمعرفۃ اعلام بذعب مالک مانکی ءا کے 


-- 


٦ ََْٰ 

۷× +سما رذ ہج دہ 

٦ڈ‎ 

لیر میا ب و 8ہو 
ہم اہ 


راج حیاىہ |۳ ا۔2 "۵ اد دوخ2 >: ۱۷۶٤ا‏ :ہمان 


فا ۔اغرز تسم ۰ ہھیناےم؛! مسبدرٴ اہ 


لامہدلفت۴۱۸ ج۱ !ت)۲ ,90۲۷ای صح ہے ۱؛ خمارہ 
رج حصےه اول جو ض . ۔م پر ختم ھو جااےے؛ 


(مقاله نگار کے پاس)؛ 


۷٣ھ‏ ٤ا٘‌اك!۸۶1‏ :ء ج:زمرو رر م/(ءل ں] موررہ۷”م ٦۵۱٢۲۲۲۹۸۰۹ ٠‏ 


5 : 


ذر حمدہ ۰- 1 


ہ٠‏ )روف و وو ٢٦‏ 2 وم میم م۳ ۳ 


و جواب دتے کی ہیں + مطبوعهة فسطاليه (بدوں ۱ ال انستن 


ے٣‎ 


۳ً0) گناب الالماع انی معرقة اسول الروایة ۰- 


تقیدالتاع ٠‏ مسظم النحدبت کے ہموصوم نر 
ت 


اہا فیا تما ےہ ٹ۵ و : ا کے عے ۱ 
ہا ہویب زتص حث ٤‏ سه تی سح 4م 


صقر تامرہ و ڈوٹس ۱۹ء 
۔ 


(ء) 'کمتل انلم ا 


ھی شرح صحح مل فیطلطییه؛ شوری عائیة؛ 


شمارہ .ںو وا شب بالما: شما رہ . 1 ا ذف ۔ 
ہم' (پ) لسہات 
ااصمتنطة علىی سی او 2 دسکت ۔ 


: 3 


شمارہ م۹ دیکھے 


٠‏ ھ وم 


تاس علاِث 2 ذرغع س 'لفوائد: حضرت رسول 
القہ صلی اللہ عليه و آله و سلم کی بیان کی هوئی ام ررع 
کرو دی ؛ برلنء شمارہ طث ‏ نا مہ الہ 
تاب الاعلام 222 قواعد الا سلام؛ الام 
۴ر پانچ بتیادی اران کی توضےء ایخ 


شمارہ ج, و" ا +0 7 لا 





کا 


ہرہے۔ 


اىنجی نظ سپ رم[ مع شرح يَيثت ۱ 


ال حسزائر مدمع5ئۃ : 'زر)مھ) 


ای0( ٤“‏ خعارہ ہےو) 


فراقر ری سو ون (6090۸۰ :9 0ر3 ۸۷ای٥0‏ داب ٤ین‏ :دو جلوگہ ہمد ھونے ھوں؟ (:) خوشی اور 


عیلے 





ج٭ +--<77م ۱.- 
اللہ بعد عسریما] پر ایک قصیدہ: 
ترلن ١‏ شمارہ 11 ج ۱, )ً١‏ عقیذل۷٢‏ ناب خاله 


خحدبوی۸ فہپرست؛ ے : جم (ہم فرح ار نامعلوم 


الاسم) ۔ 


ہے ٤‏ سک سان ہغ ۰ 
ماخجل از ابن لن وفابت ا عبان, فاہرد 

-۔ ہے یھ -- : 

نوم !1ئ ای ببة ااملنسر؛ میڈرڈذ 


ہمہْھہ 


1 : ٦ 
تر ےوے۔ح! ہمارد ۹+ ؟ )) ابن بس خوال‎ 


3 د 
امدزہ جم ۱ے سے امہ ہےمازہ +س.س۹؟:(م) 7 


یت سارہہےءم!(م) 


ہے کو ۰ 
دحے: دی جود خی ری ہے موجہ 


1 


۹ 
وت ما ج تلالد سیت ہم پجرےے ۶١۶+‏ علض و۵ ٢‏ 


إ) انا کے سس الما حیدرٴ یناد (زبدوں نپ زیخ اف مم 
َ ر- ھ و“ 

۹ ! ڑے) الوطی : طعات الحفاظ؛ اطع اژ(58016!٤لا‏ ۱۷ء 

ہن ےا (م) ان 


َ7 
فرحوں ۔ الہ بباح؛ فاس وہرجردےد 


و پر 

کے ہی 6 1ج اس النقاضی ‏ حدوہ الافنباسء قاس 
ے.“ م طف 

ری ون ون سے سلوڈ امت 





_ رھ ٹر 


مس ہیں رق م؛: ری ار 
اخارز المانمی با معلیونہ بونس |چ بج رھ 


]٥ئ٤‏ ن0٭١‏ _. ۲۰م؛!چم)۔ ےھ حجع۰۶۰ػ 7۶ ۶۳ل ‌یعئ ون 


دوگ جم دےہ سن ہپ ۸ا جیا سے مم مك 


ہہ 


[+) ہ0 


ممنژمءجاز امن مرموولتع مبدرہ ہیرہع+ 


دمںچونوظا> 
(-) ۸00 :2)0 : 


۰ 0 
سے رید نرہ ہے اض و ے و ٭ 


ما4 پویمبعه ہیا ےہ ےےے (8ہ) اعقاتلا: 6اا 
حا جا ضس ہب (یںی) محعدبن ننہ؛ 5وڑ بھاط .اکا 
جزوخ ن۔۱ء 40ر ربلاء یل رلث ٘ جورزہ['/ ۰۲ھ ,]۸وہ ۰۔۶۳۲۶ 
تبو ۴و عدد ,و۹ ! (ڑے؛) 8۴:ل رھ ا 


تام ور برری رارن اہر > 


' ام ہم د ا5ا 
ڈافونا ے یوایعف ضر ہد جروہ 
ہی عملغہےم: 


بعد) [لر۱) عندبة ترتیب العدارک], 


(بحمد بن عب]) 


میا رع ج امیابا: سلبانوں دو خوارحت و 


3 ام مادہ ع ہو۔د عاد بعود عوداو عیادا ژہمعنی 
لوٹ آتاء پھر آنا؛: سے اسم مصدر, لعوی اعتبار ہے غر 


خسف 


وہس و 


فرحت کے لوٹ آنے کا موسم؟ (م) و دن حو ہر سال 
اپنے ساتھ نئی خوشیاں لائے (ابن منظور : لسان العرب؛ 
ٹاج الفروسە یڈیل ناد . 

اسلام ہیں دو تہوار میں ؛ یکم شوال المکزم 
کو عید النطر [رك بام] اور 





۱ 





گر آل۵ بے ۔جد میں يا 

عیدگاہ میں کسی فم کے نوافل مسنوثٹ: یں . 
ند گی سولعے ہر جرب دی کر 

سشت ہیں () غص لکرنا:(م) سوا ککرنا؛ (ت 


روز نماز عید سے یم 


سے 


6 روَد کو خوتہو اگّانا+ (م) پاس بوجود نئے یا صافف ستھر ہے 


عیدالافحی ( ہاں| منائی جاتی کے - ان دونوں إ ا کپڑے ب بہتا؟ (م]) عبدالفطر ہے روز ا ہا 
عبدالفطر سصوم ار باں] زمضان کے اہم وی ے کو ۱ 


١دا‏ کرنے کی خوتی می منائی جاتیں عے ہ جبکھ 


غیدالاضحی ختہرٹ ابراعیم' “١‏ ہاں] کی نت قربائی 
کی باد منانے کے لیے ادا کی جاتی ے ۔ ان دونوں 
موی ہی ا فا کو سرب و نا 
کہا جاتا سے اور اس سے عفقو و درگزر کی دعائیں 
مانگی جانی ھیں۔ 


ان دونوں موقعوں ىی ایک منتٹ رکهھ خصوصیت ٠‏ 


اماعی صورت می نماز غید یق ادائی تے؛ جو بہت 
نضیلت گی حامل ے ۔ به نماز دو رکعٹ پر مشتمل 


رھ سی 


عر رکعت میں تین تین اور کل جھ تکبیرات زاید 
ھوتی ھیں۔ ىه واجب ہیں؛ ترک کی صورت میں 
سجدۂ سہو لام ھوجاتا ے۔ بہلی رکعت میں تنا کے 
بعد اور ود و بسمله ہے پہلے اور دوسری رکعٹت می 
قراہت کے بعد اور رکوع نے پہلے ۔ شوافم؛ حنایلہ؛ 
مالکیة ال حدیث کے نزدیک کل ہارہ تکبی راب مسنون 
ہیں۔سات پہلی رکعت میں : ٹتکیجر تحربمہ کے بعد نعوذ 
اور قراءت ے پہلے؛ پانچ دوسری رکھتٹ میں, قراات ہے 
پہلے (الجزیری: ‏ : و م٥‏ تا ہہ) نماز کے اختنام پر 
امام خطبہ پڑھتا ہے؛ جو جمعہ رك بآں] کی طرح 
دو عسری؛ پر بشمنق کوٹ ہے ای انناؤ کے 
لیے نه اذان ھے اور نه اقامٹ ۔ نماز عید کو طلوع 


نز یکم شوال المکرم اور 


ھوتی ہے جن ہیں نے فر رکعبی می رغع یدین کے ساتھ ! 
کجھ زاید تکبیرات کہی جاتی ھیں ۔ احناف کے نزدیک ‏ | 


خی پیٹ نماز عبد بڑھنے جات 7 عیدالفطر یق 
سے بہے ضر کا گر کن ا کت 


سے جارس کے 


9 ب- ,س60۶9 


جانا اور واپس آنا (ائمرغینانی : عدایق رب ۳ٰ۲ 
بعد الجزیری؛ : 

عیدین میں خاص طور ہر خوشی کے اظہار پر . 
بہت زور دیا گیا سے ۔ یہی وجھ ےہ کە بالاتفاق ان 
ایام میں روزہ رکھنا حرام ہے ۔ آگر کسی نے روزہ رک 
لیا تو اس کا کگھولنا ضروری ے _ !بام عید سے سراد 
ہو ذوالححه نا +و ذوالعجه 


ہم ٹا ۸ )ا 


ے (عدای ریر.ئ عیدین ہیں خوتی کے اظہار 
کہ لے بقلاگیں عوناء خندہ پیشانی ے پیش آنا بھی 
بےحب لال لظل۔ 

ان ایام کے اثراتم و پرکاب نے سمار ہیں ۔ حق 
تا ان دتوں اپنے بندوں کے احوال کا خصوصی طور 
پر رثاعدہ قرنائے ہیں اور فرشتوں کے سامتے مباعات 
کا اظہار کرتے هیں۔ پھر باراہ حُداوندی ے بندوں 
معافی کا اعلان ہوتا ے . 

معاشرتی اعتبار ے ان دونوں مواقع پر دور 
دراز کے مسلمانوں کو آپس ہیں ملتے جئکے اور 
ایک دوسرے کے دکھ درد سی شریک غوتے کا 
وتص متا ےہ ۔ جس کے خوشکوار سماجی نتائج 
نکلتے ہیں ۔ نیز ان دونوں موقعوں بر غربا اور 


کی تقمیرات ک 


آفتاب کے بعد حویرے اد و ینہ 0ہ 00ک ا0 00ا ۱ڈ جایڈزٹں پر معاشرے کے بست حال 


عید 


م۳ 





لوگوں کی امداد کا خصوصی حیال رکھا جاتا ھے . 

ماغی 1:113 عق گرم ت+ اار8 جو 
(م] البخاری : المحیح؛ 
مسلم : الصحیحء پاں چو اب مہ 8 8پہ؟ 


فا شرہ 


ہورع إم) ابو داودع السٹن؛ ور ہے قا ےرہ 
حعص یہ بے ؛؟ ڑھ) اأنرمدی : السننء چ8 
روم تا رجمء تاھرہ ے ہییع! (ہ) خطیب 
تبرہزی : +شکواة؛ "۳ مم ةا ہوم: قاھمه 


٦٣ء‏ (ء المرغینائی : عدابف ود تا ۳ہ 


الجزیریء :ےمم نا ئوہ لاھور؛ (ہ) الشانعی : 
قتاب الام؛ [محمودالحسن عارف رکن ادارہ نے لکھا]. 
زادارم6 


عید الأضحی إ (جےعید قربان اور عید التحر 
بھی کہتے ہیں)ء یا عیدالکییں' عندوسان میں بقر عید 
(یقرہ عید): تری ہیں بویوک بیرام ڑھمہنفا٤اورنا)‏ 


با بت ۳ [راه رھ سام ىہ ی4 .و ذوالحجد؛ یعنی ۱ 


!ا چاحیے لی 


عیدالفطر 


ھوں) ۔ قربانی کا وفت نماز عید [جْہٰاں:نماز عید جائز نە 
ہوٹی ہو وهاں طلوع آفتاب] کے بعد ےٗ ڈوم جو کر 
یمم ثابوٴ؛ ۹۸) إ : بارھویں ذی الحجه کے غروب آفتاب تک رھتا ے۔ فزبانتی 
کرنے والوں کے لیے حسب ذیل اسور مستحب ہیں : 
ا۲ تسمعیە؛ یملی ۔ٍ 
ٰ ا ا پڑھنا ؟ (م) 
ٛ قیلے کی جانب رخ کرٹا؛ (م) تسمیه ے پہلے اور 
إ| بعد میں تین ہار تکیی ںکہنا ؟ (و) قربانی کی قبولیٹ 
| کی دعا کرنا۔ اگر قربائی نڈر کے طور ہر کی گئی خۓ 
تو قربانی کرنے والے کو اس کا گوشت سطلق نہیں 
کھانا چاھےە بلک سارے کا سارا خبرات کر دینا 


بسم اللہ اللہ اَكب] پڑھنا؛ (م) 


لیکن اگر قربائی رضاکارانه طور پر دی گئی ے: 
جیسا کە عموبا عوتا ےء تو وہ گوشت کا ایک تہائی 
حصه أنوقت ضرورت اس ے, زیادہ بھی] اہنے مسرف 
میں لا سکتا ھےہ اور باقی گوشت بائٹ دینا چاھے . 
کت بماعت اور اس روز کے امور 


اتری کا نان اس ود مئی یہ انی کرے کی | انح کا افاقه کر ر لیجیے, 


ابراھیعی ٭' منت کو اسلام نے نہ صرف حجاج کے لے؛ ‏ 


ہلکھ تمام مسلمانوں: کے لے طور سسّت ([لعتاف* کے 
نزدیگ بطور واجب] برقرار رکھا ے. 


عیدالاغحی کے دن تقربانی؛ ہر اُس آزاد سسلمان 
پر واجب موٹی ےء جو قربانی کا جانور خریدنے ىک 
استطاعت رکھتا هو [چھوٹے جانوںں بعنی بھیڑ؛ بکری 


ے دن منائی 


(ت۸۸۳۷۵ .ظ [د ذ1ر]) 
عید پیرام : رك یہ بیبام ۔ 
عيِدَالفطر : یا عیدالصغیر : تر کوچک ییرام 
یا شکر بیمرام رك بم ببرام| یکم شوال المکرم 
تی ے اگر کسی سسلمان نے 
رمضان انمبارک حم مونے سے سد 


ا اور بڑے جانور [رك ہے زکرۃ] ادا ئه کیا ہو تو اےے چاعیے که 


مثلا اونۓء گائے بھینما و 


کے سوقعه پر سو اونٹ یح کے تھے] ان جانوروں ۓے 


لیے ایک ۔۔ ً تمہ شمر کا ھونا اور جسحانی عیوب 


ہ سات افراد کے لے 
ہومویی اھ سا ۱ 
کے انور ذبح کر سکتا رے خود آپ“ تے حجة الوداع 





وہ اے زیادہ ے زیادہ یکم شوال تک, بلکه عیدالفطر 


کی نمازے پہلے ادا کر دے [رك بە عیدا. 


یه عید چونکہ ماہ صیام کے خاتے پر آتی ھۓےء 
اس لیے اگرچھ اے عیدالمٌغیں کہتے ہیں ء تاعم یہ 
عیدالکبیر کک نب کہیں زیاده جوش و خروش اور 


ہے پاک هونا ضروری ۓہ کاب ڈنگزوبام وخیہ ۰× آ تجزم (۵ جڑما یی مان جاتی حے . 


غیدالقطر 


عم _ 


ماخق کس نہ سی بات رف لان 
لعصدین اورے اخ ترجہ 1د عیاے 
زناا307۲۷ .نل 
ید روس : (عدروسء جسے اکثر غلطی سے 
از سمجھا جاتا اتا ے؛ اس کا اشتقاق غیر واضح ھھے؛ 
دیکھے شلی : مشرع ۹ مں)۔ فاضل سدوں اور 
صوفیوں کا ایک خاندان: جو جنونی عرب؛ ھندوستان اور 
انڈونیشیا مس آباد ےے اور باعلوی ره یاں] ي 
اس حخاندان کو اس 
بھی حضرہوت میں بہت ۔اھمیت حاصل ھی۔ 
وسطنغلف ۸٥٥ب‏ ہنا تک ص ون بعد) نے 
'الجی کے حوالے ےٴ گیارھویں صدی عجری / 
سٹترھویں عیسوی تک اس خاندان کے تس ے زیادہ 
افراد کا حال بیان کیا مے ایوس صدی عسوی 


شاخ اسقاف میں ے اک ۔ 


می حضر موت میں پانچ عید روی مناصب تھے 
بعنی حزمء تو صلیلہ؛ ئبی آوز وسله ری ۔ 
اس خائدان ج2 اىن “وت الشداد افراد یس ؛ جو انے 


ادبی کارناموں کی وجه ہے مشہور ھوےء مندروجه ذبل | 


اباب شامل میں : 

جد اعلٰىء عبدللہ بن ابوبکر"(السکران) 
بن عبدالرحمن اکتّاف ویر ای عازن تا 
ان کے وائند نے العیدروس 
کے ام سے موسوم کیا۔ اٹھوق نے حخَرقه اپنے چچا عمر 
المحضار ہے حاصل کا اور ججا کی وفات ججہرھ/ 
۰٣م۱ء‏ کے بعد ان کی جگل' نقیب (منصب) با علوی 
کی مسند پر نائز ھوے ۔ اس وقت تک وہ انے سخت 


وم :ع) باشندہ تریم؛ جنھیں 


زھد و مٹوی بدولت پرھیزگاری اور دینداری میں 
نام پیدا کر چکے تھے ۔ وہ نفسبرء حدیث اور فقه کا 
درس دیتے تھے؛ مگر ان کا ذاتی رجحان ؛ تصوف (الغزالف) 
کی طرف تھا - تصیفات : (الع)) الکبریت الاحر؛ 


0 سد بن عل؛ و کے ا00 70ف ع0 ا ای 


"0.0 ۶ 


سیح ہے 


غید روس 





دالرحمن صاحب الحمرا7ئۓ)ان ىک 
ہمجرت لوم دم الرحیم نے لکھی 0۳0 
دیکھے السخاوی : ضوء ئ: 
سے ا مشرع؛ .- ببعد؛؟ ۷۱۰۷۷090۲6٥0‏ کر0ء ص 
وڈا براگلمان ؛ تکمله ہز یہہ 
× ان کے فرژتد ایوبکر بن عبدال المیدروس؛ 
قزر الدین رولادت بنقام تریم 0 
ونات ہبقام عدن م۹0٥‏ / ہہ +ع) عدن کے بحافظ 
بل تیۓ۔ یہایا انھیں نے اپنی :بر کے تخری 
ہء سال بس ر کے اور تقوی اور سہان نوازی میں بڑی 
شہرت عاقل کی دسَتلة ره نی انھن عفد ات 
على بامدمج (دیکھے اوہر) اور دوسرے بزرگوں نے 
داعل کیا رات کر سیر وو مرید تھے : صسین 
انامدل [رك یآں]ء جارالّہ بن فدہ اور 
مو د۲۷ ۱ع جنھوں 


ہر؛ (بغیں لقب)؛ 


۳ 


بن وق 
اور محمد بن عمر بحرق (م 
- مواھمب القدوس ئی امت این العیدِ روس 


تصیفِ ک ۔ تصنیفات ع (الف) الْجَر اللطْف ئی علم 


التحکیم الشرف(ضصسف میں) دیکھے 1 ص2مز0٭ة ۱۸4٥۶:‏ 
صا ۸ئ (ب) تین وظیغے (اوراد)! ۰ج دیوان (ایک 
دیے سوجیخ۔یدالقادرہ جھے عدد ام نے لکھی 
ۓ) ۔ ان کامسقجره اسپیرمرجان نے تعمبر کیا 
تھا اور و خُود بھی ے+دوھ/ ررمٌع میں یہیں 
مدنون ھوا ۔ يه مقبره اور ان یىی مسجد دونوں 
عدن کے آتشش نّانی دھائے میں واقم ہیں اور 


27 


وھاں ان کی زبارت آعرس] ہ؛ رییع الثانی کو 


منائی جاتی ہے ۔ المزی تے اپنے وقائع ناہے 
(دیکھے نیجے) میں ایک عجیب بات لکھی ےےہ؛ جو 
ابن العماد نے بھی ثقل کی ےء که عرب میں ةہوہ نوشی 


ا ی عادت ! ے* ن العیدروس ھی نے رائج کی تھی ۔ الشاذل 
وٹ شغاید یە عے کە انھی نا کت 


بن عمر (م ج۸ /۶۱۸ك۱ع) 
گے ؛ [رك ہہ قہوہ] ۔ ابن 


عیه رڑی 


رس 


عید روس 





العیدروس کی غیر زاھدانہ طرز زند گی طریتۂ شاذلیه 
کہ سیلان نے مطابقت رکھتی ہے لیکن عید روسيه 
اس سلسلے کی شاخ شمار نہیں هونےە بلک کبراویہ 
ک (دیکھے طرقشع) ۔ دیکھہے ابن العماد ؛ زندراتء 
۳۹۷ ک0 نہ 5 سو کی غلطی ہجہسے 


براکلمان نے اسی طرح نقل کر دبا جے): صض مہ 
پیعاں ' الغزی ؛ کوا کب ےو ببعد؟ توں اص رہ 
بعد مشررے جع مب : کت 28 


ٴ‌ 3 گا ین 
َٴ' نے براگلمان پ یرہ کم ےپ ےک 


٢‏ شیخ بن عبداہ بن لیخ عدات (قعند|,) 
۹ وھارمْرمرء میں ہمقام ثرنم پبدا هوے اور 
انھوں نے ۹۰و۵ھ/ یرمرع میں تام احمد آباد 
(گجرات) وقات پائی ۔ مکڈ تعظمه ٠‏ زبیید اور شحر 
میں تحصیل علم کے بعد وہ ھندوسان گئے؛ جہاں 
ان کے بہت ے مرید عو گئے اور وہ خود وزبر 
یجان : (الف) العند یئ اسر 
المصطلوی' (ب) الفوز و البشری! 0 
(قسیدم) مع (مندرجہ ذیل) شریح : 
اور صِ" 2 (دیکھے برا کذمان)ء (6 دیوان ۔ 
احمد بن لی الیسکری نے لرعة الاخوانٰ و اننفوس فی 
مناقب شیخ۔ بن عبداللہ انعید روس لکھی ۓ؛ دیکھہے 
ثور؛ ضص ہے بیعد؟ ' مشرع؛ ۶ بعد الہقاف: 
تاریخ ہے بعد 

م ۔ عبدانقادر بن شیخ (عدد م) الہندی: 


عتائق لومَید 





سی الد نع کر وھ اریم 0007 
جو احعد آباد میں مقیم نھے اور ایک صوفی نال 


تھے - انموں نے تصوف اور سرت پر متعدد کتاہیں 


لکھیں و ساطة موا یں تھی ام کے بای 


زا روس وھ نا 6)٥‏ اور حاتم الاحدل آر 


یاں] کے داحل کیا جن کق یادگار میں انھوں نے ال" زھر 


2د سپ 








تحصیل علم اور جمم ػتس ]کے لیے دور دور تک سفر 
کے ۔ ان کے مربدوں میں آ یڑ جابر الحضرمی 
نھے؛ جن کی ٦۱ھ‏ میں جواں رت ام انھوں نے 


مدہ لکھی ۔ اہنے والد ک لگفانہ 


لکھی ۔ دیگر تصانیف : ال الفتوحات القدوسیه فی 
لرفة العید روسّہہ (ب) الّور السائر الع (دیکھے 
تیجے؛ (ج] نعریف الاحیاء بفضائل الاحیہ (فاعرہ 
ورر+رف مرتضی ا ازہدی کی اتعاف الّادةَ ے 


عافیں ور)ت وید اقعیل کی کے دیھسے نوہ یس 


مجحب تا ہم (خُود نتوشتهہ پرت) ؛: مشرعء م 
ہمد ببع١د‏ * وسٹنفلٹ ۳چر ڑتیاء ‏ ضص رم + 
برا کلمان روم بسعد؛ بکمله+ر:ے|ہ؟ 


کو ک ۹ ےر بعد 

شیخ بن عبدالق بن شیخ (عدد م) ۹۰م 
تروع میں بمقام تریم پیدا عوے اور م,. ,رھ / 
رہ رھ میں بعقام دولت آباد وفات پائی ۔ یمن میں 
اپتے سام ولادت اور حجاز می تعلیم پانے کے بعد وم 
ص, ,ھ میں بذریعه جہاز عندوسنان پہنچے ے احمد 
آباد می آپٹے چچا عبدالقادر ے ملے اوران ے تعلیم 
پائی ۔ پھر وهاں ے وہ دکن چلے گۓ ۔ دکن میں 
سلطان برھان نظام شاہاوراس کے وزیراعظم ملک عنبر 
نے ان کا خبر مقدم کیا ۔ ان ہے ناچاقی و جانے کہ 
بعد وہ ابراعیم عادل شاہ ثائی فرمائرواے بیجا پور 
کی سلازبت میں داخل ہوگے ۔ اس سلطان نے ان کی 
قدر و منزلت ی؛ کیوٹکھ ؛انھوں نے سلطان کی ایک 
بیماری کا علاجح کیا اورایے شفا هو گئی ۔ عادل 
شاہ کی وفات کے بعد وہ دولت آباد واپس آ گئے۔ وهاں 
ست حان نےءجو عنبر کا فرزند تھاء ان کی بہت قدر 
تھی لیکن دن کرت فا و میں عے 2 


(الد ں0 الباسم من روض الإأنعاذ حائم لکھی ۔ انٹھوں ے- ۱ مشرع پ ےم بعد" وسٹنفلیٹ جرمہںن؛ ص۳۹ پعد 
7۶7 ۲م۴۹.۷۸۷۱۰۲۹٤١٥٥۳٣۷۱١0۲٠٥۳٣.۰‏ ۱۷۷۷۷۷ 


عید زوس 


۳٣٣٣ے‎ 


عید روس 





پ ۔ عبداقہ بن شیخ (شعارہ م)؛ عھ()/) 
۸ع میں بقام ٹریم پیدا ھموے اور ے۔۵۱/] 
ہوہ غعمی شحر میں ونات پائی ۔ انھیں ان کے 

چچا علی زین العابدین (شمارہ ے) اور ان ے ججرے 
بھائی عبدالرحمن السٹاف تے تعیم دی اور وہ عہدہ 
منصب پر انھیں کے جانشین ہوئے ۔ مک معظمہ 
او رنڈ سزوای کو برتہ زیارت کن ٠‏ بی کت 
مندوستان جلے گۓ اور سورت میں اپنے جع 
بھائی جعفر الصادق (شمارہ ہ) ہے ملافات کی جو ان 
کے وائد کے سرید تھے ۔ اس کے علاوہ وہ ییجا پور | 
میں وزبر اعظہ حہش خان اور سلطان سحمود بن |: 
ابراعیم شاء سے بھی سلے ۔ اس کے بعد وه پیر غرب ؛ 
واپں چلے گئے۔ عمر کے آسری ایام ائھوں 
نے بندرکلہ شحر میں بسر کے ۔ یہیں ان کا مزار اور | 
سجد ے جن ک زالربن زبارت کرتے اور | 
تو سی ہے ھی سو وت 7غ ا 


بعد ج ھا : 





ُڈّك‌٣‎ 





بمعد؟ وسٹنفلف :)رین صضض 

۱104۸0۸ سض میر ۱ے 
ئل بن عتداب بن شیخ (شسارہ -- ان 

کا لقب زین العایدین اور تاج العارفین تریمی ےہ 


ات کے بہت سے سرید تھے ۔ رق سلطان 
کے دربار میں ان کا بڑا اثرو رموخ تھا ۔ ان ی 
علمی تصنلیف سطائن نک محدود ےہ جو ان کے 
مراہصلات کا مجموعہ ے ۔ انپی می مى اعلوقف 
شامل ھے جو اٹھوں تے زیدی امام الحسین بن القاسم 
کو ان کے اس دعوی کے جواب ہی لکھا ا 3 
اعل حضر موت کو اس کی متابعت کرنا, چاعے ۔ 
دیکھے مشرع؛ ہپ ہپ بیعد! وسٹنفلٹ مم ۂئرن؛ 
ضر ٹر 





۱ 
ڑمبوھ تا ام بغعاےےمرع تا پبپہمٌء) 
إْ 


۸ اس جعق ر الصادق بن ئ بی زین العا بل پر ن (شمارہ 


اور ہے رھ/ ماع ہیں مسورت میں وفات پائی ۔ 
عرب میں اپٹی تعلیم مکسل کرے وہ دکن(عندوتان) 
آ گے ۔ جہاں انھوں نے وزیر اعظم ہلک عتٗ 
کے دربار میں بڑا مرتبہ حاصل کیا۔ یہاں قیام کے 
دوران میں انھوں نے 'فاہی سیکھی اور العقد الِہُّوی؟ 
(اوہرء شمارہ +) کا فارسی می ترجمه کیا ۔ جب 
اتھوں نے 
آنھوں ے 


م۶ دھ میں فتع خان کا زوال ہوا تو 
سورت میں اپنا علمی شفل جاری رکھا ۔ 


: دارا شکوە,ٍ لق فارسی تصلیف کا عربی میں ترجمھ 


ات ١‏ (زتقریا مویھأ| موورع)ً اور اس کا اع 
بد ا اد ره رن الاولیاء رکھا ۔ دیکھیے 

مشرعء +ہ: یم بعبۂ الاف : تاریخء ریم اور 

( انافه کرذدم ہر و بعد: ا وسحقلۓ ٭ بہمرینء ضص 

بعد؟ ' برا کلمان : تک 





مفکملة؛ ۲ و ہے 
۹ ۔ جعفر بن سصطفی بن علىی زین العابدین 
(شماہ ے)ء سص.ںرھ/ جےہںعء میں بعقام تریم پیدا 
عموے اور ×م رھ رپ ےےة۱ع می سورت میں وفات 
بائی ۔ آنھوں نے .ں.ے۱,ھ میں وطن چھوڑا اور 
شحر سے جہاز میں یٹھ کر عندوستان پہنچے ۔ 
ان کی مرجودگی میں بھادر شاہ نے سورت قتح کیا 
اور وہ سلطان کے خاں مقول دربار یار ھونے ۔ سیت 
(الف) کثف الوعم سا شض سِ الفہمٴ ٠‏ (ب) مع 
الحفیقه ' )ج النٹ-ے القدیبی فی النظم العید المد ری 
(اپویکرء دشناو ۱ے موشح کک شرح)' '(د) عرض انل ی 
(عم بامہرمد (رلة باں] کے قصیدے پر)؛ () دیوا ۔ 
دایکھے التاف : تاریخ: ۲ ہے بعد 
و ۔ عبدالرحمن بن سصطٰی شیخ ون 
مصطفی بن علی زین العابدین (شمارہ ے)؛ ۱۹۰ رھ 
ہے ع میں بقام تریم پیدا! ھوئے اور ص۱۰ن+۱,+ھ/ 
ہے وع میں قاغرہ میں فوت ھوئے - باعلویوں میں 


یه سب ے زیادہ صاحب سیاحت اور سب بے زیادہ 








ےے۹۹210ھھ/ ۸۹ے میں بسةام خ6 بچ ۸/0۲006 )0۹ ۳۶۵(6 980؟" ]۱۔۷۸ ید٥٠‏ ٭ تک کی مدت 


عیدہ روس 


مندوستان (سورتہ بھڑوچ ) میں گزارنے کے بعد وہ عرب 
واپس ھولےے کجھ دن طائلف ہیں رز اور پھر قاغرہ 
جا کر سکوئت پذیر هوئے (ہیےں ھ) ۔ چر رھ 
میں دمشق کی سیاحت کے بعد مسر واپس آ گئے ۔ 
مشرق قریب میں ان کے سفر کا طویل سلسله استانبول 
کی سیاحت پر ختم ھوا؛ 

سال پہلے ک ۔ اسلامی دنا کہ نمام حصوں میں ا کہ 
کٹر التعداد سرید تھے جن میں یبا الامدلء 
0-7 عبدالر رم پر ا مرتضی الزبیدی 


جوانووں نے وخغات سے ایک 


7 یں ا(لفحات لت لکھی ےۓ (دیکھے 
نظغاقت انگ عقی سان او ےی زاب 
پر مشتمل ہیں جن کے نام السقاف اور براکلمان نے 
لکھے ہیں - وامج 

اس اس رقت تک چیہ تک چھپ سکے ہیں ۲ (ف) تر ترویح البال 
و تہویج الہلہال؛ بولاق ۳۸ھ (ب)د دیون 
ام ٤‏ جس کے م حمہے ہیں : تشیق الاسفار 
تنعیق السّفر اور ذیل _ بقبہ عنوانات کے تحت اقسام 
ذیل تظر آنی ھیں : (الف) تصوف پر رسائل؛ ملا 
مرا رآ الشُموسص (عید روسیھ کے بارے میں) الارشادات 
السیہ زنقشند یہ ک> ہاو جج التفحة العلیه (قادریه 
پر): (ب) شروح: مثلا الفتح السین (شرح موشح 
تصنیف ابویگر شماو_ جس کے ساتھ مزید شرحیت 


تمیف الاؤد من سا امن لساووی اور تح 


هیں)؛ە شرج الرعیٰ بشرح املاۃ ای مان (یعی 
البدویء دیکھےے براکلمان: ؛ ٥م)‏ اور ایک شرح 
قصید؛ عمر با سغومہ رك ہاں]: (ج) مناقب کی کتاہیں؛: 
متلا حد یقة الصفاء مفاء (عیدائم الباھر بن ۔صطفی کچ 
بارے میں)؟ تنمیق الطروس وس (شیخ بن عب عبداللہ پر؛ 
شمارہ م):ٴ نشیف اح ببعض لطائلف الوقم - 1 

السقاف نے ان کی فہرست تصئیفات مناقپ نہیں شامل 


۳ ۸ 


عید روی 





|| کیا ے. لیکن براکلمان: لکل : .۹۰ ک راے 
ہیں یهە ان کے سال فی الوم مکی سح ہے جو 
عبدالرحمن الاجہوری نے لکھی )چس ے 
الانتغاثنۃ العید روسیه کی شرح بھی لکھی ے ظاممے 
اشعار میں اس سصنف نے ایک خاص حضرنی نوع 
شعر بھی استعمال کی جے جے حمینی کہتے هیں 
(دیکھے اموز: م5 : ۶۲۱۶ء ص ن) ان کی قبر مع 
یادگار ۓ ایک کھلی ھوثی جگہ ہیں زینب بنت 
اطم کے مقرے کے قریب قاھرہ میں واقم سے ۔ 
ان کی سیرت (مناقب) ان کے فرزند مصطفی نے لکھی 
تھی ۔ اس کا نام فتح القدوس ے ۔ دیکھے مرادی : 
ملک الذرہ ۔ : رہم؟ الجیرتی؛ عجائب الائاں 
پب ےم ٹا وبا علىی مبارک: الخطط الجدیدقہ و : 





٤‏ تا مرر؟ السقاف :تاریخ ۲ب میں تا م۱ج:ۂ 
س رکیس؛ رویہم بہعد؟ براتکلمان؛ ءی: ہوم 
تگلە؛ ىك ےم ےم بعد 


رك حسین بن ابی بکر العید روس (م روے ۱ء 
بمقام بٹاویا): انڈونیشیا کے ول ہیں - ان کی قب 
پڑی مسجد جو لوار یجنگ یمساعط تسا میں واقع 
ہیں؛ مجمم الجزاثر هند کے زائرین ى مقبول ترین 
زیارت گیہ ھیں۔ 

ا ٥ت٤‏ ڑیورٹیو) کے عیدروسی خاندان 
ہے بارے می جوےےے رھ کے قریب عیدروس تامی 
ایک سید نے قاثم کیا تھاء دیکھے چ ہلا : (۷٣‏ ۷+ ملا ؛ 
ص سی ئٍ؛ دیکھے عولقی (زیرین). 

انفرادی نام کے طور پر عید روس کا استمعال 
بکٹرت ہوتا ےہ - حضرسی سید عیدروس بن عمر 
بن عیدروس الجشی (م مر۸۱۳/]اویر؛ء بمقام 


وےًہ ‏ ھوْھٔے 


انم نے عقد الیواقیت الجوھریہ فی ذکر طریقة 


إ المادات العلويه؛ تصنیف کی (س رکیےء عمود ,)٣۹۹‏ ؟ 
9 براکلمان ؛ × تکملہ؛ ×٢‏ اہ 


رس _متشالالںے میسچسہ ےت سے س٣‏ اس سے سا سے ےمسجم مم سو جم مم حض جج ہس اسپسچپجکسیےںےےجےچ٣۱۰تےتے۴ےٌب‏ سس ھ ...سے ھا 


۱۷۸۷۷۷۷۱۰. ٢ں۲۷0۷‎ 1٥٥٥٤8۰ م۷۸۲‎ ۲6 ۸۷ 


عید روس 


مھ 


عیذاب 





مأَضل : (م) ئثەامەا ت۷ : طز ارب ءھ 
سس :5 270 ٤ً‏ تق ؛ 
جمراعۂ (ماخوذ از معبی : خلامة الا( الفزی : 
الکواکب آلسائرة ءہ (سناقب) اعیان 'لْعالہ العارذةہ طبع 
الااطمز0 ٤.‏ .زج ا بروت مو ٹاہومیوئ؛ 


دح کہ د3ہ سے 


یگ ۹ہ بل ججطز نی 


ت٦‎ 


2 عادالقادر وہ ناس الیدروس ؛ او السافر عن ایل 
یں اي بکر ای 

قرع آنووب تی ماقب اس :2 انکرا.) بن (الہ ای ە 
غذوی ضس ہم (برمٌاھ):(ما عیاللہ السیاف: 
تاریخ الشعراہ آلحضر سین (بہوس تا م۶۱)؛زہ) 
ج0 ال ۸.۹)۰۱۷۵۸۸.. ۳۱ر رم بیر00ر0 7047 ا 
ہمِلمہز |ادو ۶۸وی :وو حدعطہ:1, جہنرواہہ ٢‏ (ہ ‏ ۰۱ع)! 
ڑھ) خ98زتم5 تا .ا : جو :شٰہ۳, ۸وک ۴۰ راہ۳مرمی 


عوفواؤظڑ؛ ذر 550,۸45 


کے 


۹۰ رط مد جم تا ےب 


بلم تا ںیہی ژم) وھی مصف : صوزہ+4 آ5 
۷۷۱۶۳ہ۶: ج ٦‏ 


:؟)۶م:۱۰١(‎ 


: /۷“ہ۸ہ1۲ جآ :گر 7۱٣+۶۰,(‏ ہہن وم ×: 


(بنعہ۸ ۶م مگ 

الْعیّد روسی رك بە عَیّد روسی . 

عیذاب : :۔ بھی قلزم ۰2+ افریقی سامل پر 
ایک بندرٌلہ جس کے کھنڈراب بھی حلیب کے شال 
میں ,؛ میل کے فا صلےہر ایک سطح اور ہے آٗب 
ٹیلے کے اوپر +ی.م عرض بلد شمالی اور "ہم ۔ 
“ہس طول بلد مشرقی پر موجود ہیں ۔ اس 
بندرگہ کاڈ کر ِسری صدی ھجری /إنویں صدی عیسوی 
کی کتابول ہیی اس* حییت سے آیا ۓ کہه مکے 


کو (براہ جدم) آنے جانے والے حاجی اور زاثرہ نیز 


الیمن سے آئے والے تاجر یہاں ے گزرتے تھے (الیعقوبی؛ 
ںوسب دیکھے :64ء ۳: ہے) اور کاروانی 
داعراعسء نعل اسوان سے آئے وائی شاخراہ ژمہٴ ذن 
کی مسافت) اور توص ے آئے وال شاھراء (ے, دن 


کی سافت) اے وادی ا 0۳ ۸۸00ای لہا 0 ۷۷۷۷۷۰5۳۹1۷۲١۷1‏ 


میں اس بندرکاہ کی حیثیت ایک چھوٹے ہے گاؤں کی 


| تھی جو چھوئیڑوں کا ایک یکل تھا مگر 
ا پانچویں صدی مجری / گیارھویں صدی عیتوق) ہے 
ان مس ری سن نی نات اکر 0 
یامیت اختیار کرتی چلی گئی ۔ اس بندرک نے 
۱ خاص طور ہر کارہی 
ا رونق اور خوشحا ی کا دور دیکھا؟! اس دور میں اہن 
١‏ بوطه ( :وی تااہرں) نہ مج ےھر ەجیںۓعۓ 
١‏ ایک بڑا شہر (إ''مدنه کہیرة“) لکھا 
ےہ ۔ مقامی آبادی زیادہ تر بجاہ زەھز:ظن) قوم کے 
ارت ہر سمل موی ین کا کران خائدات 
۱ الحدرہی کے عربی نام سے موسوم و سزوتِ تھا۔ 
اس خاندان کا بندرػ* کے محاصسل و تصرف میں 
انے حصے کے لے اکثر مصر کے نمائندوں ے 
تصادم ھوتا رھتا تھا - یه بندرل سلووک سلطان 
برسبای کے عہد ہبہ / پپییع تا جہربے / 
رع میں تباء کر دی گئی جس کی وجه به 
بیان کی جاتی بے کہ وماں حاجیوں کا ایک قافله 
کے کر رف ا رت ید کر ھا وشن 
ے بعد ہے اس کی جگھ سواکن رك باں] نے لے لی . 
مآتعلہ:(,) اتاقشندیء م ۸ہم!(م) این جبیر: 
رحلقہ طبع ا1ہل رو زهدی 6ء ۶ب ببعد! (م) یاقوت : 


ا میں اے 


معجٔم الیدانء بامداد اشاریه؛ (م) ددسممائ۸ ما : 
ماجا۴/ل۸ء'] ۴ل ,ہیەع؛ ترجه از ۹٤۲ھادھھتظا‏ .1( (ہیرس 
دو یج مر موم ؟(س) 81 نزنات) ۔۷1(: ۴۶۶ ؛بن ا ۶ج 
ما 4ي در 0عزق: اہ باو۹وںعا(و) 0,۹۷ 


چو وگال در امیطنوئظ زاب لت 0000٥‏ رہم تَا 


وق ا وت عو کا س٣‏ بغالف میں 
کیا جا چنا ے؟ [(ہ) حدود العقم لم انووسکی؛ 
ص ہی۔]. 

(دھاقت تل ھ :۰ط) 


۳ 


غسی 
ج3 یں 


اسرائیل کے آخری ہی اور حضرت مریم٣‏ [رك ہاں] 





ے یۓ؛ ان کا نسب نامه بمطابق ابن کثیر (الیدایة ْ 


والٹھایہ؛ ہ:ە۹٭م) حسب قيیل نع : عیسی بن 
مریم بنت عمرآن بن پاشم ا بن میشا بن حوقیا 
بن احریق بں موتم بن عزازیا بن امصیا ین یاوش بن 
احریچو بن ارم ؛ ا سس بن ابشا بن ایان بن 
رحبعام بن سلیمن٣‏ 7 ا "۔ الثعلبی (عرائس المچائس؛ 
جاک روایت اس ہے قدرے مخلف ؛, جس ق 
وجه شاید اہمال' :عے [ابن حسزم (جمیرة اساب 
انمصرب؛ ص ۹,م) کے فغاں ان ناموں کے نلفظ 
می حاصا فرق ۓ] 
نجار کا نانوی موی لیکن ات اس کی طرت 
سے ما رکہرتے ہیں (دیکچھے متی؟ ر۔ ہر لوہ 
+ئر مم تا رجا اس بنا پر ان کا بانِ کرنه نسب 
.سلمان ساعرین انساب کے دیے غوے تنسب سے 
مختلف ھے؟ جونکه عمران (رك باں] کے بارے میں ؛ 


جو قرآن مجید کے مطابقٴ حضرت مریم' کے والد 


اور حضرٹ عیسی٣‏ _کہ نانا هیں: بائبل میں کچھ بھی ' 


مذکور نہیں؛ اس لیے حضرت ہے کا اصلىی 
نسب ثاہ بعنی والدہ کی طرف ےء اناجیل میں 
مکمل طور ہے نظر انداز کا گیا ے٠‏ 

حضرب عیسی عليد السلام کے بارے ہیں 
زیردمت اختلاف بایا جاتا عے ۔ (دیکھیے؛ .6.۸ : 
ما ءبت جارعل؛ ٹر وم سوأ؛ھ مل لاہسوہاءب۸ڑ ٠‏ 
اص میں؛ در میم رہوارنا 6 مرح 2۰47 مسا ہن 
وعلفلظ نیویارک ۹۰۹ ںء) . 

قرآن مجید میں ان کے مندرجه دیل اسما بیان 
کے :سے می( ا می (کرت و رکاپ 
عہرانی الاصل ۓے؛ اصل میں ہوم تھا: یونانی میں 
یع3 بنا جو میںادم! کی بدلل ھوئی صورت ےہ ۔ عربی 


میں آ کر عیسی بن 


- ث 


ہ عبسائی گو ان کو یوسف : 


۶١ 


عبرانی الامل ہے (محمود الأَلٰٔی, روح المعانی: 
۲ج ؛ ہی مطہوعھه ملتان )' مسیّع عہرانی لنفظ 
ڈھنہ٥ا‏ (بمعنی تل لیا ھوا) سے ماوق ے 
اور انگربزی ٌ اوم0 ہم سعنی سے - اس کے 
کئی ہعانی ہیں ؟ٍ (م) دارکتا (ء) یماروں کو 
ھاتھ پھر کر صحتیاب کر دینے والا؛: (سم) ولادت 
کے وقت حضرت روح الامین کا ھاتھ پھیر! هوا (حوالۂ 
مذکور ١‏ ن کثٹجر: تفسیرے ممہم)؟: (م) عبداللہ 
ہو اللہ کا بندہ' (م) این مریم (کنہت) کے عوالے 
ےو سرب میا تی الانا والاحرَة زایک 
مرذع) دنیا اور آخرت میں باآبروڈ (ہ] كنْسَه (امرتہه)؛ 
اللہ کے کلم کن ےء بغیر ظاھری اسباب کے پیدا 
ھونے والے (دیکھے نیچے)ٴ (ی) روح اللہ (ایک سرتبە) 
بغیں اباب ظاھری کے روح ڈائے ڈائے ہو غعوے ([ئیز سے 
محمد فواد عبدالبائی : معجم المفپرس الالفاط الفر 
الکریم؟ الراغب الاصفہانی: مفردات القرآنء بذبل 
ىادەۂٴ حفظ الرحمن سیوعاروی : قصص القرآن: م ء 
مہ مطبوخهھ "کراجی ےو ع۶ 

قرآن مجید میں حضرت عیسی؛ ان کی والدہ 
ماجدہ حضرت مریم؛ ان کے نانا حضرت عمران؟ 
رك ہانہا] اور ان کی تائی (حنه بنٹ فاقوذء ہے 
ىرۃ عمران کہا گیا ۓ)ء بلکه ان کے ہورے خاندان 
کا یہت اچھے الفاظ میں ذکر کیا گیا ے ۔ ان کہ 
خاندان کو انْ خانداتوں ہیں نمار کیا گیا ےھ 





جن کے ذریعے اللہ تعال نے خصوصی طور پر خبر 
وہرگکت پھیلاٹی (دیکھے ہم [ڑآال عمران] وب“ تے6). 
ولاقت :با کاحرقء رت سی عابة الام 
کی والدہ ماجدد حضرت مریم" اپنے باپ ععران“ [رلڈ 
ہاں] کی اکلوتی دختر نھیں - قرآن مجید کے مطابق 
حضرت عیسی* کی ولادت حضرت آدم' کی طرح عام 
بروجہ طربقے سے ھثٹ کر ھوئی (م [آل عمران] : 


گیا 007: 00105رک و ا ا ای تلق انان راپ جک مشیر 


سس 


عیسی 


۰۱ 


۳ 


تک 





عوئی اور حضرت عیسی' بغیر واسطله پدری کے عالم 
وجود میں آئے . ۱ 
فرآن مجید میں بتایا گیا ہے که حضرت 
سریم' نہایت عابدہہ زامدہ اور صالح خاتون تھیں ! 
چانچه ان کی نیکی اور پارساٹی کی وجہ ے انھں 
لہ تعالی نے سام دنیا کی عورتوں میں ہے بطور 
غاسن معب رن نا وم کل عمرن]: ے 
ساری عسر الہ ک 
عیادت می بش کیو سی کا ہیس اھ قان ان 
انھیں اپنے حصوصی نشانات کے ظہور کہ لیے چن 


جا مم ببسد ) ۔ انھوں نے 


لیا جنانجه انھی بہلے ہے ہوسی پھل عطا : 
ا عليه السلام کی بایت قمرآن سچیذ میں ارشاد ے : 


کی سی وج زال عمرن) پھر انھیں 
کسی قسم کے ظاھری واسطے کے یں ا 
فضل و کرم سے اپنے ایک لی" کی ماں بننے کی 
سعادت سی 27زال عمرن] : وم ببعد): چنانجه 
زی دن سی مد سی رکز ای نشی 
جانب ل وکوں ے عبادٹ یا طہارت ق خرض ے 
الگ هو کر بیٹھی تھیں کم انھیں حضرت جبریں” 
انمانی شکل و صورت میں نظر آئےء ڑٴلن محمد 
۳ عبداللّہ الکسائی سن اا2 


مطبوعہ لائیژذن؛ نے 
ۓ)۔ حضرت مریم“ جبریل" کوایک آدسی سمجھکر 
گھبرا گئیں؛ مگر حضرت جبریل نے کہا کہ ہیں 
نعمچارے رب کا فرستادہ ھوں اور تمھیں ایک پا کیزہ 


: ہم): 


پیش کیا 


چس 


قدرے محخننف نظريه 


بی کی بشارت دینے آیا عوں ( , [مریم] : ےنا ۹)۔ 
حضرت سریم" نے کہا وہ بھلا لیے ہمکن اے؟ 
مجھے تو کسی بشر نے هاتھ تک نہیں لگایا ۔ حضرت 
جبریل" نے فرمایا کہ اللہ کے لیے یه کام کچھ مشکل 


ہے ے یبعلا؛ 


نہیں؟ اللہ نے جس طرح یه کائنات بغیر واسطے اور وسیۓ ا 


کہ پیدا کر دی سے تو کسی ایک شخص کا پیدا : 


حضرت عیسی'' بغیر واسطۂ پدری هیْکم مادر میں قرار 
باگئے (۹ ؛ [مریم] م) ۔ مفسرین کے مطابق اسی بنا 
پر اس سوقم پر قرآن حکیم میں خلق کا لنظ امتعمٰال 
کیا گیا ىے جس کا مفہوم به ےہ کهھ کسی چیز کو 


بغیر ذرائع اور اسباب ظاھری کے پیدا کرنا (المراغی 


تفسبرہ م: ہوں)؟ چونکه حضرت عیسی' ي ولادت عام 
مروجه طریقے سے ھٹ کر ھوئی ء اسی بنا پر قرَنْ کریم 
ہیں ؛ن کے لیے روح التہ زہہ [التحریم]: ہہ) اور 
ا ات او ا کس سو با رتا 
کیے گئے ہیں؛ جن کا مفہوم خود قرآن کریم نے 
ھی کنی مقامات پر واضیح کئثر دیا ے ۔ حضرت آدم 
اي فی سی لی اش تو 
یعنی جب میں اس میں اپئی روح پھونک دوں:ٴ 
ای بنذ پر حضرت عیسی“ کے متعلق بھی اس لفظ کا 
یہی مفہوم عے کہ خداوند تعا ی نے ظاھری باب ى 
عدمموجود گی میں حضرت عيسی” میں روح جوایک امر 
رہی ڑے , [بنی اسرائیل] : ۰۔م) سے. ڈال دی ۔کلمه کا 
مفہوم بھی خود قرآن ھی واضح کرتا ے؛ ارشاد لے : 
انعاآ ا اذا اراد سن ان یں 9 ٤‏ له کن 
وت [یسا: +)؛ یعنی جُدا کا امرتو بھ 
ےہ کے جب وہ کسی کام کا ارادہ کرتا ھے تو 
اہ کہتا ہے که هو جا پسں وه مو جاتاكے۔ 
اس بنا پر تمام فقہا اور مفسرین کے نزدیک روح اور 
کف لھا نے ہی ول 7 سنساہ تا گنا 
عے؛ جوا عرنی زبال میں عام طور ہر مروج ہے ۔ 

جب حضرت غیسی ”شکم مادر میں قرار پا گئے 
تو حضرت مریم ٭ کو اندیشہ لاحق ھوا کہ اگر یہ 
واقعه ھیکل میں رھتے ھوے پیش آبا تو توم 
حقیقت حال ہے باخہر ھونے ے پہلے ھی ان کا اور ان 


کرنا کیا مشکل ہے (م [ال عمرن] ‏ ےم؟ نیز وں کے بچے کا جیٹا حرام کر دے گی ۔ اس بنا پر انھوں 


[عریم] ف۰ ۲ چنانچہ 


۳0108 و ھی ا مو و و دی 


٦ 


ع ا 


اس میں کچھ اختلاف کھ ولادت سے 
وہل اتوور کر رف ساد چھوڑا (اہن کثبر : البلدایة 


مت خرصھ 


ہہ وغیرم)۔ اس موقع ہر یوس بن بعقوب 
النجار کا ذکر بھی کیا جاتا ہے جن کو عیسائی 
(دیکھیے متی ۱ت گم) حضرت مریم" کا خاوند 


نہ رس 


تلاتے ھیں اور بعض مسلم مفسرین نے اسرائیلی ‏ 


روايلعاق جا یت کر رہ رن اکا الد 
زا بھائی اور عبکل میں ان کے ساتھ عبادث اور 
خدیث کرتے والا بتلابا ے (دیکھے اب کتبر: 
فی سے ای معن 
لائیڈن)ء لیکن قرآن کرہم 
کاطیا ری ذکر میں آناء اس تا پر سارے 
نزدیک یه بہودیوں کی اس سازٹش کا ححصه جے جو 


ل0 
ہہے؛ مضوعه 


اتھوں نے حضرت مریم* عفیفہ اور ان کے یۓے کو 
ہدنام کرنے کے لے شروع کی تھی اور چونکه اناچیل 
رك به ائجبل] اس واقعے کے بہت عرصے بعد لکھی 
گئی یں اس لیے بلا تحقیق و تفٹیشی ان روایات کو 
ان میں شاسل کر لیا گیا . 

جب حضرت عیسی٣‏ کی ولادت کا وفت فریب 
تو اس وقت حضرت مریم” وج ا نے سن 
کے فاصلے پر کوہ سایر کے دامن میں تھیں 
( محمد حفظ الرحمن سووغا روی قصص الَرآنَ؛ 
مین جم کراجی ۱8۲ء) يہ جگھ بیت لحم 
کر نام ے مشہور عے ۔ بعض عدا (ابوالکلام آزاد: 
ترجمان القران م : ج+م) ذ 
تو تار دیا ے (نیز دیکھے عبدالعاجد دری'بادی : 
نفسیر؛ ص ہمہ) ۔ جب تکلیف کا آغاز ھوا تو وہ 
ایک کھچجور کے درخت کے نیچے اس کا سہارا ل ےکر 
بیٹھ گئیں: انتہائی کرب؛ سستقبل کی پریشانی اور 
ننہائی کی وجه سے کہنے لگیں : اے ناش میں به 
دن دیکھنے ے پہلے مر گئی وئی اور اب نک 


نے جاے پیدائسی ناصرہم 


۳ 


عیسی 





بھوٹیل بسری ھوچکی ھونی۔ اس ؤوقت فرئے نے انھیں 
نخلستان کے تشیب ے پکارا: سریم؟!,/ٹممگین نھ عو 
نیرے پروردگار نے تیرے نیچے نہر جار إکیل دی 
سے اور کھجور کا تنا پکڑ کر ملا نو ہکے اور ٹاک 
خوئے تجھے مل جائیں گے! یس تو کھا: ہی اور اپنے 
بچے کو دیکھ کر آنکھیں ٹھنڈی کر(و, آسریم] ء 
مہ نا ٭ہا۔ نہر سے ہراد پائی 
بیکی ےھ اور کو تحت بھہی؛ جن سے 
سسقل روحانی سلسلہ چلا (البدایةہء : ہ)۔ یة وائمد 
ای ف م کا ےہ (عدالعی اتور ماف عالم۔ 


ایک 


ص ,.م) ۔ پیدایش کے وعت اناچیں ہی مختلف 
نشانات تػا بھی ذکر آتا سج جو اس موقم پر ظاھر 
ھوے (دیکھے ااجیل) - ان سے بعض علماے اسلام 
نے بھی تغل کر ديے ھیں (دیکھے الطبری؛ ۱ : 
ہرجے؛ و ہے بعد)۔اس موفع پر حضرت سریم" کو 
یه بھی فکر تھا کم میں قوم کو اس بارے ہیں 
کیا جا ک رکہونگی: جنائجہ انتہ تعا ی کی طرف ےہ 
فرشتے نے انھیں به کہا که جب تم کسی شخص 
کو دیکھو اوروہ تم سے اس بچے کی نسبت پوچھے تو 
یذ کہ دینا کە میں نے آج خُدا کے لیےچپ رھنے يی نذر 
أ مان رکھی ھے؛ (لہذا جو پوچھنا ےء اس بچے ے 
پوچھو)؛ چنانچه ایسے هی هوا -قوم نےجب ان کی گود 
میں بچه دیکھا تو ان کو متہم کرنا شروع کر دیا ۔ 
حضرت مریم نے حضرت عیسی“ ک طرف اشارہ کرتے ھوے 
کہا: اس بچے سے پوچھو۔لوگوں نے ثہا: عم 
| شیرحًوار بچے ے کیے گفتگ وکریں ؟: امریما: ہ 

ا کھ ۔ اس پر حضرت عیسی" ذ نے فرمایا : قال آئی 
بعلی مبہکا ا اك گنت واوضتیٰ 
نالعٹوة ور کر انت حمانا“ویرا؟ 


' بوائدتیذ ولس رش انا کقبات و السلام 
٤٤۷۲٤۸۵۱٥049۰ ۷۵۰۲۸۴۶"‏ .۱۷۸۷۷۷۰ 


عہسی 


٠ى‎ 





سح یق ۔ہيىدھ ھ ش*ھے ہم۔ہدرھ برىا۔ہبہم 


علی یوم ولدت ویوم آسوت ویو ایم مب | 
(ور [مریم]: م تا ٭+م)؛ یعنی (بچے ے) کہا کە | 
میں خدا کا بنده ھوں؛ اس ئے مجھے کتاب دی ے ٰ 
اور نی بنایا ے اور میں جہاں عوں !ور جس حال 
میں ھوں مجھے باحب برکٹ کیا ہے اور جب 
تک زندہ ہوں مجھ کو نماز اور ڑزکوه کا حکم دیا 
لے اور مجھے اپئی ماں کے ساتھ ٹیک سلوک کرنے 
والا بنایا ے اور سرکش و بدبخت نہی بنایا اوز 
جس دن میں پیدا ھوا اور جس دن مرونگا اور جس 
دن زندہ کر کے اٹھایا جاؤں گا مجھ ہر سلام اور 
رحمت ےی - ۔حضرت یی ٣ق‏ گپرایے میں یه 
گفنگو چونکہ خُلاف عادت تھی اسی پنا ہر بە 
ان کا اولین معجزہ قرار دیا گیا ھے ۔ اناجیل نے اس 
واقعے کا کوئی ذ کر نہیں کیا ۔ بہرحال جب ان ق 
عمر آٹھ یوْم کی غوثی تو موسوی شریعت کے مطابق 
ان کا حختنه کیا گیا (عبدالوعاب الئجار: قصص الانبیاء؛ 


|؛,صص۳۴۸). 

'. پیدائش کے بعد ہے لے کر نبوت تک حضرت 
عیسی'” ککہاں رۓے؟ یہ اہک مختلف غیه مسثلھ ہہ ۔ 
قرأت وحدیث میں اس مسشلے پر سکوت اختیار کیا گیا۔۔ 
این کثبر (الہدایةہ ہ:ھے) نے وھب بن مبهہ“وغیرہ 
ے) جو اسرائیلی روابات کے ساہر تھے, یه نقل کیاے 
کھ حضرت مریم* بادشاہ وقت عیرودویس (موتفءہئ) 
کے خوف سے مغمر کے کسی مقام پر چلی گئیں اور 
قریا: حضرتا یی سر اندائی ای نال 
رهیں گزرے ۔ الطہری (تاریخ؛ رو ہے تامہے) 
اور الکسائی (قصصء وروچایٴتاہ جان اس 
موقعم پر حضرت عیسی“ کی طرف متعدد معجزات بھی 
منسوب کیے ہیں جن کا سستند لوگوں نے ذکر نہیں 
ػگیا۔ ان لوگوں٠‏ نے زیادہ تر یه واقعات اناجیل 
اور عیسائی روایات ے لے میں (دیکھے متی , / ؛ 


۹9۷1. 


غیسی 


۴ 


رت میسن ٭ سے بارہ سال کی عمرٴمیں متعدد نشانات 
| کا ظہور ثابت کیاے؛ مثلّ دھقان کے لگھ یں رعتے 
عوے ایک چورکی حیرت انگیز طور پر دریافت ۔افظ 
ان عس اکر وغیرہ نےحضرت عبدالقہ بن عمّرا* ہے حعضرثٹ 
عیسی"' کے بچپن کے بعض واقعات بھی نقل کے ہیں۔ 
قرآ نکریم(م [ائمونٹون] 5 )سے مترضح هوناے کہ 
اسی بچچن کے زمانے میں اللہ تعالی نے حضرت عیسی٣‏ 
اور انْ کی والدہ' کو ایک جگھ قرار عطا فرمایا تھا جو 
کے قابل 
کسی قدر اونچی جگہ تھی ۔مفسرین کا اس آیت کے 
مقتضی میں کچھ اختلاف ہے؟ بعض لوگ اس ہے 
حضرت عیسی'' کی جاے ولادتہ یع بت ائیقنس 
کہ نزدیک نخله بعض لوگ دمشق کے قریپ کا 
کوئی علاقه اور بعض مصر اور بعض رمله مراد لینے 
ھیں (البدایق م :ےے؛ فغر الدین الرازی : تفر 
کبیر؛ این کثیر: تفسیں بذیل آیة كریمە: 
عبدالماجد دریا بادی : تفسیر؛ ص ہے) ۔ یہاں 
آنھوں نے کم و پیش و سال بمر کے ۔ 
بمدازان جب مھ الکن ۳ انماہ سے کرای 
حضرت زکریا" نے حضرت مریم کو بلا بھیجا ۔ 
اب حضرت بریم؟ اپنے بچے سمیت یت العقلدس 
ست واپس تشریف لے آئیں (البد ایق و کان 
الکسائی (قصص٠‏ ۲ : .م) کے مطابق واپس آ کر 
عفرفمی؟ بت القژن تو ریب عظام اض 
میں؛ جو صوبه گلیلی (٭ہانلەت6) میں تھا؛ رعائش 
اختیار کی جس کی بنا پر (ایکە قول کے مطابق) ان 
کے متعبین کو نصاری إِرَكك ہاں] کہا جاتا جے ۔ 
بچن ے لے کر عہد نبوت تک کے حالات بہت کم 
معلوم ہیں . ۱ 
نبوت و وحی : جب حضرت عیسی" کی عمر 
سال کی ھوئی (البدایق ء : ہرے؟ الئعلبی : عرائس 


ٹھنڈے ہانی؛ عمدہ آب و ھوا وال رعائش 


نا ٭ وغیں) ۔ ابن کئیں ( 7691ا خیچ لپ ندال عدائ٭٥۸۸۸۷۸.۲5)‏ تو ان پر نزول وحی کا 


ص 
۳۴ 


سی 





آقات9 اید ۷ای تی رای ہا ا 
کے مطابق یه ہرم مضان المبارکگ کی رات 
۔ انجیل ستی (م : ۳٣‏ 6چ اق 
ا 2 حضرت یہی" آ(رلك ہاں]| ے 
اصطباغ (پتسمه) پا ۔ اس کے بعد کحىو غربه 
نپا بہودیبهہ کے جنگل ىک سساحت کرہے.] 
عوے گزارہ - یہاں ان پر فطرت کے بہت سے ' 
حفائق مٹکتشف هھوے یہاں ان کا نغیطان ے بھی ' 
لد مرا راقدایقاے می سے دورت سا 
ان ہر پہلی وحی ازل ھوٹی ۔ انجیل (متی / +/ہ ت 
٥ر)‏ کے مطابق حضرت عیسی" کو روح القدس کبوتر | 
یق نس مسق ای جو اق سے تارق عو ےا 
تھے ۔ ۔ حضرت عی٣‏ کی یه عائع انشکرت مل ھا 
عليه نو آلھ وسلمم کی حالت سے کافی سمائلث رکھتی 
ے؛ کیونکە آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم کو بھی 
بہللی مرتبه روح القدس زمین و آسمان کے. ذرمیان 
یٹھے موے دکھائی دبے تھے [رك اب حضرت 
و آلد وعلم؟ النجم]؛ اس کے 
بعد حضرت عغیسی” نے پورے زورو شور ے دعوت و 
تبیغ کا آغاز کر دیا۔ ان کی تبلیغ می حکمت و 
دالائی کے ساتھ ساتھ احکام ا ہی برشدت ہے عمل 
کرنے اور کرانے کا جذیه بھی پایاجاتا تھا۔ انھوں ۓ 
اپنے مواعظ میں ان مدذھی لوگوں کو خاص طور پر 
ہف تقید بنایاء جٹھوں ۓ مذھب کے نام پر 
دکانداریاں تام کر رکھی تھیں ۔ انھوںں نے 
اعلان نبوت کے چند دن بعد ایک پہاڑی ہے 
رعظ کہا؛ جسے خطبہٗ کرہ ردوںەہ ء۸١‏ دہ ۵۸۵ہ۲ەئ 
کہا جاتا ےہ ۔ 
کا خلاصه موجود مے ۔ پھر جپنے جبے عوام 
ان ہے متائر ہوتے ھوگئے خواصء یعنی مذی : 
لوگ : کاہن اور فریسی ( 8ء تو( اتنے ھی ان _کے 


اس وعظ ہس ان ق تمام تعلیعات | 


پتھ 


ا گردہ شاگردوں سے 


خم ھوتی نظر آ رھی تھی (دیكهتِلٍ نیچے ). 

چند عی دنوں میں حضرت عیسی عليه السلام 
کے خلاف مخالفت کا طوفان شدت اختیار کر گیا اور 
نوبت یہاں تک پہنچی کھ وہ جس شہر یا قصے کا 
رخ کرتے وهاں نے انھهیں نکال ديیا جاتا؟ اس نا 
و تی ارہ 6ا ا 
وہ کہا کرتے تھے : لونڑیوں کہ بھی بھیٹ عوتے 
میں اور ہوا کے برندوں ۓے گھونے؛ مگر ابن آدم 
کے لیے سر دھرنے کو بھی جگہ نہیں (منی؛ ۸ مہ 
اتھی دتوں ہیں انھوں نے اپنی طرف ے قاصد یا 
تمالندے متععن کے اور انھیں اپئنی طرف ہے بختلف 
شہروں اور ٹتصبوں ہیں تبلخ کے لیے روانه کیا ( وہ 
1[ س]: +وتا,م): اتجیل (متي: 9ر/ءتا٭م) 
کے مطابق ان کی تعداد ارہ تھی جو بعد ازاں مار 
شاگردوں کے نام سے مشہور عوے [رك به حواری]ء 
لیکن اس کے باوجود بھی دشعنوں یىی طرف سے ان ک 
اتا رائی ۴ ماملد عاق رفا حظرت میس لے 
جب دیکھا کہ لوگ روز بروز ان کے محالف هوتے 
جا رے ھیں؛ تو انھوں نے من انصاری آلی الل ( 
[آل عمرت] : +م؛ رہ [الصف]: م؛) یعنی خدا کے 
راہنے میں کون سیرا مددکار ھوّاء؟ کا نحرہ لگایا 
جس پر حواریوں نے کہا که ہم حداے واحد کے 
راستے می آپ کے مددگار عیں ۔ حضرت غ ۶ ور 
یه اپتدائی شادگر ذپایت مخلص اور پاکباز لوگ 
تھے۔ این عزم (الفصل فی الملل والاخوا' و النحل؛ 
+ہ:رم) کے مطابق ان کا کردار ائجیل کے نان 
فطعی سختلف ہے ۔ یہ 
حواری سفر و حسضر میں حضرت ا ۲ 
چاتھ ساکھہ سو آق۔ انا دا فی اور 
انھیں دوسروں تک پہنچاتے ۔ ان میں زیادہ تر نجلے 


ٰ۱ طبقۓ کے لوگ تھے: مگر دینٹی ثقاہت اور وجاھت کے 


سا ہابت گنک رقں و 0 ۲ م0 007 0 ا00 06060 70000 


۳۵ 


2 4 


عیسی 





گرفتا ر کرنے کی ناکام "کوششی اور رنع سماوی : ١‏ دونگاء ہبلکه میں تجھے اپنے مان اٹھا لونگاٍ (الرازی : 


مور سی فة اسم کی اع جو پالیسی کے 
مقابلے میں ان _کے دشننوں نے ان کے خلاف کاروانیاں 
نیز ٹر کر دیں تو حضرت عیسی علیہ السلام. کو 
اندیشه هوا کے مہادا دشمن انھیں حضرت بجی“ یق 
طرع پکڑ کر خوار کرنے اور ھلاک کرنے ہیں 


7 


قاہیاب جو جائی؛: عسجیوای ہہ ہے رو ہے 


فریاد کی: جس کہ جواب میں اقہ تعالی نے بھ تسلی | 


لم٭ ھف۔ 


دی : ٦‏ فال آلھ وو انی متوفیک 


2 ایت ان ومظھرک سن ادن كَنووا 
(۔ اگ سک 


٥ہ‏ بقل و کو 
عیسی* کو کہا : اے عیسی تمماری (دثیا میں رھنے 
کی منت یور یکر کے میں تجھے اہنی طرف اٹھا لونگا 
اور تجھے کائروں ے پاک کروں گا۔ اس آیت کی 
تفمیر میں مندرجه ڈیل اقوال یں : () مس 
قادم ے منقول ےہ که یه یی رافک و 
متوفیک تھاء یعنی اس ونت تو میں تمھیں اپنے 
پاس اٹھا لوں گا اور پھر تمھیں اپنی عمر دایا میں 
ہر ٣ر‏ کے کے سد ولات دونگا۔ اض فی نایة 
اس حدیث ببارکه ے بھی عوتی ےے حسمیں ارتا 
رت نز رون جات تین ہائی اور وہ 
قانت سے ے پہلے دوبارہ ذزل: عونگے (دیکھے بجے)؟' 
سح السمانی: بش بعد ٭ . 

من ان یلک الکقار و مؤخرٴف ال اجل حم 
لک (الزمخشری : الکاف)؛ یعنی 
کے ھاتھوں تل عونے ے بجاؤنگاء اور تری اجل 
"کو وقت مقروہ کے آئے تک ۔ؤخر رٹھونگا:(ء) 


ےھ و ۔ 


ممیتک تفآ اٹنگ لا قد پایدیھم (مدارک التزیل)؛ 


یعنی میں تجھے ذشمن 


بی تی فی عشی وت وکا ان کے ھاتھوں 
قتل نہ غونے دونگا ! (م) میں تمہیں اپئی طیعی عہر 


تفسیر کییر؛ بذیل آیة ئثریعه) ۔ نف انی ا عاد 
وی ا اس کے اسل معنی ہورا پورا لینے کے هی - 
علامه ابن تیميه“ ( الجواب الصحیح ) نے توقیٰ 


' کے فرآنی استععال کی تین صورتیں ببان کی میں : 
|(م) نینلۂ (م)اہوت؛ (س) جسم و روح سمیٹ اٹھا یا 


جانا ۔ بہاں اسی بمؤخرالذکر معنی ہیں اس کا 


ا 
مہا زف 


ا٢تعمال‏ ھوا ے (مضی محہد شفیع 
انقرآن: <: ۹ہ). 

قرآن کریم اس پر بہت زور دیتا یے کہ دشمن 
حضرت عیسی٣‏ کو سوا دینے اور قتل کرنے میں بری 


طرح تام بے جہ ارتا - ن ہس قتلو 7 


من علم الايَاع الظن ٤ون‏ تتلو وو 
بل نے ٭ ال الیه ا ا ا ا ا 


(الساانے ٦‏ رہ ؛)؛ یعنی یہودیوں نے حضرتث 


عیسی' کو قتل نہیں کیا اور نہ انھیں سو پر 
چڑھایاء بلکه ان پر شی ڈال دیا گیا ۔ جو لوگ 
ان کے بارے ہیں اختلاف کرتے میں و ان کے 
حال ے لک میں پڑے ہیں اور ظن ق پیروی کے سوا 
ان کو اس کا سطلق عنم نہیں اور ان یہودیوں نے 
حضرت عیسی " کو یقینّا قتل نہیں کیا بلکہ القہ تعالی 

نے ان کو اپنی طرف اٹھا لیا ال تان عاتف 
ےس ےت 
اس سسئلے پر نص قرآنی کا استشہاد کیا جا سکنا 
سے : ()) عیسائی اور یہودی اس بات پر متفق تھے 
کە حضرت عیسی' کو ۔وں پر چڑھایا گیا آگے کچھ 
اخلاف تھا ۔ یہودی کہتے تھے حضرت عیسی؟ قتل 
ہت مود می ا وک 


ب اور 


ہوری کرنے دونگا: از رھ دح (ہ×و نہ ×ضو زا اکوں1 وا زنس چوے اور آمان پر چلے گے ۔ ! 


۳ 


٠٦ عیسی‎ 


ب۳ 


۰ 


خغیسی 


ا 





نال کن ان دونوں گروہوں کی يابت فسنایا کہ 
یه دونوں شک میں بٹلا ہیں درحقیقت حضرت 
عیسی٣‏ کو یہ لوگ گرفتار ھی نہ کر سکے تھے۔ 
)0 وا لوم ہد اصبو اور بل رَفَمة ی 
تماع ضماثر کا مرجع ایک هی ٹھیرایا اور وہ حضرت 
عسی ' کا جد مع الریع ے کیونکه قتلِ اور صلب 
جسد و روح دوتوں کا عوتا ھھے نەکه محض جسد کا یا 
محض روح کاء اس لے رفع محض روح کا کیونکر تصور 
کیا جا سکتا ہے؛(م) آخر میں عزیز اور حکیم کے دو 
اپنے سقاثی اموں ے اس مضمون کو مزبد تقویت 
ای کر و تو فارت تم نف اد 
یه کہ خدا کے ھر کام میں حکمت اور مصلحت 
خوتی ے؟ (م) تردید میں ساته با نوفاہ کے 
الفاظ کے بجائے؛ جو وٹ کے لے بھی استعمال کے 
جاتے ہیںء رنفم کے واضح الفاظ استعمال ترمائے ۔ 
اس بنا پر جملہ مفسرین؛ فقہا اور صلحاے امت کا 
اس پر اتفاق ہے کہ حضرت عیسٰی' کو ریح و جہم 
سمیت اٹھا لیا گیا ے (دیکھے مفتی محمد شفیع : 
معارف القرآت: مر : ,ہہ بیعد! این کشہر: 
تفر ۷: ہےم ببعد! این حجر العسقلانی ؛ فتح 
الباریء شرح صحیح البخاریء ٦ج‏ سم سم؟ سیوھاروی : 
قصص القرآنء سم ٠‏ جس وتاےپر:ٴ عدالماجد دربابادی ۔ 
تو سے تاوری ببعد) ۔ 
بہرحال دشمنوں نے رومی ‏ گورٹر یلاطس 
جاھلاثصتاہ کو حضرت بج کے غخلاف ابھارا 
اور اس کےسپاعیوں کے ساتھ سلکر حضرت عیسٰی٣‏ کو 
گرفتار کرنے کی سازش تیار کر ی اور بقول انجیل 
حضرت عیسی'' کے ایک شاگرد بہوداء اسکر یوتی کو 
7 دینار پر جاسوسی کے لیے تیا رکر لیا ۔ حضرت عیسی 
علیہ السلام مذھبی تہوار کے موقع پر بیت المقدس آئے 
هوے تھے ۔ یہاں انٹھوں نے بقول متی (وم / ےہ تا 








' 


عیسی' اپنے گیارہ شاگردوں سمیلالشہر کے باھر 
گغسمنی (م مع۹-۵ا0٥0)‏ نام ایک جگه میں شزي انی 
کہ لے تشریف لے گئے. پھر اپنے شاگردوں ے الگ 
ھوکرە کے بل گ رکر الہ تعال ے یوں دعا مانگی : 
اے میرے خدا(باپ) اگر و سکے تو یه پیاله (موت) 
مجھ ے ٹل جائے (نقریباً نین مرتبہ یہی الفاظ دعرائے! 
تی ہب تا سحم)۔اسی دعا کے جواب میں ال 
کی طرف سے تی ازل ھوئی ( دیکھے بالا) ۔ 
مسلم علا کا اس پر اتفاق جھے کہ جب دشمن 
عضرت سی کے ایک خیاگرڈ وہ اک رہوٹیَ [ہا 
اسخربوطی] کی رختمائی میں مذ کور جگہ کے پاس 
پہنچے اور اس کا محاصرہ کر لیا تو عین اسی وقت 
حضرت عیسی ۴ کو اللہ تعائی نے آسان پر اٹھا لیا اور 
خود گرفتار کروائے والے پر حضرت عیسی'” ک شکل و 
شباعت طاری کر دی؛ چنائچہ حکویت کے اھلکاروں 
اور یہودیوں حتی کہ خود حواریوں نے بھی سی کو 
حضرت عیسی' سمجھ ٹیا اور اسی کو ئے جا کر 
پھانہی ہر چڑھا دیا (ابہن کثیر البدایہء ۹٢‏ 
یعدۂ الألوسی : روح المعائی؛ ج ےے؛ تا ہے؛)؟ 
چوٹکهہ بوحوہ اٹھمی اس کام میں عحلت تھی اس 
بنا پر زیاده تحقیق و تشیٴ تقتیش نہ کی گئی (عبدائماجد 
دربابادی : تفسیر ضس روم تا ۹ءں)۔ الالپی 
(حواله سذ کرر) ۓ ایک دوسری روایت بھی نقل کی 
ےے جس کے مطابق جب حضرت عیسی* کو اپنی 
گرفتاری کا یقین هو گیا تو انھوں نے اپتے شاگردوں 
کو کہا کہ کون شخص میرے بدلے اپنی جان کا 
فدیہ دےکسر جنت کا مستحق بئے گا ۔ ان میں سے 
ایک شخص نے اپنا نام پیش کیا ۔ حضرت عیسی" نے 
١ے‏ اپنے عمامه اور اپناً آباس پھنایا اور اللہ تعال یل نے 
اسی کو حضرت سی سے مشابہت دے ڈالی۔ بعدازاں 
وھی بہودیوں کے سامنے نکلا اور اسی کو پکڑ کر 


۹ ضیح کا آخری کھانا کھا ہج یی ضز نے پدآیم ہل 2 ڑا انی ہیں سے انجیل برنا باس کے 


۴ ۹ 


خیسی 





بیا کو اگر قابل استناد سمجھا جائے (جس کہ لیے 
دیکھے حُلیل سعادۃ : مقدسقء انیل برنایاس(عربی)؛ 
مطبوعه تقاخرہ؟ تقی عثمانی : ہائییل ہج ران تک 
تا میرح حاشم) تو اس ہے مکمل طور پر اسلامی 
نغطةُنظر کی وضاحت عو جاتی ہے ۔ برناباس لکھتا ے: 
اور جبکە سپاجمی بہوداہ کے ساتھ اس جگه کے نزدیک 
پہنچے جس میں یسوع تھا؛ یسوع نے ایک بھاری 
جماعت کا تزدیک آنا سناء نب وہ گھر مس چلا گیا 
اور گیارھوں شاگرد سو رے تھے۔ پس جب افقہ نے 
اپنے بندے کو خطرے میں دیکھا تو اپنے سقیروں 
جبریل؛ میخائیل؛ رفائیل اور اوریل کو حکم دیا کە 
وہ یسوع کو دنیا سے لے لیویں - تب پاک فرشتے 
آئے اور یسوع کو دکھن کی طرف دکھائی دینے وا یل 
کھڑکی ہے لے یا؛ پس وہ ا سکو اٹھا لے گۓ اور اے 
نیسرے آسمان ہر فرشتوں کی صحبت میں رکھ دیا 
6إ تقاعا. 

بہرحال سلم اور بعض سیحی علما ے 
نار ے لھک تعال تر عسرت سی کر ضرف 
کے ہاتھوں میں پڑنے ے بچا یا اور ان کی جگه 
یہوداہ اسکربیوتی یا کسی اور تحص کو سیح 
سد کی ماد × ای کی - ا کرات اہ 
ہہ جھ) نے حضضرت عیسی ۴ کی مگھ سولف 
پانے کا نام دوسری روایت میں سرجس لکھا ے ۔ 
اس ق مزید تائید اس ے بھی ھوقی ہے کہ اناجیل 
میں یہوداہ اسکریوتی کے انجام کے بارے میں مختاف 
بلک متضاد بیانات ملتے ہیں متی (ےء / م تا ,.) 
میں ھے که اہے اپنےکے پر غدامت ہوئی اور 
اس تے خودکشی کر لی ۔ لوقاء ہرقس اور یوحنا 
نے سکوت اختیار کیا جبکە اعمال (رپ و بعد ہی 
ع: اس نے بدکاری کی کمائی ہے کھیت حاصل 
کیا اور سر کے ہل گرا اور اس کا پیٹ بھٹ گیا 


اور اس کی سب انتڑیاں کل سی یی [تال اننس 


۳٣ے‎ 


۰ 


غیسی 


۳ 


کھ اوہ حضرت عیسی' کے رفم سماوی, کے بعد 
او چھووں سو دی او فس8 
قرب ٦٤جھ‏ / جوم قھ پیٹ آیا آذاہب عاقل 
ص|ص ہ۔م)۔ اس وقت حضرت عیسی کی عمر ہم معال 
کے قریب تھی , 

نزول سیح " : اسلامی عقیدے کےمطابق چونکە 
حضرت عیی' نہ نو قدل ہوئے ہیں اور نہ ھی طبعی 
انال کیہ 
اس بنا پر آخری زمانے میں ان کو دوبارہ ازل کا 
جائےکا اس مضسون کو تقریاً تما مم کتب حدیث میں 
مرفوما آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم سے نقل کیا 
۱ گیا سے ۔ البخاری(ء : .ےم؛ کتاب الانبیاء باب ۹م) 
اور سسلم ( ؛ میں غدد چج جم مطبوعه قاھرہ ےمم 
| تزول عیسی' بن مریم) نے نقل کیا ھے کہ آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله وسلم نے فرمایا : والّذی نمُمی 
ہی لہو مکی ان بل فیکم ا سریم* 
دو سے عنٰلا فمکسر الصلمب ۴ بقل 
الخٹزیر ویشع الخرب وبٹٹمقی انال می 
لایقبلہ احدہ بعنی اس ذات پاک کی قسم جس 
کے تبھے میں بیری جان ے؛ ضرور وہ وقت آنے والا 
ے جب عیسی؟ بن ریم عادل حاکم بن کر اتریں 
گےء وہ صلیب کو توڑیں گے اور خنزیر کو قتل کریی 
گے اور جنگ موقوف کردیں گے اور سال کی اس درجه 
کثرت ھوگ یک کوئی قبول کرئے والا ئە ملے کا۔ ایک 
دوسری روایت سی سی : تمھازا اس وقت کیا حال 
عوکا جب عِٰی عليه السلام تمہارے اندر اتریں گے 
(حوالۂ مذکور)؟ امام احمد بن حنیل (مسند) نے 
ایک طویل او ر کسی قدر مفصل روایت نعل ى ھے؛۔ 
جس میں آنحضرت صلی القہ عليه و آله وسلّم نے نه صرف 
نزول عسی کی خُہر دی ھے بلکہ حضرت عیمی؟ کی 
پوت بس ری سار عو 


۱ ہوت مرے میں بلکه زندم آسمان 


7۵ آاون ش ںیہا لن و د دساف قد سرخ و سفید 


عیسی 


رنگت والے ھوں گے؛ آں کے بدن پر سرخی عائل تو 


چادریں هونگی؟ وہ اس حال میں نازل ھونگےء گویا 
کھ ابھی غسل کر کے آ رعے ہیں ۔ مسلم (الصحیح: 


ہ: ہے۱) نر حضرت ابوعریرہٴ ے نقل کیا ہے کھ 


۳٢۸ 


نزول سیح سام میں اس وقت ھوگا جب اھل اسلام ؛ 


دشمن ے ایکہ بڑے سعرکے کے دوران نماز 
یڑھنے لگے عوں گے ا سلم (۸: ہو) ھی نے 
اہک دوسری تفصبلی روایت حضرٹف نواس“ بن 
سمعان ہے تقل کی ےہ جس وت بات را 
ہیں کہ آنحضرب سلیى اللہ علیہ و آلہ و سلم ۔نے 


یت 


قرب بات ىق خر دیتے وا لە انمت 


2 ان کے دن پر دو جادریں هونگی _ اس بارے میں 


ذیل ے: (و) عمران* ین حص٘ن 6(2 ع2 ور 
(م) ابویرزہ اسلمی“ : (م) حذیفه“ 2 ع2 
ابوھریرہۃ'؛ (ہ) کیسان“'(ے) عثمان* بن ہی العاص: 
الباعلی؛ )ِ) 
عبدالق بن مسعود؟ (, 6 عبداللہ بن عمرو“* بن انعاص: 
بن سمعان؛؟ 


(۸) جابر* بن عبدالہ؛ )و ابو یھ“ 
(|م) سمرہ' بن جندب: (+م) نواس 
([) عمرو٣‏ 
(دیکہے آصف ین عیل؛ سسدة ان گر : ئفسن 
پبیف ہے م)۔ ان رواباتٹ کو نقل کرنے والے 
سے کے لوگ ھی ای عتادق و رَامَتبازعلما 
تھے جن سے جھوٹ کی توقع نہیں کی جا سکتی ! 
انی بڑی تعداد میں صحابەا“ جس روابت کو نقل 
کرتے ہوں اس ”ر منواثر کہتے یں اور اس کی 
حیثیت انتہائی محکم ہوتی جے۔ اسی بنا پر اس 
عقیدے کو سنجملھ ان عقائد کے شمار کیا جاتا ے 


بن عوف؟ (وں,) عذیفه بن الیمان 


نے | 
ا 
۲ 


ج+ 
اک و کو نا زل فرمائیں ۱ 


وه دسشق کے سشرفی سفید مینارے پر نازل عوں ا ۱ کت 
گے ٠‏ می ' درمیان لٹکتے رہتے! وہ چوڑے سینے والے اور انتہائی 


۴ ٦ن‎ 


عغیسی 





ہے 


۷ الہدایة والتھایق 


ہر ظا کی 
۱ سے جس 0 
ہےم: ابن حجر: فتح الباری پ ہم ہے انووکٹاہ۔ 


ا عقیدة الاسلام فی حیوڈ عیسی عليه اللام! 


حفظالرحعن سیوھاروی : قصص القرآن؛ م: 
مہ: 
ارت ہی اھ عیدر الدوسل مرا 
' ارله باں] کے سوعع بر دیگر انبیہ کے ساتھ حضرت 
ار ے بھی ملاقاث کی بعد میں اہے متعدد 
ارساداٹ ہیں حضرت عبسی" ٴىٗ حليه بیان کیاء جو 
ان کا رنگ سرخ اور اس قدر صا نها که 
ریا وه ابھی ابھی حمام (ربعاس) نے نکلے عیں؛ 
ن کے بال گھنگریالے تھے جو انْ کے کندعوں کے 


بب ۓےے : 


حسین شگل و صورت کے مالک تھے ڑالبخاریە ٢‏ : 
مہم تا ,ےم کتاب الانیا؛ باب ۸م). 

لڈےمائثل و عادات: حضرتن یر نہایت 
حیم الطبعء: وسیمع القلب؛ متدبرو اور غرببوں 
اور ممیبت زدہ لوگوں کے بہی خواہ تھے ۔ طبیعت 
میں حد درجھ ملائمت تھی جس کی بنا پر کبھی 
بھی ان کے دل میں کسی کے خلاف کوئی معاندانہ 
یا متشدداتہ جذہه پیدا نہی ھوا ۔ ان کی صلح جوٹی 
کا یه عالم تھا که ایک مرتبه انھوں نے ایک شخص 
کو اپنی آنکھوں ہے چوری کرتے عوے دیکھا تو 
'ے کہا کیا تو نے چوری ق ھے؟ اس نے کہا 
جا اق و کین رت تا نے فی الفور 
کہا ہیں خدا کی قسم پر یقن رکھتا ھوں اور اپنی 
آنکھوں کو جھٹلاتا عوں(الہخاری: م : ۹ہم؛ کتاب 
الانیاء پاب رم) ۔ وہ کسی ے برائی کا ہدله بھی 
لینے کہ خلاف تھے ۔ ان کا قول تھا : شریر کا مقابله 


جن بر ہر مسلمان کا ایام انا عم لن من یل سا رونا ایند )کواوں تبرے داھنے گال پر طمانچہ 


۰ 
عیدر ' 


9 





۴۴۴۹ 


یر 


۱ عیسی 


مارے؛ دوسرا بھی اس کی طرف پھیر دے: اور اگر | سیروت کوجس میں آنحضرت صلى آئداعیه و آله وسلم 


کوئی تجھ پر الش کر کے تیر! کرٹا لینا چاہیے 


یک طرخ جامعٹ نہیں ھے: حضرت پکچلا کی طرح 


۱ 
نو چوغە بھی آے لے لۓ دے اور جو کوئی تجھے ز صرف ایک اتی طبقے کی نعائندہ کیا جا کا ے 


ایک کوس گار میں لے جائے ہو اس کے ساتھ دوکوس ! 


چلا جا (متی. موم تا ہم _ طبیعت کی اسی بردباری 
ع انز و اھ مت امت خر حت قد ای 
ان کی اٹ کے ان بندوں نا حال دریافف 'کریں گے. 
جو ان کو خُدا تا بتا فرار دیتے رےء نو وہ جواب 
میں اپنی براات ظاہر کرنے کے بعد رسائیں گے : ان 


تعد یمم امم شاک وَاِن تقر لیے 
نانک آئت لمزم ز الحکم 5 [اشابدۃإ ؛ 


م۸ 6)ء یعنی (اےاشّ) اگر تو ان کو عذاب دے تو به 
نیرے بندے هیں ء؛ اور اگر بختض دے تو (تیری 


ور بعبر تھا (اڑھاٹی يا ئن سال ' 


لیکن اسلامی 


کا صرف آغاز تھاء بعد میں جب وہ اپنی ببه زندگی 


مکمل کرتے کے لیے نازل ھونگے ہو ان کی سیرٹت کے 
بہت سے بجلو ابی کمیلىی ان کے اتی نمودار 
عوں گے . 

تعلیعابت : حضصرب سیق مت تج زمانه کو 


ابن کثبر ء 


7 البدایف +یہے)ء مگر آنھوں نے اس مخمصر عرعے 


: میں تعلیعاب کے یه قوش چیوڑے جو ھمرجّه 


۱ یاد ەر رھیں کے - ضرم 


چپ وہ کسی مصیبت زدہ کو دیکھۓ نو ان کا 


دل بھر آتا۔اور جو کجی ا ہے بن سکتا اس سے 
تربغ ه فرمانے ان کا سسلک یه تیا کہ 
اسلاح کر لو: تمام عالم کی اصلاح خو جائے گی . 
ھے - ان کے چہرے یر حیئد مےکراھٴۂ رھتی 
بھی ۔ اوھ ای او اش فی اہ ٤‏ نموند تھے ۔ 
انھوں .نے ہے 
لو انس سی مل جل تی یں دنا ۔ اور 

ں طرح البباے بنی اسرآئل کے ہن کو آگے 
پہنچاتے کی پھرپور کوٹسی ای ۔ .یق ساائل ہس 
ان ى رویه کائی سخے یا. جواس تعاشرے کی اصلاح 
کے لیے نا گزبر تھا - وہ سرنایەداری اور دنیاداری کے 
مخت مخالف تھے ۔ ان کی نظر میں اپنے اور بیٹائے. 
غرىب و ایہر سب برابر تھے وە غورتوں کو طلاق 


تر دور ساب کی نو ون 


دیئے کے بھی جب محالف لئے | 
انھوں نےمجرد وہ کو تقوی و ہارب اور عصمت 


ثه ابنے آپ کی ! 


عیسی ان عظیم الشان 
(اولوالعزم) انییاے کرام میں ہے :ایک ہیں, جنکا قرآن 
نے بطور خاص ذ ک وکیا (جم (الاحزاب] :ے) اور جن 
کی تعلیمات ك بار بار حواله دیا سے قرآن کسریم 
ایک طرف ہو حضرت غیسی کی عظمت و رقمت "کو 


ا اجاگر اکرتا ےہ تا کہ ان کے علق بہودیوں کک 


مذھبی اعتبار سے ود سشدد اور خلت گبر 7 


پھیلائی ھوئی بد گمانیوں کا قلع قمع هو اور دوسری 
طرف ان لوگوں کی شدید مذمت کرتا ے؛ جنھوں نے 
اس کے برعکس 
قرآن حکیم حضرت عیسی' کی اف ستھری تعلیمات کا 
بار بار حواله دھتا ے؛ جن سے عقّده توحید, رسالت 
اور معاد یق عنوبی وضاحعت عوتی آغانت فرآن کریم 
میں بطور خاص حضرت عیسی“ کی تلیمات کے 
جن بہلڑوں تو جأ مجا اجاگر کیا گیا ےہ وہ 


انھیں حُدا پا خدا کا بیٹا قرار دیا ۔ 


حسب ڈدیل عیں : 

(ر) معجزات: قرآن کریم میں قدبم 
انبیاے کرامامی ے سب سے زیادہ جن انا" کے 
پوس راس یمان کے گے ہیں ان ہیی 
عضرت تی بھی ہیں ۔ اس کی وجھ یه ےکه بە 


را عب یی ایک سال فانچر ریم ل0 ۲00۳ ۵کت مان تق0ن )فلز ارہ سوضوع ے؛ قرآأنّ کرہم 





یں ات عیسی ٣‏ 
می با درد اي کے معحزابے بن ھی : ۳ ان ۓغ پخحخی : کے سانتے را نضر یح یار ار قھرائی کن کی ان 
واسطۂ بدری پیدا ھونا(م [آل عمرن]:ەم ناہم):! ػكا صدور ھرگز حضرت عیس )اک اخیار میں 


(م) ان کا گہوارے میں کلام مرا ان سر جا 


“00 م۹ [مریما : ہم بعد): 200 ان ىا‎ ٦ 
رم! و المائدةۃ]: .۱؛):(م شی عہ ہے‎ 


جانور بنا کر بھونک مار کر اڑا ديینا (م 


[آل ار ہی ہ بت" ,.+ہم)؛ مگر قر 
البنوی (معالم التنزبل. ۹ب نا ۹۰)) کے مطابق 


ان کے هوے برندے آنکھوں ے 


اتندھے اور کوڑھ کے ریس کو طبی طريقه 
استعمال کے بقیر (ابن جریر الطہری : 


ہ: ۔+ہم)؛ عاتی پھیر کر لوٹ قر دیا ا۔م ؟ 


ال رفا و2( [اغافر ت3 10 )یٹس 
کی سیآ عایراة ک کی صاائئ ان 

پر آسمائی دسترخوان. بعنی بلھاتے میں برکٹ 
طا نازل مونا لے [العائ]ی 


مرداںٹ 


ا آسمان پر جسم و روح سمیت زنده الٹھا لیا جانا | 


(م [الا۰ا : ہ۔م): (و؛ لوگوں کو گھروں میں 
موجود ذحیرے کی خر دیتا 6 7ج [آل عمرن] 
نیز دیکھے وی نفسی ام ابن 
کر ضمی: ر: یوس ببععۂ شا ول ال 
مطرقٰ×: قاوول الاغاورت' فی رسوز ز قصص الاتبیاد: 
آردو ترجمه: سض بیس بمعد: رن روح ح المعائی: 


وا 


یو تاءو“ 


بی فقرھ؟ الژمخشری : الکشاف: و رس تا ہمد 
البیضاوی : انوار اثتتزبل. ‏ یم مسے؛؟ اشسیوطی 


کر یکر دی ہوا الہ ہے مو ات یناو 


پرندوں کا پچونک مار گر اڑا دینا) خود ااجیل 


می بھی سوجود نہیں جونکه ان معجزات سے 


بہت ےے۔ لو کوں: کو رت سی کی 'لوھیت ً 


اوجھل _ 
وہ ھی کرت ہی او تھا 0ل و ساکر ڑافتے 
ۓ ھی ہے دم ہے جھے۔..-.7 رات : 


سس 


+وثاء؛بم):(م) ان . 


ا اس کے ہریکس بہ نمام معخڑات اذن 
خداوندی اور اس کی ثنارف کن کہ مرعون ملتہ تھے 
(دیکھے : الکشاف. ر ء: 
ابوحان: آالیحر المحیط بی ےہ القرطی؛ 


ہپ بن مںچا۔ 


الزمحشری : ماما بعد؟ 


۱ ڑم توحبد باری : حضرت ای نعلیماتف 
کے ضسمن سی سب ے زیادهہ جس بات پر زور دیا گی 
وہ توحید باری ے۔ قرآف حکیم بار بار اس ٹکنے کو 
پیشی کرنا ھے کھ حضرت عیسی“ نے لوگوں کو 
عیله نوحید باری کا سبق ديا اور نوگوں 
کوشراک و بدعات ے منم کیا. اتوہ را دہ : 


کے 0 


ا ۱ 

یتسہ سن جو 
ھن ا ای کی ا 

لیس ئی* بحق (ے [الماسدة] : ہ(م)؛ یعنی 


إ اور اس وقت کو باد کرو جب خدا قرسائیگا اے 
عیسی کیا نو ے لوگوں ے کہا نھا که 
خُدا ۓے سوا مجھے اور میری والده کو معبود مقرر 


۱ بن مریم ٠‏ 

۱ 

۱ کرلوہ وہ ہیں حر مجھے کب شایان 
۱ 

1 


حق نہیں ٠‏ دوسری 7 قرناب' 7 الہ ری وی 
ھ خا٭ه‌رػدفغ ۹ہ 


ز ناعہدوۃ ھمذاصراط اھ کا (م [ال ہت 


١‏ رما ؛ یعنی (حضرت عیسی؟ نے کہا) "کچھ شک نی 
07 خُدا ھی مر اور تمھارا پروردکار ے ۔ بس 2 آسی 
۱ 

' 

ا 


ہس ےھ ھ ھ ےھ ۔ وو کر ار 


والعہکھ والہہوۃة فم بتول 800ھ" 


ما بہا گننم لی ا سے 


070" مار تا اف كػكۃ۷۳۵۵/)/ 


سی 





سح ہی 


ندرسون (۔ [ال عمرنا: وے)؛ بعنی کسی آدنی 
کو ماق نہیں اس تا ہو اے کان آور جات 
اور بت لا ٹینائے۔ اوریہ لو کون ینہ خر 
کە خُدا کو چھوڑ کر میرے بندے ہو جاؤ بلکه 
اس کو مه کہنا سزاوار 


نم (علماے) ربائی ہو جاؤ. ”کبونکه تم کتاب (خدا) 


جے کھاے اعل کتاب 


پڑھتے پڑھاتے ععو۔ سوزرہ الماندۃ (و: ہے) می 
صاف صاف کہبھ جا گنا ۰+ تع گن 
الْذیی قالوا ِن ث لف عو امساح اہی سے یم 


مت 


0 ا ای داتشتتن 
من سن اَنصار یعنی وہ لوگ بلانبے کائر میں ہو 
کی سن کا مر ون بی خدا غیں ؛ حالانکه 
سیح* تو یه کہا کرتے تھے که اے بتی اسرائیل! نم 
دا ھی کی عبادت کرو؛ جو میرا بھی پروردگار ے 
اور تمھارا بھی (اور جان رکهو کەھ) جو شخص خدا 
کے ساتھ شرک کریکا حدا اس بر بہشت کو حرام 
کمر دے کا اور اس کا ٹھکانہ دوزخ ے اور ظالموں 
کا کوئی مددکار نہیں۔ یہی وجد ے کھ گو موجودہ 
اناجیل [رك به اتجل] تحریف دہ یس (دیکھے : 
رحمت اللہ کیرانوی : اظہار الحق)؛ مگر پھر بھی ان 
میں یسوی توبات یی یھ ۔جھولک د گھاٹی دشٹی 
بچنائحد حخُدا تال کے سن اکب ول ا 
اور تو حداوتد اپنے حَدا ے اپنے سارے دل اور اپتی 
ساری جان اور اپتی ساری عقل اور اپنی ساری طاقت نے 
محبت رکھ بڑا اور پہلا حکم یہی ھے (متی پیم 
ببعد؟ سرقی +۶ ر/و ں بعد لوقا, 7ہ تاے ]ایک جکهہ 
حضرت وت اپنی تعام نعلیم کا حلاہه یوں یبان 
کرتے میں : اور عمیشه کی زند گی ہو بد مے کھ وہ نجھ 


خداے واحد اور برحق کو اد وووح ہے وچ ۳۲ل ۲ص1: 4۰ اڑا ں ۳ کیا هط۔ ۷۷( ھے : ۔ 


نے بھیجا ےا جائی (بوحتا ےڑل ہ). 

)[م ایٹیثٹ نم کی تشردید ‏ قراغ ثریم 
وی ار ا اس نظریے کی بھی نردید یق ہے که حضرث 
عبمی "(معاذاللہ)خدا با خدا کے بیٹے ہیں ؟ ارشاد ے: 


پت ےرت 
فی بنترونہ ما کان ان بشخة می وَلدِ مہ 
(و؛ [مریم] ا اس ا کر ا و ا 
یں (اور یه) سجی بات ےج نین لوگ کن 
گکرنے ھیں؛ خدا کو سزاوار نہیں که کسی کو 
بیٹا بتائےء و ات سے کرت 5ک 
نصاری ے خدا کا يٹا کہیۓ پر آتسزہ 
ےم شا ہت 


ن٦‏ سی تم 


مھ و ےو یراق ٭ 4 کو پل 2 
لتد جثٹتم شیہاادإإ ا نکاد رت بتفطرن 
وھ ھی و نا لق ہے اھ ۔۔ .2 

ستنه و می الارفی و تحجر الجمال ئا 


ُ‫ ؿقه>‌‌ ۹ 


أنْ دضوا لسن ونداڈ وما کر کے 
ان بتَخڈ وَلَذا (۹+[مریم]: ہہ تا :)ء یعنی 
وہ کہتے ہیں که خدا بیٹا رکھتا ے ایسا کہنے 
والو؟ تم بہت بری بات (زبان پر) لاتے ھو؛ قریب 
ہے کہ اس (افتر١)‏ سے آسمان پھٹ پڑیں اور زمین 
شق هو جاے؛ اور پہاڑ پارہ پارہ هو کر گر پڑیں 
کە انہوں نے حخَدا کے لیے یٹا تجویز کیا اور خدا کو 
شا یان نہیں کھ کسی کو بیٹا بٹنائے - ایک دوسرے 
مقام پر ۔عغیرت آخیسی ٭ کے آدمی عونے پر استدلال 


7 


کون ھورے فرمایا ‏ و السیح ج ابن تر میا 
و فة۔ علےم من ہن الرسلش واسہ 
یی یبال جن الن حا (٢‏ [ المائدئ] : 
یعنی سہح بن بریم؟ تو صرف خد! کے پیغعجر 
تھے ان سے پہلے بھی بہت ہے رحول گزر چکے 
ول (اور سی 
فرمانبردار] تھی ؛ دونوں (السان تھے اور) کھانا 
[الكك۔ا] : 


: : ۱ عوے ۔ 
ھیں اور ان کی والدہ (مریم" خد١‏ کی) 


غیسی 


کت تے 


ناہٰےں؛ ([اآآئدة] یی ا کے دےے)۔ اسی بنا 


۲ے۳ 


+ے+ سی 





فرسایا: حومجھ پر ابعان لانا وه مجھ پر ہی 


راع سک تی مضرتعیی؟ کے جہاں بن دی کا بلكه صسعر_ے.ۓ بھیجنتے والے بر ابان لا الہ (بوحتاء 


سے وعان ابن مریم صرور ساتم بڑھایا ے۔ ران ٹریم 
کی به نعلمم ود حخرب عسی ”کی نعلیم کے عہن 
مطابق ہے ۔ اناجیل مہ جال بھی حضرت 


۲ 


سی" اپنا ذ کر فرماتے عں وہاں خُود لو ابن آدم 


: 
ا 
۱ 


(غعری ابن ؛لانان؟ انگریزی ۱ ۱٢ں‏ ؛رہ5 .ا7 کہہے ۰ 


می ۔ وہ توگرن گر خدا سے دع سانکار؛ سس کے ساہسے 
گریە و زاری کرنے کی بار بار نلفعن کرتے 


تکے ححصرت غبم 


ثاہ 


مے 


ن0 


(سی ہرم تا ۔) اور جہان ی‌ 
کے ان الفاظ ‏ تعلق ھھۓہ حن میں بھ ضدا کو بآپ 
اورحود کو بیٹا ظاھر کرتے یں تو وه درحقیقت 
ات کی زبان ء بيان کا ایک انداز ے : کیونکھ 
انھوں نے جس طرح حَود کو بیٹا کہا. اسی طرح 
رہ دوسروں کر بھی حُدا کا بٹا کہتے 
دیکھے ستی؛ و]و؛؟ اہ نال |م وقبرہ) ۔ ایک موقع 
بر فرسایا : اور زہین بز کسی کو لػگنا باپہ تھ 


میں ال 


کہو. کبونکە تمھارا با ایک ھی ےے؛ جو آسمائی | 


: کی بحریک کے زمر ٹکھی کی (دیکھے 


_ بعد متبوعھ لاعور 


اورئن تم خادی کہلاؤ کیولکه نبھارا عادی ۔ 


اتک عی ھے, یعنی سسح " (ستی: +م,/ ۹ہ ,.)۔ 


با انوار سے عشتہ می امالہ سار نت ہی 
سرائیل کے عاں بھی إ 


محدود نہیں, لباق انیاے بنی ١‏ 
ب٭ استعارے جگہ جگھ ‏ لتے ہیں بثاڑ نکوین 
ڑل ۱ء بجہ س) ہیں خدا کے بیٹوں کا ذکر ےہ اس 
سے کچھ آگے (ہام: سورہاؤں کو خدا کے 
بیٹے کہا گیا عے؟ خروج (م/۔ءء +م) میں اسرائیل 
رك باں] کو خدا کا پہلوٹھا بیٹا قرار دنا گیا ے, 
اور ظاعر ھے ان ے مراد حققت نہیں : بلک محض 
استعارہ عے اور یہی استعارہ کسی در ووسمت کے اتھ 
عفیت ‏ ٢ر‏ اسان تا 


کھت ےا چجچجہے۔ ۔٢-_-ى٢ىتعهکكىهداسے‏ ہہ 


حضرت ہے ود کو عسلهہ غعادی؛ رسول ۰ 


رے" حناتحهہ ایک ہو6 - 


اور ان آدم غی سمجھہ 


٠‏ دی ہہ تپ ریہ مس کا 


۱ مات اور له رسول پت ا و 


اور ؛جزیوجنا کی انجل کے , جس کے متعلق اعل تحقیق 
کہا ھ که حدد عیاٹب کے بانی ؛اںہ) 
بی کت الہ : 
سڑانے واملی اقاعیل ارسقن ہی وی گا ری 
رتید رضاع مقدمد 
اتجیل ررناباس؛ قاھرہٴ تفی عنمانی : مقدمهہء ہائیہل 
ے قرآنِ تک: ۲8 تا ٢٣ء‏ کس انجیل ے 
'بٹا ہیں“ کا نظربه 
پیش نہیں کہا ۔ الہستانی (دیکھے دائرۃ المعارق 
ٹالوٹ) کے مطابق نل 
عقیدہ بہلی رنب پال کے 
بل مدان بازگنکت 
رسواول کے عہد ہیں سنائی دی ۔ اہم ایک زمانے تک 


دوجو 


باپ میں اور باپ بنا 


ہے بب بعلہ 1 
(نالرثت ھف وئزو۳) کا 


ژر لثر ابھرا اور اس ک 


اہے قرلےم۔وجود تھے (متلا فرقھ ایرنن س وں]وم تا )؟ 
انز ز دیکھہ نماری] جو حضرت عیسی" کو صبع ا 


تکایسول را دیتے تھے؛ خود آنحضرت بل اللہ عله 


وآلہ وسلم کے عہد ہیں حیکے کیا عیسا لی عکمران 
سکنب فکر 


عشام : سجرة؛رء قھشوس 


امحمہ نجاشی 1ة ابہ: تجاشی ] ای 
ے تعلق رکھتا تھا (ابن 
نظوعمد فاخرہ ہ۱۳ نیز دیکھے تھی عنمانی : ؛ مقدمه 
بائیبل: ے قرآن ٹکار عو اہو و گان 
مطبوعة کراچی روم ہ؛ حفظ ار سیوھازوی : 
نصص القرآن: م زور رقاب وہس مطبوعة کراچی 

ہے۹ ۶" 0ع1صہ8:180 ۸7۷م وچمنر عو ہقات۸ :نیت وصخوڑ 





و٠  ]511670۲۳3۴105‏ 'اںد۶٭ و سقاله (آص۳ء بڈیل ماد : 
۷ئ [تا دمزرو٤ا‏ .1 : عجرزرە وسونولت ۸ علف۷ا:ک) ۔ 
(م) خاص بنی اسرائیل کی طرف بعثت :قرآن کرەم 


۱۷۷۷۷۷۰٥٠۵۷٢٢ ۷٥٥٥١١٠٢۷٥١٢١٣٥ 


۳ 
عیسی 





نے منعد: جکگھ اس باس ثػ اظہار کیا ےہ کہ 
ضرف فی "٭ صرف مہ وھ وت 
بھیجے گے تھے تھ کل ساری دنا کے 
ی ردعبس ایک خاص : قوم معدرھ تھی اوز 


نهہ بھی ۔ 


آےے۔ ےائمکے اعنشنت ماس 
سے ٠ 1 7 ٠‏ 


ورسر او بنی ؛ سم و 


۳۳ 


اتیل ( ال ضرف ۹خ4+: 
بنا ! 


مت 02.242 قال ۔ 


20 98و2 
لہ [امن]: 
جب کس بن مریم نے کہا اے بنی اسرادِل ! 
بے سیاریٰ طرف دا ك> ہل خری۔۔ رہ نعل 
میں بھی بے کھ جب حضرت عیسی' نے اہنے 
شاگردوں کو اپنی آہد ی 
مختلف شہروں ہی بھیجاء؛ ہو انی کہا: غبر قوموں 
کی طرف ےه جانا اور ساہریوں کے کمی شہر میں 
داخل نہ ھونء بلکہ سراڈل کہ گھرانے کی کھوٹی 
ھوئی بییڑوں کے پاس جانا (متی؛ ۹ر ]مه تاہا۔ 
اسلامی تعلیعات کے متابق الوھیٹت اورابنیت سبح 
کی طرنت حضرت میس یىی ہمت عائة کا انظریہ سی 
ان کے بعد نراشا گیا 

(م). تتریعت سوسوی ی تعلم : اسر شمسی عله 
السلام وت 0ر ے گوانک انگ کاب. 'نجیل 
[رك ہاں] عطا فرمائی نچچی؛ مگر احکام اور دن کے اعنباز 
ے ود سوسوی شریعت, بعنی احلەم توراٹ: کے پابند 
تھے ۔ اسی بنا پر خود ان کی زندگی موسوی شریعت 
کی متابعت میں گزری ۔ فرآاں کریم میں ارشاد تھے : 


حسماےرم و لد ٭ہ ع“ ےھ 


.۰ - جے۔۔ْ۔ ۔‫ و جج َ‫ 
٦‏ یعلمہہ اتب ۲ النحکمۃ و الا نوردہ 
والاجل ال 6ا و لااو ا ئن کناب 


و حکمت کی نعلیم دے ۰ اور نوراٹ و انجبہل و 
سکھانے 3 ۔ دوسری جگە قرنایا 


ےے 


مب ھه 


:وصےٹالما ہی 


ےت نی یاد سس 


سنادی کرنے کے لیے 


عیسی؟ 
( عسر عب ی٣‏ نے کہا) اورجو ہلیمج سے بل 
آ چکی هے؛ :نی تورات: اس کی تصدیق گرناہ ھوں 
(تبز ۱[الصف]: ہا۔ اس مضمون کو انجیل میں 
ہوں بیان ٴ کہا گیا می :ٍ یہ ئہ سمجھو میں توریت یا 
ہیوں ی کنابوں کو منسوخ کرنے آیا عوں؛ منسوخ 
کرنے نہی بلکه پورا کرنے آیا ھوں (متی ہے با 

(ء) مثارت محمدی ٹ٭ علاوہ اڑیں جضرت غسی؟ کی 
تعلیمان امہ او سا لی اللہ عليه و آنہ رسای اھ 


ہر سم ھُ 
فک بثارت بھی ملتی ےج !رشاد کے ٠‏ و +-یشر: 
رر م ۰ ۰ و کو رو بی بھی 
برسول بپسنتی ہی بععدی اسےمه احمد (لہ 


[الصف] : ہ), یعنی (حضرت عیسی' نے کہا) اور ہیں' 
0( ہوں ایک پیغمبر کی جو ممرے بعد 
ان گے و 
یر ات بحقارت سی رت و 
بائی جاتی ہے : میں تم سے سچ کہتا عوں کہ ہیر 
جانا تمھارے لے فائلدم مند ے کیونکہ اگر میں تھ 


جا نام سو متام عوڈ۔ حضرن 


١‏ حول تو وم سدد تار تموارے باس ته اے ۵ لیکن 


کجے کے 


اگ جاؤں گا تر اہے تمھارے پاس بیج دوں گا اور وم 
آ کر دنیا کو گناہ اور راست بازی اور عدالب کے بارے 
میں قصور وار ٹھبراے ل50( 1ء آگے فرمایا: 
لیکن جب وہہ بعنی سچائی کی روح؛ آئے "کا تو تم کو 
تعام سجائی کی راہ د کھاےگاء اس لے کە بش وت 

ے کجھ نہ کے گا؛ لیکن جو تج ہے 3 ڑوھی, 
کا اور نمییں آئندہ کی 0 
( تا ٭)۔اس بیشینگولی میں موعود عستی کا ایک 


خاسص وعف سے ماتھ نعارف کرایا گیا ے ۔ یه وف 


اگرچہ جدبد ایڈبشنوں میں مددکار وکیل معزی اور 
تفبم کے نام سم جاتا ے؛ لیکن قدیم 
یونائی؛ فراڈیسی, لاطبنی اور انگریزی تراجم می 
برا کلوطوس اور عبرانی (و٢٣۲1)‏ اور عرہی تراجم می 
آ فارقلیط سے (دیکھپے انجبل: عربپی: بوحنام/۔ہوء 


ترجمه کیا 


یدی سن الحوراة (م 8+60(10م۲۵ م٢٢۱‏ ۳چ مانجال٢۲٢0::ت6‏ 0ا, ۱۷۷۷۔۱ جو عربی لنظ 


۲۳ 


عیسی 


ہے۳ 


عیسی بن دینار 





گرڈ متا مم نخان تیر دلیلوں ہے 
آنحضرت صلى اللہ عليه وآله وسلم کو اس کا مصداقف 
قرار دیا را رت 
میں تو انا ا معن کے وہ 


ہبوغاروی : 


بپرنادس ٭ہمط۲۸۵ء8ا 
پیش گوئی کشی جگہ سوجود ہے . 

(ہ) آسمائی کتاب: حضرت عِی ان 
چار ائیاء کرام" میں ہے هیں؛ جنکو ایک مستقل 
مقدس کتاب ملىی ۔ حضرت عیسی٣‏ کو انجیل عطا 
عولی جر علم و حکمت خداوندی ەۓ مخزن 
تھی گر نساری نے اپنی عادت کے مطابق 
اسم بہت سی تحربقات کرکے 'س ىق شکل کو 
بگاڑ دیا [|تنصیل کیا رکذ انجیل] , 

نی اف لام ۳ اصل غار سام 
حضرت عیسی عليه السَلام جن وقت تشریف لائے اس وقٹ 
عر طرف دنیا میں ظلم و جہالت کا دور دورہ تھا۔ 
خُود اھل کتاب؛ بعنی نہودی بہت سی خرایبیوں کا 
مرکز بن چکے تھے ۔ مبدیوں کے ڈھتی وعلمی جمود 
نے ان کو علمی اعتبار ے مکمل لکیر کا فقیر بنا دیا 
تھا ۔ وہ دین متین کی روح کو سمجھنے کے بجاے 
صرف اس کے ظاھہر کسو ھی سب کچھ سمجھ 
بیٹھے تھے ۔ حضرت عیسی علیہ السلام کی بعثت 
کے وقت یہودبوں کے سندرجه ذیل گروہ تھے 
() عدوقی : ان کا کہنا تھا کہ انسان کے نیک و بد 
اععال کا ثمرہ اسی دنا میں مل جانا ے نہ کھ 
آخرت میں؛ (م) فریسی؛: بھ لوگ لذات دنیوی 
سے کثارہ کئی کر ھی ذریعة نجات فرار دب تھے 


مگر پھر ترک دنیا میں بھی بد عملی کا مظاعرہ کرنے اٌٗ 


لگے تھے؛(م) کاھن : ان لوگوں نے مڈھبی عبادات 
ادائی میں خلوص اور لمیبت کو خٔم کر کے | 


جگه دا داری کو رواج دے رکھا تھا ؛ (م) احبار 
یا فقاء به مذدعب کے اجارہ دار بن“ گل تھے جس 
چیز کو چاھتے حلال ٹھہرا دیتے اوزلہے 
چاہتے حرام کر دیٹے۔ اس کے علاوہ دینی و علمیٰ 
بسماندگی کا یه عالم تھا که انھوں نے ھیکل 
سلیعائی کو تجارتی منڈی بنایا ھوا تھا (متی؛ ۱ء / 
ہم بعد) اورخود مذھب بھی ایک تجارت بن کر زہ 
گیا تھا ۔ غریبوں اور بت حال لوگوں کی ممدردی 
کا کسی کے دل ہیں کوئی جذیه بھی موجود نە تھا ۔ 
عضرث سی تی آ کر آن تام برائہوت و خلاف 
آواز بلند کی اور قوم میں مذدھب اوردین ك نیا جذبھ 
بیدار کیا۔ گو انھوں نے بہت عرصے تک تیلیغ فرسائیء 
لیکن اس مختصر سے غرصے میں ان کے بہت ے 
مخلص پیدا و گئے اور ان کی آواز گھر گھر اور 3ِبه 
قریه جا پہنچی ۔ انھوں نے غریوں اور معاشرے ۓ 
پیٹ حال لوگوں کی حمایت می آواز بلند کی ۔ 
ان کٌ اس دعوت ے وہاں کہ مدھبی اور سیاسی 
رهنماؤں کو اپتی سیادت کہ متزلزل ہونے کا خطرہ 
پبدا ہوگیا اور اس طرح حضرت غیسی'ء جو ایک 
: پر جوش سباغ اور داعی تھے دنیا ہے اٹھا لیے گۓء 
مگر ان کی چند روزہ تحریک کے اثرات عیثه تاریخ 
پر ثبت رهیں گے . 

اسلام میں ان کا پیکر: خاص طور پر متصوفائہ 
ادب میں ء مبر وشکیب: نرمی برد باری اور فراخ د لی 
کہ اعتبار ے حیشه ایک غرب الٹل رھا ے 
(ئیز رك به انجیل؛ نصاری؟ حواری' سریم؟ 
عمران وخحیرہ)۔ 

مال : متن مقاله میں اکور ھیں []محمود الحسن 
عارف رگن ادارہ اور بذپر احعد صدیقی ے لکھا], 

(ادارم 
ی لن دہنار : بن وائد الغافقی: اندلس 


اسلاہی لہ دینیات اور علم کلام کہ تین 


سک 
0871 691010000010۴ ۷۸۷۷.0 


عیسی بن دینار 


۳٣ نے‎ 


عیسی ہن دینار 





۰ 


بڑے بائیوں میں ے ایک؟ دوسرے دو بجی بن 
س7 سم +جھ| ریرع) اور عبداللک بن حریبا 
)م یرجھ / پ+یہرع) تھے ۔ ان تینوں می سے عیسی 
کو زیادہ عالم اوراھم سمجھا جاتا ۓ اور انھیں عالم 
الاندلس کپا جاتا ھے سی اه می غالبا سے وج 
71 لگ بھک پیدا ھواٴ كبونكکه جب وہ 
امام مالک رن انی نے پڑھے کر لی لابا پہنجنر 
ا معلوم حوا که وہ کچھ پہل (و بك/ءیےء 
میں) فوت ہو چکے تھے ۔ وہ واپس فسطاط چلے گئے 
اور عبدالرعمن بن القاسم (م ۱ھ ہعا ےہ جے 
اىام مالک کا سب ے مشہور شاگرد سمجھا جاتا 
تھاء کسب فیض کا ۔ انھووں نے فسطاط کے دوسرے 
دو سمتاز علبا عبدالہ بن وھب (م ے۔۹رھ| +ہہع 
اور اشب بن عبدالعزیز (م م.۲٥/۱۹ہ)‏ کے 
درس بھی سے ۔ بی بن یجبی کو اس بات پر فخر 
تھا کد اس نے !مام مالک“ سے کچھ کیپ فیض 
کیا تھا اور بعد میں علم کی تکمیل فسطاط میں یق 
اور عہدالملک بن حبیب اعتعام کے ساتی اس امر کا 
اظہار کيا کرتا تھا که اس نے امام مالک کے جاز 
مدنی شاگردوں المفیرم بن عبدالرحمن المخنزومی 
مہ وغام۸ع)؛ ابو المصعب الزھری (م ہم جھ/ 
پویڈرع)ء عبدالملک بن الاجمُون (م ہرجھ/ 
ے۶۸۲۰ اور ائسطرف ین عبداللہ (م رھ / ابتع) 
کے سام گیا تھا سن جات باظانت 
کر دیا کە ایک اچھے استاد ے کسب علم کر کے 
یہتر تتائچ حاصل کے جا سکتے هیں بشرطیکھ طالب 
علم بہٹر ڈھن اور کردار کا الک و۔ عیسی بن 
دینار مصر ہے واپسی کے تیوڑے عرض وخ | 
قرعلبه کے مفتی [رلژٗ ہآں] مقرر ھوے اور اپٹی وفات 
(×جھ/ے مدع تک وہ ؛اس عہدے پر متمکن 
رہ ۔ ان کی وفات کے بعد ھی یحسی کو یه منصب 
حامل ہو سکا ۔ یحٰی عمر ۵۹-600 ۵ئ مل 


تھےاوران کی وفات کے بعد بھی رف ررے۔ عسی نے 
مالکی فقه پر الھدایة کے ام سے ایک کیم کتاب 
تصنیف کی جس میں ان معلوبات کو جمع: کئن 
دیا جو انھیں ابن القاسم ے حاصل ھوئی تھیں اور 
اہتے ذاتی تظریات کا اس ہیں اضافه بھی کر دیا۔ 
انھوں ئے اس کے سواد کو ققہی فروع کے مطابق 
ترتیب دیا اور ایک جلد ھرقسم کے مسائل کے لیے 
وف کی ۔ ان کے ایک شاگرڈ نے مسائل الییوع 7 
تتضل اہک جم الع کون کو ڑم کر متاباء 
جس پر الماجشون نے ہے ساختہ بارباریە جمله کہا۔ 
ات واللہ عیٰی ممُذاء بخدا اون یت کی و 
کمال کر دیا ے ۔ لھدایة کو یحی کی دس کتابوں 
(عشرات پحیی) اور ان حبیب کی الواضحة 
کے مقابلے می بہٹر سمجھا جاتا تھا بؤخر الذ کر دو 
کناییں مالکی فقہ کے رسالے تھے مگر الھدایة نے 
اندلسں کے مالکی مسلک کی تشکیل میں ایک نمایاں 
کردار ادا کیا, 

فقع اور علم کلام میں وسیع علم رکھنے کے 
علاوہ عیسی کے اپنےنفرد نظریات بھی تھے جو 
بعض اوقات حکوست اور باقی فقہا کے نظریات کے 
متضاد ھوتے تھے ۔ ان پر بە الزام عائد کیا گیا که 
انھوں نے ى× . ہل رمع کے قرطبہ کے نواح کی شورش 
(قمو ال ای حصه لیا تھا اور شورش کے 
فرو هونے پر انھیں راہ فرا راخیاز کر کے روہوش هونا 
پڑا تھا ۔ بعد ازاں "کم اول نے انھیں معاف کر 
دیا اور انھیں ابنا منصب اور وقار پھر عاصل هو گیا ۔ 
اپنی عمر کے آخری ایام میں وہ مالکی مذھب ک 
شدت اور اس مقلدائة طریق کار ہے بہت بیزار 


ہو کئے تھے جو نقہا سوا کے استعمال میں 


| اختباز کرتے تھے ۔ اتھوں نے دونوں کو ترک کر کے 
مذہب کے اصل بآخذ بعنی قرآن حکیم اور سنة کی 
۷آچامما ربا آ کو اما فیفلم کر لیا۔ یه خیال آنیں 





۹ ۰ 
عیسی بن دینار ٦۳*٭‏ عیسی بن الس 
زیو حت جب وہ سطاط جح ل علم کر ہعد : اشسفرت: خغاہرہ ہەوورے از ممٰ؛ (ے) ابن 


رے ھے غبددالقہ بن ہجوب تھا - ابن 
ومصسب انا کو شرعغی احکام ک آخری سأخذ قرار 
دئے گی خطرات ے ہمیشثہ متبِه کیا کرتے تھے : 
تاہم عیسی کو موت نر فرصت نه دی کہ ابنی 

اس کی سی و سس 
انموطاً کو فقد > 


ےےَُ-ے 


اود سسدز ھوتے یگ حثت 
ہذسور حاصز 


سپ ج ۔ 


جک 


نہے۔ 


کت 


ل رھی ناانکء بج سص سال بعھك بقی 


جھأآوّمرء تا ہے جھ / ویٰے) ۱ا 


سن وضاح (وو رھلررے نا كص۹۰۰۱۸۰۸)ْ 


اۓ کاتانی کے سائق علانی گان عیشی بن د 
"ہے قفعلوں ہس بہت اعتدال ند تھے؛ بالخصوضصی 


کے اطلاق ہے متعلق عونے ۔ مثال کے 
طور پر جب عبدالملک بن حبب ئے بە فتوی دبا که 


جب ود سا 


خارجیوں اور معنزله کو بے در سزاے موت دے 
کروی ساعے و سی کو لئ ات ون انار تا و 
پہلے انھیں یه کت دپنا جاھے که وہ اپنے 
معنقدات 


فطٰ تعق " کج اھ الٰس 4 بے دوہارہ 


شعولیت اختیار کر لیں ۔ یہاں تی بن ڈبنار سی 


ےت 


خود اسام مالک' سے بھی زیادہ استقانت نظر آتی 
۱ ۱ .۰۳ ")2م 


دبنے سے قبلی انھیں یف سوتقع دنا جاعے کم وہ 
اعتزال کو چھوڑ دیںٴٴ لیکن جب ان سے سمجد > 
اندر معتزله کے بارے میں ہوجھا گیا تو ائموں نے 
بلند آواز ہے کہا ٭بےدبن ھےء کائر هی : انھیں 
قتل گر دو“۔ 
عاشتك(9) ابن 


٠٠. 
۲ لعرضی : 0۹۰.+ڈًّ‎ 


۔ھ۔+- لص ھخھ 
7ع یں م1 مر سے ھا ٤‏ اعۃہدقی :۔ الحجدوء؛ باھرہ جو و ١ع‏ 


ے 
نے 
الما ھی زَْ 


- 
ہ٠×.ْ‏ ۰ ۰ ۔ ۴ 
٣ہ‏ ہےہ (عم) این االوعیھفے لماح سیڈرڈ ہمہ اخ فص 


ََ۔ هو 
ہم!(م) انی ۰ بمدں مك 


الوانیء 


۳,۹ رم العحقی 


.-- 
فرحوںۃ ایاج دا غرھ ہ+و وع ضس ہے٦‏ 


نم“ 


60 انمتری : 
نفح الطیبء فاعرہ ۹ہو وع ہ۔]: انقا 


الفاء؛ مطہوعه قاعر ۔”* 
الدا رک: 


وییں؛٭ 
پہہرو!؛() عیاضی : 
و ور شاو 


٠ا‏ وھی معستنق : سر وث ےوہ 


تا وہورےے بمعدے آساریھ! () 0812 مم۵] 7658 : 
۶:8:٥‏ ہء :م(ع(:11 ہا|ہ ۶۳ ہ! ءل ٭ن:م۰م٥م۴٥]؛‏ در 
(مدھریم ‏ براءمعبل (م٭ا ماہورونط جل 0 یوسہ4 جے 
(ممءووئغےء ھے ر لا یوویں؛ (مں) |افیوتبہ؟6-۶] : 


مم نے (۳) 


نا١۸‏ نے ئا , عم نسزن۷٥امجم|!م‏ ۰صم] ۵٣وک‏ رجنزہہ5 


1ا7ٹر رر ہے (آےعم؛ 
مجھرںلپونگیز ووو مع وا وم غامبم(جو میڈرڈ روغ 
یمن اشاریيه 


+ 


(۸۴۸ہ۸4 .٦ا)‏ 
عیسٰی بن الشیخ:عیسٰی بن الشیخ بن اللّین ٭ 
الائی کروی جنلوہنے کین لا ران نایا گا 
اور حند سال بعد (ہو+عر ر ےرعمں) وه دمشق پر 
بھی قابض ہو گیاء لیکن جب اس نے شام کہ محاصل 
می غین گیا نو المشہد نے أماجور کو دمشق کا 
والی بنا کر بھیج دیا ۔ اس نے عیسی کی نوجود کو : 
جو اس کے بیۓ منصور کے زنر قیادت تھیں؛ بھگا دبا ۔ 
خود عیسی ارنینیا کی طرف پسیا مو گیا جہاں کی 
صوبای حکومت خلفه نے اے دے دی: اس نے یہاںن 
جوکردارادا کیا اس کے لے دیکھیے وزاب ا 00٦)؛‏ در 
0۵ جرک .+0160 ۴ نکر ۳۰ن رورم۶ و ا ال ے |/ ٢٣‏ * 
ہر سو ۹ھ /وے برع میں عسٰی آمد میں تھاہ 
اس ١‏ نے 2 عرب امہروں ّ سان مل کر ان 


ا میں 7 ا مل وت بڑا۔ تین سائق ہ بعال 


وو+ملییرے نس وہ فغوت عو گیا مگر اس 
یۓ احمد نے دیار بکر میں اتا علاقه سنبھالنۓے کے 


کی سرب کس خی !۴م سن 3 ان ا نان 0( ۴۸۹۳/۴۶ ادر مراخة .1۹:۸ 


عیسی بن الشیخ 





۳٣ نے‎ 


عیسی بن عمر 


۴,۳ بھی فتح کر لیے اور وقا ارد یہ یڑا ۱ تپےء و ۶۸ھ سے سخ میں فوت عوا (ابن 


اول کے خلاف کانیا ہی سے جنگ یف ۸۶۳ ۔ 
کناب مد کوں ہ/٢:‏ ےر بعد)ا۔ اس نے ح۸ +ھ/ 
چو ہیں وفات ہائی ۔ ابن المعتز کے ایک یان ک 
رو ہے۔(دیکھے اس کی نظمء در ×ط حم .مور نہ2 
جا+راارئ7,0ہ٭” وگ۸ ؛ ۔ عرئےہو؛ تر ہم: 
بعد (دیوان ابن المعتز) پروت ۔پبمٰھ؛ ص مم ) 
!نے ابن "ايک ے جھینا ھوا خزانھ خلفه 
ً حسوالے کہنا ہڑا ہ پربھ/مپوزءع میں 
اس کی حالت انتی خُراب ھوچکی تھی کہ وہ 
غیسائیوں ے امداد طلب کرنے پر آمادہ ھوگیا۔ احمد 
کی وفات کے بعد خلیفه نے اس کے بیۓ محمد کے خلاف 
. چڑھائی کر دی اور ١ے‏ آسد میں محصور کر لیا ۔ 
انجام کار محمد اور اس کا خائدان گرقنار ہو گیا 
تاعم , اس کے بعد بھی شیانی دیار بکر کی سیاسیات 
میں حعم لیتے رے اور ابز ن بطوله (مطبوعه پیرس؛ 
ر:ٌی؛) ئے اپنے زمائے میں اٹھی جنوبی آرمیئیهہ 
میں موجود پایا تھا, 
ماخ : (.) الطری: طی معزموں م: جح ہے 
بسدد اشاریه؟ (م) این الا طیع ۲٥7۸878‏ ج ۶7 
بمدد اشاریہ؟ (م) السعودیء متابوعه پرس ہم 
بعد ! (زہ) ب می 750:0 : مو۔ہجم مہ عم 7۸ ۳ط ۶ہ ۳۱ء م7 
(]امرو/ز می دع بے طز( بااعن(ح وپںث وءا) جم وو در 
رفارکائ و 


*۳ 


اجزمزرن( مجزموزب(۷اہ ,م۴ار: ۰ 


فپر سبقال“۔ 


سس : رك پچ عی 2 سی 

ِیسٰی بن عَمُر : اَی ابَصّریء ایک قدیم 
عربی نحوی اور قاری (م ۹مھ/وہےم) وہ حضرت 
خالد“ بن الوئید المخزوسی القرٹی اث ہاں] کا 


اب 


ایک غلام شر تھاء لیکن اے ے شی کیا اتا 


تھا کیونکه اس نے بصرے میں بنو نقیف کے ساتھ 


سکونت اخیار کر لی تھی ۔ اق لیک موایح|ماہویں 


عو درب التہذیب: ہ:م٣٭۔‏ اس کی والبعزباد 
کی بیٹی تھی جو بصرے میں زبادان نامی جا گی کا 
مالک تھا (البلاڈری؛ ص ص ۲م)۔ اس ى والد کی بہن 
مؤنس بن عمرات کی مان تھی جو جعفر بن یی 
الہرنکی کے حلتے سے تعلق رکیتا تھا۔ فی 2و 
0 بن ابی ا۔حایق رك باں] ابن کثیر إِرَكٗ باں] 
| الجہدری (دیکھے اہن الجزری: : وہم) اور 
این جم (کناب مد کورر+ ےح؛) سے قرآن 
حکیم پڑھا۔ اس نے اپنی کتاب الاختیار میں بدوون 
| کی زبان کی اندھی تقلید نہیں كی؛ بلک ان کے شعرا پر 
تنقید کی اور ابن ابی اسحق کی طرحء عقلی استدلال 
(قیاس) کے اصول استععال کے ۔ عام گفتگو میں 
بھی وہ ھمیشہ اغراب کا استععال کرتا تھا اوز اس ۓ 
سوانح نگار اس کے اساوب کے نمونے نقل کرتے میں ۔ 
اس کے ساگردوں میں الاصمعیء خلیل بن احمد اور 
سیبویه (جو اس کا ذکر اپنی الکتاب میں متعدد باو 
کرتاے)ء شال ہیں ۔ کہا جانا ھے کہ اس نے 
صرف و تحو پر دو کتابیں لکھیں لیکن وە عم تک۔. 
ہی پہنجچس _ اس کی قرادت پر اعتراضصی کیا جاتا 
تھا اوراے انٹائی (خواذ) قرار دیا جانا تھا 

اس عیسی بن عسر اور اس کے ہم نام 
کوفە کے الھمدانی میں کوئی الاس و مغالطھ. 
نہیں ھونا چاے بالھمدفی ٦/ج‏ ےھ میں 
نرت ڑا (دیکھے_ الفہرست:_ ضص بے سطر ‏ ہ۔ 
اانر من ٭ تیذیب التہذیی ج مم ۲٢۷‏ ۱۴ ان. 
الجزری : عايَة [النھایة فی طہقات انقر.]), 

ماخ : (ہ) ابن فی : المعارف, حیوہب رہم 
(م) الضبرست ض ہم بعد م؛ ۲+؟1(م) (۴) ٢ن‏ الاتباری۔ 
گڑھدہ سپ تا وم؟ (م) باقوتا) الأدیامت جا ..) 
قا م۴ گی ا حا سد وا بن الجزری : 


۵داں۴ 2800ا مر تہلی یں مب 


غیسی بن غعمر ہے ٣؟‏ غیسمی بن موسی 





لہ لوط >۔ بہت ےے؛ نیز دیکھے ( (4) انجسی : ھراول دستے کو جس کا سالاز مد بن فحطة تھا 
طبقاتء یمدد اشارید!( )٠‏ این قب ٭ عیون ارد شنکستاٗ ہوئی ے شروخ میں اس ىی۔اضل, وج 
انال ؛ () آفالی: الأما؟ (م) آلمرزپانی: الْفع! | کا ایک حصہ بھی ہسہا هونے پر محبور هو گیاہ الیکن 
(7) دھی مصاف: اشی:(م) 3(۶[ٹلا: ۸۳:):أ::67۷) عیسی ان ون عال پر ابو پا لیا ۔ ایراھیم ک فوجوں 
غصمدمق و۳ف ہے ڈورڈڑوں) براکلمان ۱ ۹۹؛(ءں) | کو بھگا دیا گیا اور وه خود مارا گا ہم ذوالقعلہ 
وتحلہ +ںجریر؛(۸ں) سنرگین: انٹراتہ ۹:۱)). 


۱ پرردھ|اہم فروری م+ہےع کو باخمرا کی فتح ے 
(٢۔۲۷٣‏ ۱۷۰آ) 


۱ ۱ 1 . | السنصور ی حکومت محفوظ ہو گئی؟ تام المنصور 
عیسی بن موسی :زین محمد بن علی بن عبداله |. سی ہےساتھکچ خاقی سے پیش آیاء وہ نے جانشینی 
بن العباسۂ دراے دوعای سا الام اور المنصو رکا سے بھی محروم کرنا جاھتا تھا ۔ روابت ے کھ 
پھٹیجا ۔ الَسَاح نے اپنی زندگی کے آخری سال میں جب خلیله لے آۓ معمد یت علق ى خلاف بیع 
اپنے بھائی ابوجعفر المنصوراور اس کے بعد اہنے بھتیے تو یہاں تک کہهە دیا تھا کھ ''مجھے اس کی پروا 
عیسی بن موسی کو ول عہد مقر کر کے ان کہ ھاتھ | نہیں کھ دوٹوں میں ے کون کس کو قتل کر 
پر یع ت کرا دی تھی - غیسی جو چند سال قین کو ےکا ڈالتا ھے ےم ھاہرہےء۔ یہےعم ہیں اس نے اپتے 
والی مقر ر کیا گیا تھاء ابوجعفر النصورکیتخٹنشینی | بیۓ محمد السہدی کو ولی عہد مقرر کر کے لوگوں 
کے بعد اپنے عیدے پر بعال رھا ۔ جب ٭م ۱| سے اس کے لے بعت ‏ ی؛ چولکه عيِٰی ۓ 
بوے ۔ س ہے میں سمحعد بن عبداہتہ العاوی نے مدینے اپنے حقوق ہے دست بردار ہوتے سے انکار کر دیا 
میں عدم بغاوت بلند کیا تونق شلاف سس کو تھاان تر اے واللی 'کرله کی عہدے عد فی 
ایک فوج دے کر بھیجا گیاٴ شامیوں کی پیش‌قدمی | معزول کر دیا گیا - انجام کار عیسی کو جھکنا پڑا اور 
پر ہے و یہت ے۔ باشتدون کر تھا گ کرات اس نے اس شرط پر المہدی سے بیعت کر یل کە اس 
سچائی اوز اسی سال مام رمضان ہم رظ( دسمیں پہےع | کے بعد وہ خلیفه بنایا جائے گا ۔ العنصور کی وفات _کے 
نی غیسی کے کی پر کھاوا: کر جع ود تار ان بعد اس نے اس بنا پر ایک بار پھر اپنے حقوق کا 
بد :جک اع جار گیا اؤز اس گا نے علله انی گا اتھ ان نے را بیا سی عاصسن کی 
کے پاس بھیج دبا گیا ۔ اسی دوران میں اس کے | گئی تھی لیکن اس کی کوششوں کو کانیانی نصیب 
بھاٹی ابراھیم نے بصرے میں بغاوت برہا کر دی ۔ تہ عو سکی اور انے ایک بار پھر المندی کے یۓے 
خلیفه کی فوجوں نے شکست کھائی اور چونکە بغاوث | موسی الہادی کے حق میں اپنے دعوی وزالئت ے 
روز بروز پھیلتی جا رھی تھی اس لے منصورکو یه | دست بردار هونا پڑا ۔عیسی نے ے۹ظھ/ ہے 
خوف جوا کہ کہیں کونے کے بادندے بھی جو | بہرےء میں وفات بائي۔ 
ایسی باتوں ے بہت جلد متاٹر هوتے تھے اس بغاوت | . مآخحذ: (ہ) انطبری :ےم یعدۂ (م) این 
الائیں زطح جص ما 70) ا ہے بیع جاہ؛ ٭؛ 
پہنچا اور شہر کو ابو میں رکھتے میں کامیاپ |. بعد؛؟ (م) الیعقوبی (طع 50ا ۸ہ81ا) ۲: ۹م بعد؛ (م): 
عو کیا ۔ دوسری طرف عیسی بھی کک کے لے بڑی اآ ابن الطقتاتی : الفخرزی (طع 565:٤6‏ 10))؛ سم 
تزی سے روانه ھوا ۔ باخجرا زر وو )لن ۲ا٣‏ بک ۱۱٥|]‏ ١۰۳ا‏ ڈواوابس اریت الیس ہے یعد؛ 


سيص-تحىجح_س۲س۳۲-ىح ‏ - ّح نت ھ ھھھ ٠ٰ‏ 


ہما شاسل تا عو جاثی ' جتانجه وہ بذات حُود وھاں 


عیسی بن موسی 


۳٣ے‎ ۹ 


عسی بن ائمھنا 





(ہ) السحودی : رواےہ زطبع پجرساء ×٭: ہے“ 
ہما ووو ا ہیں بتف ررم+تاہمئى؛:پ مپویعد:؟: 


ڑے) الاغائیء دیکھے اکاریھ! (ہ) لہ۷۸: ۲ء .:ادہ)0) 


+۹۰ 


زاون ؛ م+: مم مم بسد؟ (پ) 0مہ( :760 
۶ 2 ىح ×۶ رای( عئ؛(ا ان ,۴ +وجاون(وخع؛ ص٦‏ ہمم بعد؛ 
(ز, ب مذدفاتظ ٠‏ برہ-1۱ئ1ا بٴهاو5ظ ۶۰۱ 5:۱:۸۶ 


تس ےر رر ےب ےرم 
[۸ع 28768576 ۰۷۰.() 

عیسی بن المھنا: (م ہم وم ریم۱ ع)ا۔ 

معلوک سلطان نے اسے امبر العرب مقرر کیا۔ یه 


بادیة الشام کے ایک ہدوی قبیلے آل فضل کا سردار 


ّ۔٭ 


تھا۔ اس کا نسب عام طور پر اس طرح بیان گیا جاتا. 


ے۔ پاعیسی 3 اھٹا بن ام 70-00 
صمبہ (یا عقبم) بن فضل ؛ن زبیحه ۔ اس کا اقب 
تھا -۔ آل فضل جن کا تعلق ربیعه 
ے تھا اور اس طرح پھر بنوطیی سے بھی (ان ک 
ابتدائی تاریخ کے لے دیکھے این خلدونِ : الم 
قاحرہ سم و بھی : پہے؟ القاقشندی : صبح الاعثی, 


قاھرۂ پد سب ٣۔ء)‏ ۹ئ بہت دولت مند 
تھے (دیکھے العمری: 
صسص بجے) اور جمص سے لے کر قلعہ جعبرِ اور رجہ 
کا عااق تک بھیۓے مرے تھے (میم الاشی؛ 
ےم مر پ؛ و جم؟ ا(خالدی ٠‏ المحقصد الرفیں 
پیرسە کتاب حانه قوسی: منطوطهہ ۲۰۲,۹ )۶ صوم (ب)۔ 
خود عیسی نے اپنے قریبی یبرووں(آل عیسی) کے ساتھ 
بادیة الشام میں سکوثت اختیار ی: البته گاے کاے 
وہ رحبد کے مقام پر دریاے فرات کو عبور کر ے 
عراق میں چلے جائے تھے 

یی نے ساتویں صدی ہجری ] تیرہویں 
صدی عیسوی کے ثصف آخر می سعالیک اور منگولوں 
کے درمیان ھونے وا ی لڑائیوں میں اھم کردار اد! 


التعریفہ تماغرہ سر رٹ“ +: 


7 ب 
کے علاوہ اس نے دوسرے بدووں ‏ َء عبن جالوت 


رك باں] کی لڑائی میں حصد لیا آورل تن (یا 


۱ اس کے باپ کو) صلے میں لیے [رك با نی 


جا گبر (اقطاع رك ہاں]) عطا کی گتی ۔ اکرجہ 
بالعموم اس کے عسایه آمرا کے ساتھ اور بالخصوص 
ارہل کے حلال الدبن الکلالی کے ساتھ اچھے مراسم 
تھے (دیکھے قاضی محی الدين بن عبدالظاعر ٠‏ 
الروض الظاھرہ طع ‏ 06ہ جرگ ہو رع ض و رک 
لیکن بمیجرس رك بآں] ے اس کے تعلقات خراب 
تھے تاھم سلطان ئر پہپھ/مہ+رے میں مجبوز 
ہو کر اس کے عم زاد علی بن عذیفه بن ماتم کو 
ھٹا کر جس کے خون آثام ظلم و تشدد نے علاتے 
ہیں بحران پیدا کر ديا تھا؛ اسے تمام بدووں کا 
امچر الحرب مقرر کر دیا (الروض؛ سص ۳صم)۔ معاصر 
ماخذ بیان کرتے یں کہ اس نے اچھے انتظامات اور 
عدل وانتصاف کے ذریعے امن و اىان بحال کرنے 
یىی بہت کوشش گی (نثال کے طور پر 

الفرات : بجروت :٢‏ ٦)۔‏ 
بیبرس نے دےجھاےے +ع میں ابشیاے کوجچک 
ہر حملہ کیا و عیسی ے اس ک مزاحمت کے سلسلے 
میں قیادت کی اور حلب کے نائب ٹور الدین علىی 
کے ساتھ مل کر سنگولول کو شام کے اندر گھس آئے ے 
باز رکھا (دیکھیے پیپرس ٹر بحیء مُرجمه وتہ(الد5.۷؛ 
تار م۹ عص جم ۔ قلاووں کے عہد میں وہ 
سعراامتر مات گیا جس نے الملک الکامل 
کیا لقب اختیار کر کے دمشق میں بغاوت کی اور 
علاالدین عطا سلک الجوینی ے تعلق بیدا کر لیا 
جو ایلخائی حکمران کی جانب سے بفداد کا علل 
تھا و ے وھ / یر رع میں اس نے اس 0 
سن فسوی ہار اباتا کے 
پاس الجوینی کی وساطت ے اپنے پے کو بھیچا ۔ 


تاربخ؛ ۹ ۴ 


کیا ۔ رھ 7ے سم 1 م755 لان۹5 0 ارام با ٣ر‏ لن عطای اور سنا ا 


۳۱۰۸۱۰ 


غین و ا تا 





محال 3 ایک خھ تیم اہ دا ٥خت‏ ا0ا : 


ۓ 
جمڑہ ہ۸۷ ہل نم رالڑ؛ ب۳ ج۲و) مہ تام یہ کے ۱ 
تعلقات زباےہ دیر تک قالم له رعے ۔عیسی 7/۸۸۰ 
رے میں قاھرہ گا قلاوون نے ا اف سو 
دیا- اور حعص [رلك بآدٴ ٴی لڑائی میں لوک فوج 
لا رخ واول بس ارک حیت سے 
تام ہدو قوجیوں کی فان کی (دبکیپے ابو الد 
الختصر فی اخبار الیضر. : 


مرن کر رو کے 
ویگکرجاژ0ن'تا ۱ سے < ٭ہ٭مم) - ین وت الاول یھ مر 


کرو 7 نے 


کا 
گا اور ےھ / یئ بلالدھ/ سم مھ اور 
بانخصوص ,پےے/ ۔پہہے ہي فوه٭ٴ اٹلخانیوں کا 
حلیفب بن گا (این حَلدونۂ م :۰۹+م)۔ اس کا انتیجه 
به غوا که دمشق کے نائب اور بدوون کے ایکه 
آل عسی پر بہت تشدہ کیا اور اس کل 
جاگیریں اس سے جھین ی گئں ۔ تاہم جب سالیکه 
اور ابلخائیوں ہیں چںھ] م+پپہوع می صلح هو 
کو جو رتا واپس شام چلا گیا ۔ اس کی امارت کے 
زنانے میں به قببله یت مھٹا بن عیسی اور بین فضل 


مٹئی ہر بے میں قوت جوا اس کی غالباتعھ نماز جنازہ !ا بن عیسی نام کی دو دعوں مس مم عو گیا 
اس مہیۓے ي و تاریخ ؛:: ہم مشی کو دعشتشی یی بڑی (العمری: سس ۹ ے ؟ ٣ك‏ ای َ‫ ٠ذصفسَُ۲“‏ ے۸ ۲- 


3 ا 
مر ابی ٭م 


سئی اي گئی (ھ ھی 
سی نے اپنے بس سالہ مد6 حکویتٹ ہی ٭ ابلعٹیوں 
باوجو: ایک اجپی حکت عملی 
٤‏ 


مہ 


سے راہ درم ۓ 
اختیار گی جس سے اس کے علاتے میں داحخل ! 


سن 
اىان قاثم ھوا ۔ بعض محْذ میں اس کی اہک اچھے 
اور نیک آدمی کا سس سے قرف یی کی کے 
(ابن الفرات؛ پرج رہ البافعی : مرة الجان, یدر 
آباد پر +بررف م: وبا 

اس _کے 
طور پز ان کے عِانَتن سام الدین سینا رہ 
ا ا کی یا ار ون کی مت کل 
جاری رکھی, لکن ےپ ب]ٌۃء می لوک 
سلطان خلبل نے اے !اس کے بھائیوں محمد اور فضل 
اور اس _کے ہیٹے وی سعبت گرشار کر لیا اور اٹھی 
ماعرہ لے گیاء جہاں انی علعة الجل میں قد کر 
ديا (ابو الفداٴ: م؛ ہم ابن خلدونء مب رپم؟ 
صبح می ہل 0)۔تاعم دوسال بعد اے 
دیا گیاے اس نے ے۹ھ/ 
چم جرغ یس بڑے نرک ر٤‏ احنشام ہے حج کیا 


٢‏ ہے ۳ك 


آمیں العرب 


ہے پر نعچرن ٦‏ 


فٍ 


پ 


ہے 


.سرجسے حٰ۔۔۔حسسسے ح كػ‫٭ ‫ے۔ی._یٔی٣یبس‏ س وف ہ 


(0(. ۔جر٥اجن‏ ۱۷ : ۸7۳ رمد بی مل ب0۸ )۱ج 


8007 


ا مر انم مارگ 


امتصد: ای ٥ں)‏ :ورآل تھسا کے نام 2ج ایک 
تسری شا تو سا ہوتے تَحَیر (محعد بن جبار 
مسیشا کی سربراعی میں وجود میں آ گئی ( (نمیں 
2 لے دیکھے 7٥11035‏ 50۸۵060016 .٤۔۱۸8‏ برقوق 
تک سا کا رت 
وہہ چے تا ہے ہے بر وپ تا۹ہو)۔معلوم ھوتا 
عے کہ ان خانوادوں نے ار العرب کا ملنصبه 
ے۸۸ رع تک برقرار رکھا ‫ 
ماخلہ: بن میں مندرج عوالوں کے علاوہ () 
الٹریزی: کتاب السنوکےہ قاہرہ ہو ےر لاب 
سص و ہے نا ہے! (ئ) ہ۸ : ومززاأ|(ت؟۔ :رم ؛ (م) 
۳ہ 07٭٭0]۔(۲۰۱ ا۵ا روڑا) : وعل یچ٥ەررغ'!‏ ۵ عء ہرک ] 


> (م) الزرکلی : 


ے8 


یی(یاں]پوری گار پیر رس حو و اف ضس ہ۸ 


الاعلاہ ۵٥۲م‏ 


(۸ 52ع 581۸6660 .>> ۸ 


عیسی پر : بورا اور سی ان 
علیء ازننه متوسط کی ان چار بڑی نہروں می سے 
ایک جو بقداد کے گرد و نواح میں بہتی تھی ۔ 
باقی تجنر روص ار نی اس تو ےر 
اور نفر الصراۃ تھیں (القتسیء ضس م+م)۔ 


کے غلم کو مبراب کرتی ہوئی ذھر 


وز ساسور 
810٢۲‏ 


عیسی ٹور 





وت اپنے دونوں کناروں بر وافع دیہات اور علاقوں 
کے ہاتھ ناتو بہتی عوٰی بعداد کے مغرب میں 
واقع سید "لعل 9ف سی اور مان 
درناے دجله میں‌جا گرتی او بعدا رر 
تا بج ب؛. ءعمد ا5ا : 
فرات کی بە معاون نہر انتی کور ح کہ اس ہیں 
دو بڑی گشتاں چلتی تھیں جو الرفه سے مصر اور 
شام ہے آنے والی ایاے خوردتی لے کر آنی تھیں 
(الیغوبی : البلدانء ص ۔ئم]۔ چونکە یه نہر قصر 
یه ان دو بڑے اون کو باھم ملا دیتی تھی 
(الاسطخری, دص سم تا مہا ان حوقل ص مور 
تا ہوں) ! چنانچه یه شہر مامت ۱ 
جانب ان شاعراھوں پر واقم تھا جو سشرق ارر 
جزبرۃالعرب کو جاتی تھیں - اس طرح اہن شہر کہ 
محل ‌وتوع جنگی آعمیت کا حامل تھا ۔ جب صرات کے 
جوروی بر رس و و سو ات 
دجله تک پہنچنا ناسمکن ہو گیا نو 
سے وس صن س ساد ارک حا کین : 
إ 
۱ 


۱ 
٦‏ 
١‏ 
' 
ا 
اندروٹی آپی راسنوں کے وسط می واتع تھا اور دوسری 


تھی '۔ ذہر عیسی کی گزرگاہ کا حال الخطیب الیغدادی 
(م پيبھ / ہے ؛ع) نے ییان کیا ےء 
(عجائب: ص۲۳ :) کے بیان سے بلتاجلاے نز عو بہو 
اس سن ے مشابھ ہے جو تجہ588۵ ].٥‏ نے مماجہ ہہک ج5ا 


عق سہراب 


اؤإؤولٰاىہھ ہم جنرہورممن یم ک۸ گآیں ہمنرمام یئ ؛ لدن 
ہر ےا ص ٠۳‏ میں شائع کیا ہے سہراب کہ من 
کی تاریخ : داخلی شہادت کی بنیاٹ پر تفریبا وہہوع عو 
سکتی ےہ - وہ نر کے کنارے وا تو مقامات کا ذ کر 
کرنا ےہ جو بظاھر پتھروں ے تعمبر ندم وە ہل 
(قضطہم) معلوم وتے ہیں جو ایک کنارے ے 
دوسرے کنارے تک بنے هوۓ تھے ۔ نہر کے راستے 


۳۰۹ 


سی ے (عجم الہندانء .- 
ا 


۱ 
دے لوح م) ۔ درناے ۱ 
۱ 
ا 


المویهھ 


کیا ے اوراس کا یە بیان الظیب کے بیان پر ھی 
]م۸ تاھھم اس نے اس 


سے ر2 43 ۲ َ‫ د2 َُِ۔ 
قتطرۃ الزبا تین اور قفطرة الِستان قائم رہ گۓے تھے 


افر باقي سات پل بظا مر قابل استعمال نه رےغےتھے تاہم 


إٍْ لازنا اہ عو کے ھوں 7 اور یاقین کے زمائے میں 


صرف قنطرة 'لپاسریے: قنطرۃ الۓے کت اور 


ا قصطرۃ بی زریق ھی تٹائم رہ گئے ھوں گے (: 
عیسی کے نے ذرباے لد میں جا گرٹی تھی اس لے ؛ ْ٠‏ 


:)ا نیز دیکھے یاقوت( کتاب کو ص .۱۹۰+ 
ر۹۱ ر۸۳۹۰)۔ تاھم ابن الجوزی چھٹی صدی ھجری / 
بارھویں صدی غیسوی کا مصنف کہتا مخ ہ 


!ا که تنطرة ة بی رق و و عم .رھ میں نہر 


تی ہی گی یا تھا ان ارات ا گنی 
پتا نہیں جلتا که بل کی اس کے بعد کوئی مرمت 
ھوئی عو (ائننظم,؛ مہ : ر, ) ۔ مزید برآں: اس سے 
ایک صدی فِل (م مھ / ۰.موع) میں قنطرۃة الاشنان 
اؤز اس ى بلنكہة تعمیرات اگ لگئے سے خام عق 
١ی‏ ھی ج انل ۶ اق کی ناف اس 
پل کو اس کے زمانے میں دوبارہ تعمبر نہیں کیا 
گیا (الّاحخبار ص وہ) ۔ یہ بات کەھر یل کی تباعی 
اپنے ہم نام نواحی علاقے کے زوال کی کس حد تک 
عکاسی کرتي واضح نہیں سے ۔ قرون متوسطه میس 
نہر عیسی الکرخ کی تواحی بستی کی جنوپی سرحد 
تھی اور اس طرح اس سے بغداد کی جنوبی حدود متعین 
ھوتی تھیں ۔ موجودہ زسانے میں اس کے کوئی مین 
آثار باقی نہیں ھیں . 

مال ؛ مشن ہیں مندرح ھیں . 

رمع یرییا ۔آپ 
عْساوی إ (- عیسوی)ء رلك بە نصاری, 
الْعْسَاويه : [-البْوٰق]! ایک یہودی فرقد 


خرھھق سی 


کا حال باقیت (م ۲ ۴۲۲م :و ئک کن جاازق 0 دای ہیں لا ئوہ[ بآں] کے ببروکارہ جو عبہدیہ 


المےاوبه 


"۸۲۳ 


الع,.(اویھ 





اور بد کے نام سے بھی معروف ہے ۔ اس فرقے کو مجری / دریں صدی عہسوی) ہس تقریبًا بیس 
او مق سس تھے اور ممکن تا جند ایک 


الاصفہانیه بھی کہا جانا ےے ۔ 


انواعسی ایک بہودی تجحریک چ فائد تھا 


جو ہا تو خلیفه عیدالمنک بن مروان کے عہد میں , 
٭ کے ارکان نہیں تھے . 


وجود میں آئی؛ جیسا سو مت التتش 
نے لکھاے یا بقول الہرستانی آخْری اموی بخلیغه [مروان 

7 محمد ا!لحمار] کے عہد میں (:ع4٥۸٭٥اكء‏ :ء6 ۔] نے عام 

امکان کی بنیاد پر اس کا ابا کیا ہھ) ۔ 


ےھ ینار بح ھک 


کوئی فطعی حل پیش نہیں کیا جا سکنا. 

ابو عیسی پیغمبر هونے کا دعوے دار تھا (نی : 
الترقسانی) اور جیسا کە الشہرخانی لکھتا ے؛ 
سہح موعود (السیح المننظر) کے پانچ رسولوں میں 
ہے ایک ورسول ھونے کا مدعی تھا جے الہ کی طرف 
ہے بٹو !ا سرائیل کو نجات دلائے کا فریضه سونیا گیا 
تھا البیرونی بھی لکھتاےۓ کە وہ ہ اپنے آپ_ڈ آپ کو 
مسیح کا پیغام رہاں کہتا تھا (الآنار الہائےےء 
طبع زحًاؤ ص ہ) ۔ الشھرستانی بھی ذکر کرتا 
کہ ابو عیسی کا خیال تھا کہ ملغ [یعنی خود اس 
کی ذات) "کو ایک طرح ے مسیح کے مشابهھ قرار دیا 
جاسکتاے ۔ اس میں بہر حال کسی شک کی گنجاش 
نہیں بے کہ ہنسّی کا یہ بیان کہ اس نے مسیح 
ھرتے کا دعوی کیا تھا غلط فہمی پر مبنی ہے۔ 
اس ک نوت کے وت مس اس کے بروکار یه واقعه 
پیش کرتے ہیں کھ ان پڑھ عوئے کے باوجود اس 
نے کتاہیں اور صحیے (مصحف) لکھے ۔ اپنے بیرووںل 
کی قیادت کرتے هوے اس نے خلیفهہ کے سیاعیوں کے 
خلاف لڑائی میں شرکت کی اور قتل ھوگاء (یا جیسا 
که اس کے پھر و کار کہۓے غیں ؛ ایک جثانْ ى دراڑ 
میں روہوش ہو گیا)؛ اس کے پبروکاروں کی تعداد 
(جو شروع میں کچھ زیادہ تھی) مسلمل گھٹی 
چل کی ۔ انرنانی 


اصہان می بھی غوں ۔ جن افراد کو ابن حم ذاتی 
طور پر جانتے تھے غالیا صحح معنوں می وہ اس فرقے 


القرقساتی کے سطابق ؛ بوغان کے بارے 
الیوغاتیه مسیح 
يد تھا کہا عانا ےھ وہ اہر سی ک ایک 
تاگرد تھا 


می جے اس کے پیروکار؛ بعنی 


: ابو عیسی نے (بعض دوسرے بہودی فرقوں؛ 
مثلا ال موشکانیە؛ 5 کی طرح؛ جس کے بارے میں کہا 
جانا سح کەه یه الیوغائمه سے نکلا تیاء) یه تعلیم 
یکذ حضرت عین ی٣‏ اووغاظرت سصید لی اللہ علید 
وله وسلم سچے نی تھے جن ہیں ہے ہر ایک اس لیے 
سبعوت کیا گیا تھا که وہ اپنی قوم کے لے ایک 
منفرد شریعت لائے اور حضرت محمد صلی اللہ عليه و 
آله وسلم کو عربوں ک طرف بھیجا گیا: لیکن ان دو 
کی نبوت کے باوجود حضرت موسی' کی شریعت کا اتباع 
یہودیوں کے لے ہدستور لاڑہی تھا اہی عتدے 
کی وجه ےے سسلمان علماے دبات مثلا الباقلانی 
اور عبدالقاعر البغدادی نے اس سوال پر بحث یق کھ 
آیا عیساویه کو جو حضرت محمد صلی ال علید و آلەه 
ری برت ک اوات تہ اس اور ۶ 
عقائد بقول الغدادی: انھیں اس پات کا اختیار 
دینے تھے کە وہ شہادة پر عمل کریںء سلمان قرار 
دیا جا سکتاے؟ ان کا جواب نفی میں تھا) ۔ الترقسانی 
نکھتا ے کة ابو غیسی نے غراب پینے اور گوشت 
کھانے کی سمانعت کر دی تھی اور الشہرستانی 
کہنا عے کد اس نے لوگوں کو کسی بھی جالور 
کاگوشت کھانے ہے منع کر دیا تھا ۔ اس نے طلا‌ق 
کی بھی سمانعت کر دی تھی 

ججث یی ٥د‏ الب۴1 نے عغیساویه اور شیعه فرتوں کے 
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العیساویه 





درہیان سشابہث کے نکات 'معلوم کے ہیں او رکسی 
حد تک اس کی یه باتیں صحیح بھی ہوسکتی ہیں 
(نیز دیکھے بالا)ە لیکن وه اس عجیب و غریب 
واقتے کے بارے میں کچھ نہیں کہتا کھ ایک 
طرف تو ابو عیسي شربعت کے اتباع اور ربانیه کی 
تشریع کو بہت اھمیت دیتا تھا(جس کا نتیجه یە ھا 
که رہاتیوں نے اہنے فرقے کے ارکان کو عیساویہ کے ہاتھ 
شادی بیاء کرنے ىی اجازت دے دی :اْفرتسانی؛ ؛ 
۲م) اور دوسری طرف ابو عیسی حضرت عیسی کو 
حضرت محمد صلی اللہ عليه و آله وسلم ک نبوت پر 
ایمان رکھتا تھا ۔ اس کی ایک منکن نوجیە یه 
ھوسکتی عے ته غیساویه فرقةھ یہودی عیسائیوں ہے 
تکلا تھاء یعنی ایک ایسے فرقے میں ہے جو 
حضرت موسی" کی شریعت پر بھی ایمان رکھتا 
تھا اور حضرت عیسی' کی نبوت پر بھی ۔ اییے 
فرقے کے بعض ارکان کے لیے حضرت محمد صلی اللہ 
عليه و آله وسلم کی نبوت کا اعترافہ اسلام کے فروخغ 
کے بعد کسی دیتی جماعت کا باعث نہیں بنا ہوکا۔ 
حضرت !سیر معاویه کے زماتے میں بیت المقدس میں 
یہودی عیسائیوں کہ موجود ھونے ى تصدیق معاصر 
شہادتوں سے عو جاتی ھ۔ابن حزم کا یه بیان؛ 
جس کی دوسرے ذرائع ے تردید ہو جاتی ہے؛ کھ 
عیساوید کا یه عقیدہ تھا کهھ حضرت عیسی' اف کے 
نی تھے جٹھیں بٹی اسرائیل کی طرف مبعوثٹ کیا 
گیا تھاء اگر صحیح مات لیا جاثے تو اس مفروغ ے کو 
ققوبت پہنچاتا ے ۔ اس مفروفے ہے ابو عیسی کہ 
طلاق کو سنوع قراردینے کے حکم کی توجہہ بھی عو 
جاتقی ھے (جس کا موازنہ الفرقسانی نے اسی قسم کہ 
مسیحی حکم سے کیا جے) اور اس واقعے کی بھی 
توجیه ہو جاتی عے کم یوغائيه کو جو یوغان کے 


۸۳۷۔۳؟ عیساویھ 


ایک عیسائی فرقه بتایا ےھ ۔(الییہ والتاریخء لم 
51 11 ا0)؛ بار دوم تہران جرو رع یرام ۳+ سر 
یہاں یوغانیہ پڑھنے ےکتابت کی غلطی ایک 
معموی سی تصحیح لازم عوتی ے) ۔ ابوعیمی تی 
اپنےآپ کو مسیح کا جو ایک رسول بتایا ےہ سمکمن مہ 
کە یه حضرت عیسی' اور حواری کی طرف نسبت دینے 
کے لے مسیحی اصطلاحات کا بدلا ھوا استعمال ھو_ 
مآخیل (ہ) انی کتاب الأنوار د المرانب؛ 
(3] ۵ا۵۱ ۵ا زم ءغول)) یریارکوہوں۔۔ موم و: 
زع جہر و بعد (نیز دیکھے ص 


ے۔۔م)۔ جلد اول ي عبارتوں کا 5ٴوا ..] ےۓ ۸۷م ہ5ءازو 


٣ك‏ تاہر: ۴۱ تا .--۔ 


1 نم1۵ 07/۳۶ 7701ء جے؛ 11ق7:[۸۸2ط. . +۹ ۱ءء سص 
ہب و جرح تا مر میں ترجمد کیا ے ٤(ء)‏ حلسی: 
اشیال خ ککفی وہبررے+ص رم ب؟(م) الشہرستانی ؛ 
اللل, قاھرۃ ررورے :وپ نایم (م) الباقلانی: 
المہید؛ قاعرہ .۰ء َء ص وہیےےےمر قانیر۴ی؛؟ 
() الخادی الْترقء قامر رمہی ص 
۴ ؛ (م ابن حزم: کتاب 
النصل فی السلّل والاھواء ‏ :۹۹ (م) آلاسفرائینی ؛ 
التبصیں فی الذین؛ قاھره بغدناد ےمورءء ض مہم ؟ 
(ہ) ۴ 7۵عیٴ۵٥۲٣‏ 1۰ : ۲۰٥یک‏ عائہە۷ھ٤‏ راہچ در 
جم ہم )28۳ح رزب؛ سلسلة ہدید ج ر؛ 
(ررو تامرو۹ومع) ص جرر تام 5لآچ ‏ 


تا ہیی ہروں؟ 


زور فا مرو رغ)ء سض ریلم ٹامیرم جٌ(ء رو 
تا جروعء مس ےب تا . بہ بمواضم ک۰خیرہ: (م) 
جعز ہے 0 0ظ .3[: ذر یمرء(۳٢۰۰۷ص(]‏ 4 | چرت مل ؛ 
باوہلوٹا دو رے رہوج تاےہےجے 

( ۷۳ یٹ 


عیسَاوبٰه: 1ے عیساوی)! اسم جمع (واحد : 


پر وکار تھے: جس کے بارے میں کہا گیا ھے کہ عیساوی)ء جس سے مراد وہ طریقه ہے جس کی بئیاد دسویں 


وہ ابو عیسی کا شاگرد تار بط ال 


صدی ھجری/سولھویں صدی عیسوی کے شروع میں 
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٭ھ وی 


عیہاویه 


شیخ محمد بن عی الصقیانی انمخاری المعروف بھ إ 
مرشدہ کامل (الشیخ الکاسل) نے رکھی: (ان کے ۱ وہ بھی 


دوسرے اسماے ہت المکناسیء الفہری با النہدی | 
ھیں) . 

اس سلسلے کے بانی سیدی این کو اھ ات 
دیو ے ام رات امت جب اگ 
خارج کر دیا جائے تو ٹھوس حقائق بہت تیوڑے 


یجے هیں۔ رو ے٦ےم‏ سر وم رۃع یہی ہو سں 


میںء وہ پیدا عوے (ا گرجه اس تعلی ے بحمر مؤرخوں 
3٦‏ 

کو بشمول اسلاوی اختلاف ے) اوائل عمر میں 

قرآئی علوم کی تحصیل میں مصروف ہو گئے اور پھر 


اپنے والد کے ساتھ؛ جر بڑے زاھد اورسغنی تھے؟ : (ہہرھ / ییبرٌع) 


2ھ دور حکمرانی 


مراکش کے شمالی علاقوں 5 ؛ جہاں بنوسقیان, بنومختار 
(جہاں انھوں نے شادی ی) اوہ جو اق آباد تھے 
سفر کیا ۔ انھوں نے فاس اور پھر مکناس میں 
قیام کیا جہاں وہ ایک معتازشیخ طریقت؛ غیخ اأاحمد 
الحارثی السفیانی؛ ے وابته سر ان جو شاذلیة 
ارت اکا رت سا لک ایک سر خی ات 
کی وفات کے بعد اپتنی تعلم کو سکمل کرنے 
کہ لیے وہ السرّوئی [ر بآں] سللے کو جاری 
رکھنے والے دو اور شیوح یی عبدالمزیز طباع 
المراکشی اور کی روم (قاص بی ایک قاعی 
بستی) کے محمد عٹیر الْشْعلی کے باس چلے گئے: 
جنھوں نے انھیں دلائل الخبرات تفصیل ہے بڑھائی ۔ 
آخر کار مکناس می سنقل سکونت اختیار کرنے کہ 
بعد آٹتھوں نے قصبے کی جامع مسجد میں درس و تدریس 
الله شروع کر دیان ان کی دوویلیٰ کی ”فان 
سے شا گردوف کا ىامٰتا بندھ گیاء اس لے انھوں نے 
ایک جائیداد رید کر قبرستان کے طور پر استعمال کے 
لیے وف قائم کر دی اور وھیں ایک زاویه 


تعمجر کرایا جو اب تک موحود ۓغے- بویف ہ۔سچھ 


ك۳ [؟ 





یا بے تارب و وع رد می وفات پانے کے بعد 
بھی اسی جگە مدفون ھوے . 

سبدی ان عیسٰی ایک کامل صوقی مھ جن 
إ کا زعد و نٹوی اور حاوص دک و تبه ے بالاتر تھے 
(1١ا‏ ن3ا :)اور خُدا ہے محبت کے ساتھساتھ اعلل صقاتہ 


سے بھی متصف تھے اور غیاض بھی تھے اوران کی یه 


نباضی کی وصف دوسرو ں کو منتقل عوتی تھی ۔ ان میں 


' لوگوں کے اٹکارو خیالات ہیں ائرو نفود کی خداداد 
یا غرب می ؛ غالبا ادریسی : شرفوں ‏ کے ایک گھرائی 


"۔ صلاحیت پائی جانی تھی ۔ وہ زخموں کو سندسل کرنے 
کی نے پناە طاقف ر تھے ۔ ان ے ے شمار 
کرامات منسوب هیں۔ ا گرچە ان کا زمانهُ حیات بحرانہ 
کا دور تھا جس ہیں مرننی خانواد ے کا خاتمہ ھوا 
اور جار وطاسی سلطانموں 
اور سعدی خائوادے کا اقتدار 
دیکھا لیکن معلوم ھضوتا ے انھوں نے ذاتی طور 
بر مغامی امرا کے تدازعات میں کوئٔی حصه نہیں لیا 
اور نہ ھی عیسائی حمله آوروں کے خلاف جد و جہل۔ 
ہیں شرکت کی پھر بھی ان کی مقبوثیت نے حکام کے 
دلوں می ان کے بارے می شکوک پیدا کر دیے 
اور ایک وقت ایسا آیا کەه وه اپنے شاگردوں کی ایک 
جماعت کے ساتھ مکناس ہے الا وطن ہوئے پو 
مجبور هو گے؟ کہا جانا کہ اس موقم بر انھوں 
نے اہنےساتھیوں کر لے یه ئععت حاصل کی کە ناگوں: 
سالہوں کا زھر اور کیکٹس کے کانٹے کچھ اثر 
کرتے تھے ۔ آخر انھیں فتح ھوئی اور اٹھی ٹمے 
اس راس بویا گا اقرہ یر سے سرک 
بن گے , 

ان کی ادبی نخلیقات کوئی زیادہ نہیں ہیں ہ 
وک لاف حا سس عون ا 
حزب مبحان الّائم بھی غامل سے ہجو الجزولی> 
الحارثی اور السہیلی کی سنا جاتوں کا مجموعہھ ہے 
بعفی قصیدول؛ جشہیں قی ا اہنے اجتماعات می 
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عہساوبہ 





گاتے هیں : اور ایک روحانی وسیٹ پر مشتمل ےآ 


جس میں شال مصنفین کی بہت سی تعلیمات شامل 
کر دی گتی ھی ۔ 

طربقه ى تہلغ اور تظیم این عیسی کے 
ماگرد کئیں تعداد میں تھے جن میں سی چھے سو 
گے بارے میں ”ہا جاتا ۓے ”تہ اٹھوں نے درم 
'کمال کو پا لیا تھا ۔ ا میں: ہے خاص طور پر 
نمایاں شخصیت ابن عہمی کے جائشین ابوالرٗوائین کی 
تھی۔ اس شخص کا تعلق صوفہ کے اس گروہ ہے تھا 
جو ملامتيہ [رلد بان] کے نام ے عروف ھیں اور 
جو اپنی عقل و دائش کو ظاھر نامعقولیت میں 
چھپائے رکھتے ہیں ۔ اس نے کبھی شادیٰ نہیں 
کی اور آج بھی خواتین اس کے مزار پر؛ جو اس کہ 
مرشد کے ہزار کے ساتھ واقعم سے؛ جانے ہے اس لیے 
اجتناب کرتی ہیں که کیہیں ان پر اس کا برا اثر نھ 
پر جائے۔ دوسرفل سے اس کے تعالدانه ردہے ى بنا پر 
اہے الْسَکذّب کا نام دیا گیا ۔ وہ کسی دولت مند یا 
صاحب قوت و اقتدار شخص کو کوٹی قصبہ یا پورا 


علاقہء جس پر اس کا تطعا کوئی دعواے ملکہت اه , 


ھوتا تھاء شروخت کرنے کا ہندوست کر لینا تھا۔ 
چو شخص ابو الروائین کوٴیہ عجیب و غریب خراح 


ادا کرنے ے انار کر دیتا وہ کسی : له کسی ممہیت, 


میں سبتلا ہو جاتا۔ اس کے برعکس اگر وہ بہ 
سودا مکعل کر لیتا نو اللہ اسے ان فوائد اور نعمتوں 
سے لواز دبتا جن کا وعدہ اس صولی نے اس سے کیا 
. ھوٹا۔ اس ہیں شک نہیں کیہ اس طرح سے حاصل 


پر تقسہم کر دیتا تھا ۔ سعدیسوں کی پرتگیزدوں کے 
خلاف اولین جدا و جج میں ؛ جس کے ذرہیے انھوں ۓے 
مراکئش کے سلطان بننے کا راستہ حموار کیا( ہ۹ ٭ / 
۳و :ع)؛ ان کی تائید و حمایت کرتے میں اس نے ایک 


ےہ۳ 


عہسارہه 


کے خلاف ابھارنے میں بھی اس ال .اھم حصه لیا۔ 
اس کی وفات ڑسپھ |/ ہوہە*و؛ع) کے بَید طریقے 
کا اننظام و انصرام ابن عیسی کی اولاد کے پان اجلا 
گیا اور موروئی انتقال کی بدولت عیثہ انھیں کے 
پائن رما اس کا مد فہساری سای آلق ور ون 
نمودار نہیں هوے . 

بائی طریفه کی زند گی خی میں مکناس کے باعر 
کی زاویوں کی بتیاد رکھ دی گئی تھی؛ جن میں 
ے ایک لجوع (وزںواظ؟ جنوب مشرقی مراکش) کے 
مقام پر تھاء جہاںن ے اس طریقے کے لوک الجزائر 
اور توٹس کی طرف پھیل گے ۔ مختلف مردم شعاریوں 
اور اندازوں کے مطابق آج طریفةڈ عیحاویه میں کوئی, 
پجاس زار فعال ارکان شامل ہیںء جن کی تفصیل 
اس طرح سے : 

سراکش ؛ بتول سوہ (۹ و رم ور 
ارکان تھے؛ جن متا عٹے ۸۱١ر‏ صرف مکناس کے 
علاقے ہیں تھے لیکن اھ (+۹؛) یک راے 
میں صرف بکناس میں دس ھزار ہے زیادہ ارکان 
تھےء جن میں مرد عورتیں سب شامل ھیں ۔ ہورے 
ملک میں جا بجا بہت ے زاویے ہیں ء خاسصس طور پر 
فاس؛ نطوان؛ طاجہ؛ بحر اوقیانوس کے ساحل پر واتع 
تعام ةمعبہوں میں؛ تازاء ریف اور تافیلالٹء ویر 
ہیں؟ الجزائر: تقریباً چار زار ارکان اور ایک درجن 
کے لگ بھگ زاوپے موجود ہیں ؛ جن میں بابدمہ ازرہ: 
(الجزائر کا علاقذ)ء رسثئی؛ تلمسان (وھران علاتم)+ 


: ہو ہجایه اور تسلطینہ کے زاوہے شامل ھیں۔ 
ھولے وای رقم کو ابوالروائین خود خیرات کے طور ا 


تونس : 7 .1 117( یاعا س7 جا 3 ۲ہ:ما۸۷۸ہا؛) چری۔ 
*٭۹بع) کے مطابق یہاں .۹ص ارکٹ ارر 
ےہ زاوینے تھے؟ ان _کے علاوہ لییاء شامء فاھرہ اور 
مک میں بھی زاوبے ہائے جاتے ھی 

طریقة عیساویه کے ڈھانچے میں 09 تک۔ 


اہم کردار ادا کما اور دم زان ا لے یہ ون 1ابن فکززاو: دالوججازیں ژی اگرچە اس ک تظیم مین 


حیساویه ۹ٛ۳ عیماآویھ 


۱ 
مرکزیت نہیں ے ۔ ایک نگران (مزواو): جو بائی | میں طریقہ ھے ۔ اب مساق باطنی تعلیمات کے 
طریقه کی اولاد میں ے'چنا جاتا ے اور جس کی ۱ سلسلے کی کڑیاں الجزولٔی ادر انانب ن الال 
توثیق مخزن کرتا ىے؛ سکاس کے اصل زاویے کا | ہے پہلے عبدانسٰلام بن مُیش [رك بآن]ایو مدین 
انتظام کرتا ے ۔ اور یہاں ہے حاصل ھونے وا ی آمدتی | [ رك ہآں ]ء عبدالقادر الجیلائی؟ ( رك آل] 
کو شیع کی ای اولاد میں ےم کر داٰخا ہے نو | اور الجید [رك ہاں] نے عوتقی سوٹی حضرت عل* 
مکناس ‏ اور غاس میں رھتی ےء لیکن سکناس میں | بن ابی طالب اورتبی کریم مل اللہ عليه و آله وسلم 
روحانی اختارات کا استعمال اور اعم وی زظالت ا ے عاما مو امے چوخروزن یق طع ایخ سن 
اسصلق زاویے کا نقدم ھی سرانجام دیٹا رہ جیکھ شیخ | نے بھی آیتے مریدوں کو دنیوی خُواعشثاتہ جذیات 
کی اولاد کے لوگ بہی وظائف اپنے اپنے زاویوں میں | اور ڈاتی اغراض ہے قطمع تعلق کی تعلیم دیء تاکہ 
اقظام دک اجیت اوظع اکارات کر قیم کیا اللہ سے تعلق ہیں مکمل توکل یا فقو کی کیقیت 
گیا مہ اور طریقے کی رسومات میں بھی نمایاں امتیازات حاصل کی جا سکے (یہیں ےہ لنظ غبر [رك ہاںد] 
اور اختلافات پانے جاتے میں ؛ تاھم عرحال میلادالضی إ اتال موا تاکھ طریقڈ تسو ف کو اختیار کرنے پر 
لی اللہ عليہ وآلە وسلم کے روز مککاس میں ایک إ دلائت کرے) ۔ ابن عیسی نے اپنے پیروکاروںن کے لے 
اجتماع ہوتا ہے جس میں شرکت کے لے پوری دنیا ایک ئموئے اورشقاعت کئئلدم کا کردار پیش کیا 
ہے عیساوی اپتے باني طریقه کے مزار پر جع ھوتے اس کا قول ۓے کہ اس دنیا میں جو شنص بھی میرے 
ہیں ۔ اسی موقع پر تجن روز تک جلے جلوس؛ إ ساتھ رھ کا با مجھے دیکھے کا خواہ خواب میں ھی 
والہانه رتسں؛ ۔خون آلودہ تقریبات (قریے) اور نقیروں دیکھےء وه مجری شفاعت ے جنت می داحل عو کا 
کے کرتب دیکھے میں آتے میںء جو دیکھنے والوں | اور میرا هاتھ میرے پیروکاروںء زتتر یا می 
کو خوثی کرتے ہیں اور اکثر صدمه بھی پہنچاتے | اوپرے ۔ اسی وجہ ہے ادب کی اہمیت ے؛ جس ہے 
ہیں (مولد کی رسوىات کا تفصیلی جاتزہ 1ظ نے ا مرند کردار کے اصول و ضوابط خیںء جن کے مطابق 
پیش کیا سے ۔ ادبی لیکن خاصی حد ٹک صحیح | مرشد اور مزیدوں کے درمیان اور ود مریدوں کے 
پیان یم یر ہے تاوٹ موئوگ۸ سو رھ ء(ائانء آپس مس تعقلت قائی عوتی ہیں ۔ ان مس نیت 
ہرس بے ص رو تاب میں مٹاھ]. پر خاص طور پر زور دیے هیںء جے وہ انتہائی کال 
عماند اور طریق کار : اقہ تحای ہے اتصال | کا درج مجھنے ہیں اور وہ وشاحت کے ماتھ ییان 

(فٹا تی ا اور روحاتی مال حاصل کسرنے کے | کمرتیے ہیں کہ محبت کی چار اقسام ہیں : عقل 
”بنیادی طریق کار کے سئلے کی بابت طریقة عیساویه إ ہے محبتء دل سے محبتء روح سے مجیت؛ مخفی 
کا انداز وھی ھے جو قدیم اور صحیح العقیدم اسلامی | محبت , . ۔عقل ہے محبت با روحانی مت 
تصوف کا تھاء جو شریعت کو اس کی بتیاد فرار دہتا | اللہ نے دائمی محبت ے ؛ ید اس خواعش کو بیدار 
رھ اور مرید کا تعلق براہ واست حقیقت الْجیہ سے | کرتی ہے کہ عاشق اپنے آپ کو اپتے مجبوب میں نا 
قائم کر دیتا ےء اگرچہ يہ تعلق صحیح ٹریت کی أ کر دےء اے حاصل کرے؛ اس ي والہائه عبادت 
بدولت پیدا ھوتا ے؛ جں می مرید آپتے مرشد ک کی کت وت ا اظہارٍ جمے جذبہ 
عدایات پر عمل کرتا ے ۔ یه تربیت ھی تو اصل ! کہتے ہیںء خستکی خگکیە قغامتہ لَلَسخام مایا نے 
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ھ دس ص---”ح<حےوحےے---- 


۔عیساویھ 





ےےے تیازیء اللہ کی آرزو کے ذریعے ھوٹا ے... روح 
ے محیت کا اظہار تذہذبء حبرت: نداست؛ سسکیوںء 
پیاس+ امفطرابء اللہ تعالی کی ذات میں اہنے کو 
فنا کرٹے ۔ ۔ ۔. اور فقر کہ ذریعے عونا عے - 
مخفی محیت اپنے آپ کو اللہ ے واہستہ کر 
دینے؛ آاپنے آپ پر غورو فکر اس کے ذریے ال ک 
ذات میں اپنے آپ کو کھو دینے اس کی حققت 
میں غور فکر کرتے ھوے اس انداز ے حَود کو 
کم مايه اور ہے حقیقت سجھتے خوتے مکمل طور 
وجود باری تعا لی ہیں جذب کر دینے کا نام مے (06ڈ 
نے یه عبارت ثقل کی ے)۔ابتدائی عہد (بیمت)۔عاتھوں 
میں ھاتھ لے کر بہہنچتے ے کیا جاتا ے اور خوات 
کو بھی طریقے میں اسی طرح داخل کیا جاتا ےہ جس 
طرح مردوں .کو داخل کیا جاتا ہے ۔ 
الہ تعالی تک رسائ ئی حاصل کرنے کا بنیادی 
رق کار ذکر 1ر مقں] کا عمان ہے۔ ذکر کی 
مختلنی شکلیں جو سکتی ہیں : (الف) زبان سے اپنے 
طریقد ے مخصوص فرد (ہمع : افراۃٍ کرتاء ان 
میں ے تین درد بوجود ھی: مختصر وردہ متوسط 
ورد اور طویل ورد جو مرید کے پیروی طریتہ ے 
درجات کے مطابق ترتیب دے کن ہیں ؟ (ب) مناجاتء 
جن مج ے می سے ایک ایک طریقة عیساوبہ ی حاسن مناجات 
حزب سہعان الدائم ے۰ ۹4 دوسری .مناجاتِ از اریء 
الج روٹی؛ الشواوی؛ المَاذلی اور ژووق کک 
احزاب ہیں؛ جو شمال اقریقه کے تمام ال طریقه می 
عام ہیں اور نی کریم صلی اللہ علیہ وآله وسلّم پر درود 
۱ وسلام بھی ہے سشیشیّه اورصوی نشنغین 
کے قصائد (ج) کلمڈ شیادت: اسمائے حسئی اور اسم 
المٹرد (اك) کو سوڑوں انداز سے بار بار پڑھا! ۵ 
واتمانۂ رقس کرنا؛: ہے عیسادی تحیرا حیرة 
طرب (وجد) کا نام دیتے ہیں ۔ رقس کے ساتھ کئی 


ھ۸ 


نے 7 
نت 


بندیر) اور طنبورہ)( دف) بانسری( كَمبَةَ[قسبہ]) یا الغوزہ 
(غاع) اور گانے بھی هوتے میں۔ رتس دوْ)ہموں پر 
مشتمل هھوتا ے؛ ایک تو قدرے سست حرکات کا 
ملق عقت رن یە ربانی کہلاتا ھے؛ جس میں 
رت کرۓے والے ایک قطار میں کھڑے اتھوں 
میں ہاتھ تھامے ہوتے ھیں اور عمودی جھکاز ک 
حرکات اور ساتھ ھی بغلی حرکات کرتے یں اور 
دوسرا زیاده تیز حرکات پر مشتمل ہوتا ہے جس 
میں لچکدار مر ئب حرکات کرتے ھیں‌اے مجود 
کہا جاتا اے ء جس کے لے وقاص اپنے جلابہ 
ھٹا دیتے ہیں اور اپنے مقدم کے گرد حلقہ بتا لیٹے 
ہیں ۔ وقص کا خاتمةٴ ااکثر تقیری کی نمائشٹی ہے 
عوتاے؛ جس میں مریدء بظاحر دکھ درد محسوں 
کرنے ہے مہبراء دھکے انگاروں پر چلتے ہیں ء اپنے ) 
ہاتھوں میں اور عونٹوں کے درسیٔان چلتی حوئی 
لکڑیاں پکڑتے ہیں ء شکستہ ہوتلوں کے ٹکڑے نگل 
جاتے ھی یا اہتے آپ کو تلواروں ے ضریی 
لعاج مت ۰ 
مخصوس رسومات : ابن عیسی ى تعلیعات می 
اپنے آپ کو وقف کرت کی جو خصوصیت ےہ اس 
نے اور حضرہ عیساویهہ (ذکر و رق کی محنلوں) 
کی غعالیت ٹے اس طریقے کو عوام الناس می مقبول 
بنا دیاء مثلّا شہروں کے نکاروں میںء دیہات کے 
بریروفٹ میں اور ان حبشی غلاموں میں جنھیں سلطان 
احمد الڈھبی کو کی ہم (حہہ؛ع) کے وقت 
سوڈان ے واپس لایا تھا اور جنھیں سولای اسماعیل 
نے ہے۹ ۱ء کے بمد ہکناس میں اگٹھا کر دیا تھا۔ 
اپنے پھیلاز کے دوران میں اس برادری نے بہت سی 
مقاسی رسوبات (بالخصوص بربروں کی رنگ زلیاد) 
اور قدیم مشرکانە یا جانورول کی پرستش لی بچی کچھی 
رسوم بھی اپنا لیں جن کی وجہ سے اس طربقے کو 


آلات موسیقی بھی ہوتے ہام 0ومالائرافا ماع مز / ینا اس طلسباتی مذعبی نظام 


شفیساربهہ 


۸۸ 


عہساویه 





کے ابتہانی معتاز عناصر درج ذہل یں : (الف) سباء ! 
چیڑ کی دھشت: جس کا انظہار صرف تقریبات کے دوران 
ہوتا ے اور جو بسا اوقات پبروکاروں کو اس بات ہر 
ابھارتی ہے که وہ ان اشخاص ىر ٹوٹ پڑیں جنھوں 
نے اس رنگ کے کبڑے یہنے ھوتے ہیں اور ان کے 
کبڑے اقار کر تار تار کر دیں؟ (ب) گلايه یہنتا؛ 
جو بالوں کی ایک قسم کی جٹیا عوتی ھی اور سارے 
سر کو منڈوا کر صرف دماغ کے قریپ بالوں کی یە 
لٹ اگائی جاتی سے؟ (ج) ورد کرتے سے مریضس کو | 
پاؤں کے نیچے روندنے یا مریض کو سانیوں کے 
پاس رکھے ہے شنا دلانے یق رسم؟ (د) سانہوںن ہے 
وابتگیء؛ جنھیں دوست ئل سمجھا جاتا ع؛ 
جن کے ماتھ؛ کہا جاتا ‏ کە: الشیخ الکاەل نے 
اپک معاعده گیا تھا اس معاقھدے کی رو ے ایک 
خاس قہم کے پیر و کاروں: حدیهیه کر پہ اختیار 
حاصل رے کہ وہ سانہوں کو سست کریں؛ اگر سائپ 
ڈنگ مارے تو اس کے زخم کا علاج کرین؛ بلکه 
دوسروں کی بھی سانہوں کے زھر ہے مٹأثر له ہوئے 
کی طاقت بخشیں ۔ . , [مزید تفصیل کے لے دیکھے 
5 لائیڈنہ بار دوم ہذھل مادہ], 
طریقة عیساویه کے میں معموں پہلو تصوف _ےۓ 
مخالف علعا میں غم و غعہ پیدا کرلے اور مخت ' 
لکتہ چینی کا باعث بھی بنے ہیں ۔ مثال کے طور پر 
اس قسم کے خمالات کا اظہار علوی سلطان مولای 
سلیعان کے اس حکمٹانے میں پايا جاتا هے ہے , 
مبہہررے ہیں مراکشسں ىق تمام ساجد میں 
پڑھ کر ہنایا جاتا تها اور جيں میں حاص طور 
يه کا موا تھا اپنے آپ کو مہ" 
کے چنگن ہے ... اور تن ہدعتوں سے نعات 
دلاؤ ,. . . ان رسومات کے لے اوقاٹت مٹرر 
کے گئے میں اور اس طرح معتدبہ رنوم شیطان 


کی محبت میں خرچ کم ئا مجاوںائاہ:۷۰ا 


بدعخول بی پسسٹ لوگہ غیساویه؛ جلالة اور دومرے 
گروہ جو ندرت اور غنطیء حتاقی اور جات ہیں 
کش رکھتر میںء ان کو اپنانے میں بہت ٹھڑی ' 
کترتے ھت . .,. (صیووص]ا ض یہ تا !وا۔ 
اس طریقے کے بارے میں جہاں تک بلند پايہ 
صوفه کے رویے کا تعلق عہے تو اس کا بہترین 
اظہار الجزائر کے شیخ_ابن علیوہ کے رویے میں 
بل کی پر عرتازہ' [رڑ ان] ے رابند عولے_ 
ہے بل حود بھی ایک عیساوی تھے ۔ عیساوای گ. 
ا امتموقاہ تعلیمات کی صحت اور اس طریقے کے بزرگوں 
| کی عظمت کو تسلیم کرئے کے باوجود بن علیوہ اس 
ابر پر افسوس کا اظہار کرتے ہیں کہ اس طریقے ۓ 
پروکار غہر معموى اور حہرت انگیز چہزوں کی جستجو 
اور فتبری کی رسونات کو بہت زیادہ اھمیت دہے 
لک گے یں (دیکھے یما .3۸: ۱”نمد صواوہ/ یم 
رہہ إم۱إہ×ہ ×ط) ۴ہ؛ لنڈن ا۔ اعا س ےم تا 
١ا‏ ۔اس حُمال کے ہم نوا وه مستشرقین بھی ہیں 
جنھوں نے عیساوی کا قریب سے مطالمهہ کیا ھے . 
من _- (م) بیادی کتاب [006:ھ .۸ کا خصرمی 

مناله)> وببونوعآ1ر رع بجج:(10جامم خاظرناتت" مرا جح اوئظ 
470 ہ؛ پیرس پ رہ ہےے؛ جس میں له رف تمام 
خاس طور پرٴ امتاہترمہ0)؛ 00116ت] 
افتء ا(0 |٭0]! ۳۵۷۴۱ ول ہ لوم0 


سابعھ بعسادرہ 
ارر سب جے 
بڑھ کر م0٥-.]‏ جس کی تصنیف ۱٦م‏ 146670۵081۶ 
یع ىامگز؛ الحزاثر یمم ۱ع؛ کے باب ,ہم میں أن متون 
کے تراجم ناسل ہی جن کو ]توق نے نقل نہیں کما): 
وغیرہ کی تائیف ہے استفادہ کیا گیا ا ے؛ بلکە 
بعضں مطبوعہ غر کت (الاری کی الاسسا: جعفذر 
الکنانی کی سَلوٌہ الّائُفاس ویر اور کلی غیں مطبوعہ 
قلمی نسخوں کو بھی استععال کیا گیا ہے ۔ بہاں تو 
صرف یہی ہتکن ے کە قاری ے اس تعینیف میں دی 


ھوئی ارت ماخ ایم تا ؛) دیکھنے کو کہا جائے, 


عہاویه 


۳۸۹ 


عون 





نی تصانیف میں سے: (ء) 7 ٭(ع0:ء00 ٢٤ء‏ در 

لجا اووہ ملا ' اج دامافگ حتف ےثاں ما 
پپرس مرو یع صس سب تا ا اس وجھ ہے خاص 
دنجسبی کا حاسل بے که 1مھ نے الجزاثر کے عیساوی 
پر جو کچھ زیادہ ھی سختا نکتہ چیتی کی ھے؛ اس نے 
اس كا ازالہ کرلے کی کوشش یق ھے: اس یں عیساوی 
کے اہتماعات میں استسمال عونے والے اوراد کے بہت 
سے اقتباسات موجود میں اور موسیقی کی دھنوے ک 
دلچہپ ترہات بھی شامل ہیں زاز وزوہ-٭1 
موق در ز4 ء۴ا؛ ۹۰۱ +ع) نیز دیکھے؛ ۲۵ 
زس۸ ,1۔٥‏ : وم اہ۵ہلزمی بل مذڈوۂ ات جو ولا مین 
الجزائر ہموںع؛ (م) 
۵وت8 ی۸ : من ضاعظ ؛ى عر‌جتامجسمہ جصداولاہہ جاء 
پیرس (ہ ) ٭سچ٭:طا ۔ت :بے روڈ 
غموجدی)ڈ ۴ھ ۶۴::صاچاام۶ ۳۴؛نموارنا؛ پیر ۱ 


عی(تھذ] سار ٤تیا‏ +)چا|/ ۱۳۷ 


۹+۸ ۱ت؟ 
۱ء٣٢‏ 
بموائم ٹیر , 
ہ٢٢3‏ .۱ .37) 


ج عین : رلک يہ ع . 


ین : عین کا بنیادی مفہوم آنکھ؛ یعنی 
آله بصارت ےہ ۔ پھر اس کہ بعنی عمل بصارت 
یعنی دیکیٹا ھو جاتے ہیں؛ یز جیسا که تصریف 
معاتی (مننمجہم5ا میں اکر ھوتارےےے؛ مثلا دیکھیے 
خاق: یعنی پیدا کرنا اور فعل بمعنی کام جس کے 
انگریزی زبان کی طرح عربی ہیں بھی کام کرنا اور کام 
کا اثر دونول مفہوم ھو سکتے ھہیں؛ اس لے عین 
ے مراد دیکھۓ کے کام کا اثرہ مظہرء جو چیز دیکھی 
جائےء اور بالخصوسص عیغه جمم یعنی آعیان میںء 
وہ مخصوص چیزیں جو عالم خارجی ہیں نظر آتی 
ھی ۱ غی ہو سکتی ہیں َ‫ بے کروی سے 
کی بات نہیں که ھم الخوارزمی ي مفائیح الوم 
طم 7ہ اما۷ مد۷ سض جس میں پڑھتے مین کہ 


ارسطو کی تصیف ‏ مہہ وم زی جک ارم ۷× جاور جب۵1 کامیل الہ ہت رشیں ہت ہیں ء (یعلی ھروم 


ترجیے میں؛ جے وه عبدال لق المقَفم ے 
سسوب کرتا ے؛ پہلے عتولے ززر:موئتء)ہنمطم) 
(نومر) کا تسس ہیں ے؛ ایک منوس لق 
فرد مراد ھوناھے؛ بٹاد کو شا گھوڑا یا آدمیء 
مع یا گیا تھا! تاھم اس کے بعد 6۷٥۳۶‏ 
(مقولات ‏ ارسطو) کا جو ترجمھ اسحق بن حئین 
نے کیا اس میں عین کی حکہه فارسی 
استععال عوا ے ۔ پھر بہی لفظ آخر زنانے 
کہ نلسفے میں امطلاح زغ گیا ےھ اور ضف کے 
جمعله معانی کے لیے استعمال ہونے لگا لیکن 
کسی قدر کم اصطلامی معنوں میں ۔ کسی 
مخصوص شے کے لے اب بھی فلسقی عین کی امطلاح 
استعمال کرت ہیںء مثلا جب ایو علی سینا اپنی 
تصتیف الْنجِاۃ میں ارسطوکی ۶م ۸٭ہ٭ء مم [تشر بحات] 
کہ شروع کا بە قول دھراتا ے کہ الفاظ تحریری 
الفاظ تفریری کی غلامات ہیں اور بولے جائے والے 
الفاظ جو کچھ فی کے اندر ے اس کی علامتیں ھیںء 
یعنی اس کی تشلات اور تصورات اور نفس کی بهھ 
تمٹیلات اور تصورات خارجی اشیا کی علاسات ہیں تو 
وہ عائم عارعی کی آشیا (یسوتائی بے 16میرجکم× 4۴6 
کہ لے اعیات ھی کی اصطلاح امنتععال کرتا ہے ۔ 
يهە بات دلجسيبی سے ک٘ا یل نہیں که اسحق بن 
حنن [تشریحات] ۓے ترجمے ہیں ہ:1 7۶۲1٥7۶‏ 
(٣٥٤۵|‏ : مج ٤6‏ کا ترجمہ اصطلاح المعانی ے کرتا 
ےے ہر روانی اصطلاح 7×14 یا 
معاتی کا لفظی ترجعد ھےہ؛ یی مطالب 
(رواقی ان نعانی کو م+یںرپیمم ھی کہتے میں 


اط عوھر 
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دیکھیے ۰رمع ہت خمٌااجمڈڑ ؛+ ہا ۸4ء جب +پوے ۱ 
کی اصطلاح 84 ل۴۵ کا ے)۔ مسلم فلسفی روایوں : 


کی اس بات کو تسلیم کرتے ہیں کہ کوئی چیز 


مین 


۳۹۰۔ : 


عین 





چز جس کا تصور کیا جا سکے) دو صنفون میں | معتزل بھی انلم تعا یل کے ابدئ تورات کے لے 


قابل تقضیم سے : ایک تو وہ چیزیں جو عالم خارجی 
میں مسوجوذد جیا اور دذوسرے جىِھ حو ھن 


سن رت اولالڈ گی کی یف الامان* کے 


اصطلاح استسال کرتے ہیں اور موخرالذ کر کے لے إ 


خیالاڈھان کی ۔ اذھان نھن کی جمم عے اور 
فالفی بالخصوس عالم خارجی اور خالص اشیای ذ غنی 
کے باغمی تضاد کے سلہل عی میں اعیان ک 
اصطلاح التعمال کرتے ھيں ۔ اس مفہوم میں 
لفظ عین۔ شحص (دع۵ہ::مھ) کا مترادف ے اور 
بس ے کسی ٹے فِ اثفرادیت کا اظہار بھی 
ھوسکتا ےء ٹیکن ایکے عام لفظ جو ایک 
مخصوص شخحصت کو ظاھر کرتا ہو بثلا لنظ 
گھوٹا ے سراد ایک تو کوئی خاص کھوڑا 
مثا میرے اصطبل کا گھوڑا ہو سکناعہ یا کھوڑے 
کی منف؛ مثل کہا جائے کھ یه ایک گھوڑا 
ے جس کا مطلب به ہوا که بد ایکے جانور 
لے جس میں گھوڑے کی عام سرشت اور خصوصیات 
سوجود ہیں (عرب نحویونە کے نزدیک اسم عین 
یعنی وہ لفظ جو کسی خاص فرد کے لے بولا جا 
لِم جنس بھی ھوسکتا ھ) ۔ قلەفی کمی 
چیز کی اس حخصوصیت عامھه کو ماحيه (رہئٹو) 
یا ذات (جوھر) کے لفظ سے تعہیر کرتے ھیں : لیکن 
على دین اور ٹصوف میں اس مقھوم کو ادا کرتے 
کے لے اکثر عین ہی کی اصسطلاح ا۔تعمال ہوتی 
عیے ۔ چونکہ نوافلاطونی متصوٹین اور قلسفیوں 
کے نزدیک کلیات زطعطوخ) دائمی طورپر 
لس تعالے کے ذھن ہیں رھتے ہیںء اس لیے وہ 
ان ایی تصورات کو اعیان یا اعیانِ ثابتہ کے 
نام ے تعبیر کرتے ھیں ثارته بمعٹی قائم یا ایدی) 
پحالیکہ فلاسفهہ بعضس دیگر مختاف اصطلاحات 


ٰ 


عین یا حالات کی اصطلاحات انس ال" قیرتےجیں) ۔ 
اب جچونکہ شوافلاطوٹی تصوقین کے ٥كق‏ یه . 
هماری لا محض خواب وخیال ے اور اصلی دثیا 
اور حقیقت ابک عالم ساورا میں واتم سے اوز صرف 
خدا گی ذات صحیج معدوث میں حق ے اور 
رعی ہاری عستی اور جحملهھ عوجودات كا حتیقی 
منبم او سرچشمہ ےہ اور چوٹکہ عربی میں عین 
کے بعنی سرچشے یامتبع کے بھی آتے ہیں ء لہذا 
متصوفین لمظ عین کو ان دوتوں معنوں ء یعتی 
حق اور مرحشمف؛ میس خدا کی عمق ترین ذات 
کے وجود کامل تو ظاعر کرتے کے ئیے استععال 
کرتے ہیں - ان معنوں میں به لفظ فلسفے میں 
بہت کم نظرآتا ےء ٹیکن بوعلى سینا نے اے 
ا۔تععال کیا ےۓء 02 وہ اشارات (طم ۱ءیرں۴ء 
8ے م) میں ان صوفيه کا ذکر کرتا لم جو 
عين تک:؛ بعنی خداے پاک کي که یاطنی کے 
مشاہدے تک رسائی پا جاتے یں ۔ آخر سی بهھ 
ظاعر کر دینا مناسب عو گا کہ اصطلاح عمن الیقینء 
”وجدان“' کے دوعرے مقہوم میں استعمال وسکتی 
ے؛ بعنی مبادی مقولات کا قبل از تعقل وحدانی 
ادراک اور ۔اورائی عقل با نی حقائق کا بعد از 
تعتل وہجدانی ادراک. 

مآخیقل : رک یه آئّے ؛ اس اسدعام کے 
بتصوغانف استسال کے لے دیکھے تم دامط نا .8.۸ : 
وہر وریز عہ فا جا رد ا8اک .۔ 

(5ت6ڑ ۷ا0۶ ۷۸ 5) 

عغیْن : عربوں کے ہاں یه طبی اصطلاح؛ 
اھل‌یورپ کے الفاظ "ےك چ۸“ وغیرہ ى طرح صرف 
آنکھ کے اعیلے ( عربی : مقلهٗ وٰة المین ) کے لیے 


استعمال کرتے ہیںء شئ فا ا ا از انس پاکد جیم آلات نہ یعنی ان جملہ امضا کے 


عن 4+ سپ 


لیے استعمال کی جاتی ےہ جوامل کر دیکھنے کۓ 
عمل کو ممکن بناتے عیں ۔ ۱ 
انساتی آنکھ کا مطالحه دنیاے اسلام میں اطبا 
افراس موضوع پر لکھنے وائے لوگوں کے نزدیک 
ان کے علم طب تا ایک تہایت اہم شعة مجھا 
جاتا رعا ے _ یه شعیه علم جو دوز حاضر میں مشغرپب 
کے علم ائعین ربچ !لم )0٥‏ کا مرادف ے ہ مختلف 
ادوار میں مختاف تاموں نے موسوم رھاء مثلا اہے 
”کل“ بھی کہا جاتا تھاء جیں کہ معنی سے 
کی سباعی کے تھے ہے مشرق ہیں عیشہ دوا اور 
سامان تزئٔین دونوں حٹیتوں ے نمایاں اعمیت حاصل 
رھی ےہ کیکوں جع می یه لفظ ۶ انکھوں ک 
-خافظقت کے علم اور قن“ کے قح معنوں میں 
تسال ھونے لا ۔ اس شجبھ علم کا ایک اور نام 
** کالہ بھی ے جو کحل ھی ہے سشعق ےے 
اور انھیں وسیع مسنوں میں مو اس ۔ اس کہ 
علاوہ اس کے لے :'طب مکی اطب کی وی 
امطلاحین بھی نستعسال کو گئی ہیں اورفب بھی کی 
جاتی ہیں؛ نیز ”طب وفی'' اور ”علم الرمدٴ 





بھی کیا مھ ۔به مؤخرالذکر اصطلاح (ید] شروع . 


شروع میں صرف خشاہ اللزوحی (فا۷كمازد٥ت)‏ کے 
معنؤں میں استعمال عرتی تھی اور اب آنکھوں کی 
جمله پیماریوں کے لئے مستعمل . 

علم الطب کی تاریخ کے لحاظ سے به عبه 
طب عرب کے مجموعی ارتا“ کا نچوڑ اور اس ک 
ترقی کا مذہر ے _ سی وجہ ے اس شعبے میں !رتقاہ 
کے دو دور نمایاں نظر آتے میں _ بہلا دوروم ۓ 
جے اس علم کی تشکیل کا ابتدائی زمانه کہنا 
چاحے جب کہ مشرق کے اعل علم بالخصوص 
عیسائیوں نے یونان کے علم العین کی کتب کا ترجمھ 
عربی زبان میں کیا اور اس علم کو اسی طرح استعمال 
کیا جیساکه وہ تھاء دوسرا دور اس علم ى ترقی کا وہ 


۳۹٣ 


خہن 


زماتھ سے جں میں اھل علم تے احَاصل شدەمواد کو 
منظم و مرتب اورسکمل کیا اور خوڈ انی تحقیقات 
ے اس میں مزید اضاقے کے ۔ پہلہ دوزڑ ے۔اعل 
علم میں ہے جندی شاپور(جندے سابور) کے باش لال 
اور کتاب دغل ل المت کے مصلف یوحتا زع ساوک 
اور حنین بن اسحاق ساکن حیرہ )م۹ تا سوہ ہے / 
۹م ٹا روط سیت کاب کے الات 
قی السین کا نام لیا جا سکنا ہے ۔ دوسرے دوز کے 
اعل علم میں علی بن عیلی إَولة بآں] جو بغداد 
کا عیسائی تھا (ہانچویں عدی عجری / گیارہویں 
صدی عیسوی کے نصف اول میں) اور مشہور و 
معروف کتاب تذکرة الکحالین کا مصننے ےہ اوو 
اس کا ہم عصر عمار بن علی [رل باں] موصل کا 
مسلمان جو قاعرہ میں طبابت کرتا تھا اور جو کتاب 
المتخب فی علاج امراتں العین کا مصلف بے 
قابل ذکر ہیں ۔ ان چار مصتفوں کی تصنیقات کو 
عربوں کے علم ائعین کی عمارت کا نگ بتیاد 
سجھنا چاھے ‏ 
عربول تے اس موضوع کے سلسلے می جس 
جدت فکر کا وت ۃ یا اس کے اندازے کے لے 
صرف اس بات کی طرف اشارہ کافی ہے کہ یه 
علی بن عیسی ھی تھا جس نے پہۓ پہل ایک 
طرف تو روھوں (فص٥غَہہ:؛‏ جرب الع جے آ ج کل 
بث 2020 تر کومہ اوز تراحومه کہا جاتا 
ے) اور اس ہے پہلے آنے وا ی لیس دار جھل 
(غثاے لزوجی ) کے مرض (عقالائامساژددم) کے درمیان 
اوں ىشزی اب شاو السق۔ (سبل ے تس 
صسصمعو) اور اس کے بعد آنے والے ہڑوال (انقلاب 
الشسر عافعنطء ٥۸٥!‏ اد٥‏ ماد ) کے درمیان علت و 
سار 5 تام تق دوالت دز ین کیا تھاء 
شخص الموصلی عی تھا جس ئے ٹزول 
الما (ام٭یداتء 8ا ماء نازل فی المین اور 





پیز يہ کا وہ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٠۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲۹م۲۴‎ ۷ 


غین 


۹۳۔- 


غین 





پامطلاح عصر حاضر کثار شمنہ) کی جراحی کے سلسلے 
می (نرم) شناف معدب شیئے کی پچکاری استعمال کی٠‏ 
جسے آٹھ سو سال بعد مغرب والوں نے اختیار کیا اور 
جو اب بھی مستعمل سی - طبابت کے اس خاص شعے 
ہیں نئے افمافے طب عمومی کے رسائل؛ مثل ابن سینا 
کے انون میں ملتے یں ء جہاں مثاّ آنکھ کے اعصاب 
محرکھ کی تثریح "'جسنی“ نیز دمعی غدود 
ہا نعل کی تشریح ملتی ے ۔علاوہ برین 
خبر طبی کتبء ثل ابوعلی بن الھیٹم البصری (م 
حدود مھ / ۹م۔ !ع) کے مشہور وسال متعلقھ بە 
رؤیت و نظر موسوم یه کتاب ا'متاظرمیں ۔ اس جید عالم 
نے رؤیت کے متعلق اپا معقول نقطة نظر پیش کیا ھے 
جویونان کے نظریة روح البصر (روح البصریء روح 
نوری وغیرم) کی تردید کرتا ے جبے عربوں نے اپنا 
لیا تھا ۔ اس سلسلے میں ان متعدد چھوٹی چووٹی 
تصانیف کو بھی قرانوٹی چیں کیا جا سکتا جو اسلاہی 
ملکوں میں ھر جگھ اور بڑی کثرت سے شائم ھوتی 
رھیں اورن میں ہے بعض ۔کالیے کی طرز بر لکھی 
گئی ھیں (دیکھے حنین کی کتاب انسائل ٹی 
المین) اور منظوم هیں (دیکھے اسلوم مصنف کی 
کتاب منظومة فی الکحل؛ طبحع وم .ہ۷ ضا عہ/ 
پ)۔ پھر یہ بات بھی فراموش نہیں کرنی چاعے کہ 
دنیاے اسلام میں امراضص جشم کے عظیم شہرت 
رکھۓے والے معالج بھی گزرے ھیں جن ک کو 

تصنیف اس موضوع پر اس وقت تک ہمارے علم میں 
نہیں آئی ۔ مثال کے طور ہر اسحاق الاسرائیلی (تیسری 
صدی ھجری / نویں صدی عیسوی) کا ام لیا جا سکتا 
ےہ ہ جو القبروان جانے ے پہلے قاعرہ میں سطب 


جثشٹم يی تمانیٹ ھی نک محدود ھی جو مود عرب 
عالم تھے؛ یا ہجنھوں نے عرب عالعوف 
ام کیا تها): (ر) عمطاامئل .[ ۶۰۱ھ ۸۷۴۶)اطجدت 
مو۶ جچل زط وو سلڑھراتچ :ا4 لائ زگ ہر وم 
(ء) 57م ہ4 .۷ : م6۶ 7۳ 71 ۳۷ا رو وو مڑ 
چمہا:ز عط ہو ہز ہہ ٰۂ۶۷:٣:+"‏ موع چما(؛ جن؛ قاخرہ 
ہ+و رم تیز عرب علم العین پر اس کے مطالمات کكا 
مکمل قیمتی سلسله اور طمع زاد حوعی : (م) لزععھت) .۸ھ 
۳بج ۸ر × پ مان جم -جر+د م7 ۴رح جح نظ جا رن رر ہوبر م گل 
ورالیں0ء زھوا' ,جا زتشب)؛ شکاگو وھ ۔ 
(ر :+5 .تک 


گی ضر آدت میں 


ین : (نظر بد) نظرید کا عقیدہ :سلمانوں میں 
ایگ حد تک مانا جاتا ھ بلکه ؟!یگے حدیثش 
بھی اس کی ثائید میں سوجود عہ۔: حضرت 
ابو حریرہ* کی روایت کے مطابق آنحضرت صلی اتہ 
کروی ۳ رتا کھ *المی حق' 

“ (ااضطلانئی <شرحخ 
ہد و ۔ قرآن مجید کی سورۂ 
ار سے 
دس سا سی اھ سو 
کا تصور پایا جاتا ے؛ لیکن راسخ العقیدہ لوگوں کے 
نزدیک رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آله وسلم نے اس 





۔٣٢‎ ٣ 
یه عائمگیں توغمء زمانۂ اسلام ے تبل بھی‎ 
اسلاسی ملکوں میں عام تھا جہاں یه ابھی‎ 
تک جاری ے - اس اطظہاراکثر مذ+بی‎ 
عوام روایات میں ھوتا ے چجیے ! 'بتی نوع انمانت‎ 


اور متول 


کكکرتا تھا اور القبروان پہنچ کر ازمنة وسطی کے 7 کی اکثریت نظرید یوجھ ہے علا ک عوتی ھا نظر ید 


عمومی طب کے بڑے صاحب بصیرٹ اساتذہ اور 


مصنفقین میس مار موے نک 
ماحذ ٠‏ (بە ماخذڈ صرب ان ماھر معالجین امراض 


گھرانے اجاڑتی سے اور قيریں معمور کرتيی ۓے 
وخیرہ ۔نظر بد کے اثرء آصابة بالعن ؛ ؛ لم کور ۹4 


وٹھرہء ک5 ہا بالعممسوم نقصان پہتجائے ک 
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“وا ہش ہوتی ھے اور یه اثر ایسی نظر ے بنقل گیا 
جاتا ے جو نفرت یا حد ہے لبریز ھو(انیء نجوع 
یا نجیم) ء لیکن یه اثر غبر ارادی بھی جو کا چے 
اورکی غیرمانوس گھورنے وانی (سغوع) کی نطرتی 
طور پر ضرر رساں قوت "نا نتیجہ ھوتا ھے (ابن 
لئے کت الالفاظ ء ظم شیخو ص ا نے تا 
الکاسل؛ ص ۹ م) ۔ اندر کو 
دعلسی کت ٹیلی آنکھیں ء اور ایک دوسرے 
سے ملی وی بھٹویں ام طور پر متجوس سمجھی 
جائی ھی _- -_ بعیں ۔جانوروں مثلا الائی (۷۶۲۱) 
(الدہیری : حبوۃ الحموان: وم ں)؛ گی نبت بھی 
مشہور ہے کہ ان کی نظر زھریلی ہوتی ہے ۔ آنکی 
اس بہرے اثر کو پھیلانے کے لیے کافی ہوتی ے؟ 
تاحم اس ي حفاظت ک کو کسی بولے ھوے لفظ ہے 
اور بڑھایا جا سکتا ے ‏ نظر بذ (ماسدم بج ئعجت]) 
اور زبان بد (واچطا 6:٥۰۰۸‏ اکٹر اوقات ساتھ 
ساثھو خوتے ہیں ۔ کسی بھی نامناسب لفظ یا 
ہےجا تعریف ے اس شخص کو جے اس سے مخاطب 
کیا جانےء تکلیف پہنچج سکتی ہے اور ائر بد کا عمل 
جاری ہو سکتا ےہ ۔ جن لوگوں کی نسبت نظر بد 
رکھنے کا ثبه کیا جاتا ے ان میں سب سے زیادہ 
خوفتاک غورتیں سمجبی جاٹی ہیںء بالخصرص 
بوڑعی عورتی یا وه جو غیر شادی شدم یا بانجھ 
عوں ء لیکن اسی طرح ان سب کو بھی جو بدا صورت 
خوں یا ۲ بت کھاٹے 
میں رکھا تھے ۔ اس کا نتیجہ یہ ےہ کے عاملہ 
عورتوں؛ حھوٹے بچوںء با ٠‏ پر عر اس چیز 
جو خوبصورت؛ خوٹں دو حرم یا پیٹ قییت هو حسد 
کے حملوں کا عدف بننے ا خطرہٗ ہو سکتا ھے اور بعض 
مخصوص حالات قابل رشک اشخاص و اشیا کے 
نظر بد کٍ زھ میں آ جائے کے امٔانات کو پڑھا دیتے 
ھی ؛ مثلا حمل؛ پیدائش سولود : شادی اور عمومی 


جہمەہ؛ لمہرد : 


دن 


عین 





طور پر خوشی کی سب تقرنباث۔ ادبھر چشم بد 
کے وہ اثرات جن ے ۔خوف کیا جاتا'ھےء ے شمار 
ھیں؛ جیے بماری: ناتوانیء متعلتین کی مہوت 
انلاں مویشی؛ اچھی چیزوں یا موقعوں کا ال ٴي 
یرباد هو جانا لوگ اپنے آپ کو نظر بد نے بچانے 
او تل کن اازت ىا جناوا کرے ى کرعدی 
کرتے ہیں ۔ انسداد کے لیے ھوں یا علاج کے لے 
وہ تدبیریں جو نظر بد کے اثرات ہے حفظ ما تقدم 
کے لیے استعسال ہوتی میں مختلف الوم ہیں 
(الوطی : وحمةء ص چم تا رئ)؛ یعنی اورآد 
کا اُسسعسالء بشاراتۂ نتیلوں کا پھونکنا یا 
جلاناء دھوئنی دیٹاء ٹنمک دم کر کے دیناء 
بیٹکری سینگہ دھاتوں کی تختی وخیرہ کا 
اےتععال ء تعویڈ گنڑڈے یا جواصرات وغیرھ 
کا پہنا اور بن پر نقوش گدوانا ۔ اسی طرح 
کچھ شک نہیں کھ دراصل ثقاب یا برقع پوشی 
بھی نطر بد ے بچنے کا ایک ذریعه تھی [لیکن 
برق یا نقاب یا رو پوشی ۔خواتین کے لیے ید نکاہ 
لوکوں ے تحئظ کی ایک صورت بھی ےء تام بعض 
سلاطین اور خلفا کی نقاب پوشی اس ضمن :میں 
آ سکنی ہے]۔ سب سے زیادہ حفافات کا ٹوٹکا پانج کا 
عدد (مٰ) اور حاتھ ک پانچ ہانچ پھیلىی عوثی 
انگلیوں کا نشانء یسٹی ہجهء سمجھا جاتا ےھ 
ڑ دصدحاعاما؛ ڈر ۳ءچا4ر ۔جچەای موک اانتھ؛ ء عہوبدے 
ص مر ام تاےوم)۔ نظر بد کے متعلق جھاز پھوٹک 
کے اکثر عقیدے یا طریقے زیادہ تر سحر و نیرتجات 
یا توعمات میں داخل میں ء [مگر فرآئی آیات یا 
دیگر ادعيه ہاثورہ کے زدم درود کے اثر سے انکار 
نہیں کیا جاتا اور ڈے طلسم یا نیرتجات میں 
شال نہیں کیا جا سکتا]. 

مال (ي) ل۱ ہمنائضذ]اڑ : ۳3ص۶۲ آ0 جھ؛ 


ویک اتشاربے می ففار بد (منزم (1ئ)؟ (م) ٣۵۵۷۱٤ا)‏ : 
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غعین ۹۴ عین افتعر : 


ہے ہیں .اق ۔ : ہہم؛؟ (م) بط : ۸7/34 
جربقیں2: ص ہیں تا ہر؛؛ (ہ) مععونا < 
لمیقتظ حا چقسھد 1ڑ عونمم فت[(اأ۷ اید موؤماچ+وم۸5ء 
سص' ٌْ نا بب ہم؛ (م) عمضفامت .1: ,خعہد وواطط 
جأسو تجبز ر×4 در ۸ ےا : ۹> .سم د 
۹“ (م) دھی مصقےۃ در 6۸ر ارہ ے وبیہ ص ہم 
ہے رووع ضس ےب (ی) ۳ ع٤ا‏ ٤ھ‏ : 
جو یوما با ورموس ات؛ ۔٭: ۔ہمم؛ (۸) جععوعزللاہ ۷ : 
پبیی5ە صس ہوم؛؛ (و) جعشمنتا :۰ا ءعقط بمظ 
خر 0۳۰۴ ویرںررے ص .ےم تا ۔ٹ؛ ‏ (3ںت) 
"جمع 1 : کرٹ حفد ظط دی رع مار ۔+ر؟(ں) 
بد۷ در ت5 ص و رھ س ہجے تا |ومم؛ م) 
وعٌنسفۂ در رج ےپ وع ساب س تام جم ؟زْمہ) 
ججہ تا ٠‏ دییوویروںن یق ی1 منلکویایردططا ییمرو یی 
عوافم کشیرہ؟ (مم) امظ ۸ : سرفارظ ما پر یل 
ج ویعه سض پیم تا مہم ؟ڑ) کہسہتات۳۷ ٠‏ 
خر ۔حاعصار لی ج اےم و یس ور تام ۔؟1(ہم) 
وھی عصف : می م4۸( جا اما اہ امونی جو 


جاب ہم؟ (ےں) رخی لصف د ںومنلجم ہے جہ٢:+سنک‏ 


ہمیویجٹرژومہ ووٹڈجاکتی ئ :سب ص سم تاہے؟ 
ہ) ہو جھما؛ منمہویز ے۸ل عق اوعت5 ؛ (یں) 
دحت:ہ5 +۰۸8 ٹم/ظ × جھامنمی رما ھ؛ ىراغم 
کیں؟ (, )ا وقموت عخحانتن3۸ : مفدجمی مدجدڑے 
سال عق براتح کئی؟ (ر) مھا ماصماط : 
“یں می جبدۃ ما ص وس, تا مہمی؛ (ء) 
عونت ے رز کنموبە4گ۸( ۔٭ : عت توب بہہدہ٣‏ 
صحےحمہتت7؛ ص ج جب عا مرم> ہےبس تا ےب ییم؟ 
(م) فرط .2 : ون۲۸ :لحم حدنووالد۶ ٥ء‏ منچدھڑز 
مل بل مض ےم تا ےپےح (علل تجنوععغ ؛؟ [(مء) 
مفتاح کنوز الہ ہڈھل:سادہ المین] , 
(۸ 3۸۸7 ۴) 


ہے ھوے۔ًْ٘۔ 





جنوب مشرق میں اسی تام کی ایک وادی پر واق ے ۔ 
حضر موت کے سادات کا وہ واحد خاندان جو جنگ 
میں حصد لیتا رحاےء یعنی ۂ شیخ !بویکر کا كتبَّذۃ 
نہیں رتا ے اس کہ دو متصٍب ہیں جن میں سے 
ایک بنو هد [رك یه حضر موت] کا شیخ ہے۔ گزشتد 
صدلی میں . ررے اور وںرہء کے دمیان یہاں 
حضرت موت کے عظیم ترین ولی سَّد محسن بن سالم 
رھتے تھے اور آن کی کرامات کی وجه ے سارے ملک 
ےء ہلکہ دوردور کے ممالک, مثلّا مچم الجزائر ہند ۱ 
ہے لوگ زیارت کے لیے آیا کرتے تھے- عیتات جتوبی . 
عرب کا اھم ٹرین حوطٰة (رَك بادِ ہے ایک عری 
اخبار (الجوائپء یابتے ۸ بی الاول ہو بھ 7لم 
فروری مہرم :ع) کے یان کی رو ے اس شہر کی آبادی 
م زار تھی؛ لیکن نان ڈین برک چىچ مد عد۷ کے 
اندازے کے مطابق صرف ...رر ججےا۔ کثابت کی 
غلطیوں کی وجه نے عینات کو رٹز م٣نڈ‏ کے خانں 
انن ' رمسق ای رمسنی آیند رمعی اور حال 
ھی میں عرش ز(۵مدناق کے هاں آننات کی مکل 
میں لکھا گیا سے ۔ 

مال ٠‏ طماع[ۃ ! ھمارا۸7۷ مم چسنٹڈءضییق 
ص ےم,به پہرم؛ (ئ) ععمثاناا : معنظہؤ؛ مر: ب+بہہ 
ےوہ تار +1وہڈ(م) چچحھ جعة صد٢:‏ سمصعافةق ھا؛ 
ژٹاویا میں عم ضس ب روہ پر سرب ہج وی یو مہ 
زيمٴ مژعمن م0۴ : بسسسجافہٹ7]؛ در ۔جمتیأ .-جھ 
ہما جں (حمنر عاء ضس - (ی) طععرنا : 
مہہزڈ بتاک و بدیواتاء س مہ (ہ) ماع5 : 
۔ہچہءت ھ ہز ہب ھھ ابد اگل ہمہ ف55 
جکسمماظءییء دتي آناے وو رع))ء سس وب شارہے|م؛؟ ص 
چم شسارہ ہے سض حمرو: شمار: وم , 

رزحدسہت .07ع 


عَیْن النَمُر ء: آنباراو رکوفے کے درمیان صحرا ے 


عبت 


عیلات : حَضومُوت کا ایک شہر: جو تریم 08 کنارے پر الک خرہیر فی بین ائک پھرا تا 
.ٌ56610٥١۷۱٣٥0۰ ۷۵٢۰٥٥٥٥ 0071‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


عین الشمر 


اقصبه جو کربلا ے کوئی ہم میل مغرب می 
۔واقع نے . 

اس عربی لفظ کے معنی ہیں کھجرروں کا 
۔چشعہ ۔ اس کا یه نام غالبا سض وجه ے عوگا کہ 
یہاں کھجور کے درخت کثرت ہے تھے (یانوت 
+ جھے). 

بقول این الکلی یھ جِذيَمة الایرش ی 
مکی مین ہین کان تا (ااطری ٭ے! یاقوت : 
وبرہےم)۔ کہا جاتا ہے کهہ یہیں شاپور نے عترہ 
کہ بادشا کی بیٹی نضہ بنت غَيزن ے شادی کی تھی 
۔(الطیری: ؛۱ ً۰ ٭ یاقوت:  "٦۸۳‏ ٭ الھدانی : 
البلدانء صسص .مم) ۔ یه غالیا بمقباذ الاعلی کے استان 
(- ضلعے) ک ایک سی تھا سی طرح کی عہد 
عبایة عىیں رھا ۔ ایی خردادبەہ ص بںر؟ مرو 
سس پمم؟ یاقرت؛ ١‏ 

جب حضرت خالد ٣‏ 


17 مم ےک 

بن الیلٹد نے ہبھ 
میں عین النمر پر حمله کیا تو یہال ایک فوجی جوکق 
تھی(الطبری؛ تےف جج مک ٭؛ البلاڈریء ضصصپم ۲ 
تا ےمء) ۔ حضرت خالد تے قلمہ فتح کر کے زع 
محافظ فوج کا عقایا کر دیاء (الطبری؛ ویثّم۔ئ؛ٗ 
البْلاڈریء سس رڈ ۰ء“ تممعہٴ: 
7ژممساے ہج رود ٌْ۶ و٭و) ۔ انھوں نے 
یہاں کے ۔چند میاسی نوعیت سے حُطرتاک افراد کو 
بھی گرفتار کر لیا۔ یە قیدیوں کا پہلا گروہ تھا 
جو عدینه منورہ پہنچا (الطہریە ؛ : ہے,.م)۔ان 
مین ے اکثر قیدیوں کے یٹوں اور ہوتوں نے بعد 

[ میں مسلمائوں کی قوجی اور اتتظامی؛ تیز علمی زند گی 
میں امتیاز حاصل کیاڑدیکھے ان کے نام در الطبری؛ 


3 3 ٴ, 
رخ حا حج) وجب جےججم؟ عۂں ہم البلاذری؛ 


؟ یاقوت: ًِٗ*+ 


پآ ۲ 
حں ےجبپه؛ حچج) نر ہب رء؛ پمرںظةۃ پجچے ےر وچےہ 
ا ہے ۔ ذ٦‏ ٭. و 
چاقوتہ ہے ہر؟ الاغاتیء م: ہہ ۲م). 


بحات 
اسلامی نت .01+ اد0 ا عم 


اض 


سک س٣7‏ سے کچپڑجچجےخےتےہسہسہمہے عسخشجش کے سے ہہ سے سے لہ ہںآ۔۔۔.سسسسس _ے 


سے جڑإٛجٛسمإ+س سسسہ+سدسڑڑھ مسإس٠مسسس٢‏ ھب ےل زم سد ھت سے .-۔صصضٹ ١ہس‏ سم سس ہہس سے الہ _س۔۔ہ ے۔ٗ 


4 
۰۴۰٦+ 


عین التمر 


مہیا ھوئی ھیں ان ے معلوم ھُوتا ےہ کے عن التمر 
میں کچھ عیسائی آباد تھے اوں‌انِ کا ایک 


4 سے 
کیسا بھی تھا (الطبریء رب مہ پا الیلاذری 
ص ےمب؟ٗ يیاقوت؛ بر ے١,م)‏ اور جند یہودذی بھی 


آیاد تھے جن کا ایک صوسعه تھا (الیعقوبیء ‏ :)۔ 
تام اکثریت غالیا مشرک عربوں ى تھی جو قیاغۓ 
تغلب؛ تمر اور الد سے مق رکھتے تھے اور اقابتِ 
پذیر مزارعین تھے ۔ عین النمر کو ٹسلامی زمائےٴ 
میں بھی !عمیت حاصل رھی جس کی وجە صرف یہچی 
نوی تھی که یہاں کی پیداوار عربی اور عراقی 
باشندوں کو مہیا کی جاتی تھی؛ بلکہ جذرافبائی 


ام شام کے 


ضبیں غران کے 000 اور صحرانتی 
درتیان آمد و رفٹ کی شاعراؤں پر واقع تھا ۔ یہاں ے 
ان جتگی راستوں کی نکرانی بھی ہو سکتی تھی جو 
مغربی صحرا ہے عراق آور بائخصوس کوتے کو آتے 
تھے (دیکھے الطہریء رج ہے ہہ ہے پر پرے؟ 
ہی پ٢‏ بیج الیٔلاذریء سص .5 یاقوتء م: 
ے٠‏ این خرداڈیدہ :ےو ان عمقلء ریہ ےم؟ 
ب88۵( ث۸ : جم ماع علاا(؛ ضس رسء ہو تا 
۱)ء۔ 

اس کی اہمیت کی وجہ سے کوقے کے وا ی یہاں 
ایک فوج متعین رکھتے تھے تاکہ وہ ان کے 
شہر کو آنے وائے ایک راستے ک حفاظت کرے(دیکھے 
الطہری؛ , سم[ مد گ ے5 ٥ہ۶1۳‏ ٠ِ‌و"‏ 
ڈْ ۱ءء البلاڈری : ع اتساب م:ھ ۳٢ا‏ 

برکه ید می کے ادا ایک اگ تيکگ 
مقام پر واقم ھےء اس لیے خوارج کو یه ترغیب عوثی 
کہ وہ ١ے‏ اپٹی اتقلابی فوجوں کر اجتماع کا م رکز 
بنادں (الطہری؛ ہ :ر۳ ہےے؟ الیعقوبی؛ بج : 


٣۸‏ جا ےحربم؟ ؛ البلاذری ء : انسابہ ء : وم* یاثوت: 


وطفوت 


ھین التمر 


ٹیسری عندی ھجری / تویں صدی غیسوی کے 
اواخر می عین التعر میں بنی آسد آباد تھے (الٹہری 
پت و وا 

عین النمر لنمر چوتھی صدی حجری // نسویں مدی 
عیسوی میں ایک قلعد بند یستی (العتنسی؛ ١صے١)‏ 
اور ؛ بھقاذ الاعلى کے استان ک ایک ت تسوج تھا ۔اس وقت 
س کر پیداوار می م؛ و ۰ کی گندم؛ 
ام کر جر اور ٭م غزار درم سالانه (مالگزاری) 
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شال تھے (ابن حرداذبے ء ضس ٠‏ ۔ قدابے ؛ 
سے۔م)۔ اس کی زمینیں عشری متصور هوثی تھیں 
(البلاذری؛ ص ۸م۲۳٢].‏ 
عراق کے زىائة زوال یعنی چھٹی صدی حجری! 
بارھویں صدی عیسوی سے لے کر بعد کے زمانے تک کے 
لیے عین الٹمر کے متعلق سعلومات بہت کم ھیںء اور 
ایے شئلہء ایک نواحی گاؤں ے ملتبس کیا جاتا 
رھا- مغول نے بقداد فتح کیا تو اس پر بھی قبضه 
کر کے اے لوٹ لیا (العزاوی : تاریخ العراق بین 
اختلالینء ور ے٥م)۔‏ دسویں دی حجری / سولھویں 
صدی۔عیسوی کے پر آشوب زہانے میں کچھ بدوی 
اس ہے اہےذ ہاسن کا کام لیتے رے (کتاب 
مہذکورں ء : مہ ؛). 
سس انف ص رت 
کرتی ۓے کہ یه ایک قصیل دار گلؤں عے اور اس 
میں ایک قلعه بھی ے۔ اس نے یہاں کے گندھک 
کے چشموں؛ اناج کی مختلف اقسام اور ایک لاکھ ستر 


زار کھجور کے درخوں کا ذکر کیا ے (ممسوم 


۶0۸س م٭؛ لنڈن ۷٤ء‏ من ۹٣ب)‏ 


آج کل عین لمر ایک صلع (ناحی) تاصدر 
مقام سے ۔ اس میں چار محلے ھیں : اب ھردنہ 
قصر ثمرہ تصرالعین اور قصر ابو ھویدی ۔ مستقل طور پر 
آباد لوگوں کی تعداد یم ۱م عے اور دیچاتی اور 


خانه ہدوش لوگ کوئی ۸۳م کی ثعداد میں عیں 


ْ٭٦‎ 


عین جالوت۔ 





(مردم شماری عراق ےم ۱ع)ء 

مآکحلہ : مت مقالہ میں مذکوراڈیل) 

(-ص5-۸ .٘ٛے ساکیڑا 

عین انمشلت: الجزاثر کا اہک غصبدا> جو 
وخعران ز(ھو:0) کے جنوب مقرب ہیں؛ مم میل 
ژ ہے گکیلو میٹر) کے اصلے پر؛ تاسان جانے وا ی شاہراہ 
پر واقع سے ۔ اس کا سحل وقوع روبیوں کے قدیم شہر 
الیے (ەماطا۸) اور قصر ابن سنان کے قریب سے 
جس کا البکری نے پانچریں صدی مجری / گیارھویں 


عمہدی عیسوی ہیں یوں ذکر کیا ے (ترجہۂ مجھای عق[ 


ب+رو رتےاَ عر یویپسیں+) و که یه زیدور کے ہیدان. 
کے جنوب مشرق میں وائم ے ۔ فراتہیسیوں نے 
سم 8ھ میں یہاں ایک ستحکم مورچہ اس جشٹے 
کے نزدیكے تسعميیرں کیا تھا جو عین تموشان 
(زصع ط٥٥ ٣۴٥‏ م۸1٤‏ فرانسیسی اى2۸) کہلانا ہے - جیس, 
پر امیں عبدالقادر'[الجزاثئری] ى آفواج نے ہہراے 
میں ایک ناکام حمله کیا ۔ پھر وہ آبادکاری کے ایک 
سرکز کا ذریعہ آب رسائی بن گیا اور وہ مرکز ترقی. 
کر کے ایک شہر بن گیاء جس میں اب ببس ہزار سے 
زائد بادندے آباد عیں جن میں ے ایک قہائی 
یوروپین ہیں ۔ یہ وعرانیه (عمہ0) کے زرمُیز خطلے 
کی پیداوار کی منڈی ےہ ۔ اس کی زرخیز سیاہ آنشں 
فشائی سادے کی شی زیادہ تر انگور نیز منڈی کہ 
پھلوں اور ٹرکاریوںہ لیمون کی مختلف اقسامء غلے اور 
دالوں کی کاشت کے لیے استععال ھوثی ھے . 
زور9 ۔7) 
عین جالوت, جالوت زا٣‏ اآەن) کا چشمهہ؛ 


جس کا ذکر قرون رع حغراقیة نویسوں'نر ایک 


گاؤں کے طور پر کیا : ٤‏ جو بیسان اور تابلمی _کے 
درسیان فلسسطین کے و واتم تھا ۔ یه گاؤں 
وادی جالوت کےسرے پر آباد تھا اور اس کی وجه !زروے 


روایت یه تھی که حضرت داؤد٣‏ نے جالوت کو اس _کے 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥٥٤۹.۷۸۷۱۸۲08-6 ۷ 


غین جالوت: 


قریب قتل کیا تھا (دیکھے آزائدہ۸۸۸۲٥‏ گ۸ میں ! 


ج_[]1+]7۱ 6( ۷7ک ر۳۱۰ جح ولس آچ دقع پھرس رپ عہ 
سض ٭+ر؟ ۵چ5!۳۸8 9۹,1۰  :‏ نروول0ع)؛ س یم 
۱ہم)۔ صلیہیوں کے وقائع میں اس علاقے کو تبنیا 
8ات یا وزمھان7 لکھا گیا مے ۔ اس کا ذکرسب 
سے پہلے جمادةالاخری ےھ / متمبر ۳٣0۸ھ‏ میں 
آتا ے؛ جب صلوح الڈین اور فرنگیوں (اد۸مم) 
کی فوجیں یہاں ایک دوسرے کے بالقابل خیمہ رن 
ھولی اور پھر بغیز کسی جنگ کے سننشر ہو گئیں 
(۸٥90ہب8)6‏ ہتا ۸۷۰۰ : مم ہا ٹا دقممی 7۸۲ 
کہمہوج پٹ س بب تا !جں؟ چچوںہ 0ن .ط: 
کیفومن5: 1۶۰ مام اتل پیر ہرجر وع پر رپے؟: 
فة5 ئ306 :5ک ) ومموںی:ہ)ےء(۸؛ إہ .7:0۳ مب کہمبرج 
ہو بے ٠:٢‏ ہم؟ روہ مط زہ 81 دےے طبح 
صمباگع ۴۔3 فلاڈلنیاء موورع ور وو۹م). 

عین جالوت زیادم تر اس جنگ کا مدان 
ھونے کی وجة ہے سعروف هک جو جمعه یم . 
۸م ستمبر مپبرعء کو ھوئی تھی ۔ 
جنگ میں کتہغانوین ى زیر قیادت ایک 
لشکر کو سلوک افواج مصر نے سلطان الملک 
المظفر قطز کی سپه سالاری میں شکبت دی ۔ 
ھر اول فوج کا سر عسکر پیبرس [رك بآں] تھا ۔ 
مملوک نوج کا اندازہ کوئی ایک لاک بیس زار 
کیا جاتا تھا اور منگولوں کا لشکر تقریا دس ہزار 
۔وارونں پر سشتمل تھا (ٴکذا؛ دپکھہے ابن العبری 
(ء٭ہ: تاط:08۷۰]1) کے شامی اور عربی متون؛ وشید الدین 
''چند جزارگ“ لکھتا ھے) ۔ بنگول انواج اور ان کے 
دیسائی حلبفوں نے پہلے مملوک لشہر کے بیسرے 
(یعضوں ے٤‏ ئزدیک ھراول نے) کو تہ وبالا 
کر دیا قھا؛ لیکن پھر مملوکوں کا بڑا نشکر ان پر 
ٹوٹ پڑا اور اس نے انھیں بالکل غنا کر دیا ۔ منگول 
مه ۔الار کتہغا کو گرفتار کر کے قٹل کر د 


با گیا ۔ 
0071" ہس ا ا رکا وم اد 


ے۳۰ 


عین جانوت 


قاااکی نے اس کت لغش اک سی کا / 
ملک شام کے خلاف ایک تعزیری ہم پھیجۓے یق 
نیاری شروع ی؛ لیکن نگوقاآن کی وت ای 
٣ءء‏ دیکھے رشید الدین, مء؛فص ۹ءم) کۓ بعد 
سنگول سلطنت میں جو اندرونیکشمکٹی پہدا ھو گئی 
اس کی وجھ ۓ وہ لشکر کشی نەه کر سمکا, 

عربی اور بالخضوصس مصری وتقائم نکار 
عین جالوت کی جنگ کو ایک فیصله کن فتح سمجھے 
ہیں؛ جس تے نے صرف شام و مصر کی سلطنت بلکھ 
حقیقت میں پوری لت لسلامید کو فتن مغول ہے 
بچا لیا ۔ منگولوں نے یہاں پہلی دفعه کسی گھسان 
کی جنگ میں شکست کھائی تھی ۔ اس حقیقت کی وج 
سے که فاتحین زیادم تر ترک تھے اور انھوں ئے 
سنگولوں کے خلاف ان کے اپتے جتگی طریقے ا۔تعمال 
کر کے انھیں شکست دی تھی؛ فتح کی اہمیت میں 
مزید اضافه هو گیا کیونکه اس کے معنی یه تھے کھ 
وسا ایشیا کے ٹیم صحرائی علاقے کے لوگوں 
(یعنی ترکوں) ىى تواناثی اور مخت جانی کو اب 
اسلام کی عدمت کے لے استعمعال گیا جا رزعا تھا 
(مٹال کے طور پر دیکھے ابوشامه کے اشعار در تراجمء 
مس ر, ۷ہ یڑ یوئینیء ص ع٠ ۸۷۸۱٥۸‏ .تا نے اپنی 
تصضفب جبملنچوئظ ت۸۷ ۱۸۴ ہا ورافتر ءا ہچ 
ماع ص ےہ سی آبن ہلوت اندہائی پر تع 
بلاحظات: المپر؛ م : ےم؛کی طرف توجہ دلائی ےء 
جہاں وہ اسلام کی نسشأة الثائیه اور احم! کے سلسلے میں 
[وسط ایشیا کی] نیم صحرائی زمچموائ) اقوام کے 
ککردار کا ذکر کرتا مم) .. ایرانی اور دوسرے ماخذہ 
جو منگولوں کے طرف دار ہیں وہ اس جنگ کو 
یں فیصله کن پتاتے هیں؛ جس میں منگمولوں کي 
ایک تھوڑی سی تعداد کو دشمن کی کہیں زیادہ 
چوس افواج ئے مغلوب کر لیا اور جو تعزیری 


ور اتقانی کاروا 1 گئیں کہ 
ال جج کی کم 


عین جالوت 





مل کو دوسرے اور زیاد غروری لنانوں ہیں مصروف 
ہو گیا ۔ 

اس فتح ہے متگولوں کا خطرہ ھرکز دغع 
نہیں ھوا: کیونکه وہ عراق عرب اور عراق عجم پر 
ہرایر قابض رے اوز شعال اور مشرق دونوں جاتب ہے 
ملک شام پر زد ڈالتے رے ۔ بہر حال زیر نظر صورت 
میں عین جالوت منگول پیڈں قدمی کا انتہائی نتطد 


ٹھاء اگرچهہ اس طوفان بلا کے اتر جانے میں بظاھر 


عشرق کے حالات و واقعات کو بھی اتنا ھی دحل 
تھا جتتا کھ مملوک مزاحمتِ کو , 

مآحذ: اس لڑانی کے 2 یانات یرس کے دو 
سواتح نگاروں () ابن شدداد [إسبرت السلک الظاعر] اور 
(ہ) اپن عیدالظاعر نے لکھے ھیں۔ اور بظاحر یی یانات 
متاشر مصری مورخوں کے بیانات کی بنیاد ھیں ۔ یاقسمتی 
سے این داد کا بیان عین جالوت کے متعلق اس یی کتاب کے 
اس ححے میں موجود نہیں ء جر باتی وہ گیا ے (مخطولھ 
مالمیدہ عدے ےر؛ لدوع) ۔ یه عرف تر تیچے (ایم 
نحائیول رمو۱ء) کی 
شکل میں شائم ھراے تاحراس میں اس فتح کے کٹی 
حوالے سوجود ہیں ۔ این عبدالکادر کی تصیف کا ایک عا 
ملخص نسخدء جو یرٹشش سیوربم کے خطوطے پر میتی ے. 
ایس ۔ ایف۔صادی نے ہمریتا رم ] ی مشبرمق کے عنوان سے 
غائم کیا تھا ڈھاکه ژہمورے ّ, اوراقی اور اشاریه) ۔ 
می کتاب کا ایک زیادہ مکل متن استانہول میں موجود 
زمخطوطھ غاتحء عدد ےہمم)۔ ابن الظاہر نے اس 
کردار کی ١ہسیت‏ پر بھت ژوردبے کی کوشش 
پرس نے اس خح میں ادا کیا تیا۔ بعد کے زا ے 
مصری مؤرخین کی تسصائیف میں ے زیادہ سہل الحصول 
تصاتیف یہ ھیں: (م) الْریزی : (سلرکر : جم بعد - 
ہعمییتمدچ) :باس‌اءوہ گ4 جہماالنک إ١‏ ؟م. وتاہےں؟ 
م) ابوالمحاحنٰ این تغری بردی: [النجوم] الرْاحرةہ مطبوعہ 
ے؛ علاوہ ازیں شامی ماخذ میں سے (م) 


شرف ائُدین بلتاعا 3 ؛ یرس تاریدی 


اے ہو 








تاہرمہ ے : و 


۳۹۶۸ 


عین الجر 





تسس سس ۔ چا ہر ٹس کہ ےر 


ایوعامہ اعت رحال الگ |نسادس و ألناسرء فاعرہ 
مو تع ےم ناپ,.م؛؟ یونی93 ول مرآۃ الزىانء 
حیدر آباد وع ر۲ ہم بیعقہ جس )این الجزری 
وغیره کا حواله دياے لور عرانی مأآحد مل“ (ہ) اس 
القوطی : : الحوادث الحاصعف بغداد ریہ ھ ص مب مہ 
بھی "کتجھ بیانات ملتے ھیں؟ فرنگی اور مشرقی مآحذ می 
بھی مختیر حوالے دنہ کٹرخیں () وعل ٥۱5م‏ ۲ مم؟ (م) 
.)06 ,۸۷ء لم 8۵0ھ ٠‏ (ہ) صھطلف 
کے ممبرزرت کے ڈارینی وقائمء لم چامھا ۶د 
ضو۴ ۷ر لے در ک4قخل جم (یہ٤یع)‏ :ومےم؟ نیڑ 
دیکھے (, م) سثضل بن اہی القضائلء طم و تربه 
ا+زمورت ےر 07 .۶۳۳ء۷ () 
سح طا>1] +2 : ءنظرمہید”×+ط۷: اویکنڑڈۂ ۲۷٣ھ‏ 
صس جم تا مم:(ہ:) ابو الفرج ؛ تاریخ تس الذُولہ 
بیروتٹ ۔ یررے ضس ورم؟ ژو) المکین بن العمیدء لع 
ممتین ۔ ت۱6 درے×0 لقطقیب (ھو تاےھی:عا: 
ہے۱ سب ہے بڑا ایرائی ماحْذ (و) رشید الدین ے (طع 
و ترجہ 0۸0۳م اقيظ) ۰ پرس بریررے سص مب تا 
+مم)؟ ان کے علاوہ دیکھے ڑم ر) ماج5 ۔1ز : زط 
ہمز جز وع م 8ڑ لائیزگ وبنرعہ ص ےء؟ (ہہم) 


ٴ۰ 
+ر ۳ ے1 مہ 


٠۷وا‏ گا( .گا ۔ دءا٥وجمیڑ‏ جراا ٢‏ صو؛وزاڑ: ٹٹن 
مراعےر بعد] ڑے ب) کضامر) ,3> دملجیتلو) 
(ہ٠)‏ مشسٰ ٥ص‏ : و میی× ۳ : 
ڑو٢؛)‏ بجمیں٭ڈں]5 :یوین سض 


پت مو یعد؟ 
وم تا ہم 
جم“ (.م] ]۸۷۸ ۸ : نوموعنء۴۰ظ ۲ا ءزط( ءا +“٭قء 
فرائی بورگ ہموپری ر+ےم) (ر) معلی ‏ .۹: 
۷ك7۷۱۷۶ عے غاجرک جں؛ بیرس ےو دع سی ہے تاریے 
(۶۷5.] .3) 

عَين الجر : البتاع (رك ہاں] میں ایک قدیم 
اوراہم مقام اور خلفڈے بنی أميه کی ایک سکولت کہ ۔ 
اس "کا عربی نام جس کا تلفظ اب غنجر کیا چاتا 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٠٥١٥۹.۷۸۷۱۸۲06 7 


عین الجر 


۹+ 


عین ذرحم 





ےہ بونائی اور سریپانی ناموں عثحمت اور 
:50 ھا؛ کے مطابق سے ۔ جیل عقابل لہنان 
زھمچەتماختعۂ) کے داسن ہیں بیہپنے وانی رود 
لیطاتی زس‌انا* جس کا سر چشمہ بپروت ہے دمشق 
جات وا یق موجودہ سڑک سے کچھ زیاحه دور 
نہیںء بہت عرمے تک وخان ایکو دلدل جھیل 
بناتی رھیء جو کرک نوج ٹک پھیلىی ھوثی تھی 
:اور جس کا پائی آخر کار مسلوک عہد میں جا کر 
خشک کیا گیا ۔ ایک معبد کے آثار؛ جسے بعد میں 
ایک چھوٹے ے قلے کی صورت میں تبدیل کر دیا 
گیا (اسی لے صلی جنگوں کے دوران میں وہ حصن 
مُمُدل کہلانے ا تھا)ء ابھی تک موجودہ اؤں ۔جدّل 
عنجر پر مشرف .اور بل شبہه لان کے قدیم شہر 
۔ختضصت کے محل وقوع کی نشان دہی کرتے 
میں ۔ مه ایک ریلہت کا پاے تخت تھاء جو 
رسی سلطضتت میں شامل کے جانے ے قبل 


رسفدت سے لے کر عوط تک بھلی خوئی تھی۔ | 


اس کے برعکس بہان سے کچھ دور ایک وسح 
مرج دارلحاطے میں دیگر آثار قدیند موجود ہیں ۔ 
آج کل انی کھدائی کی بارعیوۓ خیۓے؛ جن ے خی مزید 
۔معلومات سحاصل ہو ۔جائیں کی۔ ان کے ستعلق احوع سعة .7 
کی تحقیق ید ھرکھ یہ ایک اموی شہر تھاء جس کی 
بیاد تقریا مپووچھ/ موےارےع میں خلیفه الولید 
بن عبدالملک نے رکھی تھی اوراس کی تعمبر (جس 
کی تصدیق کتبوں اور مناہہچچھ کے اوراق بردی ے 
خوتی ے) الیقاع میں واقم مد کی کانوں سے حاصل کردہ 
پٹھروں اور ججری مزدوری کے ذریعے عمل میں 
آئی تھی ۔ اس کا ایک زرعی بستی هونا آپ رسانی کے 
ان وسائل ے ظاعر ے؛ جو ان کھنڈروں کے زمانے 
کے ہیںء لیکن یہ معلوم نہیں ہو مکا کہ رو 
قطعی طور پر کس زمانے میں وبران هوا ۔ 


نوٹبر سرع میں سلیعان بن عشام گی فوج پر مروأت 
بن محمد کی فتح اوڑھر یہاں ے عبلمیون کے اس 
نشکر سے کزرئے کا ذکر ملا ےء جس نے لو 
تبضه کیاء ان می عین الجر کا تذکرہ محضن 
بنا ھی آتاا ےہ اور اس کا محیح چا نہی 
چلتا کھ ٹس زنائے میں اس قدیم آہوی شہر کی 
حالت در حخیقٹ کیا تھی , 

مد : ز(ں) سط ےا .+و:ن نلرب +وەوہ7 
عاسرت جیز مد نون ۰ پیرس 06ول خصوتا سض مامت 
ہم ڑج ھی پیھک( : مگٹمیجمہیت ویْہہ ہما 
۳۳7 جرارے ئل ۶ذر جس رمق بق ڑم بل اھ 
وجوہرع بے و تا۱١,)؛م!(ئ)‏ بھی ممشہ نر سر5 
ص (رسرےں ۔ مم ۹ ع) ۱ء وآ ای ر۱ (م) طعفغی رگا 
در رییگلو موہ( ہیف خمط رچہے ہیں “2۳۳7۷۰ بر مار 
میونخ ےو رع1(م) مق ,50 ص1. ۔6: حقصر مز رملہ۶ 
وسڈرواز عاد * نللتنذ ہویہے ضس جہم؛ (ہ) 
ڑے) یاقوتہ ری ےم ؟ 
چمنمسٹر منشری مظان دس 
ےروہبعء٤‏ (و) ائیخوی (۰:) الطبری, 
مہہ تا ےرود : ہم (رب) این الحدیم: 
زبنةتء خبع چھلوناء + جو )ء۰( 
اہن آلعلانی ء ژذمل]ء طبع عمحقمسف ضس ہے ہرم" 
(+ں) وبمیومیہوڑ لمومیں ‏ ئء ااجزاثر ریوورھفم ضس 
۳٠ت‏ وم (حاشیه), 


ان 03 سص ۹وج * 
(ہ) سییسین) ١‏ : 


٢‏ جم ؟ 


(صرب30 7 .500+0 ۔() 

عیْن ذرہم : تونس کے شال میں ومہ+رفٹطف ٭ 

کی بلندی پر ایک مقامء جو جبل فرسگ (۹۸ ہم نٹ) 

اورجبل بر(ےم ۔نٹ) کے دربیانی درے میں واقوے۔ 

اس درےے ایک سڑک گزرتی ے جو وادی مجردہ 

شوخ العربہ) ى واقی ے بخیںە روم (تیرکع) تک 
جاتی :ہے ۔ ٹہڈا غین درخم عسکری اعتباز عے 


عوشند مین خش ات ول نا وو از چو ار رما کر 


غین ذرعم 


کوخستاتی علاقے پر تترفف بے ۔ ویر۱ء کک 
فرانسپسی مہم کے دوران ہی عارل دیلیبیک (۔ ما تا 
ےنرتا ) کا ذلشکر اس پر قایض حو گیا تھا اس وقت 
سے یا ایک وس جھاونی تام جلی آنی 
مہ اس فوجی مسسسقرۓا ارد کرد آمتد آمسته ایک 
بورپی تجارتی مر کز بھی بن یی [۔وجودہ صدی _کے 
اوائل میں بات کے بورہی] بانندوں کی تعداد بانج 
و تھی اور وھاں کے ئک کے ہنگلات ان کی 

گزر اوقات کا اھم ترین ذریعه تھے , 
ماعذ (ئ عمائہا۱۷ےثے :+اماکمم ×۷ہەم/ زم +ج] 





اھ لہ سہ. سے و پوس اہ 





ث۳[ یربین ,نا !( عػت رمءہب:پ۵ژم۱۲:: + ر ما ا7۷ ۳۴۵:۷۶۰ 
۱۹ (ء) 8٤۱م‏ ۷(۵ ...ہ۲ بل مڑوآون7۸ ھا 
ٹوس وو وع 
( ۰۱۷۷۶۶ ,ف)) 

و : شام کے شعالی علاقے میں ایک 
حثم جس یق اھت محضص بد ھہ که وہ 
ائطاکیه اور حلب کی دربیانی ۔ڑاکف پر قصر البتان 
ناہی راھب خانے ہے عظیم آتار ہے ذُرا مغرب کو 
واقم ے ۔ اس چشممے کا مشسم چیل اربشا کی شسال 
ڈھلوان پر ے اور وہ ایک تنگ ا یل ہیں سر بہتا 
ہواء جو بہاڑ میں گھودی ػکئی ھۓ؛ ایک باوی 
(مہبل) میں جا گرنا عے ۔ ایکدہ سرہی "کتبے کے 
مسطابق به سیل ہے ۔ہںرھ/ ہےریے می 
سحمود بن احملدہ نے نعمیر کرای تھی؛ جو پڑوس کہ 
ایک اون کا بانندهہ تها ۔ اغلب مغ که 
اس چشے ى ہدوات قدیم زمانے میں بھی یہاں کوئی 
بستی موجوذد تھی عبسوی دور اور اس ہے زیادہ 
اسلامی عبد کی عمارتوں کے جند آثار اب بھی ہا 
موجود یں ۔ علاوہ ازیں یہاں کچھ ابلامی 
کات سزار بھی نظر آتے ہیں _ آج کل يە مقام 
پالکل غیر آباد اور سرمدای کے باشندوں کی ملکیت 
ے ۔ خانه٭بدوٹی ترکمان اور کرد پڑڈھ بڑے 


عین الەین ؛ 





۱ 


یہاں آ کر خبمه زنِ ھوتے لی ہیں ۔ انطاکیه 
اور حلب کے دربان چاے والے لڈروانوں کے لے 
یھ ح<سمھ بہت اہم تھا اور وہ اکم یہاں ڑا ٗ کیا 
کرنے تھے۔ 

مآحدذ: (ر؛ ہ ‏ !۶۳۷۳۵ مم و .ائضرط بقز رڈ 
29 لاو 908-5/ بن جرنحجرگ ۶۸ م ۰۔۸ ت4ر ۲ صلآ 
حصه م؛ ح ود۶ 11:8(8:۸01] .٭ : سںٴ؛م/ہ بج ء ط۷4 
لائان ہمہ رغاس 7 ید ۱ 

)٢ ا۱٢۲۶‎ ۸۲۸ ( 

عبن الدین 
ثقب؛: ابو ائعون کثبت, عرف گنج العلوم؛ !بن شیخ 
ذرفالدین محمددامتقی اریہ 0 اہن شیخ سعدالد دی 
اسماعیل اواب سامانوی ٹم بداؤنی (وں ہتا یہھ) 
این شیخ شرف الین جبة الہ قائم جالندمری نم 
ساائوق 7 وے اتا وھ) ایی انام معة الدین الیل 
مچتمد جنیدنی جالندعری (۔ حم تا امھ از اولاذ 
آن و عبدالرحمانِ محمد سلمٰی نببرۂ شیخ اسعیل ابن 
نید ابن الْۂ الہقدادی؟ کت ایا تذ کرة 
القادریِ و ہر جنیدیہ) ۔[بقول بعض شیخ سلمی کے 
ا اعل موسی سلمی اور لسماعیل ات تحید حد 
مادری نھے؛ مگ خود شیخ سلمی : ان سو اید 
تو صرف لفغل جدی ے سخاطب ػیا ھے (طہقات سلمیء 


: (ذیخ): ہے اٹم نامء عمن الدین 


انساب السمعانی و تاریخ خطیب 'لبغداد دی)!شجرۂ نہب 
حلیدیدء مرتبہ شیخ عغین اللہ معاصر علی عادل ناء 
اّل ڑووو تا پہروھ)ء بحواله شیخ حابد جنیدی 
(ےہوھ)ء ر گج الیم زی ےتا ء ور سعیل 
اہن نید ابن جنید بعدادی درج ھے اور يہ لکھا 
ےک ہمد بسدادی کا کی روید تو7 یع 
فلسم: تجید طاعرہ احیل؟ چنانچھ شیخ جید کی 
کگتیت ابوالقاسم تھی اور قاسم کی اولاد میں علی 
داسغانی جنیدی ہیں؛ جبو گنج !لعلوم کے جد اعلی 
اسُعیل مجتہد کے ماموں تھے اور ل۔مٰعیل مجتہد کے 
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عین الدین ١‏ 





اعلی نید نین جنید بغدادی قدس سرہ تیے؛ ار 
ھمرکنر رشتے ِں (واللہ اعلم ک]۔ ٹیخمخدوم علی 
حجویری جنیدی (ء۔ہمع) وغیرہ جنئیدیه سلسلے کے 
بزرگ محمود غزنوی و مسعود نزنوی کے زسانے میں 
حندوستان آئے (کنہیا لال : تاریخ لاعور) - ممکن مہ 
کہ گنج العلوم کے جِد اسمعیل مجتہد کی سکونت 
بستی دانشمندان چالندھر ہیں رھی عو۔ گنج العلوم | 
کے والد ماجد شیخ شرف الدین متقی٣‏ عصر علائی 
کے علما میں ے تھے اور والدم ماہ خاتون (م . ہےھط) إ 
بنت نصراللہ سراج تھیں (شجرم) ۔۔ گنچ العلوم ہ.ے٭/ | 
ے. رع میں بعقام شہر نو دھلی (کیلو کھڑی) 
پیدا عوئے ۔ نشو و نما شھهلی میں ھوئی ۔ برن 
(بلند شہر) التتمش اور عل* الدبن خلجی کے عہد میں 
شیوخ اورسادات کی وجہ ے مشمہور تھا ۔ گنج العلوم 
تے بہتوارہء مضافات برنہ میں انام قوام الدین ۱ 
٦‏ 


َ‫ 
ند 
یہ 


جالندھری سے صرف و تحو اور آمام اسممیل گلانوری 
(ہنجاب) اور شیخ منہاج الدّین تمیمی کنوری (صوبه 
اگرم سے فن لغت اور خطاطی میں کمال حاصل 
کیا - جالو (سضافات جودھہور)] میں تجوید سیکھی - 
گجرات کے علما سے استفادہ کرتے ھوئے؛ جہاں کے 
اسرا مثلا احمد لشکری گجراتی (م رےم) اور سولای 
خُواجہ رشید وغبرہ ان کے والد کے معتقد مرید تھے؛ 
نئے دار العکوست دولت آباد [دیوگڑم (دکن )ا 
پہنچے۔ یہاں حضرت نظام الدین اولیا“ کے ھم سبق و 
مصاحب (سیرالاولیام) سولانا شس الدین دامغانی کے 
درس میں شریک رے - قاشی افتخار الدین کرجہی 
سے بمقام هبرول (دولت آباد) فقه اور اصول نقه اور 
قدوۃ الاولیا سید علاہ الدین جیوری التوفی ےھ 
ہے بمقام دولت آباد مفتاح اور کشاف پڑھی؛ نیڑ 
انھیں ے بیعت و !جازت حاصل کی۔ ان کا سٹسله 
سپروردیه شیخ شہاب الذین سہروردی' (٭م+ھ) 


ُك‌مٗ٣‎ 


عین الدین 


پہنجتا علاوہ ازس وہ سلَّلةُ خنیدیه میں مولانا 
إ| قوام الدین محمود دھلوی(م ۔ رےم) کی خلغه تھے۔ 
"تنج:العلوم اپنے سرشد کی وفات کے بعدہرےے ھ۷ا لکل ے 
میں مم اپنے بڑے بھائی شیخ رضی الدین بحہد 
(م بہےھ) اوربڑی بین مسعودہ (م 8۱ ےھ)4 
سگر (قلعہ لستا آباد) ضلمع گلبرگھ چلے آئے؛ جو 
بہعنی سلطنت کا ایک مر کزی مقام اوو شیخ صوفنی 
سرمست دھلوی (م حمھ) کی آراسکاہ اور علما و 
صوليه کا مرکز تھا - یہاں چھٹیسں سال درس و تدریس 
اور فیض رسانی میں شنول رے (تجرم)۔شاید 
سگر ”آپ ھی کی وجە ے ''عین آیادٴ' مشہور مو 
گی تھا (اردوے قدیم) ےھ ہے رھ میں 
وه بیجاپہور تشریف لائے اور یہیں وھ /| مہ 
میں وفات پائی ۔ ان کا مزار قتح دروازہ ے 
متصل ھ ۔ مقہرے کیا گنبد خواجہ محمود گاواں 
وزبر نے ہیںرھ سے پہلے بنوایا تھا, 

معاصبرین :آپ کے برادر نسبتی اور عم زادکان. 
شیخ مبراج الدین چنبدی گاب رگوی (,ےچھ تا وےم) 
(مرشد حُمن گنگو بہمنی)؛ شیخ محمد ابن نظام الدین 
بہرائچی (م ہےےھ)ء شیخ منہاج الدین تممی 
انصاری کنوری ثم گبرگوی (م م*ےم)ء تاضئ 
شس الدین جالندھریء شیخ شس الدین خواجگی 
السریضی ملتانی کڑوی: شیخ کمال الدین سامانویە 
اور استاد زین الدین دولت آبادی ان کے برادران 
طریقت تھے ۔ سلطان علاالدین حسن گلکو بہمنسی 
سے ھا ےرب ع) محمد شاہ بہنی(وہہ فر دم اع 
مجاعد شا بہعنی (و ہے ھا ےم ع) اور سلطان محمود 
بہمنی( ۸/6 ےٗ۱۳ع)ان کا بےحد احترام کرت تھے 
ملا اسحق سرعتدیء عصامی مؤلف (نتوح السلاطین)ہ' 
صدر الٹریف سمرقندی اور ملک سیفالدین غوری بھی 
ان کے معاصر تھے . 


7 غالمیا(مر۔.۔ھ) تک اولاد ہشن کٹر العیال تھں۔ بڑے صاحبڑا 
چشتیه عیخ بدرالدین غیری ای رم نک کے اولاد شی تد المرال تھے۔ بڑے صاحبزادے 


عین الدین 


۳ُٔ 


عین زربہھ 





شیخ محمد مفتی عسکر سلطنت بہنیه تھے(سلاطین دکن) 
اور دوسرے صاحبزادے شبیخ علاء الدین سے شیخ 
منہاج تمیبی کی دختر منسوب تھں (شجرم)۔ 
صاحبزادیوں میں ىیئی رونق اور خوند مان حافظه 
اور عارفه مشہور تھں - احفاد میں عین الدین گنچ 
العلر ثانی (مء ۳ م) ابن شیح تما اور شیخ مصدلنے 
جنیدی پیجاپوری (م ہہ, رع خلفةہ ملک العللاہ 
مولاتا سس لق ییجا پوری (م یک )ا گزرے ہیں۔ اب 
'کوئی باقی نہیں ۔سرف ان کہ بنی عم شیخ سراچ 
گلب رکوی کی اولاد موجود ے . 

ٹنلامذہ: شیخ غیا:الدین غزنوی اور شیخ 
ابراھیم سنگاتی (م سہیے) ان کہ تلامذم ہیں ے 
تھےء نیز خُواجهھ سید محمد گیسو دراز“ (م مبیہھ) 
اور خُواجہ حےین شیرازی نے دولت آ آباد میں قیام سے 
دوران ان ے ستفادہ کیا (روشة الاولیا؛ بیجا پور)۔ 

حلفاء: ٤‏ شیخ ابو القاسم عداللہ غرنوی 
(م +وےھ) اور آپ کے صاحبزادے سلا محمد خلیفہ اور 
سجادہ نشین تھے (روفة الاولیا) . 

گنج العلوم کے اقوال : قال خیر المطالب خبر 
الخاتمه باذن اللہ تعالٰی(ملفوظ مولانا صیقة اش) ۔ 
مولانا صبغة الہ بہروجیڑژم ۱٣۳.‏ ۸) کمو آپ ۓے 
جس شعر پر تردد تھا اور جو روحانی طور پر حل 
خراء وہ یه ےا ۱ 

ناتو نرسی بے شیخ باحق نرسی 

زیراکهە مان شیخ و حق یہت دوئی 
آٛپتے لستاد شسر الدین دامغائی کے متعلق لکھا ۓے 
کھ ””ئان مار زا لا یقدر على انتام ولم تفت لهھ 
جعة وجماعته ۰, ۔ الخ (روفةء بحواله لطوار الابرار) 
اور اپتے !یک عاگرد سنگانی کی اس طرح تعریف ک 
:!'ادھم ثانی شیخ ابراهیم سنگاتی“' . 

تصانیف: گنج العلوم مس| کتابوں کے 


مصلف ھن ہ انِن سی رحاله حائمة؛ اطوار الابرار: 


کتاب الانساب اور مفحقات لق ٹاصری متنداول 


تھیںء جو پیجا ہوری تباعی کی نڈڑاھھوگیں - تاریخ 
فرشته (ص۔,ھ) اور عبدالجبار خان ملکا بٗوری ک 
سلاطین بہمنیے د کن (م +,م,م6ھ) کا احْذ ملحقات :ھی 
تھی ۔ ۔ ملکا پوری کا کتب خاته رود موسی کی طنیائی 
کی نذر مو کیا (م ۰و6 
شجرہ میں حالات کے علاوہ متعدد کنابوں کے 
نام مختلف علوم و فنون کر اعتبار سے درج ہیں ؛ جن 
میں تفسیر؛ حدیثء تجوید؛ کلام ٭+ صرف۶و نحو لفات؛ 
َيَْائم' طےء حکمت؛ علم سلوکء تاریخ وغیرہ 
شامل ہیںء لیکن سلحقات طبقات اصری کا نام شجرہ 
می مذ کور نہیں جے. 
نورٹ ونیم میں ان کہ بعض رسالل قدیم 
اردو زبان میں تھے مگر اب آن کا کچھ پتا نہیں 
چلتا ۔ انْ کی ملحقات نے صرف طبقات ناصری 
(,ہہھ) بلک تاریخ فیروز شاعی (ەےم) کا بھی 
تکملہ ے ۔ اس میں انوحات دکن کا مکمل حال 
عھے (سلاطین د لئن)۔ 
گنج العلوم کا انتقال ہوے۸/ ۹۴ ۱ء میں 
ہو گیا تھاء لیکن ملحقات میں فیروز شاہ بہُمنی 
(.. ہنا ۸۲۰م کے حالات بھی درح میں اور سلامن 
دکن میں اس ے اقتہاس کیا گیا ے ۔ بظاعر کتاب 
کا یھ حصه بعد کا اناقد ے ۔اصل تصنیف کا اہک 
نسخە ملکا پوری کے پاس نوجود تھا جو تلف ھوگیا۔ 
(محمد سخاوت میرزڑا) 
عین زَرَیه : اناطولل[رك جاں] کا ایک ویران نسبھ 
جو سیس کے جنوب اور مصیحمه (سابقه حذاف50ب0۷۵) 


کے شمال میں یعنی 0 0 اور دریائے جیحان 
کے ام اتمالے ذرا او چائت: عان ایک انگ 
تھلگ پہاڑی پر واقمٍ ہے جو سیدان کے وسط میں 
عے؛ ید عہد قدیم کے ایک پرانے شہر ‏ ۓےکھنڈروں 


پر تیر خوا تھا ہے اینەزربه تا:سعدھ 
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'عین زربد اس 


٥‏ عین زربھ 





کہتے تھے؛ 


+۷۷] 98 


( دیکھے 09 در 
وع عمود 1|.,۱ہ) ۔ غربوں نر اس ثام 
کے پہلے حصے یعنی 0مھ کو ”'عین'' بمعنی چشمہ 
سمجھا (دیکھے فا د5؛ در .4,27ء ہر : ۹۸)۔ خلیفه 
حارون الرشید کے ژمانے ے اےے کجی اہمیت حاصل 
ھولی؛ کیونکهہ اس نے سرمعد کو دفاع کے لیے 
منظم کیا ۔ .رھ /ہیےء ہیں اس نے اے 
ازسر نو تعمیر کرا کے مساحکم کیا اور ران 
کے باشندوں کو یہاں لا کر آباد کیا (الْلادًری, 
سس ہےٴ؟ امن الفقیەء ات س_جر؛: ابن شداد؛ 
المُحنه ٭ ز اندرالنتخب؛ ضس 


٢۴جحباز-‎ 


ذرز ابن فیہ)۔ 
٢ھ‏ /ےػمء میں عبدالہ بن طاهر ئے جو 
ره اور مصضر گے دربیائی علاقے کا وا ی تھاء 
یہاں سصر کے افریقیوں کو آباد کیا ڑاووںٹ:4 
۵٥:‏ عجا؛؛ ٣‏ ٭+ ء ہا۔ +1+ھ/ ۳۰ء میں المحتصم 
یہاں کچھ ٌاٗ [جٹ جاٹ] لے آیا (الیلادری : 
محل نذکور!؟ المسعودی : التنبید ص ٥م)‏ جن 
پر اسی سال بوزنطیوث لے حمله کر دیا تھاء۔ اوز 
ایک دوسرا حمله رمربھر ھیرء می خوا؛ جب 
حملەآور انھیں ان کے اھل وعیال کو گرفتا ر کر کے 
ان کی بھینسوں سمیت قسطنطیتیه لے گئے (الطہریء م : 
9۹9 ہم دیکھے زاہج۷ : 


ویش ۸۵؛ ‏ فرائسیسی طباعت: ج : ۲۶امہب۵صة 


رےء! ۱ء ے ممیرظ 


:۷أ 4۷0۷۲, ص٢۱۱٦‏ ہأ+جاےےم ۷ھ| 
خواجہ سرا ومیف کو جو عرِن زرمه - گزر 
کر بوزئطی علاقے میں داحُل ھونا چاہتا تھاء المعتضد 
کے سپاہیوں نۓ اس شہر کے شسال میں گوفتاو 
کر لیا ۔ 

عین زرہ کو عرب عقرافیہ تویس اتور کے 
سرحدی شہروں ہیں شاسل .کرتے ہیں (ابن َ4 اذ یف 
خ٠‏ .8ہ,ط؛؛: تداے ص بی سم این ستھ؟ 


۰ ۹۰ء میں 


سے الیخوبی؛ ص ۰۲( ۷۸۳. 


کو زیادہ تر جوتھی ٦‏ حبر ی|دوی مذدی یسوی 
میں فروغ ھوا۔ ابن حوقل فور پر اپنی الاب میں 
لکھنا کە بی شہر غور کہ شہروں کی طرح اہ 
(غالبا آب و ھوا اور بیداوار یی سساثلت کی بنا پر) اور 
ایک سیدان کے درببات واقم ے؛ جہاں کوجور کے 
درخت گے عیں اور ارد گرد زرخیز ارآضی ہے (دیکھیے 
الاصطخری؟ ص مو؛: ہہ)۔ اس شہر کو حعدانی 
خالدان کے امژر سیف الدوله نے مستحکم کیا تھا 
جس کی بابت یاقوت لکھتا ےہ ٴلهہ ان استحکات پر 
تیس لاکھ درعم واے: انی با این ہمف قیصر 
نیضو ورس فوکس ینا جں ‏ ماجنا نے اس پر 
قبضه کر لا اور .ەبھ / ٹہ کے آخر 
میں اس شہر نے اس کی اطاعت قبول کر ی (بوزتطی 
معاصرے اور غارتگری کی مفصل کیفیت بالخصوص 
پچاس عزار کھجور کے درخت کاٹ دینے کے یارے میں 
دیکھے ابن ن سگویە؛ وڈ ور تااووں دویرے 
حوالوں ۓے نے اعد۔8 ؛ :؛یمصرط دا :ا ۔اكال 
جعلاصا ہ5 ۴ہ رخ حمر تار۔م)۔ عسلمانوں 
کو یپا ے تکال دیا گیا اور وہ شام 
کی ہمت هھجرت کر گئے ۔ پیر یه شہر 
بوزتطی قبغے میں رھا بہاں تک کكکه اہنی 
اپنے ارمیلیہ ے اخراج کے بعد کیلیکیا (وتمزع) کے 
دوسرے شہروں کے ساتھ اس ہر بھی قابض عوگۓے 
اور یه شہر فلیرٹس ورشتجطا ى سلکت کا ایک 
حصه بن گیا لیکن پہلی صلی جنگ سے کچھ 
پہلے ساجوٹیوں تے طرسوسء مصیصے اور عین زربہ 
پر قہضهہ کر لیا (ھمضصرگ عدل طول ۸8ء ے : [ے؛؛ 
وے ہ) ۔ فەموصصامظ کے بھتجے ہمعم نے ےو ہے 
میں کیئیکیا کو فضح کیا اور 0009 ا(٥‏ نے جسے 
انطا آلیه یىی ریاست کا اس بنا دیا گیا تھاء اس پر 
۹۸ ,ء میںء بشمول ٹرسوس: ادله اور مصیصه 


غغ اکن لیب لی سنا راپ پر جر ۵٥ہصسامظ‏ اور 


عین زریه کر 


ا غین میں 





بوزتطیون کے دربان ابنافئے کا باعث بنے رھ 
مؤخرالذکر نے دوباں قِفف کر لیاء تاھم ارہنی 
شہزادہ 760٥0:‏ ابل نے جو مصوندمھ کی اولاد ہیں 

سے تھا اور سیس قسالق با ؤوھاہی شک 
۱ اور .,ووء ہے ۹ )ررء تک ےحاکم رعا؛ می 
ایر عین زربه کے مقامات بوزنطیون سس لے لے 
مھ در لا ر: ہیوم)۔لیو ٥ا‏ اول کے عہد 
حکومت میں جو 0۹ہ ٥ط‏ کا بھاٰی تھاء 59۸4غطەظ 
نے ایک دفعد پھر کیلیکیا میں اپنی حْکومت 
قائم کرنے کی کوشش کی اور عین زربه کی طرف 
پیش قامسی شروع کی لیکن اس کا مقابله 
کہاد وکیا ھن مغەچمت [- قبادوقیہ] کے دانشند 
حکمران سے هو گیاء یه خاندان خود اس علاقے کا 
خولستگار تھا چنائج٭ 4دمتەعنامظ ۔ج :ء میں مارا 
گیا جب لیولے طُرسوسء ادنه اور مصیصه کو ٭ح۱؛ء 
و ببڈریع میں قتج کر لیا تو بوزنطیون نے 
ےج+ربے میں گیلیکیا پر حمله کر ديا اور مامت 
علاد<سہ نۓے عین زرنة پر دوبارہ قیضهہ کر لیا 
اور لیو کو گرفتار کر لیا ( کمال الدینء طبم 
ععظەما یک با :مم +))ء لیکن ہے :عم میں لیو 
کے یٹ تھوروس یہ ہت انی نے عین زربے 
اور کیلیکیا کے دوسرے بڑے شہروں کو دوبارہ 
حاصل کرلیا ۔ قلیج ارسلان ثانیء شاہ قونیه نے اپنے 
حلیف ٭دہ٭ ٥٥ہ‏ ہ۸۵ کی شهہ پر عین زربه پر 
حمله کیا مگر ناکام رھاہ ہہ رع میں [ولادا۸ نے 
عین زریفه پر نیز کیلیکیا کے دوسرے مقامات ہر 
قەبضه کر لیا تھاء لیکن ہب , ؛ء میں تھوروس 'ائی 
نے پھر اٹھی فتح کر لیا (دیکھے ہ0فیرولفہ ۔۶ : 
وعوممہہ٥‏ ۶عصا؛ ج: ھّ تا ہو ہم تا جم 
اور ۂخدام٥ت‏ 3 : رملموڑیی ںث ,ا یزیل پ وو ہیں 


٣+‏ ۳۹۹) مگ 


روپائ 1۹4 ء۶ جودھوبی صدی غ 
0 17. 8.۸۷0۲۱۵۱5 


تکے کیلیکیا پر قابض ٴ زلحھ ۔ وہر رھ میں 
کئی مرتبه تاحخت کی (دیکھے مفالات |٦‏ آزمیی ؟ 
کیلیگا؟ مصیصه؛ سیس) ۔ ان حملوں ہیں ے ای 
میں عین زربہ کہ علاقه بھی تاحت و تاراج ھوا 


ا 
کت کہ کو 


لوےہ+وع میں۷ ٢۲۲۴۵67۵۱۰‏ روا : بررا۲۷۸08۳۲7))ء مس 
ہم)۔ آخر سن یمر ارمن آر ہے ےھ ہےبءاع میں 
ملک اشرف معبان کے عہد حکومت میں کیلیکیا فتح 
هو گا عین زر ہ کو منہدم کر دیا گیاء اور دےع رھ 
میں لیو میا قد کر نیا جیا (دیکھے ,770 ۴75ر 
ورگیریء پرے)۔ اس کے بعد اس شہر ىق ساری۔ 
اھمیت جاتی رھی ۔ کیلیکیا کے اور شہروں کی طرح 
یه بھی پندرھویں صدی عیسوی میں رہضان اوغلو ۓے 
نرکمان خاندان کے ھاتھ آ گیا اور سولھویں صدی., 
عیسوی میں ععمائلی ترک اس پر قایض هو گۓ . 

چودھویں صدی عیسوی میں اس شہر کا ٹام. 
مسخ هو کر ''ناورزا' بن گیا (دیکھے اہوالفدا 
وم)۔ آج کل بھ سمقام کھنڈر ہو سک ہے اور 
انورز کہلاتا ے . 

مآحل: بقاله ھذا کے ستن میں جو حوائے دے 

گئے یں ان کے علاوہ دیکھے ٥‏ .) ءچم؛5 م1 

! (م)ا۲فاازطظ: لاسما ور : :ڈہء ؟! (م) 


۶ع +ا ررںاراع85 ,حا ٠:‏ ٠١ز‏ ہد رہ ومجرط ‏ ہرمع بل 


١۲۹ تس‎ 


یمور[ موو(ز وق ۱7۷7( /ءوئی ضص رو بعد 
0۸۸۷۸۵٣‏ .۸۸) 
عین شمس : مر ى ایک تقصبهھ ۔٭اا۔ 
عین شس قدیم مصری شہپر اون (م0) کا عربی نام 
ےے جسے یوناتی وہان کے مشہور سورج کے معبد 
]ہہ عیکل الشعس] ىيق وجه ے هیلیو پوس وازم نا11 
کہتے تھے ۔ اسی عقیدے کی یاد عربی نام میں 


۱ بھی موجود سے (''سورج کی آنکھ یا سورج کا حشمهٴ“) 
جا اپ یی ا کک موک عام خر سرت 


ےت 


عین شمس 


ھوگی ۔ ابتدانی اسلامی ہدیرں تک عرن کس 9ا 


بعضس مآخذ کے سطابيء ایک [بڑا شہر] اور ایک 
ضلم [ٴکورہ اتریب] کا صدرمقام بھی تھاء لیکن 
[بعد ی] روایتوں میں اس کا ذکر کھنڈروں 
کے ایک سجموعے کے طور پر کیا کیا ہے مس کہ 
پتھر ٹکل تال کر عوام اپنے کام میں لاتے تھے ۔ 


قاطمی حکمران العزیمز نے یہاں کلی قفصر تعەیر : 


کرائےہ لیکن بعد میں یه سب عمارتں کھنڈر 
کی وھ رر ار ڈیو سرد سوا 0 
چو کور و مخروطی لاٹھیں (س مَسَالان) عربوں کہ لے | 
قیاسآرائی کا سامان بہم پہنچاتی رھیں۔ ایک لاٹھ 
اب تکے محفوظ ے: دسری پوہھم]لبویضع 
میں کر گئی تھی ۔ کہتے یں تله اس بعد کے 
اندر تقریاً دو سو قنطار (تقریًا سوا من) پیتل 
لگا عوا تھا ۔ عریوں کے عہد ۔کومت کے 
میں بھی ایک لدو چانور اور اس پر سوار ایک آدمی 
کا بت ات دونوں لاٹھوں کے درمیان کھڑا تھا 

عین شمسں کے کا ایک اور اعجوبہ اس کا بلسان 
(1حععلمط) ک باغ تنهاء جس کی کاشت حکویت 
وت کی نگرانی میں ھوا کرتی تھی۔ پان کیا جاتا 
بے ئه ترون وی تی بلسان کا درحخت صرف اہی 
مقام پر پیدا هوتا تھاء اگرچھ اِس ے پہلے یہ ملک 
شام میں بھی مقامی طور پر پایا جانا تھا ۔ بلسان کے 
درخوں ہے ان کا قیعتی رس (یا گوند) حاسل کیا 
جاتا تھا . 


دوران 


[(مکوہٹ مصر ئے . |۹ میں عین شمس کے نام 
ایک جابعه (یویورسٹی) قائم کی جہاں اب 
ہزارھا طلبه تعلیم و تریت حاصل کر رعہ ھیں]۔ 

مال (و) الٹریزی خطط یر ببعد:(ء) 
بزعد5 46 : :ممڈا ول سمازدامظ ۰ص 


+٦ بیلی‎ ٠٢ 


بعد؛؟ (م) الادرسی : الشخرب, ص صم+؛؟ (م) رتق؛ 


٦ ۰‏ 
ےر جورم 


نات 


عین طاب 





ترجمه 0م امعاون ۷باء ص ہو ؟(0) یاقوت سم ؛ 


و ۔ 
(م) این مختافہ یئ 


۳ءء 
م:ْوم"؟ جم )8 باعل مد : 
ہروق : (و) ×۷ :نج : ءانث بل دم اج ہ٤‏ ۷٥ہ‏ ۷آ رع] 
رام بعد (, ) 8سئڑ .۹ 
ببعد؛ (ر١)‏ التریزی : 
خطط, طاص یھ( جر؛ چم تا پ+بم؛ (ہ) 


2٠1۷1زن٦‏ ءخ/أن تو ۴ ۱م صس 
اہ ہباصربح؛ ۔+: وجھ 
۵ع وگ( .1 اور ۲ع .3) :نے ۲۲۶+ 00۶ج ۷۳۰م ےھر 
موم رجگ 'ز علد ‏ مہ یومج و ۳ے 
(عتے٥ظ‏ .1( .6۵) 
عین طاب : ( ارنی : ماتمعامھ؛ لاطینی: 
۵ا صواف9؟ آج کل رو ءےے : عینتاب یا غازی عینتاب؛ 
اس سے نست عپنی اور عنطبی ےہ دیکھوے 
ات لج کے وج لود ۷او را بل 
کے جنوب مشرق میں ایک اھم شپر اور ایک ولایت کا 
صذر مقام ۓےٰ جس یىی آبادی دے ۹ وعامی سے ب اہ اے 
تھی - س ولایت میں مم قضائیں تھیںء یعنی 


تھی 
غازی عہنعاب: ”ین تزیبء اصلاحيیه اور بازارجق . 
یه شہر بالائی سور پر نو دربارۓ رت کن 
ایک معاون ندی قء دو اھم شاھراؤں کے مقام 
اتصال کے نزدیک واقع مہ مس سا اف تل 
چنوبا مرش ہے حلب کو جاتی ہے جہاں مرعش 
کے عغین جنوب میں ایک سڑک ملطيہ کو چلی 
جاتی ے؛ دوسری ٹاغراہ شرا غربا دیار بکر؛ رھا 
اور بیرہ چک ہے جو فرات پر واقم ےء آتی ےہ اور 
پھر غازی عین. تاب کے باعر مرعش کی مڑکےہ 
کے تھوڑے ہے حصے کے ساتھ ساتھ چل کر آطنف 
کی طرف مژ جاتی ے ۔ غازی عین تاب ے۔ دوسری 
سڑکیں بھی نکلتی میںء جن میں ایک یہسٹا 
کی طرف شعال مشرق کو اور دوسری جنوب مشرقء 
میں شام کی سرعد کی طرف چلىی گئی ہے ۔ ایکہ نئی 
رہلوے لائن غازی عینتاب ہے گزر کر آطئہ اور سلطیہ 


۸:() ا ا ا مو ای ہیس ےء اور اس طرح شام 


عین طاب 5٦‏ 


۰ عین طلاب 


> سسس,ممدک5صکالساسسس‌لم‌ٌ‌ژمس مم صص٣صص7۳۳-(5ا‏ -(جساگااٌُٗم+٭سسمسسسسمجچھ×سسُمژٔمس۷|“٭َٛم٭سٛسصوجاسسسے رچےےسش ےے ےم سے چس مو ٭چچکسجچجشےے ںاآلل_ے 


میں حاب کے راستے جکر اکانے کی ضرورت :ہیں 
رھتی بب غاڑی عینتاب بیر٭ جک ےہ مو کیلوسٹر: 
شابی سرحد ے ءم اور حلب سے ایک سو کیلونیٹر 
کے قاصلے پر واقع ھے 

عق لان ا علاو هیشه ے نہایتِ اعم 
شاعراؤں کا مرکز چلا آیا سے ء لیکن پاپ 
سے ات دنک تاب کب ین نے 
مشرق کی جانب واقم ے؛ قدیم زمانے سس عین طاب 
کی جگە لے لی تھی اور مؤمُر الذکر جے غالبا 
نطلیوس نے دیبه 4858 اور سرو ٥٥‏ نے طیيه لکھا 


جو قدرے تمال 


سے ؛ ای خرف اوک اعت مات مود 


جب ١٥ھ‏ / 8۹۲ھ میں یوزنطیوں نے سیف اندوله 
الحمدانی ہے غین دلوک نے لیاء تو عین طاب کو وہ 
اہیت حاصل عون لگی جو دلوک نے کھو دی 
تھی ۔ باقوت نے غلطی ہے ذلوک کو عین طاب ہے 
مک کر دیا سے ۔ پہلی صلیبی جنگ کی ابتدا کے 


وقت یه ارمنی رثئیس فلیرلی کی سملکت کا | 


ایک حصه تھا ۔ یھ شہر اور تل باشر [ے تبثار] 
جا گییز کے طور پر رات ۶ہ فناءء٭؛ہڑ کو دے گر 
تھے 8ز نامط ]٤٢‏ کے بالڈون ۷۵ ۵(دم والٹی رما زموبمئع) 
کا باجگزار تھا: اور اس کے بعد اس کے یۓ جو سلین 
انی کو دے دیا گیا .٠ء‏ میں جب جوحلین ثائی 
سلطان نور الدین کے ماتھوں گرفتار ھواء تو یه شہر 
یاقی ماندہ علاقے سیت فرنگیوں نے بوزنطی شہنناہء 
سحعخصہ أ٥ہ٥‏ ۸× کے حوالے کر دیاء لیکن اءرپےء 
میں تونه کے سلجوقی بادشاہ سسعود نےاے اپنی ملطنت 
میں شامل کر لیا۔ +وں رع میں اس ک وفات کے بعد 
سلطان نور الدین نے اس پر قبضه کر لیا چنانچھ اس 
وقت سے بە حذب کی ولایٹ کا حصه بن گیا اور پہلے 
ایویوں اوران کے بعد مملوک سلاطین کے زمانے میں 
سلجوقیوں اور ارہنوں کےر خلاف سرحدی مورچے کا 
قام دیتا رھا - رے ہیے اور رماع میں آس مغام 


| ہر مغلوں نے عارشی طور پر شعالیقشام کی سہمات کے 


دورآن میں قبضه کر لام ا می تیمور نے 
اے فتج کیا ۔ پھر قرا قویونلو خاندان )ایک : 
ٹرکمان شہزادوے قرا یوسف ئے آے اپنی سلطۂت می 
شامل کر لیا جو عراق عرب اور عراق عجم دونوں : 
کا مالک تھا ۔ اس کے بعد یه علاقه ترکان خاندان 
ذوالقدریه کے قبغے میں چلا گیاء جنھوں نے سولھویں 
صدی غیسوی میں عثمالی ترکوں کی اطاعت تبول 
کر ی ۔ اس وقت سے لے کر یه علاقه برابر انھیں 
کے قبضے مسں رھا: اگرچ زم دھ تھا .م۸ ١‏ کے 
درنیاق سحمد علی کے زہانے میں مصر میں شال 
کر دیا گیا تھا۔ پہلی جنگ عظیم کے خاتے پر 
عمن طاب پر ۹وروںع ہیں انگریزوں کا؛ اور پھر 
۱و وع تک فرائسیسیوں کا تقہضه رھا۔ ۱ 
بیلی جنگ عظیم ے پیشٹر عین طاب میں 
ارہنوں ى ایک بڑی تعداد یی ئل آباەی کی تتریا 
ایک تہائی رعتی تھی - یہال اآنریکیوں کے ایک 
مشن کا مرکز بھی تھا جس کی نگرانی میں یہاں 
ایک کااچ قائم تھا اس علاقے ہیں ایک خاص قسم 
کے انگوروں تی ننبیذ کا ذخیرہ بھی کیا جانا ےء 
جٹھیں پکمیز کہتے ھیں ۔ عین طاب ایک ستعکم 
متام تھاء جس کا قلعه ایک بڑے ٹیلے پر بلند بنا 
ھوا تھا - اس قلعے کے کھنڈر ابھی تک نظر آتے ھیں ۔ 
ماخحد: (م) یاقوتہ : ۹ ی؟ (م) الدمشقی: 
دنزومہووودت+ طبع 0 ۳ا ۷(؛ صہ, ئع؟ (م) ابو الفٰداے 
۲ئ م؟(م) ابن نعاد:الاعلاق الخطبر؟ہ سخطوطه 
در ٥٥۷۵ء‏ ورق ہیں ۔ الف ئیز دیکھے 
ڑہم٣و۹+ع]):‏ )۲ ۸ ابنھشے بذیل 


المٌحے : الدر ١‏ اڑا ببروت 


بٹری: ٣‏ 
دلوک؛ (ھ) آین 
وی ضس ےر ۔ ہے کے بعوامعم کشیرہ؟ (ہ) 
کال الدین ؛ تاریخ حلب؛ دمشیرمورتاریوورے ۲ 
جم تاور م!(یااتے گا : ,0۴۴ رب در شحاریه؛ 


۱۷۷۷۷۷ ا٥‎ 6910۲١۱۵۷۳۰١۴۸ ۴۴م۹.۸۷۰۱۸۲۹۳6‎ ۷" 


۴ 


عین طاب 


ےم 


غین موسی 





کت 
ترطوقعمسورل ؛ ۱ کغمڑڈ 


اداد 1 سد ےھ سے ۳ ۹ 


٭وںصححاج[ا 713۲ 


(ہ) 


إسے ر٤48‏ ۱:؟: بی 


و الغزی: نهر الذھب قی تارب حلب؛ حلب 








پہیجع و ڈہرے تاے روب رب ہرم تامہم! 
ڑے جا عماانل ےء مار ص(ٌب) بعد؛:() 
زیت : عزف۴ر گے ماپ 70۳ ٢]؛:‏ ۲: ہہ بعد؛ (ہر) 
معمہ؟ مایپ 


10718853۰ ۷ ہویم رہ داوم چوجہ٣'‏ .)ا1ا 


ءمالیءاجط: سس ہس جب! (مں) 


۲۷ ۸۵۸ہ۸ ۲۶۰ر ور ذر 7۷ے ہی وو اعۓ شعمارہ 
۰؛:؟ (م ما كقںممیں8ا :؛ ج| اف .٢۷ط‏ مہرام٥‏ ٥ج‏ +7 
۵٥ء۵٣۱۱‏ 90ھ یا چزگ؟ پیرے وع سس پپی 
مو چم ہے بمواضغم کٹیرہ؟ (و) 96وں0+0:.. کڈ : 
وعغوئہ0۳0 ی6ا ۔رواگل: وو تا ببرڑٹرھ رے چو 
ہن وو ہےوج؛ ویں بیدا ہا ۔ 


ہے وہ1 )١(‏ ممڑتا .1.) ؛ ۶ اوک ما 


:٢ ٠ئ‎ ٣۳ 
:+۳۳ مو‎ 
مرو ہرس رے وع صضص‎ ۷۱۳٢۷٢  ٠٭ مم ےبصہوقم‎ × )۷٥ہاوھ[مر٭‎ 
مر بسح ہر رر بسغے ,مہ ہے“ ۔وورء ہی‎ 
عین طاب کے نواح میں ہونے وا یق ڑائیوں  کے بارے می‎ 
؛‎ ۵ ۷۸٢ ۔دیکھیے (زے) 43:فئ۸ :۰۷۸۸1+ ٭ه 0۸۳۰/(انرو‎ 


ہم 
پیرس م۴ رع علاوہ آزں دیکھے ہب 33 تء یڈبل : 


عین طاب سی اس شہر پر مخصوص ترق تصانیف ک 


فہرست دی گئی مہ ۔ 
ڑ۸۸۴۰۰۹۰۸۸۷۸۸50) 


:< ایک جشمهھ جو وادی کول 
)۴۰:۲٢(‏ میں مدحل پر واقع ےہ ۔۔ یه ٹیر عویں 
تا سولھوص دی قبل مسیح 


" رائج الرقٹت روایت 


ےس ہ--ےےے۔_ے۔۔ سس س٤سسساالرے‏ 


می ایک بڑی آدوںی 


ھ -۔ہ ھ*۔۔ہ 


۱ ۲ھ کر بارہ وش نحالے تھے [نانفجرت ىنھ ائتتا 


ہائیبل ی رو لے بارہ عکمے ایلم 
ااظ سے نکنے تھے اور جٹانت پر 
ہز (طەءعمی میں لگائی کی تھی ( کتاب حروج؛ 5 ڈے؟ 


جا عائيت (یتیل ای )تی 
ازاںن 


ریے 
>ك-۔ 


ضرقبل 


بہی روایت ہیاں رت ے۷ بعد 


چمسسے 
البیشاوی (تفسیر: البقرە: ۔ہ) نے بھی دھرایا ےہ 
کھ ایک پتھر ے؛ جو حضرت موسی؟ اینے ساتھ لے 


گئے تھے اور جسے انھوں نے یہاں رکھ دیا تھاء با 


ُچٹے ہهوٹ نکر ) هو( ٣آ‏ ]اہ ۷۷:۱۱!.۸۷ ( و ۔احالۃ ۸ر 


تک ص٥])‏ میق مرم] ۶ہجے+5: ترحمہ از طمم 00ت بے .ت1 


ا۱د تھے یو یارک ۳ع ا مم١)۔‏ 


اس سقام کا تعلق کتاب خروجے ےو: ہہ ے بتاتا 
ےہ جس سے عالبَا صلیی جنگوں کے زمانے کی 
ىَّّ نمائند گی عوٹی ے ۔ 
آنۂہ ۵ڈ (۵۵۵ف۶۷٥۶‏ عاظػے: ے۔ے؛ وی آتا ہر وع 
,سم) لکیتا ھھ کہ 
اس چشے کو لیائنه عرپ مقدس سمجھتے تھے 
کبونکھ اس کا تعلق حضرت موسی* ہے رہ تھا۔ 
(م) اس نام ایک اور چشمہ سالک ام میں 
الکفر (علاقةۂ حوران کے شمال ہیں وائم ے 


3کیا ب٤‏ : ۲ا رط با ہ‫م باب ٣بہئابا‏ با:إوہ۳ چ٥‏ رت7 


اس کہ زہائے میں 


3 
ءعم یرامہ "٥‏ <یوزروے پھرسںے وع صضص مب 


جواداعدتڑ .۷ رڈ ہہ ہ::م||ا۱ع: لائپز ؟ غ +وورء 


ص ہیا 
)(م اس ام گا ایک چھوٹا حشمهہ ناعرہم ۶2 


| مشرق میں جبل المقطم پر واقع ے) ی٥ات‏ ما 
١‏ (کنا ما8 : دار 5ط ھ7 ۹۰ء سپ س+و جا 


(ماھ8۷[ع) بسٹی کے لیے جسے اب طو یلان کہتہ 
ھیء بھف اب رساتی کا ذریعه تھا زماءئات ہم (ئتۃ : 


جم 0۳ز مھا عر(ی0 77۶ ٹیوھیوں ۔ مرو۹ اع صےجا۔ عیونِ وی 2< (ب) اردنی حشموں ک5 ایگ 


اسلامی روایتٹ کے مطانتق ۰ وعی امھ ےہ جس کا سجموعه ناما < کے شال لاسیيی جہل نہو زصراءم ۔) 

ذکر قرآن مجید (م إالبقرۃ] : ۹۰) میں آیا ع؛ جہاں | کے قریب وافم سے - انھیں نوف گیػ وحه سے وہ 

یه بیان کیا گیا عے کھ حضرت مو 7 ندی (وادی) وادی عیون موسی کہلاتی ہہ 
لی ا کر ہی ۸۷۷۵ تو ل0ی ای من تی 


غین موسی ۸ك عئنی 





جو بحیرہ لوط (بحیےۂ بردار) ہیں جا کی إْ ہے م؛ الطبری ؛ بابداد اثاریة+بالخنصوص راےہم 
گرتی نع و سے ہو کی اف نماد راو بد 

کی آب رساتی کے لیے انتعمال موے ھی هی اور الا : 

بوزنطی عبہد میں بھی عظرت توسیٰ٭ ساو عبلی : سز آفندی السید حسن بن احسم 
جانے گے نے (امطلخم گ۸ لمح2 عنامم وب : العینطاہبی؛ سلطان محمود ثائی کے عہد ک5 ایک 


٭لائہ ۶0 ٠‏ ہیرس ح اب وں ما ص_ لہ) ‏ مقامی عریوں ۱ مشہور ترین ناغر؛ جو ۔ر(وھم/ پہے ر۶ میں بمقام 


(ندیر 1۶ء لائڈنء بار (وم) 


کا یه عقیدہ سنتے میں آیا عے کہ ان چشموں پر ارواح أ عبن اب پیذ' هوا اور ہ٢‏ رھ /ے عہررع ہیں اس نے 
کا برا ے ہنهیں هر سال فردائی_ دی جاتی ہے صططینيه میں وفات پائی - وہ ایک نہایت غریپ 
خاندان کا برد نیا ۔ ہر رع می وہ اپنے وطن مولوف 
کو خیر باد که کر گپر ہے نکلا اور آناطول میں 
دس سال سیاحت کرنے کے بعد بالآخر فسطتعیليه میں 


بولوس سلمان (0 71 اؤحقاونٰ۸۶ ٭ کی اعم نی ۱ 
شرف الاردنء حریصا (لہنان) ۹ +ورےف ص مہ )ا ا 
[ئ اض نام کا ریا راو چشموں کا :یک ا 
مجموعد خلیج سویز کے ہامل کے اج و نتم عو گیا ۔ یہیں و مدرسة سلطان احمسد 
سویز کے جنوب سشرق میں نقریبًا ہے سے ھی مس ات رعا ۔ حکومت وقت ےم 
کیلومیٹر کے فاصلے پر واقم ھے ۔ المقلسی (طبع ڈخوی | شعبوں میں سختلف خدمات پر متعین رہنے کے بعد 
بار دو ائٹن ,اع ص ے؟+) ان کا ھ7 رھ میں وہ باب عال یل کے دیوان مانے میں 
اس نام ہے کرتا سہ؛ لیکن ان کے متعلق "کچھ | 
مزید حال ین نہیں کرتا - اس مقام بر ایک چھوٹی ۱ 
سی بستی ہے؛ جہاں کے لوگ گزشتہ زہانے ہیں | 
جزبرہ نماے سینا کے بدویوں کے ساتھ فیروزے یق ٰ 
۱ 
ا 


تجارت کیا کرتے تھے (وو ود۔٣‏ : مہ ج٣‏ ہ۱۸ | 


عربی اور فارسی کا معلم مقرر ہو گیا ۔ شعر و 
سخن میں اس کک بہارت کی وجہ سے ملطان 
محمود ثانی کی اس پر اص نظر عثنابت هو گی اور 
اس نے اے فان اور وظالئف ہے سرغراز کیا 
اس کی وفاٹت پر ا ے غلملےء کی نَائظ مولویه یں 
(حما ہ۶ ,۷ء۷ ۸۷ص:1۷) نووگ ۴ھ روواومں یں ناس إ دفن کیا گیا۔ اس کے معاصرین نے اس کی کجھ زبادہ 
ہورع س ہب تاے۳ ۲ار : ٦رہ‏ ہیں جم : | قدرانہ کی اور ان کی عام راے بد سے ػکه وہ اپنے 

خیالات میں زباده تر ایک درباری شخصںء عیتں و 


دولٹ کا حریص اور ے عد عود ند تھا ۔ اگرحه 


عم رط جنڈومپر'|! ۶عببریخق ے؛ء ‏ ںیہاگ ×٭ر؛ ا(عاڈرل:من ؛ 
پروورعا ضص مم تاہورا 
0 


۱ ود ''سولورے ' ملسلے سے وابہتھ تھا تاعم 
نقشبندیے سلسلے کے ارکن ہے بھی اس کا براہر 


۱ 
1 
إْ 
(حعصصں0 ۷۰ .1) ۱ 
مدإدهھًٰ 
عین الوردہ گر سرد پر ہیں : ۱ 
یاقوت یه راس العین (رلد بانں)) ھی کا دوسرا نام عے۔ | رابطه رغا اور ان کے اس پر گرا اج تھا 
بھ مپ جمادی الاولی وہھ/ پ حنوری هبیہے کو ۱ تصانیفہ:۔(م) نظم الجواعر (ا یم /]/ 
ہونے والی عظیم جنگ کی وجغ ہے مشہورے جس 
ہیں شیعیان کوفہ کو شامی افواج نے ته تم ٹیا 
تھا (دیکیے۔ ا۱۷ امام ری ہے مدا ا لریںرم/ مر ) : مشتمل بر دیوان (جس میں 
لِ 


. ج۷07( : امم یط۸ مہ وریز ؛ہ ہوا 67 ئ: ؛ سلطان سلم ثالت اور محمود ثائی کی مدح میں 
.0910۲١0۷۳۴۱۱۴۹.۷۷۷۱۲۹۵۲688 (7‏ ۱۷۷۷۷۷ 


۱+ ۱ع) : تری ۔ عربی۔فارسی لقت؟(م) نصرت ئامه : 
ينی چری قوج کی بای پر ایک مننوی؟ (م) کلیاتٹ 


عینیي ۹ء ۳م 


العیئی 








قصائد بھی ھیں )ا غزلیات؛ قطعاتہ بادہ ھای تاریغء 
ل۔ ۰ ج - 5 


آفریتش سے لے کر آج نک انسان کی زندگی کے | 
متعلق اپنے فلسفیانہ خیالات کا خلاصه پیٹی _ 


کیا ے) - عہینی کی نسہت یه نہیں کہا جا مکتا که 

اس نے اعلی درجے کی شاعرالد صلاحیت یا بلند پایه 

ادی ذوق کا ثوت دیاے 
ماحلہ: ()) عار حکدت : 


ٌ باغح4ة صفا اندور ؛ 


ماد وہ سعراء! ڑتا 
(م) فطین : قذکرہ ؛ 
ج۳ !(م) فی ناریجا 
سے دءەئ ےئ +م! (وہ) حخودتفہ: ناربخء ج٠4‏ بمواغع 
کتیرہ و ہہ 'ڑے) .٢تہلا.!1‏ 


(آقادع ۳بتا[ ×دہ صد۲۵٢‏ : 


(م) عاسم : تاریخء ۱ 


۱۹٦‏ 1۳ سے چا ۱ ۳۹ے 

ر1 ,سوجبریں ٤ے‏ ئ۴٥رزمیبل‏ رون 

جح ھا (م ا 8ابن : 
5 سے . 

پ جس بعد (۹) 8ؤ؛ تر بپذيیل ماد (زاز فوزبه 


٠ عبدامّ)‎ 


رو رن ر(۳۲۳ن۴ 8و٥ہ0(11):‏ مم : 


سا سس ۔سدسلسىس<٭وو“پس٤سسوتھفحہ‏ سس د۔ہنیے۔۔ 


۶ العللی : ابو محمد محمود بن احمد بن موی 

پدر ائدینے رمضان پہے ھ/ر رم جولانئی رویپبء 

لو بمتام عین طاب پیدا هوےء جو حلب اور انطاکے | 
کے درمیان واقع ہے ۔ وہ اھل عنم کے ایک خاندان 

ے تعلقی رکھتے تھے (ان کا باپ قاضی تھا)۔ آنھوں نے | 
بچین ھی میں اپنی تعلیم شروع کر دیء پہل تو | 
اپنے وطن میں اور بعد ازآں حلب میں ۔ جب 
اتی سی چو خال ای غرق اض وو کون 
بیت المقدس اور قاعرہ گئے ۔ مؤحر الڈکرشجر میں 7۳- 
تصرف کے تحجبات ے عتعارف ھرے اور کچھ ْ 
عرعے کے لیے سلسلهہ سرقوفیه کی درویشی خانقاہ میں 
داخل ھوگئےء جو اس زمائے میں وہاں قائم ہوتی , 
تھی ۔ابنی جاے پیدائنی اور دق ہیں کٹی بار 
آئے جائے کہ بعد آخر وء قاہرہ میں قیام پذیر عو گئے 


۱ )3 ۸۸۸ ۸۰۵۸۰( 


۰۸ء میں مب کے عہدے ٹر یامور کلے گئے ۔ 
یہاں وہ کئی سرتبه موقوف اور پھر بحال(ھوتے رےۓ ۔ 
د ھ ار مع میں وہ ناظر الاحبامسء یعت لا چبنی 
اوقافب کے ۔نصرم _کے یں یرہ جی کی بہت آرزو یق 
جاتی تھیء فائز عوگئے ۔ سلطان الملک المؤید:شیخ 
قَ سند نشیٹی ڑو بھ/ر + م(عا پر و نٹوب و 
معزول ھوے لیکن تھوڑے دن بعد پھر مورد عنابات 

ع و لئے اور محتسب مقرر کر دیے گے مزید برآن 
ترکی زبان میں دسترس رکھنے کی وجھ ے بھی انھیں 
اپنے عہد کے حکمرانوں؛ سلطان المؤیدء الملک الظاھر 
تج لاو نف الات مساق کو ارہ تی 
ولک اص پروی و اتھوں کے مار سی کے 
لبے قدوری کی کتاب فقه کا تری ترجمه کیا۔ 
سلطان الملک الاشرف کے عاں اپتی ااکثر اور طویل 
باریابیوں میں وہ اے اپتی عربی تاریخ پڑھ کر 


سناتے تھے اورساتھ ساتھ تشرکی میں ترجمهہ بھی 


کرتے جاتے تھے ۔ [اس طرح العینی دریار سے وابسته 
هو کر غیر معمول اثر و رسوخ کے مالک بن گۓ - 
انھوں نے بعض سلاطین کے سوانح اور ان کے 
مداح تمیدے لکھے] (الیؤید ک ایک سوانح 
عمری ؛ٗ الملک الاضرف ى ایک سح)۔ویبہم/ 
ہ جم ہہب ا میں وم احتاف کے قاضی القضاء مقرر 
عوگئے اور اس عہدے پر مسلسل بارہ سال تک 


9 ى 
لاتزرے ۔ ویر رھ / مم ۔ سح بجع میں تو وہ 


' محتسبء ناظم اوقاف اور احناف تاضی القضاة تینوں 


عہدوں ہر پیک وقٹ ماہور تھے؛ جو ان کے سوانح 
نکاروں کے نزدیک ان کی ایک عدیم !لعثال کامیابی تھی۔ 
اس ۓۓ عل٭اوم در موندبه می استاد کے عہدے 
پر بھی فائز رۓےے: لیکن پیہیرم امس ہے وسرتھ 
مس ان رفا وی ان ات جا ری اور وھ 
نو سال بعد عوت هو گئے (م ذوالعج ٥ہحصمھ‏ أ7 


جہاں سفطان الملک اھ کے اه و ا ںی 7750ا اع ولا درد یلد می دن 


المینی 





کیا گیا جو اس نے فائم کا تھا۔ 'سی جگھ 
بعد کہ آزمانے میں ااساری کے ایک اور شارح 
الَطَلاِنی بھی دنن هوے. 

العینی کی زندگی ے طقه علما کے مملوک 
سلاطین ہے تعلقات پر نہایت دل چسپ روشنی ہڑُتی 

۔ آنھوں نے اپنی صدی کی علمی زندگی میں 
درس اور اس و اسلامی کی دو 
محتاز قرین شنصیتوں: یعئی یعنی النقریزی اور شیخ الاسلام 
: ابن حجر العقلانی نے کے تماقات رے) ا گرچد 
یه تعلقات زیادہ خوشگوار نە تھے۔ چونکھ العقریزی کو 
محنسب کے عہدے ہے برطرف کر کے اس کی <گه 
العین یکو مقور کیا گیا تھاء لہٰذا ۶ 
احوش رعا ؛ این حجر ے آن کی شرح صحبح ج البخاری 
کے سلسلہ میں هو بحث و تکرار کرتے رے, 

العینی کی تص'نیف تعداد می بہت زیادہ میں‌ء 
جن میں ہے بعضص ٹریق میں لیکن بیشئر عربی 
زبان میں یو اف سے تین سشہور ترین به 


میس ة۸ ٍ الجعان فی : ناریخ اعل الزمانہ جو 


ہے 
تعقریزی ان نے 


٣ ۔ برزواز  رەلیوویں مل ح<مہہت:۷وا؛ یا( جم اد تءاا؛‎ ۵٠۰ 
. ہیں تاروموىوء می موجود ےہ‎ 

(م) ابن مالک کی الفيه کی چار شرحوں میں 
پیش کرد سیت شعری اس شرج ائمووم مت 


چے سے ےس چہےےےں_ چچں۔ 





گی تصیف حخزامَة -ااوں 1ت حائے پر چھہی 
(بولاق ۹۹ھ چار جلك)۔ 

ت صحیح البخاری ہر اس کی مبسوط شرح 
موسوہهہ عمدة القاری فی شرح الیخاری (مطبوعہ) 
قاخرہ ۱۳۰١۸‏ ازرر تح8طنطینته ہپ ٹںھ 
تا ,۔ر؟رھ ,ہرم جلدوں میں ) ۔ اس آٗرالذکر 
قصیف میي"ں العیتی نے ایک حد تک ایک 
سے طریق کار کا ثبوت دیا ے جو دوسرے 


ك0 
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عیار 


شرح نویسوں کی عام طرر پر الجھی.ھوٹی بے ترتیبی 
کے برعکس ے؟ ۔پنالچه حدیث کی تشریح ہیں وہ اس 
ترتیب ے بح ث کرتے ھیں: حدیث اور باب کے عنوان 
کا تعلق؛ اسنادء اس کی خصوصیات اور رواة کا مطالمهة 
دوسری کتابوں کی با خودالصحیح کے ان دوسرے 
ابواب کی نشان دھئ؛ جن میں بہی حدیث آئی ےء 
[حدیث] کے لفظی مفہوم کا جائزہہ ان غظہی یا اخلاقی 
قواعد و ضوابط کی تحقیق جن کا اس حدیث سے استتنباط 
کیا جا سکنا ےہ . 

ماخل ے (ر) لہ ےو ؛ 
کطلیرمڑیں یارے -ہ با 


تد ےج جا[ 
وع بعد ڑئ ۶5]6[3ا:ا ۸ ٭ 
عرہ45۳ر ۶۶ے ج٭ ظز ۶را نحنزرل نہل:+2 ءنن: ص ۹مم!(م) 
مومصلمل مم بجی وو تکلفے پر ەٴ تا لہیم؟ 
العینی اور ابن حَجر کے بناقشات کے بارے میں دیکھے. 
(م) ً٭اتعفلم : بہظئاطتءے مع بعمجچہ۔+“ ہزیر 
دج ہوبر مہ ۱ 
۱ (کا 35۸ ۷۸۷۰) 

عیْار کت ز لفظی معنی بدمعاشء آوارہ _ 
لجا؟ جمع : کر ا فارہی عیاران ۔نویں ہے 
بارہویں صدی ٹک یہ اصطلاح ان سباعیوں کے لیے 
استعمال ھوتی ےء؛ جو فقوه [رلك بآں]| کے ماتحت 
عراق اور ايران میں اور پھر آھسته آھستهہ مشرق 
اردنْ میں س سد اور بھرتی کے جاتے تھے 
اور جن کی حیثیت حیثیت وھی تھی جو شام اور جژیرۃ العرب 
میں اعدات 28 ہاں] کی اور آناطول می رتدان 
(متبادل لفظ : احٔی) ی۔ کبھی کبھی اس اصطلاح کو 
کیا حاتا ےے؛ جنانچہ ك ے دا رکز ون 
مرغیاران اور کھی ریس الفثیان کہا جا سکتا ے۔ 
بعض اوقات یه لوگ ایشیا کے اندرونی سرحدی 
علاقوں ہیں مصروف جہاد نظر آتے تھے اور سرکاری 
حکوہت کی کمزوری نکے موقعوں پر شہروں میں ۔ 


مسلم 
۷ ۲۴م1۹.۷۸۷۱۸۲٥٥٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


عمار 





حکومت کے خلاف جماعت بنا کر اقتداری باگ ڈور 
اپنے هاتھ میں لے لیتے اور متمول آبادی 3 لیے 
دہشت کا ہب ین جات تھےء جیسا کہ مثلّا بغداد 
میں ے۳ رع سے حم ہے تک کے زماتے میں هوا . 
عیاروں کے طرز عمل کے متعلق ید بات 
اید دلچسپ ہے کہ قابوس نامه (مؤلفہ .۸۷| 
چر, ہع) یا اندرز امہ طبع ٥م‏ 8ء سض ہو 
٭ن ۳ تا سی ججر؛ عن جے ترجمف مل رمپ؛ 
میں ذکر کیا گیا ے که جواذنمردی ‏ (فتو) 
۶ بارے میں سوو اور قہستان کی باعمی رقاب 
ھ فیصله جیل [رلك بآں] شرعی کے ذریعے کیا گیا 
تھا ۔ صوفیانه ادب مین فتوہ کے نمائندے کے طور پر 
اپکت ضوفی.کا ذکر آتا کہ جس کا نام نوح العیار 
نیا ہوری ٴ تھا (ذیکھے ہ1502 .1 در22۸4.61 
ج بے رووبع؛ ضس هو اور وھ ہف در 
میلو مل ہر پر رہ رھ ض ہیں ومریوث‪ ٣×‏ ۶۲ 
۳ مسوم ج مہہ و رع ضص و بعد)۔ہ 
بہر حالٴ جہاں تک خوہ کا تعلق ے سوفیوں 
۔(ملامتیے) اور عیاروں میں امتیاز کیا جاتا تھا۔ اس 
سعلسلے میں حسب ڈیل ان دلجچٹبی ے 
ہوگا۔ الوجویری زم مس ۵/جے. )اعانے لکھا ےج 
کھ اسی نوح المیارنے کہا تھا کە عیاروں کی ٹٹوٰۃ 
يہ ےہ کہ وہ سوقیه کی گدڑی (مرتسہ) پہنتے ھیں 
۱ یا دومرے الفاظ میں وہ صوفیوں کے اتداز اخیار کرتے 
أوز شریعت کو ماحوظ رکھتے ہیں اور فرقہ ملامتیہ 
بنا کے سوابوں ک انز یہ ہے کہ وہ کسی 
قسم کی ظاھری علامات اخیار نہیں کرتے؛ بلکه 
تصوف کی روح (حقیقت) کو ملحوظ رکھتے میں 
۔( کشف المحجوب؛ ترجمه وصقاصل ال( ۸ .8ء لائیڈن و 
خلت رورئء س ہیں ؛ کتاب کشف المحجوب: طبع 
.۔ ۷۰ لین گراڈ ہجوریھ ص اہب 


“1۱,٤ 


خالیق ئن 


العیاشی 


طبع دموإمطنفا( .ے ئ٠۱۷۱‏ : پیوس پ تا +م) ۔اسی 


نوح العیّار نے ان دوئوں قسموں ک فتوٰة کا رق یوں 
بیان کیا ہے کہ عیاروں کی فتوۃ یہ عہ کھ وہ کلمہ 
ملفوظ (ظواعر شرعیه) کو ملحوظ رکھیں اور عارقوں 
(یعنی صوفیع) کی یه ھے کە وہ حقیقت [یاروح شرع] کا 
پاس کریں۔یه بیان سب سے پہلے ابن جعدویہ(پانچویں 
مصدی مجری / گیارعویں صدی عیسوی) کے ہان متا ٠‏ 
ڑے ۳صصراءئفوا' ۴۰ در مزنمھا كۃمەمساءڑ و7د۸صمظ ؛ 
جسہ ہد جا .بر تحلو ا۴ء برلن وو یہ ۹ 


+ررےٍ م8ٌ 5 
مآخذ: : مت مقالہ میں مڈ کور تصائیف کے علاو: 


() غیاروں (عاران) کے بارے میں اقتباسات مرتبّه 
ممساعمھدا' ٣٦:‏ +ر: ءطعزامیہەت ود ؛ا1۷۰ ؛01ا؛ ج مء 
)اخ ضس روس تا ہوے؛ (ي) ومی نصف: در 
سمابز غہس اھ2 بلازفثہا۸ سد مپدٹمڈا 
ءازمل سام طح حمعممصامتا ...رت اس5 .3ا 
لائھزگ یرھب میں ۸مم تا ہ٢‏ (م) وعی مض 
در یزیر زرلا ۰‏ تا مث(++4 دمطعراصوامولمیق ہو ہف 
ص جس تا وسہم؛؟(م] بنداد میں عیاروں گے غیذ تلّط 
۳۶ شثا مم ۱ء کے لے دیکھیےعقاله نکا رکا تبصرہبر مقالظ 
آفوچونامگ : ]و مرہوزر !ہ۶:۱۱۸) جم ہمجرت ملغ ن۷ا 
؟ ا۷:3ت)؛ در :08۳ج( رع]ء ‏ چم تا پامبم 
جس میں مفید مطلب عبارات کا ترجہ کر دیا گیا ھے , 
زحسدت۴۶7۸8) 
الْعیٰاشی : ابوسالم عبدالہ یی تع اڈینہں 
محدث, فقيه اور صوفی عالمء جو آخر شعبان ے۳,.+ھ/ 
اپریل شی ے ہی میں وسطی مراکشی اطلی 
می آیت عیاش کے بربر قبیلے میں پیدا خواد: 
اوزے ذوالقعدہ ۷ ھ/ء سیر پہےہںے کو 
سراکش ہیں بعارضۂ طاعون فوت ھوا- اس نے طلب 
علم میں سارے سراکش کی سیاحت کی اور عبدالقادر 


: ۰ ٭ پد احانت : 
ا تا ۸و٤‏ فرید الہ مع 0057 0 50087 فی آرائے پا ہیں اچاز حامل کونے کہ یما 


تعیاشی 





پہلی بار حج کے ایر رثوات 1 ناہ')+ ورغله د١د:ںہ‏ 
اور طرابہلس الغرب پک راستے مک معظمہ گیا - 
پھر ہچ دھ/ یھ میں اس نے ۔دوعارہ 
۱ پوت ان اہ اور واپسی 'ہر اپنا سفر نامه (رحلة) لکھا جو 
باٴ الموائد (فاس ٦ح‏ برھارویربے پ جلد) کہ نام 
سے مشہور ےہ ۔ يہ کتاب اس راستے کے متملق 
معلومات حاصل کرئے کے سلسلے میں جو المغرب 
نے مک معظمة جانے والے قافلے اخیار کرتے ہیں؛ 
ایگ بہت اہم سفر اه ےے۔ اس کے باوجود کہ 
محنف ئے ان سالک کے احوال کو کم اععیت دی 
. سے جن میں ے ہو کر وہ گزرا تھا اور اس کے 
بجاے ان مشہور و معروف لوگوںء بالخصوص علما 
اور صوفیهء کے نام شمار کرنے پر زیادہ توجهھ صرف 
کی حے جن سے اس کی ملاقات ھوئی تھی ۔ العیاشی 
کے ان بیائات ے قطع نظر جو تصوف کے بارے میں 
ہیں ء اس سفرنامے کا اسلوب خاصا سادہ ہے؛ گو اس 
میں رنگیئی اور شکفثگی ‏ یکمی ے۔ یه تصنیفالمغرب 
میں بے حط مقبول عہ اوراس کے صرف چند حصوں کا 
ترجم٭ وع سو جات 
ء"(+خج41 ا علہ لںگ ٠۶‏ موب ۶م چریبزہ٢؛‏ در ہ:::۲۵۰ہام× 
ج٣4‏ جا پر" ا ۳ون یج ۲)۹ سر عو للا ججرآتام]٭: 
بسمریعہ ۲ اہ ما7 ۶٣۶٢ء‏ ۷٥4:0ہ:11؛‏ الجزائثر 


ۓے ز(مووہ٭:ہ وأ د( عرمہا(]ا5 با ہ۸ہملغم مف ر٭جہ:٭ وع 
٭وبژاوویث؛ ڈر نوہ وک ۴۸۵۸۳ ۶ا وی ھ الجزاثر 
وہبورے ۲ر رےوپتاہ۸ہ). 

علاوہ برین العیاشی اور بھی کش ی کتابوں کا مصنف 
ہے : : (,) منظلوله قی البیوممسخلم پر پر ایک بتظوغ 
زحاله سم شرح . ؛ (م) تتبيه ذوی الہمم العالیة 
عی الزھد فی الدنیا الفائیق تصوف پر رسالہ! (م) 


وہاله بر قاتون ذره [؟]؛ (م) الحکم بالعدل و 


۲۴۲۳ 


.۹ ء) ۔ ایک اور سفر تامے کاء جو خطوں ‏ صورت 
میں سےء ترجمھ عوقیل اد1 .)4( نے فرانسیسی میں کیا 


کر دیا ار 
.۹.۸۷۵۲61688 او ا 


ألعیاعی 


ہے ہ۔۔۔۔ 


الانصاف الدائم للخلاف افیسما وقع بین 
نتبا٭ سعجلماىۂة من الاحختلیئ)؛ (ہ) اتفاء 
الآثار بعد ذھاب اھل الآثارہ سجموعۂ سیر؟ (ٰ)تحفة 
(اتف) الاحْلاہ باہانید الاجلاء اس کے 
اساتذہ کے سوائح حیات؟ (اس کی کتاب فہرسة غالبا 
مژخرالذ کر دونوي کٹاپوں کا مجموعه ے) . 

ماحذہ : (0) الاقرانی : صفوۃ من انتشرہ ص (ہ و ؛؟ 
[ما افاارف: ےم ؟ (م) الیو 
بعافرائتض او( الس تی ) عطائب الخان ولاق 


نشغس العثانی: ۳“ ٥ء‏ 





ڑ مہ آقاہرع جب حلرو یرہ 

: ۱ ضا 
ر:مو)!(م) ابن زاکور القاسی : نثر آزھار الستانء 
الجزائر ٭إ, و رع سی .ہ 
پرریزہن وف +ومی 1۰۶۰ ے۔ءاوروزیج ےل؛ الجزائر ص۱۷۹۰۱ءه 
س ہم+؛!ڑے مقمعٰطع٣ ٤.‏ ۷۰۰۰ .]ا یم بے 
الإ ۳+ الجزائرےاوے ص۲٣۱‏ (م) با ٹھاے 


۹ ھ دم ۱ 





؟ (ہ) ۰م۶عد8 ,؟7) در زنمںمجر 


إدجت٢ +۲۳١‏ وا من ررنیی سی ہہ تاییمو اشارید؟ 
(و) ججغطعوزظ .۸ : رحطمہ ج۶ی 1ئ ۱5س یم 


بیعد؟ (, ) ٹاہاف8 ۔زفعلا .4( در ہ4 ,تا اڈ 
نوبر ‏ دسر رمرپہرےم صض مم تا ھ,ہ+ہ؛(رم) 
دمفہاعطزعمجقٌ: ٭۔ ہم تکمله + روے۔ 


ت٢۶‏ ۶۰[] 'صضلاضات ١ضظ‏ (۸۷۰) 

العاشی : ابو نصر محمد بن مسعود بن محمد 
عیاش تسریھجری صدی]نویں عدی عیسوی کا ایک 
شیعی مصلف ۔ وہ سمر قند کا رھنے والا تھا اور بیان کیا 
جاتا سے۔که بنو تمیم ی نسل ہے تھا شروع میں وہ 
سنی تھا لیکن ٹم عمری ھی میں شیعیت اختیار کر لی 
اور علی بن الحسن بن فصال ژم مھ ] وورعی 
الطُوسیء ص م) اور عبدلقہ بن محمد بن الد 
الطیالسی (الاستر آبادیء ص: :) کے شاگردوں ے 
تعلیم حاصل گی۔ اس نے اپنا تین لاکھ دینار ہے 
زیادہ کا ورث٭ حدبیث اور عغلوم و فنون کی تحصیل پر 


اس کا سان شیعی علوم کا م رکز 
۸/۷/۸/۷۷۸۳۷۵۳۷۳/ 


الیاشی ' - العیاعی 





ان گا کا جاتا ہے کہ اس تے دوسو ے زیانه تاوم۔(م) النجاشی :رجال: بعٹی ے پا ہے مج ےمپ تا 

کتاہیں تصیف کي تھیں ۔ مد بن عمر الکشی؛ .م5( الاستر آبادی : ہاج العقالء تجراناس ہہ 

جو ایک مشہوو شیمی, کتاب سوائح کا منخے ھ؛ | اص رم [7,۹؟] تا , ہم؛ (ب) این الندیم: الفہرتہ 

اس کا ھاگرد تھا ۔ زط مہ)5) س موہ تا ۹:؟ (ے) معمععاءھ ؛ 

مال :ل) الکشی : رجالء بمٹیے رجرھہ صوےم٤‏ 

4 ہے ک بے وہ : 

(ج) الطوسی : فہرعت کتب الشمعہہ (709 .[نا/ء غمارہ 
.۰ ر2 

ہم ضس ےمس تا ,ہب؟؛ (ْىمُ این شخہرآعوب: 

معالم العلماہہ طبع عباس اقبالء تہران مم بیس مہ 


مم ہس 


تکملھ؛ و6ہمےے؛ [ژي) ٭٭صمہ 1 ۔۹۷: لعچءا!4 ا7 


< وراتہظ2( (٢‏ جیلوسبوال ببی وب ہورع خحروں ہے 
رڈ ٭چھ]..ھ) 
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چ ۱غ (غیں) صربی حروف تہجي کا ایسواں؛ 
فارسی کا بائیسواں اور اردو کا پینتیسواں حرف ےہ ۔ 
جساب جعل کی رو ے اس کی عددی قیمت ٠...‏ 
ہے ۔ حرف نین حروف جاقیہ؛ بجہورہ مستعله میں 
جے ہے اور اعلى حلق ہے ادا جوتا ہے ۔ بشول 
الخلیل بن احمد [رلو بآ نین اور جا کیا مخرچ 
ایک ھی ے ۔ مجد الدین إلئیروز آبادی ار ائزیدی 
بھی ان دونوں حروف کو ہم مطرج قرار دہتے ہیں ۔ 
عام طور پر يہ کہا جاتا ے کہ ان ہیں تاخبر و 
تقدیم نہیں کی جا بیکتی (لسانَ العربء بذیل سامّہ خ)۔ 
بعض علماے قرا:ت ۓے مخرج کے لحاظ ہے غین کو 
اہ پرمقدم ٹھیرایا ہے اور بعض نے حا کو غیں 
پر (یویے : کیاپ, ٭م)۔ابن الجزری کے 
ردیگ عربی حروف کے سترہ مخارج میں اور خا؟ اور 
ین کے لیے چوتھا میفرج (ادنی الحلق ا ی القم) 
(الئشر فی القرامت اشن ۱: ۹۹)). 
۱ ۰ فی ال (ٹ عئ آرع می ند و ات 
جے اور تبدیلیء البته کبھی ھارخغ کو 
9سد ابو اما کی 
"کبھی عین کی جکھ غین لے آتے میں جیے نشوع 
کہ مجاے نشوغ ادر کبھی خ کے بجاے سی غ 
عای ازین جس لوگ زان کے .,-0- 0 
یایٹ ایر کو ایخ اور سپیل کو بیغ بولتے میں ہب 
جرف غین مختلب معتوں میں استعمال ھوتا ے؛ جیسے 
یہی یم (بادل)ء عیلش (یا)ء یغیرہ ۔ :َسَ 
کی جم ٹجیونء آغمیان اور غینات بھی آتی ے 


مال )١(‏ این ہیطورۂ اسات ایجربم پذیل اذہ 
غ افرع؟ (و) سد : کاب ّ٘: 
انجزرص : آلنٹر فی الفرات اتی ر: ۹ی)؛(م) 
وڈ ااستقانی ر تھا ڈو ای پر 
۲۷۹ ) ھی ممیف ز القاموع یڈیل مال غ ایرع؟ 
ا الزیدی اج تاج الحروس؟ :8 بڈذیل مات؟ 9ئ ابلورڈ 
ولم لن بے القاموس ء بقیل مادہ 4 ۰ (ہ) 
آحمد رفا معجم بن اللققہ بذیل ١‏ ماد یغ ؛ [عبدالتوع 
رکن ادا 2 تما , 


بمیں _ ٤ہ‏ اس 


[ادا ف 


غات ؛ صحراےطرابلس (مامعاناد30) کا ایک ھ٭ 


شہرہ جو فزان کی سنجاق میں شامل*ٴ اور غڈاس سے 
ہم میل جتوب مشرق میں اورمرلیق سے ۔ ہ٣‏ میل 
مغرب میں مپ دوجے ےم دتیقے عرض بلد شما یل 
اوز و ررعے ور نے ٹانے طول بنہ 
مشرقی کے دربیان اس مقام پر دا ےے جہاں 
زان اور عَداس ہے ھوتے موے سوڈان جانے والے 
ٹالنوں کے رالّۓ ایک دوسرے کو قطم کرتے عیں۔ 
اھم تجارتی شاعراھوں کے مقام اتال پر !یسا عمدہ 
محل وقوع رکھۓے کيی وجه ے یه شہر صحراے اعظم 
کا ایک سپ ہے زیادہ با ووئق تجارتی مرکڑ بن آُگیا 
ے چنائچهہ یه وسطی. افریقیہ ہے تجارت کا ایک 
نقطلہۂ آغاز ے [تفصیل کے لے دیکھے 1و لائیڈن 
بذیل مادم], 

ماخلہ: ()) ٭ دا0 ؛: 
پ(تمد وگ یر ہیں"اء بب تتی جمعرا300ا ی٭یمزہ۷ 

]۸4ط ہل اجونط ءا چطد ہجہل (بیبہ 


غ اہ دم ل رٹ رھ 


07 5۷0۲00107 سح کے :۸/۷۳۵۵ 


عحات 


"۴۳ 


قارم 





بے ۳ ج)!ڑج) طعوت: جمجلءےء۵: ہ5 2صد جمرءھ 
۶ار ن۶٤‏ رن اہ ہ۷ نے مع بعطاں6 ےممرںء۔ 
مدع مھ جا وی تاییہع؛(م) رصم ؛ 
(۷+٣۴‏ مث دو مہ٣‏ وص( زیرسں مر رع) ص ہوم تا 
ہےەںازم) ۔ولذدا:ہ٣‏ : )مات عل ءحلب؛واہ ۱ ڈر ہ:۲م!ابرھ 
عزجمرمبچمیں مث بمہساحعمفعسوہص[ ]مک جا عل' 
مر ےہ ہج رم ثاریم (وم) ائلاوط ا : ہوا ھا 
وم وہوبطوگ مج( ٭ط۸ن جارہ7 د| مل رم+اماءی جرونہ جحہڈا! 
×ضی5 ط (لیسی تہ( ۰ ۱ع)؛ (۰) اط5 : 
رم( ہہ بدا ہمہ ہمجچد‌ہ بج بص: ۳ ۱٢۲دہرن‏ ہ:اہجعل ۶ز 
٣ا4‏ ! عفٍ مو ہین ڑپیرس ہبجہ؛ء؛ وڈ ہ۷ 
کے بہان کا ترجمد؛؟ (ے) شیخ محمد بن عشان 
الحشیشی ؛ چبوئںںہ؟ ۶ء4 رط ٢ھ‏ عءچڈزہ٢؛‏ مترجم٭ 
مس[ + ویک زیپرس ٭ے رع)! (ئ) .ما : 
ب75 ء ”مث ١مان‏ ءلہۃت مل چصہمؤورط لت 
ژمی۳یالمہ/0۶ _اگر۰۲ <جمبیڈومگ ماف ہ+چتربرا[ہ۱٤!14)‏ 
ساز[ مھ بعد صداد :و5 بن ہے حعه ب : ۔وٹلا )۸ 
6(فی5۳5 ءا علم؛ بران مہ۔۹ ۱م) ! رو مسنفحق”ہیث 
عنزتیضغھا ٭ذ ىٔدثتہصظ ٭نڈویں) :۔ مل جصہۂ؛۶اء٣‏ ءصا 
ہ٤(‏ مل مدءظظ) عہنم:زام7 ءا جع ؛ء عای۸"! 


رزو تاج "2 7ز مرن ٭2 ۶۳۶ھ ۷> پوہی+' 


رورم غات ى بربری ہوف کے لے دیکھے؟ (,:) 
۵قمہ؛۵:) دوجدشحماڈ :ےو ملک 0رت کے 
یسیع مہ7 ے:: ڑنٹن:؛ مہ,م:ع)؛ (وںٔ 
عسہ7 :ء1 : مہ+ذجوظ5 مزاجہ ہچ دہءابرہا ے۵ ۶ء ہر۷(؛ 
سلله اولء پیرس چی۸ +ع)؛ (,ئ) مضسوںَ( : ہہ 
ححصصطفگ ملف ا مات جو اوسر ہمد : لاہزگ؛ 
۶س۸ہ۴)؟(+) .قلح < :اطلمف ءا عہ عفسط 
خمیای عث زیرس ۹۰.۰۹مگ). ۱ 
( ×× (د تلضیمی از ادارل 


ہےے۔س_۔ے - سکس ر_ےدحسےٰچیے ‏ وووچسجہھد--وچپ”ھهحح-‪[صسسصسوے .-<جسس_سی‫ٛس!ھ"[ژأچچجچھہے-.--حوو چچچے ہے 


غارم :(ے غریم؟ م؟ اھل لغت کےلزدیک دوئوں 
۷ ۴م۹.۸۷۱۸۲۱۹ 0610٢۲۷۱۷۱۲٢٥٢١۹‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


مترادف ہیں)؟ مقروضء قرھلاپاں (ازمادہ غ رچا: 
رم غرہا و غرتا و غرامة سَفِلراء قرض اد 
کرناء بار قرض اٹھاتا ۔ غارم لم فاطیارع : 
غارہین) و غریم صغت (ج : غرماہ وغرام بتعتیق 
قرض ۔واہ! نیژ مقروض) - مقروض کو اسلام میں۔ 
زکوٰة [لك باں] کا حقدار بیانن کیا گیا عے : 
اما الصدقت عفرا وال ےہ و 
یئن ملعا والَْوََنۃ لیم وفی 
اتپ موی شی شدائت ابق 
(و [التوفة] : ,پ) مصدقات تو صرف نقراء مساکین ہ 
زکوٰة کے کارکنوں کا حق سے اور ان کا جن کر 
دلو کی تائیف منظور ے اور غلاموں کی آزادیە 
مقروض لوگوںء راء حخداوندی اور مسافروں کی ماد ے 
لیے ے [یز رك به زکوٰة] ۔ اے یه سہولت اس بنا 
پر دی گئی ے2”تاکه وہ بآسانی اپنا ترض ادا کر 
سکے ۔شرط يہ ے که مقروض کے پاس اتنا مال نه 
ہو جس سے وہ اپنا قرض ادا کر سکے ۔ بعض ھا نے _ 
یہ شرط بھی لگائی ہے کہ اس نے یہ قرش کسی 
ناجائز کام کے لیے حاصل نہ کیا هو اگر کسی امر 
تعدیت برعلا شراب نوشیء یاء شادی ى بےجا رسوم 
وغیرہ کے لے حاصل کیا گیا عو تو ایسے قرضدار کو 
مد ڑکوٰے ے نە دیا جائے کا تاکھ اس کی معصیت اور 
اسراف کی ہے جا حوصله افزائی نه ھو (ہفتی محمد 
شغیم : معارف ارف القرآن م: ,.م)۔ الیتھ اکر و َ 
کھر پو نادع ہے تو اس کو دی کی گنجائٹن : 
مقروض کے عزیز و اقارب استثنائی اہ و 
اس کی مدد کریں ۔ اس مؤخرالذکر صورت حالء 
کا عمیں زہانہ قبل از اسلام سے بھی پت چلتا ہے ۔ 
جب خونی جنگ کو روکۓ کے لے بعض لوگ دبتہ 
کے تمام تاوان کی اداٹیگی کے کقیل عو جائے تھے 
(دیکھے دبوان حاثم طائی: طرم ععرلاانٹک ےج۸ رےء ' 
+ی؛ ‏ رم ببعد؟ دیوان الحماسة تاھرہف دب پودے رم 


غارم 


ء۴۱ 


غازاِن محمود [غازانِ خان] 





> نقائثض جریر و الفرزدی طبح 07ں‎ ١۳۵ 


٢۱۳1۳۷۳۰٥٣ 
۳۱۸م دج وہ یئ ےی ٭م,.۱)خُود بی کریم‎ 
سلی اللہ علیه وآلنه وسلم نے متعدد مواقع پر‎ 
. دیت ادا فرمائی (البناریء ےہرء +بہ جو: ۸م)‎ 
اتجام آنن تاھره ہرم+ر؛‎ ٠ مآخحد : ابو داود‎ 
جو!(یئ) الماوردی: کتاب الاحکام السلطانيه؛‎ 
طح وہ رت ب+یمر+ +۱ ؟(م) الشیرازی : التي؛ حم‎ 
۱ تامحاصورناڈ5 ے4۱۹٥ ۲)۲ ٦1۳ص( مہ۲‎ 
آژد اداں])‎ ٢٢ زصعیوعے+ما‎ 
غازان محمود [غازان حعان] : ابران کا ایک‎ 
مخول فرائروا(ايلخان) ڑروہھ/د۹ء,ع تا ۳.ءھ/‎ 
جو ۹ے ۱۲ء میں پیدا عوا ۔ اپنے باپ‎ ۴۱۳۷ 
آرقون [رك بآں] کے تخت نشین ھوئے پر وہ خراسان:؛‎ 
ماژندران اور رے کا وا ی مقرر ھوا ۔گیخاتو رك بآں]‎ 
کے عہد میں بھی ان صوہول کا انتظام حکوست اسی کے‎ 
ھاتھ میں رھا-غازان کی تعلیم و تربیت بدھ مذھب کے‎ 
یبرو کی حیثیت سے ھوئی تھی اور جن دنوں وہ وا ف‎ 
تھاء اس نے قوجان کے مقام پر ایک بدھ مندر تعمیر‎ 
کرنے کا حکم صادر کیا تھا تخت نشیٹی ے کجو‎ 


کرعے ار بائیدو رھ پارا ا سک کے دوراف یت 


اس کے ایک سپه سالار نوروز نے ا سے اسلام 02 
پر آسادہ کر لیا - بالآخر اس کے عہد حکوست میں 
اسلام سرکاری ہذھب قرار پایا - [تجران؛ قراترم 
کی مغول حکوست کے تسلط سے بالکل آزاد 
ہوگیا] اور مغول سلطنت اسلامی تمدن کی بیادوں 
پر منظم یک گئیء نئے دارالحکونت تبریز اور 
اس کے ارد کرد "گل کالدان شارت ریا 
اخمرائی اوقاف؛ مساجد دیتی مدازس تعمیر عوئے- 
سرکاری دستاویزات میں بعض اوقات آلٍ رسول 
صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کے ام شاعی خاندان کے 
ارکان کے ناموں ے اوہر درج ھوتے تھے؛ علاوہ ازیں 
حر کا درباری لاس عمامھ ة 


ار دہ یکا لزان رام 


- 7 3 ام‎ ُ ٦ 
)“یکا چاا بھ که وہ خود تاریخء‎ 


راسخ العقیدء مسلمانوں کے طور طربتے۔إختیار کے ۔ 
مملکت میں اس مضمون کے فرمان بھیجے' گئے کہ 
تمام اہور معلکت شریعت اسلامی کی رو سے طی 
پائی ںگے(دیکھے مقبول یک بدخشائی ؛ تاریخ ایرآن 
ج ٤٢‏ سح ے*م تا ءبم]] اس ۓۓ ایک بادعاہ 
اور مقان کی حشف ے بڑی سرگرہی اور مستعدی 
دکھائی ۔ اس کے طبیب اور عملىی وزیر رشید الدین 
[فضل ا مصلف جامع التواریخ] نے (وزیر سعد الین 
انىاوی عہنۂ وزارت پر بحض برائے نام ائز تھا 
لیکن درحقیقت ؛ے امور حکوست میں کوٹی عمل 
دخل حاصل نہیں تھا) اس کے حالات بڑی تفصیل ےہ 
قلمبند کے ہیں ۔ ملک کے مالیاتء سکے وغبرہ پر اس 
توجہ مہذول کی گنی اپنے پیشرووں ىىی طرح غازان 
اپنے سکونٔ ہرہ جو تین زبانوں: عربی؛ مغولی إور تبّتی 
میں مضروب کے جاتے تھے؛ اپنے آپ کو پیکنگە 
کے خان اعظم کا نمایندم نہیں بلکہ اکم یہ 
فضل اللہ (غول : تنگرن گچندر) ظاحر کرتا تھاں ' 
غازان تے بقل اہبراء حختی که ثاھی خائدان کے 
شہزادوںن کی انتہائٰی مخالفقت کے باوجودء اہنی 
تجاویز کو بڑی سنتی ے عملى جامه پہنایا اور اس, 
سلےۓ میں خون بچائۓ سے بھی دریغ ہیں کیا ۔ جس 
کسی کو اض نے ملک کے امن یا اپنی شخطصی 
حکوبت کے لے خطرتاک ہمجھا:ء اے راستے 
ہے غفٹا ديا ۔ دوسری طرف غازان کی تداہم۔ ہے 
ملک کی خوشحالی بڑھ گئی اور خاص طور پر دیہات 
کے لوگ ظلم اور استحصال ہالچیں سے محفوظ هو 
ا حکومت کے عالیے میں اضاله ھوا (پہلے 
صرف ..ے؛ تومان تھا اور غازان کے عهد میں بھ 
١م‏ تومان یعنی تقریبا ہیس لاکھ پاؤنڈ حو گیا) 
دوسرے مغول بادشاھوں کی مائند غازان بھی ات 
علوم و فنون کی قدر کرتا تھا جو حکومت کے لیے 


ےہچےں۔م۔ + ےج 


ہ۴۱۸ 


غاری 





طب؛ علم_ نجومء اور علم کیا وغیبرہ می کائی مہ7 ارمڑورہ ور سینٹ“ پیئرز برگ ۲۹ےے 


دسترس رکھتا تھا او بعض پیشہ وراتھ حرفتوں کا 
بھی ماھر تھا۔ اس سلسلۓ میں اس کے حکم اے 
تجریز میں ایک رصد لہ تسبیر کی گئی اور اس کے 
ساتھ دنیوی علوم (حکمیات) کی ایک درلہ قائم 
ھوئی ۔ کہے هیں که غازان انی مادری زبان ہعنی 
مغول کے علاوہ اور بھی کئی زبانیں جانتا تھا اور 
بہت ہے ملکوں اور توموں کی ثاریخ ے واف تھا 
اس نے اپنی قوم کی تاریخ پر اص توجہ میذول ق 
اور اس کے بارے میں جو کچھ بھی جانا جا سکتا 
تھاء اے رشیدالدین ئے [اس کے حکم ے] ابنی 
مشہور اور اھم کتاب میں جح کر دیا اور اے 
جامع التواریخ کا تام دیا گیا۔ معیٔف کا بیان ہہ کہ 
)س کتاب میں جو حالات مذکور ہیں ان میں ہے 
پیشتر اس تے خود بادشاء ہے معلوم کے تھے۔ 
محازان کو اپنے ملک ے باعر کوئی خاص کلامیابی 
حاصل نہیں عوستق ء وہ لہ تو!ہنی مشرقی سرحدوں 
کا اورنه شام کو فتح کر سکا 

مآخحذ : ڑم ممعسط9*تا : دعفض :را 
جادیسدال۱ ۱× رر بد۳ () نتمادہہن۔جمد جەلا : 
پوتا:/7 لد عمق ہ ؛ ۳, بعد؛ (م) 
قاریخ غاڑاتی کا وہ حممہ جي میں غازان کے ۔کمران 
ور مانون ساز کی حیثیت سے کارناسوں کا حال دبا 


۲ 


گیا ے؛ جو اب تک اپنی اصل صورت: میں شائم 
تہیں خرا! (م) چاووہو ز۸ صیخدرزصہ[ :مل ۶( ۲۱٢۲۷۵۳‏ : 
ہے غازان٭ کے قائون نانے [تورہ] کو خوائد اممر 
کے ایک افتباس کہ مطابق نخل کیا گیا ے جس 
کا ترجہ مامزئاەویت×( ی: تے کیا تھا یژوودىم وپ 
لامتعافظ: ۔: وس ببعد)؟ غازان کے عہد میں 
+یران کے حالات کے لیے دیکھبے یز : (م) 


تطصطاحعمظ ۰۔۷۷ + ہجرہب)۸ر ٠٠٦‏ ہن دا ا00 8 


صرنئمگ صرملوارارہ خماں م؛ (ہ] ڑھیٰٴِمائن پر 
جہا؛1 مز ہے ہے بعی 
زمب و حرط ۹۶۷.۰) 

غازی : اہم فاعل (جنح ہ خغزام)ء رزمیه (غزوم) 
میں شرکت کرنے والا۔ بعد میں اس کا اطلاق ان 
مجاعدوں پر ہونے لگا جو غیر مسلموں کے خلاف 
جنگ میں شامل ہوتے تھے ۔ زمانہ مابعد میں بھ 
القاب تنظیم و توقیر کا مظہر بن گیا اور ان اقراد کے 
لیے مخصوص هو گیا جو کسی غزوہ (جنگ) میں _ 
کارھائے نمایاں انجام دیتے تھے - مرور زمالہ ے 
بعضض سسلم شہزادے؛ اناظول کے ۃ امراء اوز 
ابتداثی دور کے عثمانی سلاطین دوسرے القابات ےۓ 
ساتھ غازی کے القابات سے ملقب ھونے لگے ۔ تاریخ 
ے بتا چلتا ہے کے ساماتی دور سے هی ماوراہء 
الٹہر اور حُراان میں غازیوں کی باغابطه ماعتی 
بن چی تھیں ۔ ان میں گھوم پھر کر لڑنے والے 
سہاعی بھی عوتے تھے ۔ جن کی گزران مال غنیمت 
پر هوتی تھی اور وہ عر وقت غیر مسللموں کے خلاف 
جنگ میں شرکت کے لے مستماد رع تھے ۔ بعض 
اوقات ان کے قائدین بڑی ناموری حاصل کر لیتے 
تھے اوران کو سرکاری عہدے بھی مل جایا کرتے . 
تھے۔ یه طائم آزىا نوجی بیکاری کی بنا پر زمائة امن ٭ 
میں حکومت وقت کے لے جو انھیں ملازم رکھا 
کرتی تھی خطرے کا موجب بھی بن جاتے تھے ۔ 
الطبری ر- جھ/ ‏ برع میں خراسان کی ایک . 
بغاوت کا ڈکر کیا سے (ر ٥:‏ ٥ھ۱)‏ جس کے سرشنہ 
یھ سپاھی تھے ابن الائیر(م : مہ و) نے لکھا عے 
کكه ان باغی سہاہیوں ے پررجھ/ .جوم میں 
نر سامانی کے خلاف بخاراکی یفاوت میں حصسه لیا ۔ 
مورخین جن نوجی گروھوں کو اتیانہ غزاہ وغیرہ 


ای یا اسم ک محفوظ فو کا کام 


غازی 


'۴ں٣٤‎ 


غاززی 





دیتے تھے جو عندالطلب اور حسب ضرورت آ سوجود ؛ 
هوتے تھے۔ محہود غزتوی کی فوج کا بڑا حصہ ایسے. | 
سپاہیوںن پر مشتمل تھا ۔ مندوسنان پر حطے کے إ 
دوران اییے بیس ہزار غازی ؟س کے اسسراہم تھے 
(عتی ۔مائنی؛ : یہب بعد) ان سباعیوں ىَ 
تنخواعوں کی ادائی کے لے روپے کی بھی ضرورت 
ھوتی تھی ۔ (کتاب نذکورہ ع : مہ :) ماوراہ النہر 
اور خرلساں میں سپاہیوں کے یہ ٹولے سیاسی یا دینی 
۔متحرفین کے لیے پناہ گہ کا بھی کام دیتے تھے ۔ ان 
میں مختاف نسلوں کے ہہم باز بھی ہوتے تھے جو 
دولت کمانے کے لے پش ور سباعی بن جایا کرتے 
تھے ۔ بہز حال کئی صدیوں تک اسلامی مملکت ےر 
نان مشرقی صوبوں میں ترکہ ایرائیوں اور عربوں کے 
لیے فوعی سای فراہم کرتے رے ء لہذا فوج کے 
ترک سپاھی ھی غالب عنصر جن گئے۔ یہ فوجی 
بھرٹی مشرقی عصوبوں کے ساتھ ھی مخصوص نە تھی 
بلکہ سرحدوں کے ساتھ ساتھ جہاں جنگ کا خدشهہ 
حوتا تھاء ان کی بڑی تعداد موجود رھتی تھی ۔ 
ہی أميه کے زمانے سے 'عرب ۔ بوزنطی؟ سرعدی 
علاقے میں جنگ کے حالات رہتے لگے۔ حُلیفه المعتصم 
حباسی ڑب لم سرع تاے ھ | ۲س۸ء) کے عہد 
حکومت میں لڑے والے سہاھیوں میں بیشۂر : ترق 
النسل ہوتے تھے؛ لہذا ٭عرب۔ بوزثطیٴ سرحدی جنگوں 
نے'ثئرک- بوزنطیٴ آؤیزش کی صورت اختیا رکر ی تھی 
عجیب بات یہ ے کہ بوزثطی سرحد کی حمایت می 
لڑنے والے بھی ترک فوجی ھوا کرت تھے۔ اس کا ثبوت 
ان رزمیه نظموں اور داستانوں ے ملتا ے جو بوزنطی 
اور عرہی ۔ ترکی میں ھیں۔ ان می ۸67۷ عز مات کی 
- بوزنطیء ذوالہءە کی غربی اور سید بطال کی رزميه 
دلستانیں بطور مثال قابل ذکر ہیں ۔ ان سرحدی 
علاقوں میں زائرین بھی جنگ کی کیفیت سس 


دیتے تھے ۔ سرحدوں کا انج ج0 0 00 کا 


یا شجاععت کے جذبه ہے سرشار هو ,کر اور حکومت یق 
مداخلت ے آزاد رہ کر اپنی فوحی تنظیعیق قائم کر 
لیتے تھے - 6۔۹مھ/.. اھ میں خلیفه الناصو نے 
اپنی خلافت کو دشمتوں کے خلاف مستحکم کرتے کے 

نے قریٰ شاسرن کی ا کی عو یل اس و 
[رلك باں] کے اصول پر کاربند تھیں جن کے تحت 
متصوفانه اور زاھدانه زندگی ہسر کی جاتی تھی ۔ 
اس تنظیم 'میں کاریگروںء فوجیوں اور دینی طبقے کی 
جاعس بھی شامل تھی مت سے پہلے خاینہ تاس 
نے لوجیوں ى طرف توجه کی اور اخوت کے 
رختے ے ان کو اپنے ساتھ سلا لیا اس کا پە نتیجد 
ھوا کھ غاڑیوں کے جتھے جو اس ے قبل مخحف 
قسم کے مہم بازوں اور منحرفین پر مشتمل تھے اور 
عوامی تحریک کی صورت اختیار ک رکۓے تھے ایک 
منظم اور باقاعدہ جماعت بن کر دیٹئی اخُوت کے 
رشتے میں متسلک هو گۓ؛ جس میں مسلمانوں ک 
شجاعت اور بہادری کی تام صفات موجود تھیں ۔ 


غازی کا خطاب عطا کرنے ہا عتھیار اور نشانات دپنے 


کے لیے تقریبات منعقد کی جاتی تہھیں؛ جن میں 
حکمران اور شہزادے بھی شریک ہوتے تھے۔ . 
پانچویں صدی مجری | گیارہویں دی عیسوی میں 
ابشیاًے کوچک پر سسلمانوں کی یلغار ھوئی تو 
یتر اوغز قبائل اہنا وطن چھوڑ کر غازیوں میں 
شامل ہو گئے ۔ اس طرح یہ تحریک سلاجقہ کے 
شُچروں کی ایرائی اور شہری آبادی کے مقابلے میں 
عولمی .اور یم بدوی بئی رھی ۔ نز کرت کی شکست 
تو اس صورت حال کا قائدہ اٹھاتے ھوئے: غازیوں نے 
سلجوقی حکومت کق ۔مرضی کے خلاف معحض جذبہ 
جہاد ے سشثار هو کر اناطولی کو فتع کر لیا۔ 
'کبادوشیا کا پہلا ترک فاتح امیر دائشمند نغاڑیوں کا 


ا ا کی ان س انشاے کیک ۔ 


غازی 


۴َ٣٣٣بءك‎ 


غازی 





کے امراء ازی بھی کہلانے لگے ۔ امیر کے بڑے 
لڑکے کا نام نغازی تھا ۔”دانشند کے جائشین کے 
مملوکات پر یه یوٹانی الفاظ منقوش تھے . : 
چ۸ رن۸ ۸۶۲۸م ۶۲۸۲ء× 0 (تب 
گا تھا۸ ۔۲ : یہوج موا با می ما عیمیم۱: 
٦.و؛‏ بیرس ہیوصع) ایٹشیائے کوجک یک 
پہلىی آسارت تنظیم مفتوحه علاقوں میں 
آیادکاری کے عناصر کے فقدان کے سبب جلد ھی دم 
توڑ گئی اور سفجوقی حملوں کے سامنے ھپ نہ سکی ۔ |ٍ 
غازی سرحدات (اوچ) تک پسپا عوتے چلے گئر۔ 
آخر کار انھوں نے م رکزی حکومت کی اطاعت قبول 
کر ی: جس نے آنھیں قاہو میں لانے کے لیے کہادوٹیا 
کے شعال میں ترابزون کی یوٹائی حکومت اور جنوب 
میں سلیشیا کے آرسینیوں کے خلاف لڑتے کے لیے بھیج 
دیا ۔ ترک ىاحذ اتھی ”ترکان اوج' دکھے میں اور 
ان ے قائدین کو اوج بیگی کہتے ھیں , 
ساتویں عصدی حجری / تبیرخویں صدی عیسوی 
میں مغولوں کے حملے کے بعد ترک قبائل اپنا وطن 
ترک کر کر اناطوی چلے آئے ۔ ان کے علاوہ بہت 
ہے درویش ایرانتی صوبوں پر مغولوںن کے حملے کے 
بعد سرحدی علاقوں میں آ کر آباد ہو گئے تھے ۔ 
سلاجوقی سلطنت ککےر تقرقے اور بوژنطیوں کی مزاحمت 
میں کمزوری کے سبب سرحدی علاقوں میں جپاد کا 
نیا ولوله پیدا ھوا ۔اس جوش و خروش کے نتیجے میں 
آٹھویں صدی خجری / چودھویں صدی عیسوی میں 
اناطول میں ترک امارات کا ظہور ھوا - چودھویں 
صدی کے ماخ اور ابتدائی عثمانی وقائم نویس 
غازیون کے اس جذیہ جہادِ کی تصدیق کرتے ہیں 
جسے بہ جنگجو اسارثیں ابھارتی رھتی تھیں ۔مشہور 
مورخٴ عاشق پاٹا زادہ (طبع منزہ؛ ص .٘م) بھی 
پکار اٹھا ”'غازیوں کی سغید ٹوپی پہنا کرو ٴجب که 
تاقی (طیم قونت٢٦ ۲٢‏ ر میرم انقرومیو۹رے۔ 





انی یان کرتا ے کہ 
ساتویں صدی ھجری | تبیرھویں مَُدی)) عیسوی میں 
سرحدی عل×اقوں می غازیوں کی ٹوہبوت کي,ترویج 
اوج کے محمد بیگ ئے کی تھی ۔ اسی افلاق نے جس 
نے غازبوں کے سلطان سحمد آئیدین اوگلی کی ولیہ کے 
مولوی شیخ امیر عارف کے ھاتھ پر یعت ي؛ بھھ 
کیفیت بیان کی ہے ''۔حمد بیگ تر چبی ے عصا 
لے کر اپنے سر پر رکھا اور کپا کہ اس عصا ہے 


رِ٭ مٗرحمہ ]]٤‏ 4 +-- 


٦‏ میں اپنے سفلىی جذبات کو کچل دوں کا اور دین کے 


دشمتوں کو ہار نار کر علاک کر دوں کا (دیکھے 
اللرڑقء مان ہےمو ےرم وے ترجے ۳ھ 0]؛ ٤ے‏ 
>امسطلقی خامر 


روم+-+۔۹م) نے غازی کی یه تحریف. 


لکھی عے ”ایک غازی اللہ کے دین کا آله ہوتا ھے ۔. 


وہ اللہ کا بندہ ہے جو بت پرستی بے ملک کو پاکیە _ 
کرتاےء غازی اللہ کی تلوار ۓےء وہ سوسنوں کا معافظ۔ 
اور ان کی پناہ کہ تہ ۔ اگر وہ اللہ کہ زاستے میں شچید. 
ھو جاتا ے تو ا سے مرا ھوا ته سمجھو؛ وہ نعمتوںن ے 
سرفراز ہو کر القہ کے ہاں مقیم رہتا ے ۔ ”(دیکھیے ۔ 
ما؛: ۷۷ .8ء در ممناجھع ٭ط؛ رم : ح.م) خازیوں 
کی اىارتوں میں جو توسیع پسند تھیں اور جنگجو 
عناصر پر مشتمل تھیںء مثعدن اور شالستهہ جماعتوں 
کسی تھی اس لےوہ مفتوحہ علانوں میں نظم و نسق 
قائم نہ کر سکیں اور کمزور ہوتے ہوتے معدوم عو 
گئیں ۔ ان میں عرف ایک ریاست قائم وہ سکی اور یه 
عثالی مملکت تھی جو مفتوحه علاقوں کے انتظام و 
انصرام کے لے باصلاحیت افراد حاصل کر سکیں ۔ 
سلکت کيی جغرافیای حیثیت اور بوزنطی دار السلطت 
کے قرب کی وج سے عشالی سملکت مجبور عوگئی 
تھی کہ زہانهہ جنگ جیے خالات قائم رکھے ۔ 
اناطواں کے دوسرے امیروں کی طرح آوائل کے عشمانی 
سلاطین کے دوسرے ؛لقابات میں غازی کا لقب بھی 
شامل ھوتا تھا۔ عثانی خاندان کہ مورخین مثلا 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٥٤۹.۷۸۷۱۸۲۹م۲۴‎ 


غازی 5 ج7 


امش 


غازی یئ الدین 





عاشق پاشا زادہ وغیرہ عثمانی سلاطین کو غازی 
کے تام سے یاد کرتے یں ۔ برسه کی ایک سجد میں 
ےچ ہے ۳ح بے کا ایک کنب عے جس میں اورخاں 
کو ”'سلطان ابن سلطانْ الفزاۃ؛ء غاری ابن الغازیء 
شجاع الدوله و الدینء مرزبان الافاقء بہلوانِ جہاد 
اورخاں ان عشانٴ' لکھا موا سے ۔_ عاشق پاشا زادہ 
یه بھی بیان کرتا ے که عثمائی مملکت کے ابتدالی 
ژماتے ہیں غازیوں کی چار تعلیمیں تھیں ۔ پہلی کا ام 
'غازیان روم“ تھا اور ” دوسری احخیان رومٴ تیسری 
”ابدالفرت روم“ اورچوتھی”',جیان روم ٴ٠‏ کہلاتی تھیں_ 
ہپ تنا والت ایک وی سك ٴى فکن 
اختیار کر گئی اور مرکز مضبوط ہو گیا تو غازیوں 
کے جھے جٹھوں نے اتاطول کی فمتوحات میں سرگرم 
حمه لیا تھا _ مرکاری نگرانی میں٢‏ گئے اور بہ 
تنظیسیں توڑ دی گٹسں ۔ اب قاتحن کا کا +مکمل 


جو چک تھا اور ان کو اپنی جگه سلطظنت کا انتظام و 


انصرام کرنے والوں کے لیے خائیى کرنی پڑی ,ر- 
ماحتہ :(و) احمدیء در جایا۸ء عشانی ٹاریظری 
رےہء استانبول ہمو۹معء؛ (م) عاحق ہاڈازادہ : 
وھی کتابە ص !ہم ؛ (ئ) افلایق 
المارفین: طبع 
9۹- 1ے رم ورسےم۹: (قرانیسی ترجمەاز 
۹ا1 1 : وج ءجہیںں وجہلز+ا+مصل جعخ وابایک اہ 
+ وا پیا ووج+وب؛ پیرس ٢‏ ع! فامناعظ : 


تد ہل میمں×نى جیما وہ ھا القرہ 


ا ابع ۳+ غردل ‏ ود 


ڑھ] فواد کوھروٹو : 
تورکه تاریخی)؛ استائثول ‏ مہجہبےع س ہم بعدۂ (ہ) 


رجہ م۲۴ ھ۸ ۴۳ 


روہ لع پہرپہےمںحخ! 
روھی مسصنف : 011٥۵۸۳۸‏ دئام و۴ "ا جک جم ٤ں‏ وجرا: 
رم تا م+ور؛٢‏ پیرض دص ١ئ‏ (ء اما لا )نہ ٭ 
پررویںھر ےل[ یں ۶۔غ م۶ن( ۲ طعل جچمہرزجضلن ح۸۳ 


در مدرسسرد جب (ورہرع) عص ‏ ثاییب؛ 


ٹن ہہںء! م) وحی مصَلبّے وجواہ ما ظط 


۱۱٢۱(۳‏ ۸د٥۰‏ ٘ءہ ا ءناءم دا ۵ د1(0۴), "در ل8ظ5؟ 
ح سر (لربجوبع)؛ س تا سے 


(0۶۶بع< 7 


ا (شاہ عراق): > شاء فیصل اول کا بیٹاء ھ‫ 


٭ہوویعغ میں حجاز میں پیدا هواء پہرع میں 
اے بغداد منتقل کیا گیا بچہن اس نے وھیں 
گڑانا بد ہین انگفتان کے سضتاةو ول مت 
یغرض تعلیم بھیح دیا 9 
خزاں میں تخت نشین ہوا ۔ اوہ بےحد ملنسار تھا 
لیکن ستجیدم مزاج نہ تھا بلکہ غوانی معاملات 
ہے لاتعلق سا رھتا تھا۔ تخت تشینی کے تھوڑے 
عرعے بعد اس نے سابق شاہ علىی کی بٹی علیه ے 
شادی یىی جس کے بطن ے سابق شا فیصل دوم 
۳۵و اع میں پیدا هوا۔ شاہ غازی کے مختصر ے 
عہد حکومت میں کئی يار موجی مداخلت ھوتی۔ 
اس میں جرنیل بکرصدقی کا پر امن انقلاب بھی شامل 
ےے جو دیرپا ثابت ن٭ە موا ( مور ۔ےہع)۔ 
شاھ غازی نے ہمہ ہعء کہ موسم بہار میں کار کے 
حادے میں وفات پاتی ۔ 
مأحلّ () وو تچ ٥م‏ .8.11 :950ا مر 1900 وہہ 
[آکسفرڈ ۶۱۱۰۰۳؟ (۲) اگ عط( ٥از۸۷‏ ۰ )مہ+كف مہ74[ 
٥ء‏ ٦کئرڈ‏ ووپرء۔ 
رہم مآ لاق 
غازی : ره بە الملک الظاعر . 
غازری سیف الد ین : [عماد الدین] زنگی کا 
یٹا الموصل کا اتایکسد(یہےبم | ہرم تا مم ھ/ 
جس عا۔ ..ھھ| ررمہے۔ںےء می بیدا 
جوا تھا جب امھ / ۷مم اط میں اتابہک ژنگیٰ 
خود اپنے ھی آدمیوں کے عاتوں قتل مو گیا تو 
اس کے ممتاز ترین ساتھیوں نے جن میں اس کا وزیر 


+٣‏ ۶ کكے موسم 


۱ (۸) ومی لف ٢۷۳۳۶۳۷۰‏ ,۳ ”ا۶خ 5/۸]]'کنٰڈاہ ث3 پش بان) بھی شال تھاء فوجوں 


غازی سیف الد ین 





کو ملجونی سلطان الب ارسلان بن سحمود کی حکویٹ إ 
تسلیم کر رق تعیب نی :لکن آنییں فوح لئے صرف ْ 
ایک حصے میں کےمیاہی ھوسکی دوسرا حصه زنگی ے 
یۓٴ نورائدین [رك ات سوہ سس نے آنے لی | 
کر ناہوری حاصل کیء ام چلا گیا ۔ جن لوگوں ۱ 

نے الپ آرسلان کی اطاعت اختیار کر ی تھی آنھوں | 
نے موصل کی راہ ی؛ جہاں زن الد بن علی کوچکا إ 
ژنگی کے نمایندے کی حیئیت 
الپ ارسلان وسوچھ بج 
]ھت مھ مو ون ہس 

وا کہ اس کے بجائے زنگی کے ایک اور بیٹے نغازی ! 
کو فرناتروا نسلیم کر لیا جاے؛ جےمسعود سلجوقی ؛ 
سر زوری /ط لی کر کو ںا ی1ا 
به دعوت قبول کر ی۔ وہ موصل پہنچاء الپ ارسلان ۱ 
کو قی دکیا اور موصل اور دیار بگر پر حکوسٹ کرنے 
نکی یچ کر و مھ کرت کا کا 
واقعات بہت کم ہیں ۔ دمشق کے رم والوں لے 
جن کا صلیبی سورماؤں نے محاصرہ کر رکھا تھاء ۰ 
انی بدد کے لے بلایا ۔ وہ اپنے بھائی نورالدبن کے 


ساتھ وہاں پہنجاء لیکن جنگ نہیں موئی کیونکد | ے 5 
إٗ اس نے فورا موصل کی جالئب کوچ کرے رقة 


اس دوران ہیں دسمسشق کے باشلدے صلیبیون کو 
پسپا کرنے میں کامیاب ھو چکے تھے ۔ غازی کو 
اپنی علم دوستی کے باعث بھی شہرت حاصل عولی۔ 
ایت ایی اک کر قائم کہا سے المَیة 
کہتے تھے؛ یہی مدرسه اس ق آخری آرام کا بناہ 
تک مداحین میں شاعر حیفھ یصف بھی نامل 
۔ اس کی جک اس کا بیٹا موصل کا اتابک نہیں 
جس کی اس کے چچا نور الدین نے پرورٹ کی تھی 
اور چ وکم عمری ھی میں فوت هو گیا تھاء بلکھ اس کا 
بھائی قطپالدین مودود اس کا جائشین ھوا ۔ 
سذ ء ابن الائیر :1خدہ۸80 ۷ ۶تن41, 5ماء و11 


ادلہ×٢٢٢٢٠٠۰ئ۱أاڑ‏ رجادیامنء ےعل رہو۶۶ّ؛ رن ول إم مم 7ر ٣|‏ کے 


غاری سبف الد بن 
۱۲ ۰٥۴٣ھ ٣(7:‏ جح بے ججے دررہ ص ہا رجف جو ت ای 
: ال سمل )نج ساستان .- 
نمستان : 


(عا ہی +بصض ُ‌-ے 
بعد؛ (م) ان 


0-3 ےو ہھے" 
آبو شامه : کناب اٹنروفٹسن ژم+طبوعه عافرہ) 1 2 اہ 


وقیاتء ذحت للند غاری؟(م) 


بعد ! ](۷6 : ہەاودلنح ہل ً۸7ا زظ٘ زمژح :؛م : 
(وء لائیلن؛ بار 'وں) 
غازری (سیف الدین +بنْ تطب الدبن مودود 


و ےچ ببعل 


[رك باکف]؛ موصل کا اتابکگ(ووہو ہے۱ رتاپے٦٥م]‏ 


غطذب الدین ہودود ق وت پر اس کہ 


مھ ۱١+‌خا۔‏ 


إ| بڑے بۓ عمادالدین کو اس کا جانشین تسلیم 


نہی کیا گیا بلّکه غازی سیف انذین وارث بنا ہے 
اپتی نان کے رسوخ کی وجد ےے جو تیمور طاش کَ 
بیٹی تھی؛ فخرالدین عبدالمسیح کی قوی حسایت حاصل 
تھی جس تر مودود کے عہد میں عنان حکوست 
ال ری تھی ضادائدین تی کریا اقہیناف 
عمر اپئے جچا نور الدین کے مساے میں بسر ى تھی 


ا ۰ ٤ ٤‏ 5 
ا اور اس تے اس ى بیشٹی سے شادی کرئی تھی اسی 


وجھ ے عبدالمسیح جو پیدایشی ے اعتبار ے بظاعر 
عیسائی تھا اس ہے نفرت کرتا تھا عماد الدین 
اپنے طاقتور جا نور الین ے عدد مانگی اور 


تصیبی اوریسدجر فتع کر لے لیکن جب وہ 
موصل پہنچا تو غازی ے صلح ھو گئی جس کک 
شراثط کے مطابق غاڑی "کو اتابیک رعنے دیا گیا 
اور صرف سنجر کا علاجه عماد الدین کو دے دیا 
کان سپ ۷٤ھ/‏ ےھ میں نور الدین کا 


اات مگ کیاء تو غاری ہے ران نصیبین ؛ 


رقڈ رع کر لخابور] اور ری ے2 کے شہر فتح کر 
گّ 
لیے لیکن اس کا نتیجہ ید نکلا ئە اس صلاح الدین 


ہے ٹکر لینا پڑی ۔ ا گلے سال صلاح الدین ام پہنجا 
ا اور نزغاسوں 'ور عیسالیوفن ے نمٹتے ھی اس نے حمات 


نزدیگک موصلیوں کو بھاگنے پر مجبور کر دیا 


۷۵۰۲66٣‏ وت ػژ|كۂ]۷۷۵// 


۔غازی سیف اآلدین ۳“ 


غاڑی چلبی 





زیر رمضان ےھ / سج ابریل ہے ؛ع) اس دوران 





میں غازی نے اپئے بھائی عماد الدین کا سنجر می 
محاصرہ کر رکھا تھا؛ جس ئے قدرتی طور پر 
صلاح الدین کے خلاف جنگ سی کوئی حسبھ نہیں 
لیا تھاء لیکن جب اس نے حمات کی شنکست کی خبر 
استی تو محاضرہ انا کر موصل کی طرف پسپا هو 
گیاء اگلے سال (ےءھ) وہ ایک بار پھر حلیف شامی 
۔بادشاھوں کے غمرام صلاح الدین ے لڑنے نصیبین کي 
یطرف ره کی نی ااکعان رغا تاور جب 
کے درسیان) ى لڑائی کے بعد ایک ار پھر اے 
سوصل میں پنام لینا پڑی ۔ یہاں وہ تا دم ہرگ 
(م صغر ےھ ۱ں اگست ہے) مقابلے میں 
ڈٹا رھا ۔اس کی وفات کے بعد اس کا بھائی عزائدین 
مسعود [رك بآں] تخت ئشین عوا۔ 

ماخذ: (ں) این ار کومزہ7٥1:1‏ رہف إزم ب1 
ععمصنەء؛ ٠إا‏ 


ا 
۱ 


ہے بعد؛ (م) وھی مصالف 








۔الکامل یں پیم ببعد؟ )ك۷ کتاب الرْوخْنین؛ ٤‏ 
ےمم ببعد؛ (م) ابن خلکان ۔ ونیات بذیل ات 
غازی؛! (ی) ازمظلہ اج میم یسلت 


وو لائیڈنہ بار او 

غازی (على پاشا) : رك به على پاشال 
قھ غازی پور: عندوستانی ریاست اتر پردیش ک 
کشئری بنارس میں ایک قطم؛ علعء تحصیل اوز 
شہر قینوں اسی نام سے موسوم ہیں ۔ ضلم کا رقہ 
ہوبر مربم سیل اور آبادی ر ووںع ہی .ےہ۷١١‏ 
تھی ۔ دریائے گنکا اس ضلع کے درمیان میں مغرب ے 
خوتا ھوا مشرق کی طرف بہتا ےہ اور به بورا ملم 
ایک عموار مدان ے - خاص پیداوار چاول؛ جو 
گیہوں: چنا اور دالیں ھیں؛ افیون اور گلو مکی ی 
کاشت بھی تجارتی نفطہ نظر ے غونی ہے ان دونوں 
:چیزوں کی صنعت حکوست کے زیر اعتمام مھ ۔ 


ٰ 


صە+۔مپ عرض بلد الیل اور اپہج۔ ۳م طول بلد 
سشرقی پر بارس ے۔ مم میل جانب مشَری وائم ے۔ 
ربلوں کا م رکز ے؛ دریائی آمد و رنت بھی حوتیٰ ھی 
شہر کے ارد گرد گلاب کے شہور باغات ہیں آوز 
بڑے پیعانے پر ان سے عطر تیار عوتا ھے ۔ افیون کی 
ایک بڑی فیکٹری ہے ۔ شہر کا نام کسی سید (مسعود) 
ملک السادات غازی کے ام پر رکھا گیا تھا ۔ یہاں 
ایک تاریخی عمارت اچھی حالت میں موجود عہ 
جس کا م چہئی ستون ے ۔ ۱ 

[وہ میدان جنگ جہاں شیر شاہ سوری نے 
قرع لی شاو رفا کو لد ون وت 
دی تھی غازی پور کے ضلم بھی میں جے]. 

ماعذہ )١(‏ ہائمنعمنات) آہ ۲۶ب ؛مجوت) ۷۳۲ری2ط؛ 
الەآیاد ہ,ورےء! (ئ) بزعسفظ لا ک: سرمجولظ 
امؤغضمق ٢‏ لکھنڑ جروء۶, 

ای سمپدائدین اسد) 

غازی چلبی : ۔ہنوبپ کا حکمران ڑےےھ۶] 
ہے وع تا .ےھ /, ۳ہع) جو اھہل جنیوا کے 
خلاف بحری مہموں کے لیے شہور ے ۔ وہ کِھی 
تو طرابزون کے یونانیوں ے اتحاد قائم کر لیتا تھا 
اور کبھی (ان ىی بد عہدی کے سبب) ان کے خلاف 
نبرد آزہا بھی هو چاتا تھا(یہ فوجی سہمیں ۳ ۱؟ 
٭وح ھ۹ ناورم ٭رعء ہیں جاری رھهیں) اس 
اموری اور شہرت کا ضامن کریعیا میں کفٰه پر حملہ 
اس کا ایک بڑا فوجی کارنامه سمندر میں تبر کر 
دشمن کے بحری جہازوں کچ پیندے میں سوراخ 
کرنا ے (ان سہمات کے جنیوئی؛ بوزنطی اور سلم 
اح کے لیے دیکھے ابو الفداٴ اور ابن بطوطہء در 
لپ4( ۰۔۷ زرسوجیڑ نے ءومصوے ال ۳7۷و یل رم 
بالخصوص دم و ہ: ہر9)ا۔ به بحری مہمات اس 
کی حکمت عملىی کے اہم توسن مظاعر ہیں - ان جنگی 


ہر غازی بود دم ےم کیا کے یا چیہ پت بر اقآ پر نکی کے دیدرے حالات 


غازی چلبی 


غازی حخان 


۔ 
۔- 
لع 





ناف معلوم تین مونک وغل (ك الاحاے+ 
مم یا تباع روحی) کے مطابی وہ روم کے سلجوفی 
سلطان سسعود دوم کا بٹا تھا اور آخری سلطان 
ع٭اہ الدین کی وفات پر ( آٹھویں ہدی ہھجری /| 


کہ برعکس ہیں . 
مال نات یں ءڈ کور ال۹ علاوہ 
دیکھے (م) اعد توحیب در )70۸ 3 وو ا۲6 
ك۶٥‏ ےئ (ہ ٤‏ ٤ع)‏ ےس ؛ وژ٘م) ‏ ا حطارقون؛ حصہہ 
چودھویں مدی عسوی کے اوائل) ایلخان غازان ۔ان 
نے ایشیائےکوچک کے شمالی ساحل پر ا ہے جا گبر عطا 
کی تھی لیکن بے پان بہٹ بعد ٴث عے ۔ اس کی وجد 
یه ے کہ غازی چلبی کے مرعد کے کتبے میں (7 70ء 
ھ 2 ور انے وذ چلبی کا بیٹا لکھا ے ۔ دومری 
وج یہ ے کھ پحبرە لود دوم کے اور اس کے یاب 
کیکاؤس کے جنگی کارنامے لوگوں کو اجھی طرح 


با تھے ۔ محاصر ممنفین (ابن بطوط.ہ ہیےم۔ 


(غیر مدقہ): ہیں بطوطه؛ متربمہ ط6ق ۔.11.۸.8؛ 
٣‏ و1۶(ء)بقالۃ جو سوب ۰ 
۷)٢ )۰۸۱۱۴۲(‏ 

غازتی خدان : ہلک سہراب خان ڈوڈائی بلوچ 
کے ان بیٹوں میں سے تيا جو شاہ حسین لنگہ 
فرمانرواے سلتان ( ےر ط/و وب وعتایے و شرب و ٤ع)‏ 
(قی مادہ بلوچستان) کے عہد میں مکران سے ترک 
ون کر کے ملنان چلے آئےتیے ۔ ان لوگوں کو فوجی 
خلمات کے بعاوتے میں دریائے سندھ اور دریاے 
چناب کے سنگم کے زیرین علاقے نئیں جا گجریں مل 
گئیں ۔ درناے سندھ کا وخ بدل جانے کی وجھ ہے 
اس کی بش آراضی جو پہلر دریاے سندھ کے 
مغرب می واقع تھی اب سندھ اور جناب کے دسسىیان 
آ گئی بے ایک اور بلوچی سردار میر چاکر رند بھی 
اپنے متبعین کے ھمراہ سلتان آ گیا تھا۔ اس کہ 
سہراب اوز اس کے یثوں سے تعلقات اچھے نە تھے 
ازوغابا ای رد ہے و اور ا گے ”کو عال ی طرفت 
جانۓ برمجور عو گئے۔م ۴ھ /۱9۹:ء میں باہر کو 


وم سمترجمة ناجازن؛ ٤‏ ہپہہ+م؛ ےیہم)ء ابو الفداە: 
تقویم؛ طبح30۴اڈ یا ك٘توہنم1ا؛ ٭+و۹م) کے غازی حلبی 
کو نامور معین الدین سلبمان بروانه کی اولاد می 
شمار کیا ےء؛ جس کے بیٹے محمد اور سسعود اہتے 
یآپ کی جاگبر سیٹوپ بر ,. ,۱ع تک قابفی رے 
تھے (منجم باشی؛ م : |م) یه ان مبہم ھونے کے 
باوجود نا ممکن بھی نظر نہیں آتا ۔ اس کہ مرقد پر 

سال وفات ہج ےھ / پپ+رے برقوم ےء لیکن بعقی 
بیاثات ے پتا لا بے کھ وم م+جس ہے میں زندم تھا۔ 





بہر حال جب ابن بطوطه سیٹوپ سے گزرا( ۳۱٣۱ء‏ 
یا م)یںع) تو وہ بھنگ کے رسیا ہونے کی وجه ے 
یقینی طور ہر وفات پا چکا تھا اور شہر پر قسطمونی 
و عارمن 6ف وا و کا و تک 
غازی چلبی نے اپنی وقات ے پیٹئر عی اسفند یاریوں 


شعال میں واقع مفام بھیرە تک بھی بلوح لے اور 
اس کے ىہ سال بعد ھمایوں کے تعاقب ‏ کے دوران میں 
شس شاہ سوری ہے سہراب حخان کے ہبٹوں تن 
| خانء فتح خان اور غازی خان نے حُوناب کے مقام پر 
کی حکمرانی تسلیم کر لی عو(اسی احتمال سے العمریء | علاقات کی اور اس نے انھیں ان ک ان جاگیروں پر 
طبح 7۵۳ر ام۶من] ص ہے ہان کی اویل عوسکتی 5 رھنے ديا جو سندھ کے تنارے واتم نھیں ۔ 
ے) اسفند پاربوں (رك باں) کہ سعلق بہت سے ا ڈیر اسمعیل خاثء ڈیہ فنع خان: اور ڈیرہ غازی خان 
مہہم اور متضاد بیانات علے ہیں ۔ ان ہے بعض |إ انھیں تین بھائییں نے بساتے تھے اور غازی حان 
مصنفوں نے يہ نبجه اثتالا عے کە غازی چلبی | ڈوڈائہون کی سیرانجی شاخ کے نوابوں کے خاندان کا 


”ئگ کت دہ رھ یا لگ یو اٹ ہے حتائق جو وعغان اٹھارویںس ہدی بر وسط تک 
۷۷۷۷۸۵۲٥ "017‏ ےا نان ۸۷۷۷۷۷۰۵۲ 


.- س--سس شا سے 6ا سسقس ا سس س0 90 .لت رو ...6سس ٥96س‏ ...ساسا سا 60606 ال99 0009۷ 0 سر و سج تپ سس ری ..۔-ت.- ...الہ سس .سالہ ا اسسسضللة لہ ساس 
ًأ٦-ھ‏ َ‫ د3 





غازی حخانِ 


ثت٣‎ ۱ 


شاڑی الدین حیدر 


لااضسسسسسسسسہودو“س٭سج٭ٔپہم سسسٗ٭۱سسلل>>م6مسمربسسسپہہسسنے مہٗى مل ؤس“'جچ٭پژٗسمہلہژسچ ال سے صصسحس×--ص-ص-ح ح‫ ًچأٰچْومچٰ ےج 


حی 


ڈٹرنے رےے ۔ ان کے نام باری باری 
غازی خان کو ڈیر 


حکومت 
غازی عق اور حاحی 

تر ات -‫ 

قریب چرتا 


غاری حان کے 


ےہ 


مه آج تک موجود 
ایک کتبھ ےے )۷ لیک 


ن اس ٭یں کوئی تاریخ درح 
نہیں ۔ سقمرہ عہشت بجلو ۓ 
پر برج بنے عوے ھیں اور آے ععلہ روختی 
کاشی کاری ے آراستہ کیا گیا ے۔ غازی حَان دوم نے 
اف ئن ام بی غاقل جارئف داہن اگ بظرہ 
تعمبر کرایا تھاء جو ڈیرہ غازی خان ے چند میل 
کے فاصلے پر واقم ھے اور زیأرت گل عوام ےہ ۔ 
اس کا اپنا مقبره بھی اس کے نزدیک ھی ےہ ۔ 

ماعذ : () جبجیح ٣٢‏ ؛ وط +میظ ابرمصا:اعگ 
ہ صطئ جم طئ: لاہور بیررے: (ی)ا6یع3۸۷ :ا۸ہ راغابل 
ڈوزص۶ عرلز ببز ےوہ ]و عمزانوو] الد آباد ےیرع 
(ج) تاریخ شیر کاھی؛ در 0۸۷( ۵ذ افَااذتا ؛ نز۳ہ۷ئ؛! 
06( ( ظزو ےم ہب (م) 086۵5 3+٥:‏ با ملظ عہ([ء 
لنٹڈن سر مس ہم ۔ 

(یت 9.0۸ ۲۳۸ ۸۸۷۸ ۱6ض '۸۰) 

غازی الدین حیذر : نواب سعادت على خان 
کا دوسرا بیٹاە جو سلطنت مغلیه کا برا“ نے نام وزیر اوز 
در حقیتت اودھ کا حکمران تھا ۔ سعادت علی حان کا 


انتقال وجڈبرھأاءمے میں غوا اور ایس کے 


بڑے بی کے بچوں کو محجوب الارث قرار دے کر !ٔ 


نظر انداز کر دیا گیا 

ائڈیا کپنی کو شمائی ہندوستان ہیی سکم اعلیى 

کی حثیت حاصل ہو چکی تھیء اس لے رم م,ھ/ 
سی فی ے 





أ1 
اور اس کے کونوں ؛ 


ے--س-ہ+‌و٭“سسئ”وٗیرل ”ٗج_حصححصح+ادحدم ےس پت مغع. ص سس ...“سپ جو مجچجچح ہد سستھ 


9ے ت٠‏ 


۱ 





ں 


9ء ہیں برطانوی ہند کے گورئر جنرل کی منظوری ا 


سے غازی ‌الدین حیدر ے باذثاد اودھ کے لقبے اختبار 


2 لجا اس ىک حکومیت کجھ تامیاب نہیں ت-ی 
۲0 


۷ 7010000 ما ۷۰ 


بادِشاٰہ قابل اور شا تہ اظوار عونے کہ باوجود 


فے جاتے رہ (رك بھ ۱ عیشی کوش اور ے بروا نھا اور اپنے کوتاہ(ئدیٹں وزرا: 
لا ہر میں (معتمد اندوله) کے بہت ز٣‏ ۷ہاتا۔ 
00000007 ۱ 
راس پر ا کبر کے زمانے کا ؛ 


مل تو حالیة اراضی کی بدانتلامی کے باعِ 
بڑی بےچنی بھیلی غوئی تھی ۔اس نے مم ی+:ھ] 
ے جم بںھ ہیں ونات پائی اور اس کا بیٹا نصبر الدین 
حیدر اس کی جگد تخب نشین عو' ۔ اس کے سکے ٹکھنؤ 
سس ںب +۱ سے مس مھ تک مضروب ھوتے رع ۔ 
ان میں لکھنژ کے لے دارالسلطنت یا دارالامارت کا 
لنظ استعمال کیا گیا ے۔بیان کیا جاتا ھے کہ یه 
سکے اودھ کے صونے ھی میں مضروب ہوتے تھے ۔ 
بوربی ثقابت رفا تا) کے اتباع ان پپر 
ایک نشان امارت (مسو ؟ہ اومم) بناعوا ےۓء 
بمنی دو مچھلیاں [ماعی سراتب ] (لکھنؤ 
کا نشانء جنھیں ابنے شیروں نے سہارا دیا عوا ٴے 
جو جھنڈے اٹھائے موے ہمیں ۔ اس کے سن 
جلوس کے پہلے سال میں چاندی کا ایک نفیس تما 
(وزنی مرو گرین سوا گرام) بھی جاری ھوا 
تیا۔ اس پر بادشاہ گے پورے چہرے کی تصویر بنی 
هوئی ھے؟ سر یر تاج ہے مونچھیں ھیںء لیکن 
داڑھی لی ٠‏ ھوئی ہے ۔ 

غاری الدین ایک صاحب علم انسان اور ٰامی 
ادبی صلاحیت رکھتا تھا ے وہ فارسی زبان کی ایک 
قابل قدر لغت کے علاوہ ایک ٹتاب صرف و نعوکا 
مصنف تھاء جس کا نام ھفت قلزم ے اورجو ٣۱۸١ء‏ 
میں لکھنؤ میں شائم عوئی تھی (دیکھے بزعا٣‏ : 
صوم:ط جو منج ن(عراجر ۸۵ہ ؛ ح۱٣٢۶‏ م۸( /وروجبینہ67) - بقولٰ 
ابتھے غاظ .اط (اہ۶۵۷ مین ےك معووس ب وو 
بمں بعد) اس گکتاب کا ال مصنف ول احمد 
آحسد] ۓےِ ۔ [بے صحیح نہیں ھء چنانچھ 
عفت قلزم کہ لسخهہ مضطوعه نرل نشور رض 


ء کے سرورق پر مہو محمد کا نام ضرور ذرج 


غازی الدین حیدر 


هوتا عہ که اس نے بادشاہ ى فرسہائش پر محض 
کتاب کا دیباجه لکھا تھا], 

مآ خحف؛ () 3۸:۱[ : جرز٤ہط‏ س, رہہا۶اانے۔ ح۸ ٤۶‏ 
جح رو ہ؛ (م) ×٤۴‏ 1۳ا ٠‏ ٣اة+ا‏ ہے ۱ل كة]) ‏ :1: 
انل روف 


)۸۱٢۰ ۱.086۷۸ ۶8بر‎ 2 86( 


ے غازی الین خران 2 اہک خطاب؛ جو 


اورنک ریب عالنگیں نے عابد خان العتلب یه قلیج خان 
کے بڑے بے عیر :ہاب الدین خان کو عطا کا تھا 
قلیج خان کو سج هزاری منصب حاصل تھا اورشاعجہان 
کے عہد میں وہ ایک ہے زیادہ صوبوں ا حاکم رعا 
تھا ۔ شہاب الدین ۹ء میں ٹرکستان ے چل کر 


اورنگ زیب کے دربار میں پہنجا اور  ..‏ سواروں ىا . 


سالار مقرز کیا گیا۔ اس نے اورنگ زیب کے دور 
حکوٹ می شہزادہ اکبر ی بغاوت فرو کرنے اور 
دکن کے طویل معرکوں خصوعا بیجا پور گولگڈہ 
اور ادھونی کے معاصروںل می نایان اور اىیازی 
خدسات ہرانجام ديیں ۔ اس نے و رع میں 
غاڑی الدین خان کا اور یمہرء میں فتح جنک کا 
خطاب پایا ۔ اس کا انتقال ۹ے رء میں بہادرشا: کے 
عہد میں وا ۔ انتقال کے وقت وہ صوبہ گجرات کا 
صویدار نیا ۔ اس ٹر ابنے پیچھے ایک ٹا ہم 
تقمرالدین !لملغفب به چین قلیج حان چھوڑاء جو بعد ازاں 
تظام ااہملک اور آصف جاہ کے القاب سے مشہور 
اور قرخ سیر کے زہائے میں دکن میں انب السلطنت 
مقرر ہوا ۔ اس نے حیدرآباد کے نظاموں کے سلسلۓ 
کی بنیاد رکھی. ۱ 

۱ ماخذ :(:) ماثر عالمگیری؛ (ع) منتخب اللباب , 

(ہ11] .۱۷۰۔٣‏ 

ہی غازی گرای اول : ٹریم (کرسیا) کا خانہ 
جس نے محرم بن وھ رورپ درب د1ع میں چھے 


(“۴٢ 


سح لیکن اس کی ابنی تحریر کردھ تمہید سے معلوم ۱ 


غازی گرای ثاتی 





ماہ تک حکونت کی ۔ قریم کے گول کے ساتھ مل کر 
اس نے اپنے باپ محمد گرای [وك ؟0م) کے خلاف 
بغاوت اور ھلاکت ى حازش تار یق جس کیا بعد 
غازی گرای کے خان بن کا اعلان ھوا۔ عشائی 
سلطان سلیعان اول نے اے خان قریم تسلیم کرنے سے 
انکارکردیا اور یگوں کے سردار یعنی شیر‌ین کے ممشنس 
یگ کی موائقتٹ ے غازی گرای کے جچا سعادت گرای 
کو خان مقرر کر وی ڑكا 90 در 8۶ھ فپربل 


ا م+ہء) غازی خان میں عقابلے ک تاب نە تھی؛ 


الہذا اس نے ممشس پیگ ىق یه تجویز مان ل که٭ وه 
سعادت گڑتی کا قالغای (ولں عہد) بن جائے؟؛ لیکن 
چار ماء بعد اے ھلاک کر دیا گیاڑشوال .م+۹ھ/ 
اگست مرجم مع ۔ ۱ 
کول مدع نی افج نار از 

ملوک التاتارہ طلبع یاظم ہگ: قازان ہجررےء ت ہھھ 

ببعد٤(ئ)‏ حلیم گرای : گلسن خاثانہ ص ںہ لتائیول 

م۲ رعھ: (م) عبدالغفار + عمدہ انواریع درتکلة 

تورک تاریخی انان مجموعه سی س ۹۹: (م) 23(تری)ء 

بدیل ماد٭. 

( ۴ص80۸۸ ۔اسدط) 
غازی گر ای ٹانی: المعروف بە بورا(- طوفان)ء 

قریم (کریمیا) کا دو بار خان عقرر ھوا (ہو۸/ 
یہر عقاو رملوہوی عاورہے رز دلبجوم,ءٹا 
ہر غعنےے ور ع)۔وہ ۰ھ / ب٘ او بیع مس پیدا 
خوا۔ اس نے سب ہے پپہے رھ رماع ہیں 
ایرائیوں کے خلاف عشانیوں کی حمایت میں ٹریم کَ 
فوجوں کیکمان کر کے ناموری حاصل کی اور اوزد امبر 
اوغلو عثان پاشا کے الطاف و عنایات ے سرقراز ھوا 
(علی: نہ الاخبارہ مخطوطہ' وعی مصنف: نصرت امہ 
مخطوطۂ اہتانول؛ کتاب حْانۂ اسد آفندی (سلیمانیه)؛ 
عدد مم پ* آصفی: شجاعت نامه (مخطوطف کتابضانة 
جالع لخائولء عداہ ]ا مر سقی: تاریخ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱١٥۹.۷۸۷۱۲م۲۴‎ 


غازی گرای انی ےم غازی گرای ٹائی 





عالم آرانے عباسی؛ تہرآان ج۱ ٭+ہ+ھٹنء ص یپ لیکن تین ىاہ بعد بحال کر دیا گید اب قریم پر قازقوں 
ے۹) ۔ ایرانیوں نے اے ۸۹دھ/ ہر٥‏ ء ہیں | کے حطے کااتدیشه تھاء اس لے اس ٹے)غمازی کرمان 
تقید کر لیا - عشانیوں کا ساتھ چھوڑنے اور ایرایوں ٛ ! کے قلعے کی تعمیر شروع کر دی ۔ سلطان کے اصراز 
کے ساتھ تعاون ے انکار کرنے پر اسے الموت کہ | پر وہ جھی سو ای فوج میں دوبارہ شامل ھوگیا 
قلعے میں نظربند کر دیا گیاء لیکن ۹۷۳٤ھ‏ / وع | )ہے ر۸لر٤ئ‏ !ع) اور سولبور(ہتداد٥ت5)‏ کے سرمائی 
٠وہ‏ قلعے ے نکل بھا گنے اور عشان پاشا کی فوح میں | مقام میں مقیم رعا ۔ اسکی یه درخواست مسترد کر دی 
دویارہ شاسل عونے میں کامیاب هو گیا ۔ عشضان پاشا | گئی کہ سلستر (رائ(نق کی ایالت اسے بطور جاگیر 
گی وفات پر وہ استابول چلا گیا اور یانبوٹی میں | (ارپالیق) عطا کر دی جائےء چنانچه اس نے اگۓ سال 
اقامت گڑیں ھوگیا ۔سلطان مراد ثالث نےاس کی بہادری | کے موسم سرما میں وهاں ٹھہرنے ے انکار کر دیا 
اور وقاداری ہے تأثر خو کر انے قریم کا خان تقرر (ر..+ھ|ووی ح., یع ۔ سلطان سے منحرف  :‏ 
کر دھا اور اے حری یڑا دے کر وخاں بھیج دیا || کرنے کے لے آسٹریا والوں نے غاڑی گرقی کو عو . 
'(رجب ہو ہارشی ہرم ؛ع) ۔قریم کے پیگوں نے اسے إُ سال دس ہزار اشرقیاں دینے کی پیشکش ق۔ جب 
خان تسلیم کر لیا لیکن زار روس اپنے امیدوارمحمود | ١اس‏ لے اپنے طرزعمل کے باعث اپنی حکومت 
گرای کی حمای تکرتا رھا۔ غازی گرای نے پولینڈ اور | کو خطرے میں دیکھا تو وہ دوبارہ هنگری آئے 
سویڈن ے اتعاد کے بارے میں گفت وشنید کا آغا ڑکیا | کے لے مان گیا (۱:.+ھ / ۲.ہرع) ۔ اس نے !گلے 
اور ۹۹ھ/ ۹ مٴرء میں ناسکو کے خلاف بورٹی کی ۔ سال کا موسم سر ہا پچ (و٥)‏ می گزارا اوز 
اگلے سال قریم کے ہیگوں نے روس کے خلاف پھر تاخت شعر و شاعری سے لطف اندوز ھوتا رعا - اگلے مال 
گی۔ جب سلطان نے اسے آمٹریا کے خلا‌ف عنگری میں | کے موسم دہار میں وہ قریم چا آیا ۔ اس کے سفیروں نے 
ا 


:نس یف ٭ہوسم ہے 


نجرد آزا ھولے کے لیےطلب کیا تو غازی گرای نے زلت , شاہنفاء(روسص) کے وفد سے کلوزوار (وعناط تہ مھاےل کے 
ہے صلح کرل(رجب ہ. . ؛ ٭/اپربلم۹ہ ع)۔ زارروس | مقام پر صلح کی شرائط کے بارے میں گفت و شتید : 
نے ھرسال بطورخراج دس ھزار روبل اور مقررہ شدہ | کی,؛ مکر کوئی نتیجه نه نکلا۔ |ں.ے.,ھ/ ۹۳و اء تا 


عمصسصوتهجح|۰×حجہ وو 


مختلف تحائف بھیجۓ ػ غہد کیا نے پر یھ رو کو ہ۱ح(0بھ/ ہہ ہیءی جنگ ہی غازی گرای نے 
ہنگری پہنچ کراس نے راب / تق کے محاصرے ' سیاسی اورفوجی لحاظ ہے نمایاں حصه لیا ۔ 
میں شرکت کی (+..ھ / م۱۹ء کا موسم گرسا) ۔ جب صلح نامے پر دستخط هو گۓ تو اس نے . 


!گے برس اس نےمالداویه اور افلاق کے باغی ش۔ہزادوں | زار روس کے خلاف پولینڈ ے دوبارہ اتحاد کر لیا ۔ 
کو جادۂ اطاعت پر لانے کے لیے ایک طوفانی بغار یق | سلطان نے اسے جلالیوں کے خلاف جنگ میں 
فیلات کی ۔ جب سلطان نے اس کی یه تجویز مسترد دس زار فوجی بھیجئے کا حکم دیاء لیکن اس نے 
کر دی کە مولداوبه کا علاقد قریم کے کسی | مرف تھوڑی سی ذوج بھیج دی ۔ اگلے برس 
شہزادے کو جاگیر میں دے دیا جائے تو اس نے اہ اسے شیروان کے راس ایران 

ہے رھ ووراھ ىی سہم میں حَرد حصه نہیں لیا ' کے خلاف بسٹی قدمی کا حکم هوا (فریدون : منشنات 
اور اپنی جگھ اپنے فالدای (ولیل عہد) فتح او السلاطین : بار ثانی؛ ء : ۹ ؛)؛ لیکن وہ طاعون 


یا اس کے نتیجے اس مھرول کر ریا گا - ہے وفات پا گیا (شعیان ۱۹ رظ نٹوسیرے +ہوع)۔ ای ۱ 
۷۷۵۷۲۱6 ا ا ء۵۷ ]۸/۷۷۵۳۵ 


غازی گرای اتی 


۳٣٣۸ 


غازی گرای ٹا 





یگوں ئے خانَ بنا لیاء لیکن باب عالی نے آے خان 
تسلیم کرنے سے انکار کر 

غازی کرای قریم کا عظیم التدر خان تھا 
عشانی سلطان قریمی فوجوں کو تاہم فرمان دیکھنا 
چاہتا تھا اور قریم کے امرا باب عا ی کی مداحات 
ہے آزاد رھنا چاھتے تھے ۔ غازی گرای نے اپنے لیے 
جو واسته اختیار کیا وہ ان دونوں کے ہین بین تھا۔ 
اس کے زان اقتدارمیں باب عالی ے تعاون سر گرسی 
سے جاری رھا اور انتظاميه اوز ثعلیم و ثقافت میں 
عتانی ائی رسوخ اور زبادہ ڑم کان بر کسی غلاموںتں 
میں سے مختاف عہدے دار بھرتی کے جاتے تھے مثلا 
قہو آغاہی (اشک آغاسی باش آعا)ء جن کا حکومت 
میں اثرو رسوخ وزیر اعظم ہے کم ە تھا ۔گھڑ سوار 
بندوقچیوںن (تننگچیوں) کا ایک دته بھی حکمرآن یق 
حفاظت کے لیے تشکیل دیا گیا۔ 

خازی گرآی حقیقی سعنوں میں ادیب بھی تھا ۔ 
قریمی ادب اور عثمائی شاعری میں اس کا منفرد مقام 
ےہ ۔ عربیء فارسیء قریمیء جغتائی اور تری زبانوں 
کی نثر و نظم میں اس کی ادبی خُعمات قابل ذکر۔ 
اس کا اسلوب بیاِ سادیە ساف اور رواں دواںل 
اور خان غازی تخلص کرتا تھاء | 


کے بیٹۓے اور جانشین قالغلی تقتمش کو ٹریم کے 


سے _ وہ خزانی 
اس نے تر شاعری میں شجاعت اور بہادری 
کے جذبات کی آمیزش كی؛ جس کی آگے چل کر تقلید 
کی گئی ۔ اس کی تصانیف یه ھیں:(؛) ایک مختصر سا 
دیون (ناتمی مخطوطہء عائم کرد مەار٥اء٤‏ .۱۰۱۸ 
(دیکھے مآخذ)؛ (م) شوی گل و بلبلء جو چغتائنی 
نریق میں سے ڑموارعتء صٴر۔ تا بھ: ںہ)۔ 
یه رائے ناقابل تسلیم ہے کھ ثنوی گل وب و بابل؛ 
نضول کی ٹیک و ید ۰ جواب میں لکھی گئی؛ 
(م) ”'قہوہ اوز شراب کے درمیان سناظرہ' ا جو اب 
نایاب ے؛ء (دیکھے پیچوی؛ تاریخ ۲ 
(س) نظم و نٹر نہیں مہتعدد خطوط جو 


و میس یں سس 


و 


جو الا ك 


مجموعوں میں مختلف کاب ٗانوؤں میں پائے جاتے 
عیںء مثلّا موزۂ بریطاتیه: مخطوطهأَوِْٹلء عدد 
رہچہ: دٹیکھے یز عبدالقہ اوضلو خسن ۔ 
قریم تاربحنەایت نوٹلر و وثیقەلرہ در آذر بیجان یورت 


بلجیسیء مر ( یورم ئرر تابورومومہ“: 


وم تاہیں وہوے ۹م پتا ہام ۔نامق گمال. 
کے ایک رومانی ناول میں اس کا ھ4 نمایاں طور 
پر آتا سے . 
_ ماتحذہ: () من اورتکین منقاء0 مععط : 
بر عائی کری حیاتی و اثر لری (غیر مطبوعہء منحانی 
مقالف اداوه تو ر 5یات؛ استابول)؛ [ئ) سا مرم ہی .35 .): 
۶ ۵٥ہو‏ ونم)ت٣‏ ہریہیررزی عبز(+ پروءبیزھ ووۓبحا زەام +71 
1511-8 001 موی۱01 زغیر مطہوعہ تحتیقی 
مقالہ: لنڈن یوتیورٹی+ +۹ ۱ع)؟ (م) دھاازماءظ .]1۔1 : 
غازی کرای ۔ خان: حیاتی واٹرٹری؛ احتانول جھوو ۱ء٤‏ 
(ء) 3 ترک بڈول ماددہ مزید حوالوں کے ساتھ, 
[۴٢ت۲: (۸٣۸‏ عدص۷۸)) 
غازی گرای الٹ : حاتن قریم رہ بھ/ 
م۳ ے٢‏ تلاررربھاےےے۔ٛع)۔اس کے بھائی 
وت گرای ٹائی نراۓے رجبہ0(+ھ]جوری ۹۹ہ۔۱ء 
میں ''نورالدین' ار ہآں] عقرر کیاء لیکن اس نے 


إ| نوغای ے مل کر بفاوت کر دی اور اس کی پاداش 


میں معزڑول کر دیا گیا اس کا باپ سلیم گرای [رك 
بای رھ / چاے دع میں مسند نشین ھوا تو 
غازی گرای کو بلوا کر اے قاثغای [رك ہاں] بنا 
دیا گیا ۔ باپ کے انتقال _کے بعد وہ قریم کا حَان هوا 
(م رمضان ہہ مآ م دسمس سے وے)- باب عالیب 
کے مصالحانه رویے کے باوجود غازی گرای نے روس 
اور سویڈن کی جنگ میں روس کے خلاف متقمانه رویه 
احتبار کے رکھا۔ اس پر روس نے استانبول میں 
احتجاج کیا ب اس کے علاوہ باب عالں نوغای. 
کو عثماتی اقتدار کے تحت لانا چاتا تھاء لیکن 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱٤۹.۷۸۷۱۸۲۹م۲۴‎ ۷ 


غازی گرای ثالت 


زح٭اقد 


غازی ہہانں 





غازی گرای ان تمام اقدابات میں مزاحم بھا ۔ ان 
وجوە کی بنا پر اے معزول کر دیا گیا (ذوالحجه 
مرووبھم/مارےےٌع) اوراے قرن آبا (ہلغارره) 
می رھنے کا حکم عوا؛ جہاں اس نے رح الثانی 
مپرورھ/ جوتن ہے تع کو ہم سال کی عمر میں 
طاعون ٴ ے وفات پائی ۔ 

ماخہ: راشد : تاریخ +۶ ےک۴ ا اےٴّپط؟ 
مہو )( دی قللی محند آغا 
نصرت نامه؛ مخطوطھ؛ (ص) سید محمد رضا: السبع انسیار 
فی اخبارملوک التاتارہ قازآنمبربعی ہے بیعد؟ (م) 
پڈیل سادہ نحازی گرای ثالثٹ از عانهڑھ10 لال1 جس میں 
اغانی حواله جات ہیں , 


نہ 
سس سو 
_سہ 


دارۃ 


(1 11۸1 85۸۴۶۲۰) 
غازی محمد : جے کزٍی [قانی] ملا کے نام 
ہے پکارتے ہیںء فقازکی جنگ آزادی کا ایک سلمان 
رفتنا ڑدیکھے ماد داغستان) . 
(ادار وو لائڈن) 
غازی میاں : جو عام طور پر سیه سالاز 
مسعود غازی کے لقب ے معروف هی ؛ عندوستان ےۓ 
قدیم‌ترین اور مشہور ترین اولیا میں شمار عوتے ہیں ۔ 
ان کا مزار بھڑائچ (اتر پردیئیء بھارت) میں ہے ۔ 
ضیاءالذین برٹی کے مطابق وه ملطان محمود غزنوی 
کی فوج کے ایک سپاھی تھے؛ کہ ابوالفضل کا 
بیان ہے کہ وہ سلطان کے عزیز (خویشاوند) تھے 
عبدالقادر بدایونی لے خیرآباد کے ایک ولف کے 
حواتے ے لکھا ے کہ وہ اففان تھے جو شہادت ے 
سرخرو ھوے۔ ان کی ابتدائی زندگی کے حالات 
معلوم نہیں ہو سکے - اس لئے آنے والی نسلوں نے ان 
کے سوانح میں خیالی اور رومانی داستانیں شامل کر 


دی میں ۔ عبدالرحمن نے مراءَ سعودی ہی؛ ہجو 


جہانگیر کے عہد (خر.+ھأ ,ہنع تا 


ٰ 


داستانوں کو شاسمل کر لیا مہ اگرچہ مصلف کا 
دعوی ہہ کہ اس نے غزنوی عہد کی ايک مفقود 
تاریخء تاریخ ملا محمد غزنوی ے بھی امتقادہ 
کیا ےہ ۔ بل مسلمہ آپئر ہے کھ جواتی میں غازی 
میاں اپنے باپ سالار ساعو کے عمرآہ جنگوں می 
شریکہ رعےہ ۔ سولھ برس کی عبر ہیں وہ عندوستان پر 
چڑھائی کے لے نکلے ۔ مسترکھە (بہار,‌بنکی) کو 
اپناٴ فوجی مرکز با کر انھوں نے اطراف میں اپنے 
ماتحتوں کو قتوجات اور اشاعت اسلام کے لیے بھیجا - 
سید سیف الدین اور میاں رجب بھڑائچ کی طرف بھیچے 
گئے ۔ لیکن انھیں کامیاہی نصیب لد ہوئی ۔ اس ہو 
سالار مسعود خُود جنگ کے لے تکلے ۔ ابتدا میں 
انھیں کاىیابی عوئیء لیکن آخر کار وہ شکست کھا 
کی اور اپنے ھمراعیوں سمبت رج رجب مم مھ ار 
.۳ جون س۳ وے کو شبہادٹ ہے سرفراز عوےپ 
ان کے خادموں نے انھیں ایک جگہ دفن کر دیاء جو 
انھوں نے پہلے ھی اہنے لے پسند کر ی تھی ۔ ان 
کا نام اور ان کا ہزار غزنوی اور غوری حملوں کے 
ذ انی عرمے میں بھی زنده اور قائم رہام به اس, 
امر کا ثبوت ے کہ وخاں مسلمانوں کی آبادی موجود 
تھی جو ان کے مزاری نگھبانی اور ان کی شہادت 
کی یاد تاز کرتی رعی (نہمیڑلاط ۰ ۷ جںءور/ مق 
برہوریق +131 ڑ١‏ چرما+مل عاك9ہ[ انا د۵۷1/۱ تم دغبچ نا ءَ 
سص ہے ےے؛ علىی کڑھ رہ۴۱۹ 

التتمش کا یٹا تصیں الدبن محمود دہبلی کے 
خانوادے کا اولین شہزادہ تھا جس نے بھڑائچ میں 
اقاست اختیار ى ۔ اس کی سوے داری کے زمانے میں 
بھڑائچ کے اطراف میں‌مسلمانوں کی بستیاں قائم ہونّیں 
لیکن منجاج سراج نے شاعزادے کے جو حالات لکھے 
ھیں ان میں سالار مسعود کا کرٹی ذکر نہیں ملنا۔ 
۴٤ا۴‏ کا بیان ے (ہوم(۷ ك5 زودنوہاہ:وط۸)۶ سصي 


٠۳‏ ۱۸ے ۱ع میں کھو تن ا یٹ 050 00 5ڑ رک زار پر بک 'عارت 


خازری میان ٔ۱٣۰‪‌‌‫)‏ 


سب سے پہے نصیر الدین محمود نے تعمیر کرائی 
تھی اور محمد بن تغلق ژم ہے ص/ و مع تاجمےھ/ 
وەجںع) دھلی کا اولین سلطان تھاء جر ہزار يک 
زبارت کہ نے آیا تھا, 

فیروز شاہ تغلق بھی زبارت کے لے پہےھ/ 
مے٭رء میں بھڑائچ آیا تھا ۔ وہ یہاں کے روحائی 
ماحول ے اس قدرمتالر ھوا کہ اس نے درویشوں ک 
طرح سر بھی سنڈا لیا اور آخرت کے ۔خیالات میں مگن 
رھتے لگا (عفیف ؛ تاریخ فبروز شاھیء ص جے ۴ا یه 
بھی بیان ,کیا جاتا سے کھ اس نے بعض عمارتیںء 
کنوٹیںء قبرستان اور برآندے تعمیر کرائے تھے . 

برصقیں میں سالاز مسعود کا مقبرہ ایگ 
عقبول ترین زیارت گل ہے ۔ عرسال لاکھوں مندو اور 
مسلمان یہاں زیارت کے لے آتے یں ۔ غازی میاں؛ 
جو بالا١‏ سیاںء بالا ہیں عتیالہ پر وغیرہ کے ناموں 
سے بھی معروف ہیں ء کی داستان شما لی ہند کی ثقافتی 
زندگیء خاص طور ہر مشرقی اتر پردہش؛ بہار اور 


مشرقی بنکال (ینکلہ دیش) کے دیہات میں ایک 


منفرد مقام رکھتی ھے- عوام میں ان کے متعلق کئی 
عکابات مشہور هیں ۔ اتر پردیش (بھارت) کے کئی 
شہروں اور دیہاتوں (میرٹھ: سبھل اور یدایوں) 
میں ان ي باد میں بہت سی تقریبات بٹائی جاتی 
میں اور میلۓے بھی لگنے ہیں ۔ شما ی عند کے بہت 
ے شہروں کی قدیم قبروں کو ان کے ساتھی شہدا 


کی تبریں سمجھا جاتا ے (مثلا ہدایوں می میراں ۱ 


لیر کک نرقد ‏ لے دیکیے: رنتی الدین 2 کنز 
التواریخء ص روہ بدایوںء ے,۹ںع) ۔ مشرقی بنکال 
(بنگله دیش) کے بعض دبہات من غاڑی میاں کی 
.. داستان نے !یک مقہول غام توعم سی کی صورت 
اخیا ر کر ی ے؛ جہا جہاں که ان کے کی بوت ان 
قبرس ین نی ہیں اور مزاروںٴ عندو اور مسلمان 
دیہاتی نذریں لاتے ہیں۔ لوگوں کا اعتقادے کےه 


غازی ہہاں 


ان کی غجادت اس وتت هھژأل) بپیکە ان ک شادی کی 
تقریبات هو رعی تھیں ؟ اسی لے اسّ واقعه نے دوعرے 
عرس کی شکل اخیار کر لی ھ ۔ ان ی)یاد میں 
بعض مقامات پر جیژٹهہ کے مہیتے (مٹی ۔ جوع) کی 
پہلی اتوار کو علموں (جھنڈوں) کے ساتھ عروسی 
جلوس تکالے جاتے یں ۔ چونکه اس تہوار میں بعض 
غلط رسوم شامل عو گئی تھیںء لہٰذا سکندر لودھی 
(مہوہھافیہہربے تا پ+اوھا ےر ؛دئع) نے اس کو 
بند کر ديا؛ لیکن بعد می پھر ھوتے لگا۔ ایک 
دفعه شہنشاہء اکبر نے پہچانے بغپر اس تیوھار کو 
آگرہ کے نواح میں دیکھا تھا - غازی میاں کی شہادت 
کا دن ھر سال ىاە رجب کی بارھویں تیر ھویں اور 
چودھویں تاریخ کو منایا جاتا ھے ۔ 

مآخلہ : غاڑی نہاں کے متعلق سب ے پپلا حوالهہ 
امیر عسرو کی اعجاز خروی (طبع نولکشور ‏ :۰ ہ) 
میں ملتا ےہ جس میں مصف ۓ ان :ملک گبر مقبولیت 
کا ذکر کا ے ۔ دیکر مآخذ کے لے دیکھے (م) 
ضیاءالدین برنی : تاریخ فیروزشاعی؛ سلسلہ بنگال ایشیاٹک 
سوسائٹی؟ ۹م:(ء) ابن بطوطہ : الرحلق +: ہہ۔ےے 
قارہ ہب رھ لو ؟(م) عفیف : تاریخ نیروز شاعیء 
سلسله بنگال ایشاٹک سوسائٹی , +م!(م) عبداللہ : تاریخ 
دازدیء مس پربء علی گڑھ ۹۵(۳۷مھ؟ (م) نعمت اللہ : 
تاریخ خات جبانی رے ,بے ڈھاکه .ہوم ؛ (م) 
ابوالفضل : ٦کس‏ امہء سلسلہ بنگال ایشیانٹک سوسائٹی؛ ‏ 
٣:ء)‏ دیو ا اسیا مسلھ 
بنکال ایڈیانک سوسائی, (م نین ج 
تاریخ ترشته طی نوٹکشورں س0 عبدالرحمٰن 
مراھ مسمودی (مخطوله کے لے دیکھے پروی 

)٠ 7‏ داراشکوہ : سّيےة الاوثیاءہ 
نول کشوں کانہورے ورس چو ہ-.ہ؟() 
غلام معین الدین عبدالّہ: معازج الولابت: سقالہ نار کا 
ذائی نسخء پ+: روم۔٥,و:!ا(ءر)‏ غلام سرور: 


عددد ے ےم ؟ ( 
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خازی نہانں 


۰۹۔۳۶۴" 


الغعلشيیے 





خزینة الاسغیام ج ےرتا مءمء مطبوعه نول رکشوں 
سمرعت(مم) محمد عہاس خَاں شرواتی : حیات مسعودی 
(اردو) علىی گڑھ ۔مہ ,ع؛(م؛] عثابت حسین: غزّانامة 
سسموذ (اردو)ء لکھنز م۹ وع؛(ہہ) ۰۷۳۷:۰ مح7۲) .2 : +1ج۔ 
۰ر جوا الہ آیادہ ۳۴+ (۰) صعسم؟ٴ ة بضەت: 
۳ضج ".ا ربریںث ےہوموما بجوم بجواچااىم وا ہیور جو جم گلا ؛ 
حسص ہے قاپیےء پیرس ۹ ہر ھ! (ے ر) ا(وك0أمل عامتئِ 
ماق ج ۱ (۰۱ء۸)؟(ی؛) 58نا +جویرں اقای 
شماو؛ ضس ے؛؛! ڑزو؛) وونتچا+عوجم خجہ امضاء!:و؛5 
یور میں جج جن تد ۷اط مار ۴ں رببوںجں: اله آباد 
جےد ھ؟ (), ہ) ای؛زہ۲) جا؛ ۶ہ :ہم؛م:اہہںت اج اداطظ 
مو0 اہن جا رہ رع اتور ج ےہ بھڑائجء طح 
۱ر ہمت .0۴ء الھ آباد ۳, پر !(رر) لالط ,معىدتا: 
چگھجڑ آ برہیزرا5ڑ ٠‏ بخ جباملا۹ہہے؛: (ءدءبارمپپیئںہ۷ 
جرملچڑسام ۶ءفہ] ؛ىف*پی ٥ہی‏ ہیں : ھوا ۷ط یلاہ 
اپسٹرڈم وبوےصف 
( یت ۸۰ ک1( 

> غازیة :(ع): جع خوازی؛ مصر کی ان رتاصه 
رك ک قوم کا نام جو خود اپنے آپ کو برامکہ 
کہتی ہیں۔ ان دونوں ناموں کی ابتدا کے بارے میں 
وثوق ے کچھ نہیں کہا جا سکتا (دیکھے بثف ےھ 
مض وم۸ :رھ ءا)۔لؾ ضعا کایان ے 
که غوازی دومری جماعتوں ہے الگ ثھلگ رھتی 
میں اور صرف اپتی عی ذات میں شادی ییاہە کرتی 
فیں۔ فن کے سرد جب اپنی غورتوں کے ساتھ گویوں 

اور ساژندوں کی حیثیت حیثیت سے نہیں جاتے؛ تو گھروں 
میں نوکریاں کر لیتے ہیں یا کوئی چھوٹی موٹی 
تجارت ۔ ان سازندوں کو غزواتی کہتے هیں۔ پھے 
یه عورقیں گی کوچوں میں تماشا دکھاتی بھرتی 
تھیںء لیکن مرا ہیں اس کی سانعت کر دی 
گئی کیونکہ وہ ععست فروشی کے سلسلے میں بد تام 
عرگئی تھی . 


ماخل ۰:() ؛تصدرضوںع وم مصی 
سص ہوم ؟ (یہبا ےہ ھ] : عبط:]ہ عدمیمث ےلم ری مگ 
جوع5 ہمقل یں 
,34 لائیٹن: ہار دوم) ۱ 
(ع)؛ غلاف خصوصا زن کا ٭ 
غلاف؛ سلجوقوں: سلوکوں وغبرہ کے هان شاعی 
حاشيه متصب بادشاعت کا ایک نشان سجھا جاتا تھا 
اور اہے عام جلوسوں میں بادشاہ کہ آگے آگے اٹھا 
کر ئے جاتے تھے دیکھے جح 0ظ .کا ے : ودرنتضشات سا 
شایرصرمء ما ےل پوبغ زیو پیچین ذر 2ء۸( ءا (۲نصوہسح- 
۸0ا جں رس بعد)۔ محاشیة استعارتا اس اتبائیْ 
باقستی اور عصبت کو بھی کپتے ہیں جو کسی 
شخص ہر نازل ھو_ اس ینفہوم می بە لنظ سور ۸ 
آيه , ہیں یوم حساب یا نار جہئم کے مفہوم میں 
آیا ے ڑھل انک حدیث الغاشیة] اور ای 
ینا پر اس سورت کا نام الغاشیة رکھا گیا ہے ۔- 
(۵9 لایٹن؛ بار اول) 
َلَعَاشِیْة : (ڈھائپ لینے وا یء اپنے سابے میں 
چھپا لیے واللہ این عربی : (تفسی ۹۸:۲ ) 8الغاشیه 
کے معنی الداھیے یسعتی خوف زدہ کر دینے وا لہ 
آفت اور ہشکل گھڑی لکھے ہیں. اور کہا ے کہ 
اس ہے مراد قیادت کیری ےہ جو لوگوں پر چھا 
جائے گی اور نور ذاتی کی تجلی سے سب پر فنا طاری 
عو جائے گی) ۔ قرآن مجید ی ایک سورت کا نام ےم 
جو مصحف مقدس میں سورۃ الاعلی کے بعد اور سورۃ 


غَاہیة : 


النجر ے قیل درج ےہ ۔ عدد تلاوت اٹھاسی (۸۸) 


مم مگر ترتیپ نزول کے اعتبار سے اس کا عدد 
اڑسٹھ (,ہ) ھے اور سورة الڈاریت کے بعد اور سورة 
انکھں ے تبل نازل عولی (لاتخان کی لوم الغرات 
؛ الکشاف مہ ہےر ۔م: ٦ہے؟‏ روح ح الععاتی 
بجر تفسبرالعراغی ہے :وں۱)۔ امام ملىی 

محمد الخازن البغدادی (لباب التاویل فی معانی . 


اج وھ 
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الغاشيه 


"۰'۳ 


الغاشیه 





التتزیل م: ووم) کہ اازے کے مطابق اس سورت |] پیشی کرتا ھہ (سید قطب : اف ظلال القرآن ےم : 


میں چھیس (ہم) آیات بەفوے (مو) کلمات اور 
تین سو اکیاسی(۱ ۸م) حروف ھی - ریہ سور وو 


+ػمو؟ تاج التفاسبر یرٹ اتوھ 
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امام ابو بکر بن العربی الاندلسی (احکام القرآنہ 
مس جم و:) کے مطابق اس سورت کی ایک آیت ے دو 
نغری سائن ٢‏ اعاط مرکا ےا سر اہ صل آل 
علبے و آنه وسلم جمعه کی تمازمیں سورت الجمعه 
کے ہاتھ سورت الغايه کی تلاوت قرمایا ایا کرتے تھے 
(روح السسانی ہیر السبوطی : : الد در المثور :٦‏ 
ہ+ہمم) حدیث ہیں آیااۓے کہ رسول ول الہ 
علیہ و آله وسلم تے فرنایا ہے کھ جو شخص 
عوت الغاشيه کی تلارت کرے تا قامت میسی اللہ 
ثعا یل کے حضور میں اے ساب کتاب میں آمائی 


سس ے۔ ںہ سو سے 


تصیپ ھوگی (الکشاف م : ہے ؛ تفسیر البیضاوی؛ 
اس ہے ٠۳‏ ؟ الدر السنثور پ : جم ۲ 
گزشتہ سورت(الاعلٰی) کے ساتھ اس کے ربط ۓے 
سلسلے میں مفسرین تے کہا ہھے کہ گزشتہ سورت 
سی سومن اور کافر کے ساتھ سات جنت اور دوزخ کا 
احعا ی تڈذکرہ مے ‏ اب اس سورت میں اس اجمال یق 
قدرے تفصیل یان فرنائی 7 (البحرالمحیط 
بے تفسیر انمراغی ۳ 


ہہ ؛ روح الہعائی؛ 


نو 7-۰ ات 

بە سورت قلب اناثی کو دو سیدانوں میں اللہ 
گی قدرت و عظعت اور جلال و جروت کے مشاعدات 
کی دعوت دبتی ے؟ ایک میدانِ تو آخرت کے وسیع 
اور بے پایان میدان کر مشاھدات ھی جو مول و 
عہرت سے لبریڑ هیں ء دوسرا میدان یه وسیع و عریض 
کاثنات ہے جس کی بے پناء وسعتیں اور ہے پایاں حسن و 


مس ) ۔ سورۃ الغاشيه تین مقاصد پر تَشْتعَزنَ ھے - پہلا 
مقضد جنت اور دوڑخ کے ۔ماتھ امل جنت ‏ اور اھل 
دوزخ ک بیان ے! دوسرا مقصد اللہ تعالی کے اَل 
قدرت ہیں اور کمال صتاعی کی تفصیل پر مشتمل 
ہۓے؟: تبمرے مقصد میں اھ کے سو مر لا 
عليه وآله وسلم کو یہ حکم دیا گیا بے کھه 
وہ اللہ کی طرف سے موصول ھونے والے احکام شریعت اوز 
اوار ونواھی کی تلیغ و دعوت کا سہلله جاری 
رکھیں (نفسپر المراغی)۔ اس سورت میں کائنات کے 
عجائب و غرائپ پر غور کرنے اور قیاہت ي۔ 
صولناکیوں ے عہرت حاصل کر کی تاقین گے۔ 
ساتھ ساتھ يہ بھی پتا دیا گیا ھے که انبیا؛ کرام 
کی بےلوث تبلیغ ہر کان نە دھرنے وائے گمراہ اور 
منقسة لوگوں کے لیے بڑا خوفتاک عذاب بے (طنطاوی. 
جوھری : الجواعر فی تفسیر القرآن الکریم ہ٣‏ :: 
۸)۔ 

عَاخلہ: (م) این منظووء لسان العرب؛ بڈیل مادە! 
(م) امام راغپ : مفردات القرآن:بذیل عادہ؛(م) الخازن : 
ہاب التاوبل؛ تاحرت چم ھا (م) البیضاوی : تفسیره 
فاغرہ۶۶۱۰۰(م) الزخشری : الکٹافے قاحرها ہرویع؛ 
(ہ) محمد میر عنی المکی : تاج اللفامیرہ قاحرم ہ۳ رم؟ 
() المراغی : تفسیرہ قامرہہ وم۹ ۱ع؟(م) الالیی ؛ روع 
الععانی؛ قاعرہ تاریخ ندارد! (م) الیوطی : الاتقان فی علوم 
القرأَہ تاعرہ ہ۹ر۶!() وھی مسف : الدرالمنٹور 
فاھرہہ .م,ھ؟ (ر ) ابوحیان الغرناطی : الدرالقیط: 
الریاض؛ تاریخ ندارد! (ن) وھی سصنف: البحر المحیطء 
الریاقيء تاریخ ندارد؛ (۳) ابن عربی : تفہیي قاہرہ+ 
پہجھ (مم) اہوبکر ابن المربی: احعام القرآنء قاھرەہ 
ر۹ عء؛!(و) ططاوی: الجواخر فی تفسیر الثرآن الکریمء 
تاعرہ؛ تاریخ: ندارد ٤‏ (ہم) سید قطب : تی ظلال الترآنہ 
ویروت؛ تاریخ نارھ ے۔ 


(زظہور احمد اظہر) 
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إلغائر 


ىكٍم" 


اٹخاقی 





ات غافر : رك بہ الؤسن (مورة) ۔ 

9 الغافر :(ع): ال تعال ی کے اسماے حسلی میں 
ہے ایک اسم ے اور غقرہ یشَفرٌ (یمعنی ڈھانپتا, 
چھپاناہ پردہ پوٹی کرناء گناہ معافٴ کرنا) ے اسم 
فاعل ہے منذرجہ بالا معائی کے علاوہ الغافر کے 
مفہوم میں یه بات بھی شامل ے کہ وہ معبود 
خقیقی اپنے بندوں :کو عذاب سے بچائے والا ے لیز 
یہ کہ محشر کے روز ان کے گناوں پر پردہ ڈال کر 
انھیں ذلٹ و رسوائی ہے بچا لے گا۔ عے ان 
مُغضرت اور استحفار وغیرہ الفاظط اسی نادوں ان 
سے ہیں ۔ قرآن ید میں ایک جگه غافر الَْحت 
(, م (المژسن]: .م) ہیں گنام ٣‏ معاف کرنے والا: 
وی کے نات خر الْقَارمنْ (ے ڈالاعراف] : 
)6٥‏ اور ٹوسب ہے:بہتر بخشنے والا ےء آیا ے ۔ 
اسی لالظ غفز ہے العفور اور ار دونوں مبالغے کے 
بیس اع اس با اَی ۔ لفظ غفارتو 
اقرآن مجید میں صرف پانچ مرتبے آیا ےء 
البتة غفور بکثرت آیا ے اور اکر و بیعتر لفظ 
رحیم کے ساتھ و بس و وی ا 
اللہ تعالیْ کی نت عفوو بخششض اور کرحم وعطا 
بے خساب ے؟؛ بعخی اس گی ذات ‏ کریمی 
کی شان یه سے که بندوں کے گناہ کتنے ھی کیوں 
حون جب کوئی بندہ اپنے گناھوں کا صدق دل 
ہے امتراف: کر کہ توبە کرتا اور معاقی مانگتا ھھے 
تو وہ,اے معاف کر دیتاعے ۔ اس میں یه مفہوم بھی 
شامل ہے که ؤہ مالک الحئک گناھوں کا احساس 
اپنے بندوں کے دلوں سے مٹا دیٹا ے ۔ اللہ 
تعالی کو اپئی صفت غفران و مغفرت اننی پسند ہ 
کہ وہ ہاو باو اور بکثرتٴمعاتی دیتا ے۔ اس نے اپنے 


بندوں کو دعوت عام دے رکھی ےہ کہ گناہوں آ۔ 


اور خطاؤں کی معافی مانگو میں تمھارے سارے 


گناہ بخش دوں گا ۔ اس ج ول ایا ےآ امن چان 





| سکنا ہے ؟ احادیث میں آیا :کہ اللہ تعال ے 
گناھوں کی نعاقی مانگتے والا شخص: ال کے ہاں بڑا 
پیارا اور معبوب سے ۔ 

ماحل:(م) الراغب الامفہانی: مفرداتہ بذیل 
مادہ غفرۂ (م) این منظور: لسان العرب ء بذیل مادم غفرۂ 
(م) الزیدی : تاج انمروسںء پذیل مادہ غفر؛(م) مجد الدین 
الفیوز آبادی : بصاٹر دوی المیزے م: پ ۱م تا ہمو: 
ژم) قاضی محمد سلیمان سلمان منصور پوری: ت معارف الاسمی 
شرح اسساء اہ ال انی زلاھور ,“ٗ6 صں ہے بعڈپیء 
مہہ یرہ ڑڈےے ں٤‏ نیز تفلمبر و کتپ احادیث 
بعدد اشاریهھ, 

۱ رمایں۔ 

الغافقی : کو کن اک لق ر 

صدی عجری / بارعویں مدی عیسوی کا اندلمی عالم 

اور معائج اسراض چشم ۔ تذ کرہ نگار اس کی ون کی کے 

بارے می ںکنی قسم کی معلوبات بہم :ہیں پہنچاتے ۔ 

پیا کیا جاتا:ے' کہ قرطبه اس کا مُولد و منشا تھا 

اور وہ عرمه دراز تک ویاں لؤگون کا علاج معالجہ 
کرتا رغا ۔ 1ا اتہ)ءا ۷ کے مطابق شٛہور اخ 

امراض جشم اور کتاب الاآدویهہ المفرذہ کا ہصف۔ 

ابو جعفر احمد بن محمد الغافقی اس کا بیٹا تھال ٠.‏ 

محمد الغافقی کی یادگار کتاب المرشد فی الکحل 
ےء جس کا واحد نبخه اسکوربال (عدد ۳۰م) میں 
عیے ۔ به کتاب ان تمام معلومات کا خلامه ے؛ جو 

امرافض چشم کے علاج۔ کے بارے میں مصنف کے زمائے: 

میں مشرق و مغرب کے تمام عربوں کو حاصل تھیں۔ 

کتاب چھ ابواب میں متقسم ہے جس کا پانچجواں 

باب جزڑوی طور ہر) اور چھٹا باب (کاما) آنکھوں کے 

علاج اور ان کی حفاظت کے لیے وتف ےہ ۔ 

اگرچه 'کتاب المرشد امراض چشم کر علاج 
کے بارے میں المقرب کی عظیم الشان تصتیف 


چو جاتی ہے لیکن درحقیقت يہ ایک ایسی 


الخالقی 





قخیم تصرف سے جس میں مصنف نے ذڈاتی طور پر 
کچھ اغافه نہیں کیا اور عام علاج کی نسبت امراتی 
چشم کےعلاج کا باب لہایت مختصر ہے (و رجا( ت115) ۔ 
اگر اس کاب کا عصر حاضر کے علم ے مقابله کیا 
جاثے تو اس کے مواد کی ترتیب اور ذاکه کو پیش 
نظر ارکھٹ ہوے ہم اس میں اس ہد کے بی علم 
کی اہک ای یت دیکھ مکتے ا ہیں جو کھه 


دزیائی کڑی ے۔ 
'' ول )١(‏ ءءجط1.[7 آمسط-ادمم <۱٭× ؛+ہ++اڑ 

عمطعت؛ پیرس و ےہ بے ج درم؛! (ئ) 2لہ وس۴۰۴ : 
ججی(میوسو ص ۷ڑ اج خ:ج ۶ر مبرجمامامہو ۸۰ا ×+!ف ١6٤۶‏ 
اوٹنکن حم ؛(م) ےعافہ ا8٢‏ .1 : چ ہل فاطوجہ ء7۸ 
یاوجی یمور ہد حمفوطارلرل بران .۹ ۱ھ! (م) 
٣مطسدرط5×<‏ .۸۸ ! ممبیسمف بز ے بزومام صله ش0 'ا؛ 
توکئات۔اہ؛ بارسہلرنا جموضع؛ رےع]) بعاجصٛ” .۶۲ : 
عضو عنومئمدثلالہ ١ا‏ ملف مبجمہرروں ۶٥+5؛‏ (طٍح؛ 
ترجہ و حواشی از عتمت لنھ۷ ع340 .7,34 یار سیلوٹا_ 

ء4٦‎ 
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غالب :میرزالسد اق خان نامء برصغیر پاکستان و 


ختف کے اسور اردو اور فارسی شاعر رجب ہورم ۱ھ/ 
ے۷دنسمبرے۹ء ,ےی رات کو طلوع سحر ہے چا رکھڑی 
.پہلے آ کرے میں پیدا ہوےِ (اودوے ععلّیء س پ ہہ 
ووم؛ کلہات ٹر غالب؛ ص 
ہروس ...جح 

خواشی کاوبانی؛ ص ۱ے؛: رج خالبء سےم؟ 
یادگار غائب غائنب؛ ص ےج ا غالب؛ مس ۳ص :ا 

+. الب سے داہدا 'فوقان نگ ات سس ژماتے 
میں سمرقند ےے ہندوستان آئے تھے جب سلظنت 
عفليه کا چراغ ٹا رھا تھا ۔ اوہ کچھ ملت 
عُعین الملک ناظم بنجاب کے پاس ملازم ارے ۔ 
جب شا عائم انی اله آباد ے دو یىی پہنجا اور 


" ٭* س٠‏ 


م۴مم 


غالب 


عنان نظم و نسقی حکوست ‏ إدواانقار الدوله 
نجف خان کے هاتھ میں آئی تو قوقان/ یگ حان 
پچاس گھوڑوں اور تقارہ و نشان کے ساتھ غاجی 
فوج میں سلازم ہو گے اور اتھیں ضلع بلند شہر 
میں پھا سو کا ثعلفد ذات اور رسالے کو تنخواہ 
کے لیے مل گیا (اردوے معلىی؛ ص بٔم؟ احوال غالب؛ 
اص ےب) ۔ عام خیال یه ۔بھہ کھ قوقان یگ خان 
کی عمر ثشامی منصب داری میں تمام ھوٹی:ً۔ 


ایک بییان ہے معلوم ھوتا ے کہ شاہ غالم انی 


کی سلطنت کا شیرازہ درھم برھم هونے لگا تو فوقان 
یگ خان نے جے ہوز میں سلازست اور گرے 
میں سکونت اختبار کر ں (انتحاب بادگارہ ص 
.مم) ۔ ان کی اولاد میں چآر یٹ اور تین بیٹیاں 
تھیں (نادرات خالبء؛ حصه مکتوباتە ص ۹م)۔ 
ان میں ے مرف دو کے ٠‏ معلومع ھیںء بعلی ۔ 
ایک تو غالب کے والد عبداللھ ہیک خان تھے اور 
دورے ان کے چھوٹے بھائی نصر اللہ یگ خان, 

عبدالہ بیک خان پہلے لکھنؤ ہیں آمف انترثد 
کہ پاس اور پھر حیدر آباد, میں نظام علىی خان 
کے پاس تن سو سواروں کک جىحیت ہے ملوزم 
هوے ۔ آحٰری سلازست جائی رھی تو ریاست :۔الور 
کا قصد کیا ۔ وہاں ایک ہسرکشں زسیتدار کی 
س رکوبی کے لے نوج جارھی تھی جس میں عبداق 


بیگ خان کو بھی شامل. کر دیا گیا ۔ اتفاق ہے 
اس لڑائی می یہ شہد و کے ایر راج گڑم سی 





مدفون ھوے(اردرے معلی: س ہم؟ اأحوال غالب؛ 
صس ےم؛ کلیات نظم غالب؛ سض ہمم)۔ واف الور 
نے دو گاؤن سیر حاصل اور کسی قدر روزینہٴ مرحوم 
7 ورای مس وھ مت 
میے ےپ ؛ یادگار غالب سا 

عصدلتّہ گے خان یش شاہدی آگّرے 
کے ریس خواجہ غلام حسین خان کیدان کی 
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خالب ۱ ٣م‏ ۱ غالب 





یو سی م ےآ مرک کاو یں 
سس مہہم؛ مکتوب غالب؛ بعحوالہ زسانہ؛ کائبورہ | کے بس مائدکان کو بطور وظیقه دہےجائینم پساندگان 
جولائی ببورع ص ہہ,:) ۔ اٹھوں نے ٹین بچے | میں ایک سرحوم ى والدم تھی تین بہنین! اور دو 
پادار چھوڑےء ایک بیٹی اور دو یۓ ۔اس وقت بیٹوں إ بھٹیجے ۔ نواب نے ے جون : .۸۰ کو لارڈ لیک 
میں سے اسد اللہ بیگ خان غالپ کی عمر پانچ پرس آ سے ایک حکم حاصل کر ٹیا جس کا مضعون بە تھا 
کی تھی اور یوسف خان کی تین برس ک . کہ نعبر اللہ بیگ خان کے پس ماندگان کو صرف 
عبدالہ یگ خان کے بعد بچوں کی پرورٹی ! پانچ ہزار سالانہ دیے جائیں اور ان ہیں خواجہ 
تیر الّہ: ابیگ خان نے ستبھال لیء جو مرھثوں کی | حاجی بھی شال وکا جے دو هزار سا کریں کے۔ 
طرف ے آ گرے کے صویدار تھے ۔پبہررء میں | گویا ایک سہینے اور تعن دن میں اصل پر مائدکان 
لارڈ لیک مطوۃ. نے آ گرے ہر چڑھائی کی تو کا وظیفه دس عزار ہے گھٹ کر صرف تین غزار رہ 
تمَو الہ بیگ خان نے شہر اس کے حوالے کر دیا ۔ گیا ۔ اس میں سے بھتیجو کا حصه نوہ سو تھاء 
لیک نے انھیں چارسو سواروں کا پریگیڈیر بنا دہا اور ساڑھے مات مر غالب کر اور اتنا ھی چھوۓ بھائی 
ای زار سات سو روہے ذات گ“تنخواہ مقر کی کو ىکا تھا (اردرے معلی؛ سی عر)“ پنجاب 
پھر حر اق بیگ خان خ در ہ رگئے: سوٹک اور گورننف ریکارڈز ؛ غالب: ص”ص مم ٹاػےہ؛: 
حوئاء جو اب تحصیل متھرا میں ھیں: برھٹوں ے | ذکر خالبء ص ۸ تا ۹)), ۱ 
ہزور چھین لے ۔ لیک نے خوش هو کر دونوں ور گئے عاندان ہیں کوئی بڑا تھا نہیں> عورتیں 
ابطریق لستمرار انھیں ×دے دبے ‏ اس طرح ذات کی | تھی یا مچےء ؛س لے دس زار بعالى کراتے افر 
شخواء کے علاوہ لاکھ ڈیڑھ لاکھ کی جاگیر مل گئی۔ | خواجہ حاجی کو ہپس مالدگان میں سے نکلوانے کی 
اس کے دس سہیتے بعد پ .۸١ء‏ میں نصراللہ یگ خان کوئی کوشش نہ حوسکی م۔ ٦۸ء‏ میں غالہ. 
ایک مرج :میں اچانک ہاتھی ہے گر کر آ نہ نقدمے کی سلسلہ جتبانی گی اور اس غرش اے 
خوت ہرگۓے (اردوے معلىی؛ ص , ؛؟ احوال غالبء | کلکتے کا سفر اختیار کیا جں میں کچھ کم تین 
گاے؟ بعد ۔ جاگیر سرکار میں بازیافت عوگٹی اور | برس صرف ھوے. ٍ 
رساله توڑ دیا گیا ۔ اس میں ے پچاس سواروں کا غالب تےاڑتدائی تعلیم شیخ معظم سے حاصل کی 
٢یک‏ دنہ خواجہ حاجی کی سرکردگی میں نواب || جو آگرے کے نامی معلموں میں سے تھے (بادگار غالب؛ 
أحمد بخش خان وا فیروڑ پور جھرکا کے حوالے | سض ۴)۔ چودہ برس ک عمر تھی جب یزد کا ایک 
کر دیا گیا (غالبء اس پر ؟ ذکر غاقبء آ جلیل القفار امیر زادہ آگرہ پہنچا اور دو برس غالب کے 
حم جک عان مقیم را ۔ وہ "زردشتی پہدا ھوا تھاء لیکن اس نے 
جو سی عااری غ و مت پچاس برس تک بغداد کے عرب علما ہے علوم عربی 
پجیس عزار ی رنم سالانه سرکاری خزانے میں داخل | حاصل کے تھے اور پھر زردشتی مذعب کو چھوڑ 
کیا کرتے تھے ۔م مشی ۹١ء‏ کو لارڈ لیک نے کر دائرڈ اسلام میں آ گیا تھا اور اس کا نام 
کم سادر کہا که اس رتم میں سے پندرہ هزار عرمزد کی جگه عبدالعمد رکھا گیا تھا (لطائف بی 


است تامہ؟: ؛ یادگار خائی خائلیء ٠‏ 
جای سارت سے مھ تا ج1 0 00019 جا ۷۷۱ ۱ پت 


غالب 


٢٣٢ںَّٔ‏ س'“ 


غالہ 





صں ۱۳ تا مم) ۔ غالئب اہے جاماسحب غہد ۲- بھی خاصی ثعداد میں موجود ھن ۔ بعقن میں اس 
بزوجبھر عصر کہپتے ہیں اسی ے انھوں نے خالص ؛ تخلص کی جک پورا ام [اسد الہ خان] لکھ دیا حا 


فارسمی کک لطائف اور عرنی آمیخته فارسی کے 
خوائغن پر عبور حاصل: کیا (خطوط غالب؛ ہ : 
ء٣‏ ۔ ہندرستان ہے واپس خچلے جائے کے بعد 
بی ویوراس ات غالب سے سلسلة نکاتبت جاری 


رکھا (درنش کاوبانی؛ صف ہم)۔شعھروسخن 
.میں غالب مہداے قیاض کے سوا کسی کے سنون اھ 
ھوے اور سواد معتی کو طبعی جوخروں ےۓ تروغ 
سے روشن کرتے رے (کلیات تر غالب؛ ص ۰صس)۔ 
وہ دس'ٴ سال کک عمر میں شعر کہتے لگے تھے 
(کلیات ثثر غالب؛ مس ے؛ ۹س)۔ شروع میں 
,میرزا بیدل؛ مبرڑا جلال آسیر اور شوکت بخاری یق 
طرز پر رینہ کہٹے ۔تھے ۔ پندرہ پرس کی عمر سے 
پچیس برس کی عمر تک خیالی مضام٘ن لکھتے رعہ ۔ 
دس پرس میں ایک بڑا دیوان جع ھوگیا ۔ نیک و 
بد کی تمیز پیدا ھوئی تو وہ دیوان یک قلم چاک 
کر دیا؟:صرف دس پتندرہ شعر بطور نموته باتی 
رکھے ۔ پھر ایک ىیا دلپذبر انداز پیدا کر یا؛ 
جس کی وجه ے عالمگيرٗ شہرت پائی ۔ وہ ہد شباب 


میں فارسی شعر کہنے لگے اور ریختے کی طرف: 


توجه اس قدر کم ھوگلی کہ انھیں عام طور ہر 
فارسی کاشاعر سمجھا جاتا تھا (عود حندیء سص 
٦م‏ گلشن بے خارہ ص ےب لال قلمےے تعلق 
پیدا هوا .تو بادشاہ کی فرمائشض پر نیز اًاصس 
مشاعروں کے لیے اردو غزلیں بھی کہیں ۔ چند 
ہہت آر تھے می عموباً اس زہانے کی 
یادگار ہیں 

پہلے اردو میں اسد تخلص اختیار کیا تھا 
اور فارسی میں غائب؛: پھر اردو می میں بھی غالب ھی 
تخاس کرنے لکے ) (اردڈورے تر ضس یرہ 
۔ اردو کے دیران می اسد تخلس یق غز 


٢ےہ‎ 


عارا زسائے تے اسد اھ حانں ھمی 
وہ ولولے کہاں وہ جوانی کدھر گئی 
طرز بیدل میں ریختھ لکھنا 
اسد اللہ خاں قہامت ہے 

غالب کی شادی ے رجب٠‏ ۲۰۲:ھ//١‏ گست 
٠‏ وھ کو وا ن فنیروڑ پور جھرکا کے چھوۓ بھائی 
نوابپ انی بختس خان معروف کی صاحبزادی. 
امراؤ :یگم ے ھولی (اردوۓ معلی؛ ص ی ‏ ٴ غالب> 
ص ہم: ذکر غالبء ص ہمم) ۔ ان کے ہاں۔ 
سات بچے ھوۓ؛ لڑکہ بھی اور لڑکیاں بھی؛ 
لیکن کسی کی عمر پندرہ سهینے ے زیادہ لہ ھوثٹی., 
(اردوے معلٰیء ص٠‏ )۔ آخر میں انھوں نے اپنی یگم 
کے بھانجے زین العابدین خان عارف کے چھوۓے. 
بچے حبین علىی خان کو بیٹا بنا لیا تھا ۔ عارف. 
کی وفات کے بعد ان کا بڑا بچھ باقر على خان بھی. 
غالب ھی کے پاس آ گیا ۔ انھیں دوتوں کو غالب 
اپنے بیۓ سمجھتے تھے (خطوط غالپ ۱: .))١١‏ 

دھلىی میں غالب کی آمداو رفت شادی کے 
ساتو عی شروع عو گئی تھی ٴ پھر اٹھوں نے 
یہیں مستقل سکونت اختیار کر ں:۔ اپنا مکان. 
کوئی نە بنوایاء ساری عمر کرای کہ بکانوں میں 
بسر کی پا ایک سدت تک میاں کائے صاعب سکے. 
مان ہیں بغیں کرایے کے رہ (یادکار غالبء 
میں ےر" 7ے 

شاھی دربار ے رسی تعلق بے رک 
قیام دھلی کے یہ واقعات قابل ذکر ہیں یٍ۔۔ 

() خاندائی پنشن کا مقدمہ : غائب کےدعوی. 
کی بنیاد یه تھی ۔(الف) سم مٹی رر کو جو حکم 
جاری ھوا تھا اس کا ممودہ سرکاری دفتر می موجود۔ 
ھۓ؛ بحالیكکه ,یروبع کے حکم کا کوٹی مسودھ. 
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غاب 


۳۴٣۳٣٣٤2 


غالب 


موجود نہیں لہذا وہ جعل ےے (پتجاب گورنمنٹ || بطورخود پہلے حکم کو بدل' ا معجاز تھا؟ 


ریکارڈر* متفرقات غالب؛ ص ١با‏ 
ژب) اگر پانچ ہزارى رقم کو دس مزار 
کی اس:رتم کا حسه قرار دیا جائے جولارڈ لیک ى 
تجویز اور گورئر جخرل کی منظوری سے مقرر عولی 
تھی تو لارڈ لیک اوھر کی متظوری لیے بفیر تحفیف 
کے مجاز ئە تھے (پتجاب گورئمنٹ ریکارڈز) . 

(ج) بفرض معال پانچ ہزار ھی ىي رقم 
کو درست سمجھا جائےە تو حُواجہ حاجی کو کس 
:بنا پر اس میں حصہ دار بناپا "ٔیاء حالائکہ اس 
خائذان ے کوئی تعلق انہیںے سواے اس کہ 
غالئب؛ س" ‏ ()۔ 

غالب نے اس سلملے میں پان مطالے پیش 
کے تھے :۔ ۱ 

(الف) دفر کے تمام کاغذات دیکھ کر 
سیری معاش کی رقم مثمین کی جائےء یعنی مم مئی 
٦ے‏ ے مجھے وظیفہ بعساب دس فزار سالانہ 
دیا جائے : ۱ 

(ب) کسی بیز کو اس معاش میں شریک 
تھ کیا جائے بعنی حخواجہ حاجی کو جو کچھ 
دیا گیا وہ مجرے حُاندانی وظیفے میں بصوب 
نہ عو 

(ج) یه مدد معاش وٹیس فیروز پور جھرکا 
ہے متعلق نہ رے بلک ہرکاری خزانے میں منتقل 
عو جائے ؛ ۱ 

(د) جو رقم وسول ہو حساپ نکر کے مجھے 
کے کت دای جار 

(ھ) ان امور کے خاطر خواء فیصلے کے علاوہ 


جا ( کات نظم غالب؛ ص ہےم تا وےم)؟ 
ے2 


حکومت ئے اس ٹکے کو نظر انداز کر کےا تیرف یہ 
دریافت کیا کہ حکم اقی پر مہر اور دستخط 
لارڈ لیک عی کے ھیں یا نہیں؟ جان میلکم نے 
جو لارڈ موصوف کا سکرٹری رہ چکا تھاہ بر اور 
دمعخط کے درست ہونے کی تصدیق کر دی؟ چتانچھ 
اس پتا پر غالب کا دعوی سٹرد ہو گیا۔ مقدمہ 
مر بے تک جاری را اور نتیجہ کچھ تە نکلا ۔ 
حالب پر قرضے کا بوجھ بڑھتا گیا چنانجه ۔سبہروے 
میں پورا قرفه چالیسں عزار اور پچاس ھزار کے 
دربیان تھا (متغرقات غالبء ص .۰ :)۔ 

ہے فبل کان سی سلارصی ا واقعد > 
جمز امن 08 0م :5850ء ہو حکوست ویگ 
مغرب و شمال کا سکرٹری تھا اور بعد میں گووٹر . 
بناء دھلی کالج کے معانے کے لے آیا تو تجویز 
پیش کی کہ عربی کی طرح ناوسی کی تعلیم کا بھی 
اعلی انتظام ھونا چاھے ۔ اس زمانے میں دھہلی میں 
فارسی کے تین ممتاز لستاد تھے : غالبء مومن اور 
صہبائی ۔ غالب کو ہلایا گیا اور وہ بلاقات کے 
لیے گے تو پالگی باعر ٹھپرا کر انتظا رکرتے رے کہ 
صاحب معمول کے مطابق پیشوائی کے لے آئیں_ 
صاحب تے کہلا یجا که دربار میں آپ ي تعظیم 
بطور رلیس ھوکیء لیکن یہاں آپ ملازمت کے لیے آئے 
ھیں ء کہْتا تعظلیم خاع ار بحث ۴ہ ۔ غالب بهفھ 
جواب دے کر لوٹ گئے که ملازمت اعزاز بڑھانے 
کہ لے چاہتا موں تہ یہ کہ بزرگوں کا اعزاز بھی 
گنوا بیٹھوں (آب حیاتہ میے و بیعد مرحوم دھلىی 
کالجء مس ۹ ۱ 

+۔ گرفتاری : ےم ء میں غالپ قمار بازی 
کے الزام میں گرفتار ھوے ۔ دربار شاعی اور بعض, 


دوسری سفارشوں کے باوجود چھے ماہ قید ہامشقت اور 


تحقیق طلب امر ےک ل5 نف تا تا ساط پر بھی فیصلہ بحال 


الب 


۸مم 


غالب 





رھاء البتد یه حکم هو کیا کهھ پجاس روپے دے 
کر مشعت معاف کرای جا سکتی ہے ۔ تین مام کے 
" بعد سول سرجن دھلىی کی سقارش ہر رھائی_ ہائی 
(یادگار غائب؛ س ے تا و ۔؛ دہلی کا آخری سان ا 
سض ہے د+ءیںء ےم غالب ص ہے تاییں؟ 
ذکرخالبپء: ص بر تا ھمر!؟ کلام عاصی؛ 
سس مب بیعلا ۔ [اسی قید ۓ زہانے میں غالب 
نے اپنا وہ زوردار فارسی ترکیپ بند (حدت بند ) 
تظم کما تھا جس کا مطلم مہ ۔ 
خواھم از بد بزندان سنن آغاز کنم 
غم دل پردہ دری کرد غغان ساز کٹم 
اوراردوٴق وہ غزل بھی جو یوں شروع ہوتی ے : 
غم غمزنہ جس دن ے گرختار بلا ھیں 
کپڑوں میں جوئیں بخیے کے ٹانکوں ے سوا ھیں] 
غالب نے اکیں شاہ انی کی مدح می بھی 
قصیدد کہا لیکن دربار سے تعلق پدانه موا۔ 
مھرںء میں بہادو شاہ ثانی کے پیر سولوی 
تیر الدین عرف ٹالے میاں اور حکیم احسن اللہ 
خان مدارانسپام اش پر غالب کو تیموری 
خاندان کی تاریخ فارسی میں لکھنے کے لیے پچاس 
روھے سشاعرے پر ملازم رکھا گا عو پا اور 
تین رقم جواعر کا حُلعت اور نجم الدوله دییر الىلک 
نظام جنگ کا خطاب عطا ھوا (کلیات نر غالب: | 
مس ہے ٢)۔ ‏ رع میں ذوق ىي وفات پر وہ 
باإدشاہ کے لستاد مقرر ھوے (یادگار غانب: صرےم) ۔ 
علزوہ بریں شپزادہ فتح الملک ول عہد (اردو معلیء 
ص ھ۔,.) اور شہزاده حُضر سلطان تے بھی 
شاگردی ا تار کر یف, إ 
در ہیں مغليه سلطنت کی ہماط لییٹی کی | 
تو قلعے کی تنخواہ ختم هو گئی ۔ خاندانی پنشن | 
ہاغیوں کی اعانت کے السزام میں ضبط ہو گئی ۔ 
س زماغے میں نواب یوسف علی حان؛: وا ی رام پور ا 





کے وظیفے ہر گزر اوقات وی رے۔ تہن سال کے 


بعد نواب موصوف اور سر مید احَعد ان کی کوٹٹس 


ہے خاندانی پنثن اور دربار و خاعت بحال ا ھورے اور 


دربار رام پور ے بھی باقاعدہ ایک سو روپے تاھوار 
ملتے رےے؟ بعضضس دوسرے امراء روحاء اعان اودھ 


ٌّ اوز راجاؤں ہے بھی متفرق انعادات ملے . 


ملكکه وکثوریةہ کی مدح میں ایک تقصيد 
لارڈ اینن برا کے توسط ہے پیٹضش کیا تہا: 
جس پر تسس پیر بے ہیں ولابت ہے حکم صادر 
ھوا کھ خطاب 'ٴو خلحت اور پنشن کے متعلق 


سک کی ذریعے اطلاع دی جائی کی ےت جتق 


سہینے بعد غدر شروع ہو گیا اور یه تجویز 
بروے کار عی نە آ سی (اردوے معلء ضس ۹۷۶۳ء 
آخری عمر میں صحت بہت خراب ہو گلی 
تھی ۔ موت سے چند روز پیئٹر برہوشی کے 
دورے بڑنے لگے؟: پھر دماغ پرفالج گرا اور 
بےھوشی خی کی حالت میں ہپ ذوالقعد یر مہج,ھ | 
٭ فروری ۹ہروء کو بروز ڈو شنبە بوقت ظہر 
ونات پائی ۔ جنازے کی نماز دہلی دروازرے کے 
باھر غولی اور انھیں درللہ حضرت سلطان نظام الدین 
میں چونسٹھ کھیمبے کے پاس الّہی بخشی خان 
معروف کے قبرستان میں دفن کیا گیا (یاد گار غالبء 
غائ رش سو ے3 کر اوت 
ص بب تامم) ۔اس قہرستان کی پخته جار دیواری 
ایک هندو شاگرد ئے بنوائی تھی (ذ کر غالبء 
سص رم و)۔ اب غالب کی قبر پر سنگ مرمر کا ایک 
نہایت حُوبصورت مقبرہ بن گیا ہے ۔ 
فارسی اور اردو تصائیف نظم و نثر کی کیفیت 
يے لس ٠‏ 
7 'کلیات نثئر فارسی م اس مجموعے میں تین 


کے سے ےا 


وو ت ےو ے٠‏ 


جعاہیں ھیں: : پنچ آھنگ؛ مہر لسروزه (دمہستتنہو۔ 
(الف) پنچ آھنگ : جیساکه اس کے ام سے 
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غالب 


ّ۔س 


غالب 





ظاعر ےء بد پائ مختلف حصوں کا سمجموعہ لے : 


ایک میں فارسی مکتوب نگاری کے آداب والقاب ھیں؟: 


دوسرے میں مصادر و مصطلحات ولمغات قارسی ؛ 
تسرے می خُود مصنف کے وە منتخب اثعار 
جومعانب میں مخف تطالب ك لے اقانمان 
کے جا سکتے میں: چوتھے میں کتابوں کی تقریظیں؛ 
دہیاچے: خاتے اور متفرق مضامین اور پانچویں میں 
۔مصنضب کے فارسی مکاتیب یہ مجموعہ غالب کے 
بوادر نسبتی عل بخٹی خان کی سعی و اہتمام ے 
سوتب غراء دومربه الگ چھپا؛ پھر کلیات میں 
تاسل عو گا (کلیات نثر غالب؛ ضس ؛ تاےا: 
اردوے محلی؛ ص ۹٦ج)؟‏ 

(پ): سیر ٹیمروز: تیموری خاندان کی تاریخ 
کا پہلا خعیکاہ جس کے لے غَالحيیت ۸٠‏ می 
علازم سوے تھے ۔ پوری کتاب کا نام پرتوستان 
تجویڑھوا تھا۔ پہلے حسے کا نام سہر ٹیمروز رکھا گیا 
تھا اور دوسرے کا ما ٹیم ماہ۔ پہلا حصه تیحور 
ہے ہمایوں تک جون جیرء میں لکھا جا چکا 
تھا پھر ابتداے آفرینٹش ے تیحور تک کا حال 
لکھ کر عیدالاغحی ہے م+ر دم ستبر بہیررےء کو 
بادشاہ کے پاس پیششس کرچکے تھے ۔دوسرا حصهہ 
شروع ھی نہ ھوا تھا کہ سلطنت کا :نام و نشان 
تک ہٹ گیا ۔ اس تصنیف کے تاربخی مطالب 
کیم لسن اللہ خان فراعم کڑتے' کو اور غالب 
انھیں اپنے خاص انداز میں عبارت کا لباس پینا 
دیتے (اردوے معلى؛ ص ںو ببعد؛ نادرات غالب؛ 
حسں من بعد ۳)۔ يہ کتاب بھی اہک مرتبه 
۱ وےچھ میں الگ شائع ھونی تھی . 

(ج) دسشنہو ع اس میں غدر کے دید و 
شتیٹم حالات رم مئی ےفجررے ہہ ہب جولائی 
میں ء تک خالمی فارسی زبان میں ہے آىیزش 





چھہی؛ پھر دوسری سرتبہ برطی من(اردوے معلی؛ 
سح م۲۹). ۱ 

سنشی ذو لکشور نے ان تیلوں کتابوں "کو 
پکجا کر کے کلیات نثر کہ نام ے چھاپ دیا ۔ 
اس کے متعدد ایڈیشن شالم و چکے ہیں. 

(ج) قالم برھان :زمانڈ غدر میں غالب کے 
پاس مشہور لغت برھان قاطم اور دسا قیر کے سوا_ 
کوٹی کتاب نه تھی زقام برعانء صم)۔ برخان کو 
دیکھا تو کچھ باتں کھٹکیں ۔ وہ حاشے پر نشان 
کرتے گئے۔ بعد اؤان اتنام غلطیوں کو جم 
کر کۓےایک کتاب مرتب کی ؛ جس ٤‏ نام غاطع برھان 
رکھا ۔ یه پھہل سرتیلاع چیم وھ ہیں مطیح تولکشور ہے ۱ 
شائم عوئی ۔ اس پر جواب الجواب کا سلله 
شروع هو گیاء جو غالب کی وفات تک جاری رها - 
اسی کے ضعن میں ایک مرتيه غالب ‏ ازاله 

حیثیت عرفی کا مقدمة بھی دائر کیا تھاء لیکن 
معاملھ مصائحت سے ختم عو گیا۔ 

(م) 'درفش اویائی: یه قاطم برعان کا 
دوسرا ایڈیٹن ےےء جنے [کمل المطابع نے 
٭ہروھ میں چھاپا تھا۔ غائب نے ٹس مج بہت 
ہے موائد بڑھا دیے تھے اور فاطع برعان کی بعض 
غلطیاں درست کر دی تھیں (درفشء ص می,؟ 
اردوے مدلیء ےج بعد 

(م) گل رعنا : غالب نے 2ھ عزیز دوست 





اردو !ور فارسی غزلون کا ایک مجموعهہ سس رما 
کے نام سرتب کیا تھا۔ یف اب تک شائم نه 
ہوا اس کا دیباچہ اور خاتہه کلیات نر میں موجود 
ہیں (کلیات نرہ ص ہے تا ۲ہ). 

(م کلیات نظم ڈارسی ٭ غالب ک ای دیوان 
میحانۂ آرزو ص۸۳+عے میں ہمرتبے هو گا تھا اور 





عربی نکھے کن میں ۔ ره پہلے ہیر ھا کہ کر ا ےڈ شس وس نان شیل راس سم کل ہے 


غالب 


7_۳۷۰ 


غالہہ 





اشعار تھے ۔ ہپ ع میں مطبح نولکٹور نے کلیات 
چھاپاء جو قطماتء مثنویاتء قصائد غزلیات اور 
رباعیأت وغعرہ پر مشتمل ہے ۔ اس کے بھی متعدد 
ایڈیشن چھپ چکے ہیں . 

۷ یں کی ہر رغائی ماما ین 
اور سکندر تامة نظامی کے انداز میں غزوات ٹبوی 
نظم کرنا چاعتے تھے لیکن تمہیدات ہے آ گے نہ 
پڑھ سکے ۔ اس مثنوی کا نام ابر گہر بار رکھا 
تھا۔ یەکلیات میں شاسل تھی لیکن رھ می 
1اکمل المطابح نے الگ بھی جھاپ دی تھی۔ 
اس کے ساتھ دو قھیدےء ٹین قطعے اور دس رباعیان 
بھی شاسل تھیں: جو کلیات میں شامل نہ عوئیں 
(اہر گہر بار؛ صس ٠‏ 

ڑے) سید چین : یھ ان منظوبات کا مجموعه 
سے جو کلیات میں شامل ہونے ے رہ گئی تھیں یا 
اس کی اشاعت کے بعد کھو گئیں ۔ یہ کتاب 
عم ریع الثاتی جح ھلی اگست ےہ۸؛ء کو 
شائع ھوئی تھی (سید اچینءضص .م)۔ اس کا دوسرا 
ایڈیشن ۹۳۸ وع میں مکاهہ جامعد دھلی نے چھاپا 
(م) سید باغ دو در اے سید چین کا نکیل 
ایڈیشن ۔۔سجھتا چاہے ۔ اس کے دو حعے ہیں : پہلا 
حصه شائم شٹھ بد چین کے علاوہ بعض نظموں 
پر مشتمل سے؟ دوسرے حصے میں وہ مضامین ہیں 
جو کلیات نئر میں شامل نہ ہو سکے ۔ یہ کتاب 
نشی غیرا سنگھ کی قرماڈشی پر مرتب عوئی تھی 
اور اب تک نہیں چھی ۔ اس کا واحد نسحه پروفیسر 
سید وژھر الحسن عابدی کا مملوکہ ےہ . 
(۹) دعاے عہاح : غالب نے اپتے بھاتجے | 
مرزا عباس بیگ کی فرمائش 
قارسی نظم سی کیا تها جو حضرت عللى٣‏ سے 
موب ہے ۔ یف ایک مرتبھ مطبم ولکشور میں 
چھبی تھی؛ سال اشاعت درچ نہیں, 


پر اس دغا کا ترجمه ‏ 


۰( ) کلیات طیبات گلا در شاہ ثاتی پر ایک 
مرتبھ شیعیت کا الزام لکا تھاء اجس کے رد میں 
حکیم احسن اللہ حاں نے مضامین فراعم فی اور 
غالب نے انھیں نظم کر دیا ۔ بے وی 


۱ متفرقات غالب میں ازسر نو چھپ گئی ے (متفرفات؛ 


ص وس تاہہ).۔ 

(ور) سقرقات غالب : اس میں غالب ى. 
متفرق چیزیں جیع ہیں ء مثلا کچھ غیر مطبوع 
فارنی خطوط؛ کچھ آیے مطبوعہ مُطوط جن میں 
مروج نسخوں ے جزوی اختلافات ھیںء کچھ فارسی 
شی + ارک آردو لظم کری ام کال ابی 
ابتداثی شکل میء وغیره ۔یه٭ مجموعه مید۔ 
سعود حن رصوی ادیب نے مرتپ کیا تھا اور 
م۹ ,اھ میں ھندوستان پریس رام پور میں چھپا۔ 

(ہ) دیوات اردو: اردو دیوان پہلی مرتبھ 
مطہع سید الاخبار نے شبان ے۰ م+ھ/اکتویر 
و مہ ء میں شائم کیا تھا۔ اس کے بعد غالب ک 
زند کی میں اس کے چار ایڈیشن چھے؟ دوسرے اور 
تیسرے ایڈیشن میں اشعار کا اَافہ عوا ۔ اس کے بعد 
یموں ١یڈیشن‏ شائم عوے؛ جن میں ے ایک۔ 
مصور ایڈیشن (مرقع چغتائی) کی قیمت ایک سو دس 
روبے فی نسحْه تھی [اور دوسرے مصور ایڈیشن 
عمل چنتائی کی ڈیڑھ عزار روہے]. 

(ہ) نسخھ حمیدیه ع یه اس اردو ک٭×ام کا 
موق رھ ہے غالب قلم اتداق کیک فرب 
ال بھوپال کے ریس غوث محمد ۔خان کے فرزند 
میاں محمد فوجدار خاں کے لے ٹکھا گیا تھا۔ تواب۔ 


حمید ال خاں: فرمانرواے بھوپال: نر اس کو شا 
ے2 ا٣‏ 


إ کرتے ھوے اس کے ساتھ مروجه دیوان بھی شاىل 
' کر دیا تھا تاکہ غالب کا پورا اردو کلام یکجا 


ھو جائے - سال اشاعت درج نہیں ۔ 
(م م) عود عندی :؛ یه غالب کے اردو تکاتیب۔ 


۱۸۷۷۷۷ ۰.٣٠8۷۲۷ ن۱٥ ٭>۵‎ .۸۵۲١م۲۵.7‎ 


غاآلب ۴'۴۰۱ ا غالب 


کا پہلا بجموعه ے؛ جس کی ابتدا یوں هوثی کهہ | کتاب مرتب کوائی تھی ابتدائیٰ پیس صفحوں میں 
سرور مارھروی نے اپنے نام کےتمام مکاتیب گر غالب | صرف فارسی کے بعض ٹکات اردو میں لکھ گئے ہیں۔ 
کہ نام سے جع کر دیے تھے پھر خواجہ غلام غوث | آخر میں غالب کے پندرہ فارسی مکاتیب لات نٹر 
وغیرہ کے نام خطوط بھی شامل کر لیے گئے ۔ 
یہ مجموعہ پہئی مرتبہ کو 
سے چارماہ پہنے چھپا تھا ۔ بعد ازان اس کے متعدد | (, م) قادر ثامه یه حائق باری اور آمد تاہے 
ایڈیشن شائم ہوتے رے-- | کی طرز پر نصاب کی ایک منظوم کتاب ھے؛ جں کا 
(ہں) اردوے معلىی : عود عندی کی اشاعت میں پہلا ایڈیشن سجلس پریس دھلىی سے ںر+رھ میں 
دیر هوئٔی تو غالب کہ یاڑ مندوں تے دیلی مج | غائم موا تھا ۔ پھر متعدد ایڈیشن جھے . 
اردوے معلی کے تام سے اردو مکاتیب کا ایک مجنوعه | (م و ہء) انتخاب غالب : یه اڑتالیس صفسے کا 
قرأھم کر لیا ۔ اس کا پہلا حصہ غالب کی وفات ۓ ایک رساله میکلوڈ صاحبء فتنانشل کمشنر پنجاب گی 


سے لے هیں۔ یە کتاب فروری ےم بے سی دہ پیل نہ 
شائع ھوئلی تھی (ذ کر غالبء صس ہے؛۱). 





ایس روز بعد شائح ھوا ۔ خواجہ حال ى نے مطبع مجتبائی | فرسائش پر لکھا گیا تھا اور دو باب پر مشتمل ہے۔ 
کی قرمائش پر دوسرا حصه شامل کر کے مکمل ایڈیئن | ایک باب میں کچھ منثور مضامین؛ خطوط ار 
ایریل _۸۹۹ ۱ء میں چھاپا۔ ۳ و رع میں لاھورنیں لک می آوز کے یت افمار ۔ یه ایک 
اردوے معلی کا ایک نسخہ شاثم ھوا؛ جس میں ےتید کیل بھی سے کو او خوان پو وس 
طایپ مھ کی مکی برقاد نے خطرد تاوخ اد | ون سنی پرسں لآھرزائی چھ :انی تام کی 
ترقتم ‏ کئے اور ان بتبل ناد حفوع غالت کے ۸8| چت او اپارس عو انت تر بیف مل خائہ 
سے چھہی ۔ - راقم الحروف (مقاله نگار) نے اردوے معلی؛ وانی رام پور کی قرمائش پر اپنے !ردو اور فارسی 
عود عندی اور بعض دوسرے مجموعوں کے خطوط ار ظا اضات :مت کچ ھی ار جے 
پر متفرق مکاتیب تاریخ وار مرتب کیے اور انھیں ذربار رام ہور نے ہم رع میں بڑے اعتسام سے 
دو جلدوں میں ۔لاھور ے شائع کیا شائم کیا۔ 

(ے ر) مکاتیب غالب : یه غالب کے ان نکاتیب (ء) سوالات عیدالکریم (اردو) : آٹھ صفحر 
کا مجموعده ہے جو نوابان رام پور کے نام لکھے گئے قام برعان 
تھے ۔ چند نکاتیب دوسرے اصحاب کے ام بھی ھیں۔ 





کا ایک رساله الم یرعَن کی بحث کے سلسلے کی ایک 
کڑی ے ۔سوالات کو اگرچہ عبدالکریم ]مصنففد 
یه مجوعهھ ے مہ رع میں شائم ھوا تھا۔ کریم اللفات] ے منسوب کیا گیا ے؛ لیکن عبازتہ 

(ہ ) نادرات الب : اس مجموٹے عیب ٥٥9‏ | کا اسلوب بتا رھا ۓ کہ یه غالب کی مرتبد ےھ؛ 
مکاتیب ھیں جومئشی بی بخش خفیر اور ان ۓ دۂ لی ہیں صرف ایک بار چھپی ۔ 


بیٹۓ عبداللطیف کو لکھے گے تھے۔ ان میں ے صرف ۱ (۔:) لطائب اب غیسی ء یه اردو رساله بھی 
تین توب اردوے سلى میں شامل عوے تھے - فک حا کی بن ہمقل مین ھا کا چا 
یه کتاب ۱۹پ :ء میں کراچی ے شائم عولی۔ جس کی ضخامت چوالیس صفحے اع ۔ یو و ریم الآخر 


(و؛) نکات رقعات : : محکمہ تعلیمات پتجاب کے أ ۸۱ھ کو اکمل الطانع میں چھپا ۔ اکرچہ اسے 


قائ کر ئن راے از وا رے کان 2 نوعط سے ید کے نا ب یا کا جیا 
0071 ئ۷ جاک اس اس م۸ وف 


غالب 


ار 


غالب اسمعیل 





اعم پوری کتاب خَود غالب کی تصنیف ‏ . 
(٥م)‏ تیغ تیز (اردو) : قاطم برھان کے متعلق 
بحث ىى آخری کتاب سے - ید بھی اکمل المطابم میں 

ےہ۶۱۸ میں شائم هھوثی تھی,. 

مآتحذہ: جن ناخ کے حوالے مقالے میں دہے گے 
ہیں ان کے نین طباعت اور بعض دوسرے مآخذ درج 
ذبل میں: () اردوے امعلی؛ سطبوہ شیخ میارک علیء 
لاھور ہۓجہرےء؛ ()) خطوط غائہ غالبە. دو جلد؛ معابوحه 
کتاب منزلء لاہور ہورع (م) عود عندی (اردو)ہ 
عطم مجبائی میرٹھ ےر رجب مربرھ؟(م) کلیات 
شی ثحائب فارسی میم نولکشورلکھٹؤ جوری بےہر ؛ع٠‏ 
(م) یاد گار غالب؛ نامی پریس کاٹ ہور؛ ے۶۰۱۸۹؛ () 
آب عرفتہ ملع 'کرسی) الاو و اتب آبادکان 
مرقیه امیر مینائی تاج المطاعء رام پور ے۱۲۹ھ؛ (م) 
احوال الب طم انجمن ترقی اردوہمتد؛ سطبع جامعہ ملیھء 
حبلی؛ جون +٭۹ ء: (۹) گلشن بےخارہ طبع نولکشورہ لکھنؤ 
۹۱۰ءعا( )١‏ کلیات نظ الب طبع نولکشورہ لکھاؤہ جون 
۳م ۱ع( ؛) دیون غالبء آفتاب پریس, برئن مم( ھا 
(ہر) غلام رہول سپر: غالب؛ لاہور وم ,ے؛(م) ذکر 
غالبء دہلی: جنوری ۱۹ء ! (م) علىی گڑھ سیاگزینء 
۶ (ء) لطائثف لطائف غیبی, 
1کمل العطامء دہل ہ۹ ریج الثانی ام و او کن تی تیغ لیز 
+کمل السطامء دہلی ےہ رے؛ (ے؛) درنشض کاویانی 
کل المطام؛ دہلی (+م۸+ ۵ / وہ ؛ع):(ہ؛) نادرات 
خالب: مشہور پریس: کراجی ۹م۹اء؛ (و؛۱) متفرقات 





غالپ نمی ١‏ رو پمپ ے 


غالبء ہندوستان پریسء رام پور م۶۱۹( باعل 
جازإمبات ]و عملوں0 اور ؛ اردو اکاکییء 'رعاری دروٴز 
لاھور مہ وع )ز ۳- یْ عبدالہ ٠‏ اطراف غالبےء 
مکترہ کاروانء لاجور وےو رء] (:()وھی مسنف: فارسی 
۴ دبیات میں ہندوؤں کا حبہ (حث برخان قاہ لم) مظبوے* 
دجاس ترقی ندب: لاھور], 

(غلام رسول سہر) 


غالب اسمعیل : منطلل عثبانہ کے ٭ 
تاور مدبر ادھم پاشا کا بیٹاء جو تماتطنطینہ میں 
+ ذوالحجه ۳ رھ/] وم توسبر ےمرضےء کو پیّدا 
ھوا ۔ اس نے کم عمری ھی میں ہاب عال کی 
ملازمت اختیار کر ٹی تھی اور(ٹرقی کرتے کرنے) 
وه پربوی کونسل کا رکن اور آخر کار مشاور 
پرائے صوبة اقریطش (ا٥0)‏ خو گیائ ہم دسمبر 
برع کو اس نے قسطتطیتيه میں وفات پائی۔ 
غالب بک سلطات غثعانیه میں علم سسکوکات کے 
باقاعدہ مطالعے کا بائی تھا اور اس نے اپتی سستند 
اور بلند پای٭ تصائیف کے ذریعے اس علم کو خوب 


ترقی دی؟ یہ ثصانیف حسب ڈیل میں : عثمائی 
سکوں پر نقویم سکوتات عثماہ ھونے کا س دو 


ے.٣۱۳+ھ‏ 0 نک ون پر تقود یم سسکوکات 
سلحوقیہ؛ قسطنطینہ 4ھ اور فرائسیسی می 


عامناماوزہاءک عاونا صحرجت۷ عل تصی؛ تَسطنطینیه 


زاور؛ع) ۔ سوزة عثمساتیهہ میں اوت دور اور 
عہد خلات کے سکوں کی فہرستیں بھی ان کتابوں 
ے اتعوامم تین ( وت مرکا قالوی 
قصطلطیيه رح چھ اور فرائسیسی می ء4 مںىواء؛ 
جمبروجرث۷ظث یعموبوویرء تسطخطیليیه ۔وررء ؟؛ 
مسکوکات قدیمی' اسلابیه؛ قسطنطیليه ٣۱م‏ رھ) ۔ آخر 
میں اس کے سخعمر رسائل کا ذکر بھی ضروری حے : 
۵ ےیہوججب|بوبہ جےنمہويهہ جا ہت تاہہ حجہبوا+ںسن 
مز مزستا ۶ +مومچوووہووں؛ ٭سططبه ہبویررے؟ ماک 
مفزظظء۵ ٣‏ ی٥یز‏ ینزمچروی"ر جچہیی؛ تطلطیليه موروع٤‏ 


: 7ز لمزببزن+ہ0 ہزوكمم]/ا_+ "ال چزوربرمیز ٢]:‏ ذر 5ڈ 


دوا رہہ پ ۹م (ع) ۔ غالپ ہک کے انتقال کے 
بعد حکوت نے اس کا ذخبره ضرب خانة عاىرہ 
(شامی نکسال) کے لے خرید لیا تھا, 

(جممجمسئ ال 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲م۲۴‎ ۷ 


خالب پاشا 
۴ غا(اب پاشا: بحمد سید بن اأحمد افندیء 
جو سلطان محمود ثانیں کے عہد حکوست میں 
٭ تسمیر سپ دےھے سے ہم متمبر ججروء تک 
ت رکیھ کا وزیراعظم رھا۔ وہ ەؤبهصه+۹+ھ۸/م ہے رعموےوھ 
میں قسطنطینیه میں پیدا خوا اورا ہ ہے د ےر ۶۔ 
ہدے !ع) میں اس نے سرکاری ملازہت اختیار کرلی ۔ 
٦‏ 6۳/ رع وہ تراتس ے صلح ىی بات چیت کرے 


کے لے یرس گیا اس نے روس ے بھی گضت و شید . 


گی: جس کا نتیجہ مدع مشی +یررے کو صلح لاۂ 
چخارسٹ کی شکل میں برآمد وا ۔ اس کے تھوڑی ہدت 
بعد اس ہے تمام اعزازات چھین کر اے ایشیا میں 
جلاوطن کر دیا گیا ۔ وزارت عظمی ے معزولى کے 
بعد ایک ہار پھر اس سے یھی سلوک کیا گیاء لیکن 
بعد اژاں وہ ارض روم کے وائی اور مشرقی فوجوںن کے 
حہه سالار ے عہدے پر فائز رھا۔ ہم ++ھہر ہی[ 
۹مھ میں غالب پاشا نے بائیکسری کے مقام 
پر وفات پائی , ۱ 
مآکعذ: (ر) جودت آندی : تاربخ؛ :ہ٢‏ 
بیعداو پر : پوپ بعد (م) بامنی ہے : ٹاموس الاعلام 
رٹ رییی۔. 
[ادارہ 24 لائٹت: بار اول] 
غالب دہہ: قضولی؛ ثقعی اور ندیم کے بعد 
عشانی ادب کے قدیم دہستان کے چار بڑے شاعروں 
میں آخری شاعر۔ اس کا اصلی ثام شیخ محمد اعد تھاء 
لیکن زیادہ ٹر وہ اپنے قشی ام (تخاص) شیخ غالب 
یا غالب ند ے مشہور ےر ۔ وہ د۵۹۱/ےھے!۔ 
یے رد میں پیدا ہوا اور مصطفی رشہد انندی 
کا بیٹا تھاء جو قسطنطیيه میں معتمد تھا۔ ابتداے عمر 
میں وہ فرقڈ مولویه میں شاسل ھوگیا؛ جس کی انقاہ 
پنی قپو میں (ایک روایت کے مطابق) اس کا والد 


|[ر ۴ھ" 1 


غالب ددہ 


ایک سرکاری ملازست اختیار کر یء لیکن جلد ھی 
انی زندگی فرقه سولویہ کے لیے وقف کرای ۔ اپنی 
تربیت کا آنغحاز اس نے قوید کی م رکڑی خانقاہ میں کیا 
لیکن وطن کی یاد اے واپس قسطلطیےيه کھینچ لائیء 
جہاں وه . وے ر ۔ ووے عم ٹک خائقلہ ینی تو میں 


شیخ مقرر کر دیا گیا ۔ غالبا رقاس درویشوں کی 


حانقاہوں میں سے پہی اخانقاہ اعل یوویپں کے 
ہان سب ہے زیادہ معروف ہے ۔ سلطان سلیم ثالث؛ 


والدہ سلطائھ اور دیگر بلند مرتيه لوگ اس کے حال :۔ 


پر جو لعلف و عنایت کرتے تھے اس کی وجہ سے اس 
خاتقاه کو بےحد فائده پہنچا اور :برداییبء 
میں اسے تام و کمال ازسرنو تعمیر کیا گیا ۔ 
غالب نے بیالیس برس کي مختصر عبر ہیں ٠ہ‏ زجب 
٣٣‏ ٣ھ/ء‏ جنوری ۹ ۶ کو وفات پائی اور وہ 


غلطهہ کی خانقاء کے اندر ایک علحدے روضے (ثریت) 


میں منغون ۓ , 

غالب کا شمار بپترین عذما میں ھوتا ےہ ۔- 
اس کے استاد بڑے فاضل تھے مثلا خواجه نشأات: جو 
ایک شاعر کی حیثیت سے بھی غبر معروف نہیں ۔ 
اس نے ہم سال کی چھوٹی سی عمر ھی میں (م ہ سال 
غلط معلوم غوتی ے) ے۰۱:۹٥/ ‏ ہے۱ ہے۱ء 
ہیں وہ تصلیف پیش کی جس نے ا ہے اپنے ملک کے 
پہلی صف کے شعرا میں ایگ مستقل جگہ عطا 
کر دی ۔ یه ایک عشييه اور تشیلیٰ ثتنوی 


حسن وعشق تھی (تلفظ عشق بظاھر ترکوں کے ہاں _ 


امانوس ے)۔ یه نظم ابی کی اشثنوی خر آباد 
کہ خلاف بطور احتجاج لکھی گئی تھی کیونکه 
نابی ئے ضزورت ہے زیادہ فارسی اسلوب اختیار کر 
رکھا تھا اس مثنوی کو بعض حُصوعیات کی بنا پر 


نقارچی کی خدمآات سرانجام دیا کرتا تھا - اپنے | ایک ایسا بلند مقام حاصل سے که دور عشائیہ کی 


دال کہ سٹال بد حسل کرت ای لے یا ئا لئ رآ پا سد دما تکان پینچ 


غالب ددم 





پزی ہیس 


غالب بن سعمصعة 


سکی مثلا :؛ جدت فکر؛ جو عثمانی شعرا کے ہاں ککیاب ا حن ووعشق تن حصوں می بولاق میں ٣ں‏ ْ۵ 


ہے؟ ماعرانه وجدان: جس ے (ڈانٹے +0 کا 
طرییہ حداوندی (وئنل؛رورجمںن ہ٘٘تقص) کی یاد تاز عر تی 
عے؛ بلندی تخیل؛؟ حسن بیان اور اس کے ساتھ 
ساتھ سادگی زبان ۔ ابرائی اور قوتی دبستانوں 
کی کشمکش میں غالب تے بلا تامل مؤْخرالذ کر 
دبستانِ کا ساتھ دیا اور ایک ایسی سادہٗ مگر پروقار 
زبان کو نشوونما دی جو اس زمائے کے عام مروجه 
مصنوعی ۔زیان کے مقابلے میں تری جذبات کے اطہار 
کے لیے بہت زیادہ ہوزوں“ اور مناسب تھی ترک 
ادب پر آج تک اس ثوی کا بہت گرا وت 
7 -آج بھی غالب کے مداحوں کی ایک ؛ بہت کی 
تعداد موجود ے ۔ ان کے ۔غیال میں احمن و عشق 
شاعری کے اعتبار سے صرف رومانی دور می کی نہیں 
بلکه پورے دور عثمائی کی بہترین تصتیف ے؛ جس 
کی طرز خیال ایشیائی ماحول کی مرعون منت ہے ۔ 
اس کے مقابلے میں غالب کے دیوان :کو 
(جس می ہہت سی غزلیں ؛ فصائد اور رباعیات شامل 
هیں) نبةُ بہت کم اعمیت حاصل ے؛ یعنی یہ 
دیون اس زنانے کے متمعدد دیوانوں ہے نە تو بر ۓ 
ثه بدتر؛ تاھم بعض هنگامی اشعار کے باعث تاریخی 
اعتبار ے اس کی کجھ نو کجھوقدروقیمت ھی ۔ 
غالب کے قلم ہے بعض چیزیں نثر میں بھی 
کل ہیں ۔ اس نے شیخ کوسہ احمد ددہ (جو 
قونیة میں مدغفون ےۓ) نی تصتیف التحفة الِجية ٹی 
انطرینة المولویة کا انصخة الصذَة کا تام نے ترجہ 
کیا اور اس کی شرح لکھی ۔ اس نے بوسف سینه چاک 


کی جزیرة المشنوی کی شرح بھی لکھی - مزید برآں | 


اس نے سلسلل مولویہ کے شعرا کے حالات زندگی 7 
مشتمل ایک تذ کرہ بھی ہرتپ کیاء جہے الِتَدی 
جاری رکھا ۔ اس کا دیوان (جس میں غزلیات کے علاوہ 


قصائدء ترجیم بتد اور شرقیات شامل ھیں) مم ملنوی 


میں طبمع عوا۔ مثنوی فسطنطیئیه میں ”كٔیٰ, بارہ مثلا 
س.۳,ھ ہیں طبع ھوثی ۔اس کا بیشٹر حصه ام پاشا 
کے مجموعه مئلویات خرابات تورک ثنویاتء مطبوعه 
۲٤ھ‏ میں شامل ہے غالب کے معاصر شاعو 
او: ز مؤرخ خالد 27 بک نے اپنی تاریخ ہی اس ق, 
سوانح عمری دی ے ۔ ۱ 
ماخ (م) محمد ناجی: امامیە س 
ریا * سجل عشمائیء مر ۔,ہ؛(ي حافظ حسین : 
ائجوامع ؛ +:مم: (م) محمد رائف: ىرآۃء استایولہ 
یع پر,رم؛؟ (و) عبدالعلیم معدوح 
(ہ) مورجع]آ : .ممیت ے٤‏ ضجر:6 
روب (ڑے) حاحائن : گ۴ رہ:::تر 4 
ہے ؛ (ر) ۔الطفظ ,ہ78٢‏ 


ء۲۳ )6 
× حدیقلہ 


- تاریخ آدیبات 
عشماييه؛ سس ۔ہ 
جال ۲7م 
بزم؛ینط ن۳م۱)71 م: 


ہا حاےه 


(۰۰۰۶ص۸۸× ۰ح 
غالب بن صحصعة : بن ناجیه بن عقال بن 
محمد بن سفیان بن مجاشم بن دارم؛ ایک نامور تمیمی؛ 
شاعر فرزذق کا باپ: جو اپنے جود و سخا یق وجه 
ے مشہور تھا 0 1 
یه روایت کە غالب بن صعصعة آنحضرت صلی 
اللہ علبه و آلے وسلم کا معاصر تھا؛ صحیح معلوم 
ھونی ے ۔ دوسری روایت؛ جس میں بە مذکور ۓے 
کہ اس نے آنحضرت صسل اللہ عليه و آله وسلم کی 
خدت میں حاضر هو کر اپنے باپ کے ات اعمال يٌ 
جزاوسزا کے متعلق پوچھا تھا ہجو اس نے 
رسانةُ جاعلیت میں کیے تھرء ضعیف معلوم ھوتی عم 
(الاغانی و : رت عالت کا تتاق الخشضرت بل آض 
عليه و آله وسلم کے زمائة مابعد سے جھے۔ اس کا نام 
قبائلی قائدین طّلبه بن قیس بن عاصم اور ععیر بن السلیل 
الشیبانی کے ساتھ بن و کلب کے ان لوگوں کی کہانی 
میں آتا ے جومخیر ترین آدمی معلوم کرنے کيق کو 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٥٥۹.۷۸۷۱۸۲6 7 





کب ں۳ 


غالب بن معمعل 


کر رے تھے (الاغانی؛ ۱۹ ٣‏ ۔ این الحدید کی شرح او خر انت ایک روایت مذ کور ےک اس نے 


تہج م البلاغة (: پپسم؛ قاہرہ ۹و جم ہہ میں اس 
کا تام اکم بن صیقی اوز تی بن حارث کے ساتھ 
آتا ےء جو ره تاریضی غلطی ے ۔ ان تینوں 
سرداروں میں سب ے زیادہ سخی غالب تھا - غالب 
الٔیدان (نواح کاظسہ) میں طلبے کا عمسایه تھا ۔ 
ایک روایت یه بھی ے کھ غالب اپنے بیٹے الفرزدق 
کو ل ےکر حضرت علی بن ابی طالب :ی خدىت ہیں 
حاشر ھوا تھا اور انھوں نے الفرزدق کو قرآنَ مجید 
پڑھنے اور سمجھنے کی تاکید کی تھی ۔ آلاغاني 
(ہ ‏ : ۹) کے مطابق وہ بہرے میں جنگ جمل 

حضرت عل* کی غدمت میں حافرھواتھاء ٣‏ اھ 


نے خرانة الادب (و: ہ۔ :) میں لکھا غالب 
اس وقت بوڑھا هو چکا تھا اور الفقاق جوانی کو 
: ٭ 


جات 7 شہرح کی سخاوت يق 
مرھون منت ے؟ نون و سب ور ا ہے زىائة 
جاہلیت کے سخیوں میں شمار کیا ے (کتاب المح البر؛ 
ص ہم ؛)۔ الجاحظ تاکیدا کہتاے کھ وہ عہد اسلام 
کہ سخیوف ہیں ے ایک سے اوراس کامرته جاعلیت 
کے کسی سخی ہے کم نہیں مہ؛ اگرچہ عوام جاعلی 
عہد کے سخیوں کو ترجیح دی هیں (کتاب الحیوان؛ 
+جر, و طبم عبدالسلامھارون)]۔ کہا جاتا ےہ که 
غالب لوگوں کو نام پوچھے بقیر !پنی بخشئش ے 
مال مال کر دیا کرٹا تھا۔ حضرت عشان غلی“ 
کے زانة خلافت میں اونٹوِ کو ذبحج کرنے کے 
بارے ہیں سخیم بن وثیل اریاحی کے ساتھ 
اس کے مفاخرے کا ذکر بہت سی کتاہوں میں 
آیا ے ۔ الفرزدق نے اپنے قصائد میں اس کارثانے 
کا ذکر تخریہ انداز میں کیا ےء لیکن اسلام 
نے نام و ثمود کے اس اظہار کو قابل نفرین قرار دیا 


سے ز(سزد/ادة :۰ ۰< ۔۸۸۸٥0:تج6‏ +آائقین۔ 





مک مکرمة کے ل وگوں میں چائیس ھزاردرھم سم کے 
تھے ۔ ایک َلَيَة متجرة اور غالب کے غلام 2 
نمران دگرا مزا سس نے دو کو کان 
کے حوض ہے؛ جو غالب کی ملکیت تھاء پائی 
پینے سے روکا تھا ۔ اس جھگڑے میں ذکوان 
این عمرو الفقیمی ۓ حسله کر کے غالب کو زی کر 
دیاء لیکن مجاشعی نے بنوفقیم کے اس دعوے کے تردید 
کک ھے کہ غالب کا اس تقاتلانہہ حملے کی وج سے 
اتقال جوا ۔ اس نے حضرت امیر معاویہ““ کی خلافت 
کے اوائل میں وفات پائی اور اہے كاظمہ میں دن 
گیا گا 

الفرزدیٰ لے اپنے باپ کی وفات پر متعدد مرائي. 
لکھے هیں(دیکھے دیوان القرزدق؛ علاف سے .۱+ 
رر ہےہہ طبم الساوی)- اس ىى قبر حاجت مندوں۔ 
اور ستم رسیدوں کی پناہللہ بن گئی؛ جن کي حاجت روائی. 
الفرزدق کیا کرتا تھا (دیوان الفرزدقء عدد مو؛ 
وورےمے) ۹وی النقائش؛ ص, رم) _ الفرزدق نے 
تصائد میں اپنے باپ کو ذوالقبر اور صاحب الچھٹ 
کے نام ے باد کا ے (م ۵ا0 ؛ دک ۸و۴“ 
۳٣٣٣٣‏ ۴ ۰ ۱ 

مال : متن میں مذکور ژاَذ کے علاوہ دیکھے 
( البلاڈری: انساب: مخطوطهء ورق رےو الف بءٴ 
+٭رو النہ ہے الف ہے ہبہ وہ الف جم پا“ 
(م) المرزبانی : المعجم؛ سص مم ؟(م) المبردٴ: الکمل+ 
ص بی ےرء؛ (س) ان تب : تاب الغرب (وائل 
لبق6 سص .مم ٤‏ (م) وھی معاف: تاب التعرو 
الشعراءہ طبع ڈخوبيھ ببدد اشاریه؛ (م) ای دریدہ 
الاستقاق ء طبع عبدالسلام خارون: صن سم تا .مم“ 
(.) الجاعظ تاب البیآت: طم السندوبی: :ے۸٠٠٠۲۷؟‏ 
۹ب ء+ر:(ے) الاھائیء بار دومء بمدد اشاریه4 


00ا الڈا زجاع میں رہدد اشاریه ؛() الجحی ؛ 


الب بن صحصمة 


جستت ہمت رر بت ۔٠)‏ القاللء تاب 
الامالء ۷۳۲ (ر؛ )١(‏ وعی مصلف : ذیل الاىایلء 
حرہیےے: (ہہ) یاقوت: بڈیل ماد صوغرہ متر؛ (س) 
این حجر: الَاصَابة بڈیل غالب (عدد ۹۰۰م)ء سحم 
زعدد .۰+وم)ء الفرزدق (عدد ۹ہہ.ے)؛ هله زمعدد 
ہیں وے خواتین)؟ (س) البغدادی : حزالة الؤدپء ‏ : 
ججم؛ (ڑوں) المینی : الخاصد (برحاشیة خزائھ)؛ ۱: 
٭رہ؛ (ہر) الفرزدق: دیوان, طبم الاردی؟ (ے؛) 
الطبری؛ بے قاھرہ ۱۹۳۹ھ 
۱ (3ہ تنک .ئ0 
۰-۰ غالب بن عبدالرحمٰن ن الصِفلَبی ؟ عبدالرحمن 
سوم کا مویہ اور اس کے بعد اس کے“ یۓ الحکم اور 
پوتے غشام کے زماتے کا ایک عظیم سپەسالار ۔ غالب 
عن عبدالرممٰن نے الائدلس کے عیسائیوں اور مراکش 
اور افریقیه میں ادریبیوں اور فاطمہوں کے غلاف 
غوجی سہمات ى قہادت کق. 
۳۷جھ/ وع میں اہے تفر اعلی (بالائی 
سرحد) کا سردار بقرر ک4 گیا ۔ اس نے مدیند سالم 
نامسع جا( کى دوبارہ مرمت کرائی اوز 
کی بالائی اور وسطی وادی کے عیسائیوں کے فوجی 
ٹھکانوں کے خلاف حملوں کا مرکز بنایاے ہم م6 
ہم پچھ میں اس نے مشتاليه پر قوج کشی کی : 
ڈگرجہ اس سہہم ہیں بہت ے قیدی اور مال 
خنیبت ہاتھ آپا لیکن کوئی ملا عصل نھ 
و سکا - المعز الفاطمی کے بحری یڑے نے 
پر جلۓ کر کے بندرللہ کو لوٹ کر برباد کر 
تھا؛ اس کا تر ےت 
ممجھ میں ساحل افریقيه پر حمله کر دبا ۔ پہلا 
حمله اکام رعاہ لیکن ! گلے برس؛ 
میں اس نے مزید ستر جپاز لے کر بعاحل افریقیه٭ پر 
دوبارہ حمله کیاء مرسی الخرز (مااهّا ھا) کو آگ لگا 


دی اور سوسہ اور طبرفه کر الا کو نبا و ہرباد 
 .,)71‏ 


اےے حعدارہ 


پعنی یم ٹدا بویع 


اخیراید 


الب بن عبدالرحٰن العقلبی 


کر ڈالا ۔ ےو بھ / رووغ ہیں اس نے قلہرہ 
٭ہ مظعتی پر حمله کیا اورں ‏ لے چےھ ہیں 
وہ ادریسیوں کی سرکوئی کے لۓے بھیجاگا ۔ 
یه جنگ طویل عرصے تک جاری رھی جس می 
آخر کار وہ ادریسیوں کو قرطبہ کی اطاعت قبول 
کرائے میں کامیاب و گیا ۔ 

مم سب داررے وے میں اس تے بڑی تیاری ے 
بعد تشالمد ۔ نوڑی ۔ لسون اتحاد کے خلاف 
لشکرکشی کیء جس ہیں پہلے اس نے شہر 
و٭ەت کی دیواروں کے نیچے عیسائیسوں ی 
ستحدم/فوج کو شکت دی ۔ ازاں بعد مم شوال 
سممجھ / پر جولائی ہے۹ء کو اس نے حدارہ 
٥۷ط‏ کے وب میں لنگھہ عم کے مقام پر 
کاؤنٹ (نواب) تمرم عو کو پسپا کر دھا۔ 
اس وقت وہ دوالسیقیں ے لشپ ے ملقب هوا۔ 
اس نے مدبٹه سالم 1[ مقئ۵ؤ:84 کو اپنا مستقر بنایا 
جہاں اس ئل این آئی عامر المعروف المنظور کو 
مننثام جرئیل بنایا۔ جب عشام مسند نشین ھوا تو 


.۔غالب کے ساتھ شاہسل ھو کر ابن ابی عاسر شاعی 


فوجوں کی کمان کرنے لگا اور اس نے غانب ک سٹی 
ہے شادی بھی کر یی _ جلد ھی خسر اوز داماد 
ہیں ناچاقی عو گئی؛ کیونکہ غالب !سوبوں کا 
جان ثار اور وفادار تھا اور وه ابن ابی عامر ۓ 
ھاتھوں شاعی خاندان ى رسوائی برداشت نہیں 
کر سکتا تھا؛ جس نے خلیفہ کی سرگرمیوں کو دیٹی 
فرائضش کی ادائیگی تک بحدود کر دیا تھا۔ اب 
نااتفاقی کھل کر سامے آ گئی ۔ابن ابی عاسر نے بربروں 
کے ایک دستے کی مدد سے غالب کی جاگیر یعنی 
مدیندسالم پر قبضه کر لیا ۔ ابن اہی عامر کو زچ کرۓ 
کے لے غالپ نے تشتاليہ کے کلؤنٹ (تواب) اور نبرم 
٥۷ط‏ کے حکمرانوں ہے اتحاد کر لیا ۔ ابتدائی 
جھڑپوں می غالب کا پانسه بھاری رھاء لیکن بعد 
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خالب بن عبدالرحمٰن الصقلبی 


غامد 





۔(مہدان جنگ میں) اس نےکمال 


کی ایک فیصلهہ کن جنگ میں ء جوام محرم ےھ 


5 جولائی ۸۹۱ کو عا ز٢‏ ٘3 (نوجہودم۔ 


جئڈٹہ:۴۷::ت]' ہر عیسنئا۸ اور ععدہەت کے ود 
میں واتم ے) کے قریب لڑی گلی؛ اے شکت 
عوئی ۔ غالب اب اسی برس کا بوڑھا تھا؛ لیکن 
جرأت اور ٹجاعت 
کا مظاہرهہ کیا - ایک قیز و تند حعله کے دوران 
میں اس کہ گھوڑۓ کو ٹھوکر نکی جس ہے زبن 


کا حُمدار حرا غالب کی چھاتی میں چبھ گیا اور وہ 


گر کر سر گیا ۔ اب میدان حریف کے لیے ۔خا ںی تھا؛ 

جس نۓ جی بھر کر عال غتیمت حاصل کیا. 
ماخط: () تفہ ۵۷۳ف پہئر؛ونلز 

ہمیوضمہ کر ہرہیومدن'ا۱ : 


۳ 


۲۹۸۲۴۹۳ ۱۸) و٭ر؛ تا 
بت وط (۲) 
عدینه سالم کے لے دیکھہے التحقری ]۶ع جاؾحج۸؟ :١‏ 
جوم تاہھب؛؟ ظہرہ کے لے دیکھے این خلدون 
کتاب ال مر یر ں؟ الخری و رم+؛ گوسز 
کے لے کرڈررا: بیغ جحہ )4 بامظ س یمہع)؛ 


ث ھ7ھ؛ ہہ م )>> ہیںجا 





(ص) ابن حیان: الخشسں سخ ہس برا مب مجہ 
جمہ: دھی مصنفۂ :۱و ور تاروں؟ (م) غالب 
یور نا کا و سر ا 7 

ےم؛ الخریء ہ : جہ؛ این عذاری: البیان حیدہا 


ہشن مہرب ترجله ہیم؟ 1 این الططیب : 
ال الاعَلام ص رے تا ہے؛ () این حزم : 
لکت العروس: مج طیح فلصاومت؛ فک ۹م)! () 
این عبدالملک المراکٹی : الذیل د التکلہ؛ 
(خطوطه رباط فرق وم ۔ 

ز مہ34۳ 110۱ ۸۰) 


22 غا لی: رك بہ شیع 


۰ 


غامد : سمودی بغرب ہیں ایک بیلے نبز 


ایک ضلم کا نام ۔ کہا جاتا جے کہ بہ قبیله ٹمحامد | بلجرشی میں ےہ 


جو یمن سے شال کی طرفٴ لا آیا تھا اور 
اس کے افراد جنوبی حجاز کی سطح مرتفغ| کے ع×اقے 
میں آباد یچ و گئے تھے؛ جو درے شال عض لد 
اور رم درجے: مم ثائیے مشرقی عرمٴں بلد کے 
درمیان واقم ے اور اب بلاد غامد کے نام ہے 
سوسوم ٣ن‏ . 

اس قبیٹے کی بہت سی شاخیں ہی جن ک 
اکثربت اہک جگەه مقم رھتی بم ك۔ایک شاخ 
خایہ بدوش بھی ہے ۔جوآل سیاح کہلاتی ہے افر 
شہری علاقے کی تما ی اور مشرقی اطرافب میں پھرتی . 
رھتی سے ۔ العقیق اور وادی رنی٭ میں ان کے جند 
ایک باغات بھی میں , 

بلاد غامد گنجان آبادہ زرخیز اور خوشحال 
علاقہ جے ۔بارٹں ہے بارانی زراعت ھے اور بهل؛ 
گندمء جو لوبیا اور تمباکو پیدا ھوتے یں کاؤژں 
کہ سکانات پٹھر کے بنے ھوے ہیں ء جو علاقے کک 
چٹائوں ہے حاصل کیا جاتا ے ۔ علاقے کی زرخیزی؛ 
قبائل کی تقسیم در تقسیم اور گروە بندی اور ان بدوؤں 
کے چھاہوں کی ؤوجه ے؛ جو باضی میں شہری 
آبادی اے دست و گرببان رعتّے تھے؛ بہت ے سنگی 
دفاعی برج بنائے گے تھے؛ جو اس علاقے کی امتیازی 
خصوصیت ہے ۔ اب یب دناعی برج شکسٹ و ربخت 
کا شکار معوتے جارۓے میں 

جنگ عظیم اول ہے پیشتر بنو غامد ٹرکوں 
یا شریف مکہ کی اطاعت کا دم بھرتے تھے ۔ علاقے کا 
انتظامی مرکز الظافر کا گاؤں تھا (جو بنو غامد _کے 
ایک تمبیلے الظافر کے نام ے موب ے). 

سعودی حکومت کے قیام ے غامد اور ظہران 
کے اضلاع کی ایک عی انتظامیہ بن کئی عے؛ جس 
نز کا صدر مقام الظافر سے پندرہ عیل دور جنوب میں 

۔ اس نام گی وجد تسميه یم ے 


ان عبداقہ ازدی تسم جج ںی ار یل ا ا ا ور دای ریس ٹا 


غامد 


۳ر" ۔ 


عغاتھ 





ھی جو ایک وسیح عیدان میں پھیئی عولی ھں ' 
(اس کی بلندی ۰+ور کٹلویٹر ۓ) ان می ے جار 
بستیاں الّْعوذہہ الصلمیةء الرقبد اور الغازی مجموعی 
طور پر دارالسوق کہلاتی عیں ۔ بھ بتیاں ایک 
دوسرے ہے بالکل قریب ھیں اور انتظامی اور 
تجارتی مرکز بھی ھیں. 

مال : () فؤاد حمزہ : قلب جزیوۃ آلعرب) مہہ 
طرز را جس رتا کنا کو وت 
ذسشق واسب رے؛ (م) ماعصرا+جر0) ۰.۰٢٣‏ ۰ مم 


بدمورمدم ج ؛ لائیزگ سر ے؟ (م) 91110ہ[۵7ھ : 
۸4۵(۷۵ ۴ن چلومشفووڑ و لنٹن ےھ 
(۲۱۸3ص۶۰5۷۱) 

: غحأنه : نائیجیری سودان کا ایک شہر؛ جوکبھی‎ ٠ 
ازنه وسطی میں آباد تھا اور اب معدوم عو چکا‎ 
ے۔اس شہر کو کسی صالح ہے مشخص کیا‎ 
جاتا ھے ( ایم شحال؛ ٹپر؛ مغرب) جو ما هەوظ‎ 
بمکو ے تقریبا .مم کلوسیٹر /. .مہ میل مال؛‎ 
میں نرہ 8 ئھا سے ہم کلویٹر /,پ ئىیل مغرب‎ 
میں اور ۵8٥ات51 ٹہڈرہ ے .ے کلوپیٹر امم میل‎ 
جنوپ مشرق میں واقعم ہے۔ انتظامی اعتبار سے‎ 
کمہی صالح طالعة فاوںسں× عیون المطروس کے ضلم‎ 
ہیں شامل عے ۔ اس کا تخلق کپ رل٭ا×ئ1 کے‎ 
سب ڈویژن ہے بے جو ما ریطانیه کی اسلامی جمہوریه‎ 
. میں واقع ھےے‎ 

اوکار میں غاه فرماں روا کو کہتے ھیں سس 

وسیع معنوں میں اس ے نائیجری ۔ سودان کی اولین ۱ 

حبشی سملکت کے دارالحکومت سے مراد یی جاتی ہے إْ 


(طیع و ترجمہ محمد حاج صادق؛ الجزاثر موک 
وه لکهتا بچۓے که صحرا ہیں ترقاله نے غانھ تین ماہ 
کی پیدل مسافت ہر واقع جے ۔ غانه کے ملک فی سونا 
گاجر ک طرح پیدا عوتا سے ۔طلوع آقتاب کے ساتھ 
اس کو کھودا جاتا ھے ۔ مقامی باشندوں ی گزران 
جوار اور لوا پرے ۔ وہ تیندوے کی کھال ہے ستر 
ڈھانکنے عیںء؛ جو اس ملک میں بکثرت متا حے ۔ 

اس ملک کا آنکھوں دیکھا حال ابن حوقل 
نے لکھا بے جس نے کتاب المسالک و السمالک. 
مم اےےوءم میں تصیف ىی تھی - اس کا یان. 
کا رن سر ہی انف جع سے 
اس علاقے کا امیر ترین فرمان روا عے' ۔ اس کے 
علاوہ وہ اپنے سفر کے متعلق کوئی مزید معلومات. 
فراھم نہیں کرتا, 

الكمعدی (م مڈہ,رھا|ءٹہبع) نے 
تاریخ السودان (طع و ترجمہ؛ ۹وة ہ15 ے٥٤‏ بار دومء۔ 
پیرس مہو مع) سیں ناہعلوم نسل کے ہم سفید فام 
شہزادوں کا ذکر کیا ے؛ جن میں ہائیس زمانہہ: 
مہہ سو ہنشت پک کزان 
گزرے میں ےووں)0[م0] کا خیال ے (۔لموءویک :ەل 
ری جمء ‏ ہریوںع) کهھ ایک روایت. 
کے مطابق جوالیسں حکمران ہوے ہیں جن میں 
کچھ تعداد جرت ہے پہلے حکمران تھی؛ لیکن تاریخ 
السودان کے مصستف ئے کچھ تعداد کا ترجمفھ نمنم 
تعداد کر دیا ۔ در حقیقت اس عہد کے متعلق می 


+ ج۸۷7( ؛ 


ا یہی کہا جا سکتا ے کم ان سفید فام شہزادوں کے 


علاوہ اسوللکھ بھی تھے جو انسلا حبشی تھے ۔۔ 


سب جم پہلے الفزاری (قبل صم+,ھ/.۸ء) خ ۱ الادریسی (ومٴھ رامع اولین مسصنف جم 

سونے کی سرزمجن غاله کا ذکر کیا ہے ۔الیعقوبی | جس نے سقید فام شہزادوں کا ذکر کیا ھے؛ لیکن 

(وہوجھەاۃےہعیا؛ بالخصوص اپن الئغیه الھمذائی إ۱ 7 کو اس سے اختلاف ے۔ سے ر شر ےم کے 

رہ ےم) میں بعض دلچسپ معلوبات قراہم کی یں | نے سفید فام باشندے کو نکال کر تگنٹ سچولا؛. 
.0610۲١۷۳٣٥٠٥٥۹.۷۸۷۱۸۰۲ 7۷‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


غانہ 





گورگول امعوہیتن اور فوطه ذاىۃ کی طرف 
بعنق جا ان گت سی اظار توشر گنا 
عہمیدت؛ دیا گہ مجد(۔0ء کنیا گھ مرونمنلا شمائی 
بلدیگو مصیںت[2؛ کرتہ دا:عہ×؛ ںی تتاعتص٤٤۲‏ 
دیفولو 1500 اور وگدو کے علاقے شائل تھے ۔ 
اس مسلکت کے حالات معلوم نہیں عو سکے ۔ صرق 
این خُلدونَ اور ابن ابی زرغ نے روض القرطاس 
میں تیسری مصدی ھجری | نویں مدی یسوی 
میں بربروں کے ابتداثی حملوں کا ذکر کیا ہے۔ 
ان حملوں کے نٹیجے میں اودغوست [رك باں] یى 
مملکت غانه کی ہاجگزار بن گئی ۔ غانہ کے حکمران 
نے ایک حہشی کو گورتر مقرر کیا تاکھ اس کی بربری 
رعایا کارواتوں پر عاید محصول ادا کرتی رےۓ ۔ 
نصف صدی تک غانه کی سملکت سودان ق سب سے 
زیادہ طاقتور سلطنت بنی رعی ۔ البکری ( ہمم/ 
مہ ےب. وع کی بدولت ھمیں اس کے متعلق وافر 
معلومات ہلتی غیں ۔ اس مطابق دآرالساطنت دو 
حصوں مئ منقسم تھا۔ ایک حصے میں مسلعان 
وھتےکھے جن 'میں بہت ہے عالم بھی تھے ۔ شہر میں 
بارہ مسجدیں تھیں جن کے ساتھ امام مؤدن اور قاری 
(راتبون) تمین تھے ایک مسجد میں نماز جمهھ 
بھی ھوٹی تھی ۔ مسلمانوں کے محلوں ہے چھ میل 
دور شاھی سبتر تھا جہاں سلطانی سحل تھا جس 
میں ایک قلعه؛ بہت ہے چھوٹے چھوٹے مکانات تھے 
جن کی گول چھٹیں تھیں ۔ ان سب کے ارد گرد 
تصیل تھی۔ سرکاری عدالت کے قریب ھی ایک 
بسجد تھی جہاں شہزادے کی سلاقات کے لیے آئے 


رید 


عائه, 
جنگل کی جھونڑبوں میں جادوگر اور پجاری رھتے 
تھے جو بتوں کی نگرانی کرتے تھہ ۔ لغ یل خانے 
اور شاغی تبرستان تھے ۔ مقامی باتشندے اپتے جکمران 
کی طرح بت پرست تھے ۔ مسلمانوں کی تعظیم و تکرییم 
کی جاتی تھی اوران میں ے ترجمان: شاعی خزانچچی 
اور وزیر لیے جاتے تھے - بقول البکری سسلمانوں کو 
ان کے سخصوص لباس بہانے قی بھی !جازت تھی ۔ 
ہ281( کے زمانے .ہے حکمرآن کے حضور میں 
باریانی ىق بہت سی تفصیلات عمارے علم می 
آچکی ہیں۔ ان روم کا آغاز نقارے بجانے ے ھوتا 
تھا لوگ بادشاء کے سامئے سجدہ ریز ھو کر اپنے 
سروں پر خاک ڈال لیے تھے لیکن مسلمان صرف 
تالیاں بجاتے پر اکتفا کیا کرتے تھے ,. 

غاثه ایک بڑا تجارتی سم رکز تھا المغرب ۓ 
تاجر تافیلالت ہے بہت سا مال تجارت؛ حاص طور 
پر تغازہ ہے نمک اور ایک قسم ى خوشبو دار لکڑی 
لاتے تھے جو مشکیزوں کو خوشکوار بنا اور پائی 
کو دیر تک پینے کے قابل رکھنے کے کام آتی تھی ۔ 
شعا یل ہمالک سے درآمدات میں پیتل کی بالیاں اور 
انگوٹھیاں بھی ہوتی تھیں ۔ صحرا ےہ نمک ے 
ندے هوے کاروان بھی آنے تھے ۔ مال تجارت میں 
اھم ترین چیڑ سونا تھیء جو ونگرہ کی کانوں (شعا ی 
سینیگال اور فلیعی کے طاس) سے ٹکلتا تھا اور ہے 
سوک گی گدیرو ٥‏ والەن ہے لاتے تھے ۔ يہ عقام 
غائد سے اٹھارہ روزی مسافت پر ے اور غالبا کیس 
×ھل×ا ے قریب ےہ ۔ تاجرمال دے کر چپکے نے 


سونا لے لیتے تھے ۔ البکری کی بیان کردہ غانہ کی فوج 


والے سسلعان نماز ادا کرتے تھے ۔ مکاات یا تو پتھر إٔ کی تعداد (دو لاکھ سپاھی؛ جن میں چالیس ہزار 
کے بنے ھوے تھے جو سودانت ی امتیازی خصوصیت ۱ اس انار تھوے) مممن الہ آمیز معلوم موىي ےہ ۔ 


ء یا گوند کے درحت کی لکڑی ے بتنائے جاتے ا 
تھے ۔ شہر کے پاس گینے جنگلات تھے جن کی وجہ 


بجی بن عمر (وم رم لم )۶ا کے مرابظیوت 
نے اودغوست پر قبضه کر لیا - رش ہربری کیک 


ے اس دارالحکوست کا 0 3 ۰۷ک ا0 ض ال 4 7ا ۳۷۷۷۱۷۳۴ پکر بن عمر نے اہنے سہاہیوں 


خاذہ 


٣+ 


غائہ 





کو عاه کے فرماں‌روا بسی ہر چڑھائی کے لیے بھیجا 
طوہ رع)ء جو عدل و انصاف اور مسلمانوں ہے 
دوستی کے لیے مشہور تھا ۔ اگلے برس اس کا ۔جانشین 
'اس کا بھاتجا ””تنکومیئن'ٴ“ھوا- پندرہ برس کے جنگ و 
جدال کے بعد ابوبکر نے غانه پر قبضہ کر نیا 
'ل(ہے,ٌع) , ابوبکر بن عمر کی وفاتِ 
ل( رمھ/ یپر, رع) پر غانه آزاد عو سکتا تھا لیکن 
متعدد صوبے سر کز ےے ستحرف هو چکے تھے اس کا 
یه نتیجه عو که چھٹی صدی مجری/بارھویں صدی 
عیسوی میں فراترواثے اہ کی سلطنت بسیکونو 
صن عازعهمظ اور اوکار وعاجہ تک محدود ہو کر رہ 
گئی تھی - م رع میں سضسو کے حکمران 
دو نے غاتھ پر قبضه کرٹیا !ور رعاں 
بت پرستوں کی قوج کا ایک دسته متعین کر دیا جس 
کی وجہ سے مسلمان سورٹکے کو والٹا تی طرف بھا گنا 
پڑا زم ٭م ؛ع)ء جو تجارتی کاروانوں اور مسلمانوں کی 
تعلیم کا م رکز بن گیا ۔ ےم پ رے میں قائ:گ دامز4صامةڈ 
نے غانہ تح کر کے تباہ و برباد کر ڈالا 

جمےھ/ومبرء ے پہلے السری نے لکھا 
سے 'ما ی کے تمہنشاہ معظم کی مملکت میں شمال 
سے لے کر جنوب تک ساسوائے فرمان روائے غانهہ 
کسی کا لقب بادشاء نہیں اور وم بھی اس کا نائپ 
سے“ ۔ اتقاق ے ابن خلدون ١٤ےھ‏ / مع 
میں غانه ہے مفٹی شیخ عثمان سے اپٹتی ملاقات کا 
حال لکھتا ے ۔ ان دونوں اقتباسات سے یه ظاھر 
ھوتا ے کہ ساتویں صدی ہجری / تبرھویں 
عمدی عیسوی کی فوجی سہمات کے بعد بھی والٹا میں 
قابل قدر مسلم آبادی موجود تھی جس کا ایک مفتی 
اور فرمان روا بھی تھا ۔ جب گولڈ کوسٹ نے ےہ۹ ؛ء 
میں آزادی حاصل کی تو اس کے سیلسی رہنما ڈاکٹر 
تکرومہ نے ای حبشی مملکت کی غحیر معموئیٰ شہرت 
گی بنا پر اپنے سلک کا ام غانه رکھا. 


ماق : () ابن حوقلء مویہ ول5 ع در زرل 
ہرئۂ (يس) البکری؛ السغرَبِ فی ذکر 
بلاد اتریقیة او انطربےء تربےه ھتعلق دل) م اوہ 
ببعد ٤‏ (م) تاریخ الفتحء مترجھ وھوں006ڑ و وٗ 
عما/حلم0 ۔٥٥‏ بار ثائیء پیرس ۰ :ع؟ (م) الادرییء 
مترجمه عءو0 ملہ ص ۹؟(م) ان خلدونء تاریخ آبربر 
سترجمه مھا ع۷۷ ۲۰ : . ۱ ٴ() یاقوت : معجم آلبلدانء 
۳ے م؟(ءے) کتاب الاہتبعمارہ طیم سعد زغلول عبدالحمید: 
اکتدريه روورےء جمند اشاریہ (نترجمه معوع78 : 
ج57 12 ہہ رمک مب0 4ے ۲۴۴ ۹ں ۰م 
(۸) طاجوظ .1ڑ :رم مھر؛ جرہ تکملم رہ ص۔ 
(ہ) یہدت ۷ جے ا:صصمق : ےے۔موارجد 'ا مل وحم مم 
ز٥اامءک‏ ٭ ںء نطمدمٌۃ ۵ دہ|(۶٥ن۴)‏ 70۸6ا عل جرمی؛ ڈر 


۶۳۷م ١‏ جا ےس 


0۰,1 


و بعد 


یز زم یم نز 0۳۴۰ 71ح گ4ر 1۴۲٣۴۴.‏ حدم لاجد ۶م .تر سے ں کین ینم پر 
یزیوموی پل روم +ردر پیرس ۔ ہی۶؟(,ں) دھی 
مہصف ٠‏ [یبیون چیوزیوٹور ع] + مہھرای عل ہابرمسي ہا 
ربعزجےگیار علعء ذر ئا زبہیہا:ران رہ ۳نوودعتط× ؛/۴ی٭ ہج4ر 
<روزہر *( ۷د :۷و۱ ٘ءذ عم جعبریزبو۶ءٴیڑ؛ ص ۔م ناو 
+ہرورع٢٠؛(۔م)‏ میوگھل 3ا .۱(4۷ء/ ؛ہ وہمہ0۸)“ ] 
۔عاا۷ئمہَ) دم معچمرچی(مربجم'| ۱م (م۸4۷ ن 
0۴ رق : ص ہم تاہ۹ مہیا؛(+م) 
!د۷( .ا ؛: وہسبات ے4 ببمزبرعدو دا ٣ن‏ |٭بفہ ٥:۷‏ ::: 
در پخ زور صس جیم تا میمہ 


وروڑ0 جن ہم( (ىچ 6 در ج۸۳مآرور8؛ 


۹ع (ہ+ی) 
وھی ملف : 
٭ثدو:ع؛ (ھم,) 38۰۲٥”مط٣‏ ۶۰ + چاسدئط 8۰ : 
اءاوئ زب۷۶۵اق)( "6 یم(أا کر 2.6 ٣۲+٭ت‏ ہہہ:) در 7,۸)۸ڑج؛ 
سس ہہم تا ٹم ؛: زہم) |۷][۵۹ ۵۳۱۰1 ۶۲۶ ؛ونزور مز 
مبروبن در چر 0یق سس ہرم تاربہں مدع 
() ۸۸0۸8:۵1 ,۸) در جہ مویہ ) ج رباص جم 
بعد ؛ ڑے ہ) ميج7۸ .7[.] : جرروط65! ۲مم مار در .۶مم77: 
وہوط7 ۴د .صسو5 ,ائ مار ۴وہ ےد رے؟ (ہ) آسسوںلا 


اخصف1 :.:۴؛+"۔ ۱/۳۰ یت بصچواءی() ےو +مساہ“ 4 


۱۷۷۷۷۷۷ .06 10٢۲١۷۳٣٥٥01۹ ۲۴م۷۸۷۱۸۲.‎ 


غانه 


غانڈ 





جروریی قاعرہ پرم - و رء: بالخصوس ج؛ م؛ (۱۹) 
ال 35 ,۴۱۰۱۱0.۳ج جا اد۶ م۷١‏ ۴ہ ۴۳:٥٢‏ 177۸۲ 
جمم۸ت آیہتھ مصحعوالزک+ +ر ۴و ٹوک ۲۲۷۱ز بص ۴و ۔حئت+7] 
صبی0۸ء: رام (یںوی)؛ 
حصستحیمنص:]' : ::۴ز۰, ۷۰۲ جز ملظ ۲رہ ۲۸47191 
٦گلئرڈ‏ ۳٣ھػنھگ‏ 


(۔-+)۔ چعەممچ5 .5 


(×۱ا7..)۳۱0۸۲۶۳۷) 

غافه : (ب) ۔ (اشاعت اسلام) ۔ غانەه ک 
جمہوریہ میںء جو انگریزوں کے زماتد میں گولڈ 
کومٹ کے نام ے معروف تھی اسلام کی اشاعت 
آٹھویں عدی ھجری /۔جودھویں صدی عیسوی 
کہ اوآاخر یا نویں صدی عجری / پندرعویں صدی 
عیسوی کے اوائل میں ھوثٹی جب ملنکی اور سونتنکی 
خاتدان کے مسلم دیولا تاجروں نے اسلام کا پیغام 
ما یل کے شہری اضلاع ے آگے ان سرحدی عقامات 
تک پہنچایا جو پیداواری علاقے شمار ھوتے تھے ۔ 
دیولا تاجر سوئے کی کشش ہے جنوب میں وائڈا کے 
میں چلے آئے تھے اور تجارتی راستوں پر چھوٹی چھوٹی 
بباں قائم کر کے آباد عو گئۓے ۔ بە تجارتی رلۓ 
شعال میں سونے کی کانوں سے لیکر دریاے نائجر تک 
جاتے تھے جو کہ صحرا سے گزرنے والے تجارتی 
کارواتوں کی آخری منزل تھی ۔ دیرلا کا ایک اھم 
م رکز بیگو امھ تھاء جو کہ ایوری کوسٹ اور 
خانه کی مسلم اقوام کا وطن تھا اور غانه کی سرحد پر 
موجود نسورکور کے قریب تھا جب اٹھارویں صدی 
عیسوی میں اس کو روال آیا تو اس سے بہت ہہلے 
یه والٹا کے علاقے میں سسلمائوں کی سرگرمیوں کا 
اھم ٭رکڑ بن گیا تھا۔ دوسرا برکز شمانی غانہ 
میں وا کا تھا ء جہاں کا موجودہ امیں المومئین یعنی 
دیولا با ود کو والیسوان الہ جلاتا ےَ 

غانھ پر مسلمان شمال مشرق ہے بھی اثر 


اتدا؛ ہد ءم؟ شٛھد ّ 
پوت ا ساوت 677 


کے مسلم تاجروں نے غانه میں ٹویں صدی عجری /ر 


پندرعویں صدی عیسوی عی کے وسط)ہیں اپنی 
سرگرمیوں کا آغاز کر دیا هو گا۔ اٹھارھویںصبی 
عیسوی میں تجارتی گرم بازاری کی کششس بے 
ھوسه ترک وطن کر کے غانە چلے آئے اور آنھوں 
نے سلاگھ اور یندی کے تجارتی ‏ رکزوں ہیں اپنی 
بڑی بڑی بستیاں آباد کر یں 

دستیاب معلومات ے بتا حلتا سے کہ دسویں 
صدی ھجری / سولھویں صدی عیسوی کے آخر میں 
اسلام کی اشاعت دیولا اور ھوسه کی بستیوں کے 
پار بھی ھونے لگی ۔ اس تنائۓ می یگو شیخ 
اسمعیل اور اس کے بۓ محمد العبید نے گونجہ کے 
حکمران خاندان ملنکہ بمبارہ کو مشرف باسلام کر 
لیاء جو شعا ی غانه میں برسر اقتدار تھا ۔ یه وہ زمانه 
تھا جبکہ بقول تاریخ کنتہ؛ عمر الشیخ (م وم۹ 
۱1۰۳۔٣‏ وی ضٛغ) کے خلفاء مغربی سودان 
سلسله قادريه کی ترویج میں کوشاں تھے ۔ ہو سکتا 
ہے لہ یگواتحریک بھی اسی کا شاحَسائنہ هو 

گونجہ کے اسلام لانے کے ڈیڑھ سو برس بعد 
ھی غاله ہیں اسلام کی قابل قدر اشاعت عو سکی ۔ 
اٹھارھوبیں صدی عیسوی کے ابتدائٰی برسوں میں 
دگمبه کے حکمران محمد زنجینه نے اسلام قبول کیا ۔ 
اسی زمانے میں سمپروسی 051ء۸590 کا فرسان روا 
اتبيه ‏ داطمافٹھ زم مج ب,ھ إ ہم ۔ بے ۱ع) بھی 
اسلام لے آپاتے اپطرح اٹھارعویں صدی میں غانه یی 
تین بڑی شما لی ریاستوں گونجە؛ د گبە اور سپروسی 
کہ حکمران مسان تھے؛ تا عم انْ میں ے کوئی 
بھی رباست فوتا و 0٢ ٣:٥‏ اور نوتاجلون 
٭ەا1[5 جا کی آبارترں کی طرح (صحیح معنوں 
ہیں) اسلامی رباست نه بن سکی کیونکہ ان کے 
سماجی قانونی نظام کی جڑیں بہت پہلے ے مضبوط 


0 نام ائد ۷ڑ لانے کے بعد بھی ان میں 


ہس 


الہ 





کسوئی تبدیلی نہ ھوسکی , 

اٹھارعویں صدی عیسوی کے اواخر 
صدی عیسوی ‏ کے اوائل میں مسسانوں نے غاله نے 
جنوب میں بھی اپئے قدم جما لئے ۔ اشنتی 3011ء۸ 
مملکٹت کر صدر مقام ت نددوںڈ میں مسلمان: 
بادشاہ کی مجلس مشاورت کے آرکان اور صدر عدالت 
تھے ۔ حکمران مقامی تاجروں کی روز افزون باغیائه 
سرگرمیوں ہے خالف تھاء اس لے اس کی رضامندی 
ے مسلماتوں لے ملک کی معاشیات کو بھی انی 


ایسویں صدی میں عنمان دآن فردیو کی 


اور انیسویں 


اصلاحی تحریک ئے جس کے ئتیجے میں شعال ٹائیچیریا 
میں فولانی امارتیں قائم عوٹی تھیں؛ غانہ کہ 


جنوپ می آباد مسلم اقوام؛ مثلا یندبوں کو إ|ٔ 


بھی متاثر کیاء لیکن غضیر مسلم حکمرانوں سے 
عدم تعاون کی بنا پر غائہ کے جتوب میں اسلام 
ى افات: رک گی نانوی عدی ضی وی فک 
نصف آثر میں وعابو ۷/0 (جمہوریه والٹا ) 
کے الحاج محمود کرنتو کی تحریک جہاد کے نٹیجے 
میں غانہ کے شعال مغرب خاص کر سساله کے 
بعض طیبقات میں اسلام کی عام اشاعت ھونے لگی - 
اس جہاد میں وا ہ۷ کے دگری ۔ دیولا دستے بھی 
شامل تھے ۔ اسیٴ صدی میں کچھ عرعے کے لے وا 
کا علاقہ اور مغربی گونجد؛ سموری تورہ کی مندنکہ 
مملکت کے زیر فرمان آ گتے اور شعالی غائه ‏ .کۓ 
مرکزی اضلاع میں بعض قبائل کی مقامی فوجوں نے 
حیشی علافوںن کے عین درمیان مسلم ریامتوں گ 


جوم 





ان ریاستوں کا اتحاد انگربزوں اور قرانسیسیوں ےر 


مقابلے میں متعدہ محاذ پیش کرنے سے قاصر رھا 


اور اس صدی کے آغاز میں تمام ریاستیں ایک ایک 


غائه 


سحرڑم ھو گئیں, 

انیسویں اور پیسویں صدی غیوق میں سلم 
آبادکڈاروں یق تعقاد می زبردمت اضافه ھوا ان یق 
اکٹریٹ زبریما هوه اور بروبه قبائل ے تعلقٌ 
رکھٹی تھی ۔ آج غانہ کے ھر شہر سی سسلمائوں 
کے محل موجود عیں اور اس طرح اسلام یق اشاعت 
جاری ےہ جبکہ غانه کے انتہائی جنوب کے فللہ 
قبائل بھی ایک شعالی معلم ابوبیکر اور اس کے دو 
مریدوں بنجاىن سام اور مدھی آپا یىی کوششو 
حلقہ بگوش اسلام عو چکے ہیں ۔ 

غانه کے سسلمانوں کی ہرم شماری نہیں 
ہو سکی _ (امید ۓ که) اس صدی کے اختام تک:. 
مسلمانوں کا تاب آبادی ذس یصد یا اس سے کچھ 
زاند عو جائے گا۔ ان کی زیادہ تر آبادی عکرہ جوجوم۸ 
ہیں ےء جو پچھئر ھزار کے لگ بھگک ے (عکرہ کی 
مجموعی آبادی تقریبا چار لاکھ ننوس پر مشتمل 
ۓ)۔ کسی (مجوعی تعداد دو لاکھ بائیس ھزار) 
میں ان کی تععاد تقریبا ساٹھ ہزار سے - شمالی غانھ 
کے مسلمان پتدرہ فیصد ے لیکر پچاس فیصد ھیں ‏ 
سسلم جماعتوں کی قنیل تعداد بھی فیصله کن حیثیت 
رکھتی ے 

غانهہ کے سسلمانوں کی تنظیم کا بھی اجھی 
طرح مطالعھ نہیں كیا جا سکتا تصوف کے قادری 
اور تیجاتی سلسلے اچھی طرح قدم جمائے ھوے ھیں ۔ 
قادری سلنه ۔ووخلرایودیء سے رواح پذیر ۓ؛ 
اگرچہ اس کا فروغ اتیسویں صدی عیسوی ے هوسه 
قبائل کے عادریوں کا مرھون سنت سے ۔ انیسویں 
عدی سے تیجانه سلسله قادريه کر مقابلے می زیادہ 


کول عوام ے اور آج ھی فروع پر ہے غائه تی 


تِجانی سلله عمری الامل (الحاج عمر سیگوی 
م ۷غ ےےء لیکن زیادہ تر سینی گبید سے اور 


کر کے استعماری طاقتوں کے ہھاتیوں اقتدار ہے ا لکەه کے حاجیوں کی وجه ہے پہنچا ہے ۔ دوتنوں 
۷ ۲۴م1۹.۷۸۷۱۸۲٥٥٣۷۳١۲٥0610.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


۲ 


حانه -- 





سلسلوں ہے وابسته افراد ىق یقینی تعداد معلوم 
نہیں ہو سکی, 
غاه کی سیاست میں مسلم کونسل مسلمانوں کى 
نمائند گی کرتی ھے؛ جو کە حکمران جماع تکنونشن 
پہلز پارٹی کی ایک شاخ ہے ہ ٥یع‏ میں ملم 
ایسوسی ایشن کی تاسیس ھوثی جو که ایک تعلیی 
اور ثثتافتی انجٍن تھی ۔ کپیہیع میں یه انجمن 
حزب اختلاف میں شامل هو گئی اور ےو ؛ء کے 
آخر می کالعدم قرار ڈے دی کی 
فاله میں اسلام یق اقامت کۓ دوکن بدوشن 
ز علوم اسلامیة کو فروغ ھوا ۔ اٹھارھویں صدی عیسوی 
کے اوائل میں مقامی مصنفیق کی روایات اچھی طرح 
ستحکم هو پکی تھیں ۔ اس ک مظہر کتاب غنجا 
جء جو گونجا کے قلم نے نکلىی ھوئی اعم تاریخ 
ے ۔ اس کا زہانھ تصنیف بھی اٹھارھویں صدی 
عیسوی ہے تصنیف و تالیف کا یه سلعلف آج بھی 
جاری صے ۔ اس سلسله کی بہٹترین کتابی سلا 
اور کیٹی کرچی ٭ل ٤‏ ۰۴ء الحاح عمر بن انی بکر 
.و تا .۳و ؛ع) کی تصائیف عیںء جن ہیں ے 
ایک سو کے قریب معروف هیں۔ آن میں مقامی واقعات 
کی دلچسپ جھلک دکھائی دیتی ےہ : عیسائیوں کی ! 
آمدء سلاتا کی خانہ جنگی: نزله و زکام کی وباء مہدی : 
کے جھوٹے دعوے وغبرہ وغیرہ ۔ الحاج عمر کے شا گرد 


غاته اور ارد گرد کے غلاقوں میں پھیلے ھوے ہیں۔ ‏ 


غانه یونیورسٹی کے افریقی مطالعات کی درسگاہە ہس 
ایک روز افزوں ذخبرہ کتب ے؛ جو زیادہ تر عربی 
وسم الضط میں جےء لیکن اس میں عوسدء وغیرہ 
زبانوں کی بھی کتاییں میں, 


4 شمالی نجانه میں تقریبا ٹیس ایسی عمارتیں موجود _ 


ہیں جو ساد کے اس" قدیم ‏ سودانی طرز تیر کی 
حامل ہیں جس کا زیادہ تر اظہار نیجری اسلوب تعمیر 


عانپه (بنو) 


مسجدیں خاص طور پرقابل ذ کر ہناد اپ پراتی مساجد 
کوگرا کر ان کی دوبارہ تحمی رکٹکریگ'اونلوے ے 
کی جا رھی جہ (نٹی مساجد اب زیادہ فرا خ اور ؤسیع 
ھی ء لیکن ان میں پہلی سی شان وشوکت نہیں) " 
شمٰال مغفربی غانه کے رعائشی مکانات میں بھی حودان 
| کے املامی طرز تعمیں کی جھلک نظرآتی ھے ۔ 
(۱۲۸5 ۱۷۷ ۔1) 

غانيه (بنو) : صتھاجه ہربروں کا حاندانء جس 
نے موحدون کے عہد (چھٹی صدی مجری / بارہویں 
صدی عیسوی) میں مرابطون کو شمال ی افریقیه 
دوبارہ بر سر اقتدار لائے کی کوشش کر . 

در فان فاب رام مو ای ے جائان 
معروف هواء ایک سرابطی شہزادی کا نام تھا؛ جس کق 
شادی سلطان یوسف بن تاشفین نے سربراء خاندانء علی 
بن یوسف سے کر دی تھی ۔ اس کے بطن سے دو 
لڑے بجی اور محمد پیدا هھوے۔ یحی سرسيه اور 
ہلتمیه کا وا یىی رھا اور اس نے اہ ارغون الاتسر 
جنگ با ز کا بہادری ے مقابله کیا لم ہو ھکر مر رع)ا۔ 
اس نے تیرہ سال تک قرطبه کا دفاع کیاء لیکن جپ 
عیسائیوں نے دوبارہ حمله کیا تواے ھارمائٹی پڑی! 

دربن اٹنا موحدون اندلس میں داخل هو گۓے 
تھے (رمھ) ہس ۱ع)ا۔ یحبی بن غانیه اندٹس 
میں مرابطی مقبوضات کا آخری حکمران تھا جس 
نے اندلس کا دناع 
میں غرناطه میں وفات پائی . 

علیى بن یوسف نے مھ 
٠٤ھ‏ / ٭+ رھ میں جزاثر بلارک (ٌتصمەاج8) کا 
ران نٹرر کہا تھا۔ یپ مرابطیرت کک انتداز ”کو 
زوال آیا تو شکست خوردہ خاندان کے جض ×حتز 
إ افراد محمد سے جا ملے اور اس نے اپنی حود مختاری 

کا اعلان کر دیاہ۔ اس طرح ہو غانیه کی سیادت کا 


کیاے اس نے وورودھ یرمع 


میں ھوا ۔ ان میں لرابنگ و ا ا پک بد اتی إقلاب کے بعد سیاسی اقتدار 


غانیه زیئو) ٥٥م‏ غاتيه (یئو) 





اسحق بن محمد کے ہاتھوں میں آ گیا (, وھ / ! بہت ے لوگ بھرتی کر لی اس کے بعد قلعہ بنی 
فو ھت لی وت می رارق گی شاف وواعمد سا کر فمساحاظ یکیو ٣ر‏ تات* 
یه چھوٹی سی سلطنت خوب خوشحال ھوگئی؛ ارد گرد ۱ موحدی خلیفه بعقوب بن متصور کو مرابطپوں ک 
کے عیسائیوں پر بحری چھاپے پڑنے لگےء کیونکہ کڑس ہوئی تو اس نے ایک لشکا۸) نہ 
جزیرے کی آبادی پناہ گزینوں اور قیدیوں پر مشتمل 
تھی۔ اسق کا ایک بعری سہم کے دوران وھ / 
جورع میں انتقال ھوا۔ اس کا بڑا لڑکا محمد اس 
کا جانشین عواء لیکن ابو یعقوب (الموحد) کی دھمکیوں 
کے پیش نظر انے ابو یعقوب کے آگے سر تسلیم حم 
کرنا پڑا۔ موحدوت ئے میورقه پر اپنا واٹی مقررکر دیال 
اس پر اعل سیورقه نے بغاوت کر دی اور محمد کا 
بھائی علىی ہر سر اقتدار آ گیا ۔ علی نے مرابطی 
۔پناەگیروں کہ اصرار پر بربرستان میں موحذون کے 
خلاف جنگ جاری رکھۓ کا فیصلہ کر لیا: چنانجہ 
میورقھ ے بتیسں جپاز سیاھیوں کو لے کر ہجایہ کے 
نزدیک اتر پڑے - یحایه پتو حعاد کا دارالسلطنت 
رعا تھاء لیکن اب ایک دور دراز صوبے کا حدر ہقام 





ا کیا جیں نے این مقبوضه شہروں کو دوبارہ لے لیا اوز 
پنی من انید کو تجایہ بے کال باعر کیا ۔ علی نے 
مجپور و کر قنطینه کا محاصرہ اٹھا یا اور محرا 
کی طرف راء فرار اخیار کرتے هھوے وہ اور اس کے 
چنوب ہے ھوتا ھوتا الجرید (جنوبی ٹوٹس) پہنچ_ 
ہی ہو سو یے می 
مرکز بن گیا 

ضس سی ماد 
کی اور اس نے توزر اور ققصه پر قبضه کر لیا ۔ اب 
اس نے بىاط سلطنت بچھا کر خَلیفه عہاسی کی خدمت 
ہی ہدیه عقیدت و اطاعت پیٹ کیا جس لے 
تائید کا وعدم کر یا ققصه ہے وہ طرابلس چلا آیاء 
جہاں قراقوشی ارسن ہے اس كی ملاقات ہوئی ۔ یه 
تھا جو مراکش کے تاب فرمان تھا۔ اعل ہجايه کو | قراقوش سلطان صلاح الدین ایونی کے ایک بھتیے 
اپنی سیاسی عظمت کے کھو جانے کا رنج تھاہ اس ٔ کا آزادکردہ غلام تھا اور ترکمانوں (غزوں) کے لشکر . 
لیے اٹھوں نے سمندر پار ہے آمدم صنہاجیوں کو | کی مدد ے اس ملک پر حکمرانی کرتا تھا۔ دونون 
خوش ‌دلی ہے پناہء دے دی ۔ (اتفاق ے) موحدوث کا | سرداروں کے دربیان ایک سمجھوتا طے پایا ۔ سرابطی 
فوجی دستہ کہیں گیا ھوا تھا اور اھل شہر بھی | لشکر میں غزوں کے علاوہ بنو علال اور بنو سلیم کے 
مسجد میں نماز پڑھنے گئے هوے تھے؛ اس لے | عرب فبائل بھی شامل هو گۓ تھے ۔ ان سب نے 
حمله آوروں نے آسانی ے شہر پر ق۴ِضه کر لیا | مل کو سارے افریقیه کو تاخت و تاراج کر ڈالا ۔ 
(ہ شعبان رھ / جم نومس م۱۸۴ ۴۱). اس سہم جوئی کا بڑا مقصد السہديه اور تونس ک 

الموحدون کا فوجی دستہ بجابه آیا تو علی بن أ تشخیر تھی: گیکن یه سہم ناکام رھی ۔ مزید برآں 
غحایه تے اس کو بھی زیر کر لیا ۔ اس نے رباحء | جب ا سے خلیفہ المنصور کی آمد کا پتہ چلا تو وہ 
ائبج اور جذام کے ھلالی تبائل کے بدوؤں کی بھی | بلاد ائجرید کی طرف چلا گیا - چھ ہزار موحدون کے 
حمعایت حاصل کر لی ۔ بجایهہ کی زمام حکومت این آ گھڑسواروں نے اس کا تعاقب کیا اور العمرہ کے میدان 
بھائی بحبی کے سپرد کر کے اس نے جانب مغوب | میں ایک خوٹریز جنگ کے بعد اس کوشکست فاش 
یلغارشروع کر دی -الجزائرہ مزايه ملیاتا پر قبضه | دی (6۸۳ھ/ ۱۸۷ ۱) ۔ خلبفہ المتصور لشکر لے 


کر کے وہ مشرق کی جانب مڑ گیا اور رالۓ میں | کر آ گے بڑھا اور قابس کے نزدیک الحمہ کے 
۰ ۷ ۲۴م۹.۷۸۷۱۸۰۲۹٥١٢۱٢٠٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


اس -ب۔ ‏ سےعسسشھھن×ھ............._..__۔اب- ۱۱ل مئ1009۶۶.......۔__ ای ۷۰061۴۳۳۷۳۷۳۷۴۴۴۸۷۶۶۷۸۴۶۳۷۶۷۷۷۶۶۶۶۶۶(۶ سے ےس سس رج ے کے 


خاليہ (نں) ٠‏ غائمه (دو)۔ 





مقام پر چنگ میں کامیابی حاصل کی ۔ توزر اور قفصه 
پر دوبارہ قبضهہ کر کے ان کی چار دیواری کو منبدم 
کر دیا ‏ علی بن غانيه اوو قراقویش صحرا کی طرف 
بھاگ کھڑے هوے۔ المنصور نے بمشکل المغرب کی 
طرف براجعت کی تھی که دونوں اتعادی اپنے 
لمشکروں کو دوبارہ اکٹھا :کر کے میدان جنگ میں 
اتر گئے ۔ اس اثنا میں على بن غايه انقال کر گیا 
(بہرم ۸ی ر :ع) اور اقتدار پر یعبی قابفں ہو گیا 
جس نے پچاس برس تک الموعدون کے خلاف جنگ ا پتا چلا کہ موحدی خلیفه التاصر اس پر حملہ کرتے 
وجدال جاری رکھ کر ان کے اقتدا رکوسخت نقصان | کے لے آ رہا ہے ۔ وہ چپکے ہے بلاد الچرید کی رف 


س کو ید اطلاع سلی کہ اس کی غییر حاضری ہے 
پہنچایا ۔ چلا گیا - التاصر نے تاجورہ کے میدان میں اس کو 
۱ 


فائدہ اٹھاتے ہوے جبل ئفوسه کے خارخیٰ اس کے 
خلاف بغاوت کی تیاری کر رعے ہیں ۔ اس نے فی ‌آتفور 
ات کے خلاف سہم روانه کر کے ان کو شکسٹ 
دی اور ان سے بھاری تاوآن جنگ وصول کیا۔ اس 
وقت بجی بن غاليه مشرقی بربرستان پر بلا شرکت 
غیرے قابض تھا اور اس کا آفتاب اقبال نصف النہاو ٭ 
پر تھا ۔ وہ اس وقت تونس میں مقیم تھا کە اس کو 


اس جنگ کی ابتدا تسنطینه پر دوبار ناکام حملوں | جا لیا اوراىے شکست فاش دی ۔ السہدیه اوز توشن 
سے عوئی ۔ یہاں ہے ناکام عو کر وہ بحراا ی طرف پر دویارہ قبضه کر لیا اور ابو محمد این. ابی حقص 
۔چلا گیاء جو عمیشہ ہے شکست خوردوں کی پناہ گل || کو اپنی طرف سے وانی مثرر کر کے یھ حکم دیا 
رھا ے اور قراٹوش ے دوبارہ آ ملا ۔ کرائے ى | کہ وہ علاقے کو دوبارہ:تسخیر کرے- افریقیه میں . 
ارمن فوج سے اس کے تعلقات چنداں خوشگوارنە تھے ۔ | خطرات کے پیش نظر مرابطی سردار تے جنوپی المغرب 
ان کا اتحاد ِکئی دفعد ثوٹ چکا تھا ۔ الموحدوث کے | .کو اپنی سرگریوں کا س رکز بنا لپا۔ وہ اس یات کا 
بارے میں قراقوش کا روید کچھ مشکوک سا تھا۔ | خواعش‌مند تھا که اپئے عرب اتحادیوں کو ہمراہء لے 
مزید برآں وہ عربوں ہے سختی ہے پیش آتا تھاء جس | کر الناصر کی واپسی پر اس کی پیش قلمی روک دے؛ 
کی وجہ ے اس کی سخالفت ھوئے لگی اور ؛٭٥٥/‏ | لیکن شلیف کے میدان میں اس نے بزی طیح شکست 
ہورع میں دونوں میں ھن گئی ۔ بٹو سلم کے | کھائی ۔ صحرا کے ساتھ ساتھ گزرتے موے اس نے 
عرب قبائل تے یح کا ساتھ دیا۔ اس نے ان کی مدد بہت ے بدووں کو اپٹا همراھی بنا لیا۔ تبسہ کے 
ہے طرابلس اور قابس پر قبضه کر کے شمال ى طرف | نزدیک دریاے شیرو کے کتارے اس کی مڈھ بھیڑ 
پیش قلمی جاری رکھی؛ جہاں اس ئے ابن عیدالکرنم | ابو محمد ابن !بی حفض سے ہوئیء لیکن اس نے 
الرگراگی سے السہدید کا شہر چھین لیا - یه آبن | دوبارو شکست کھائی۔ وہ مغرب کی جانب ہڑکر 
عبدالکریم بھی عجیب و غریب قسم کا انسان تھاء جس | تاقیلالت تک جلا گیا اور سخلماسه پر قہضه کر 
نے اپنی خود مختاری کا اعلات کر رکھا تھا۔ ددبرٹ | کے اے لوٹ لیا۔ مال غنیمت میٹ کر اس ئے 
کی جنگ و جدال کے بعد ائٗ نے یجہء سکرہہ تبمد تلسان کے موحدی وا یل سے نبرد آزائی کی اور اسے 
قیروان اور ہوئه پر قبضہ کر کے اپنی حکوبت قائم | شکست دی ۔ وہ تیارت ے هو کر گزوا اور انے تباہ و 
کر لی تھی ۔ بعد ازان ے ریخ الآخر ۔پھ / سس | برباد کر دیا۔ المترب الوسطی کے بہت ہے تعبات 
دسمبر ۳ وم کو تونس کے سوحدی والی سید ابو إ کا بھی حشر هوا۔ ابن خلدون نے آٹھویں صدی 


1 7 ۱ 71 3 0 ل . - ا کھ 
یھ قی کن جج 00 00006900 00ا موی می لکھا 


غائیه (ہتو) 


۴ 


غانیه (ہنو) 





ان شہروں اور قصبوں میں زندگی کا کوئی نام و 
نشان ند رما تھا۔ تباھی و بربادی کی اس مہم کے 
بعد اس کا سامنا ابو محمد ہے ھواء جو اس کہ لے 
تباہ کن ثایت وا ۔ ابو محمد ے دوبارہ جنگ 
چیل نفوسہ میں ھوٹی ء جو پہلے ہے زیادہ تباھی 
لائی (./۹,+رم)۔ ۱ 

افریقیه سے نکل کر یحیی بن غايه نے طرابلی 
کر شرت ‏ من نداق میں پناہ کُ- قراقوض ارمن 
وخانں کا وا ی تھا۔ اس نے بجی کی اطاعت تبول کرلںء 
کیونکه وہ اپنے دیرینه حریف کا مقابله ته کر سکتا 
تھا ۔یخیٰ نے اے قنل کر دی اور اس کی مد 
خُود سنبھال کی ۔ 


بھی حاصل نهھ ہو سکا ۔ افریقيه ا ەفاعی اعتبار ہے 


ابو سحمد بن حفض کے بجاے اب عبدالیؤسن ' 
کے خاندان کا ایک شہزادہ ابوالعدلا: وا ل تھا ' 


جس نے مرابطون کے خلاف دوبارہ میدان جنگ سنبھال 
لیا ۔ مؤٌخرالڈ کر نے بسکرہ پر قبضه کرلیاء بلکہ اس 
نے توئس پر دوبارہء چڑھائی کا بھی منصوبه بنایا۔ 
تونس کے نژدیک مجدول کے مقام پر ایک خوٹریز 
جنگ کے بعد مرابطی فوج کو شکست ھوئی اور 
بجی کو بھاگنا پڑا۔ 

اقریقیه میں اے امید یکرن نظر نەه آتی تھیء 
لیکن اس پر بھی اس کے علزم و استقامت میں 
کوئی فرق نہ آیا ۔ اس ئے (ائمنرب کے) جنوب میں 
اتعحادی ڈھونڈ لے اور ان کو لے کر ایک مرتبه 
پھر المرب کے وسطی علاقوں کا رخ کیا اور وہاں 
تیاخی و پریادی بچا دی ۔ بجایە کی طرف پیش قدمی 
کر کے اس نے دلیسء متیجه اور الجزاٹر کا محاصرہ 


کر لیا اور تلمسان میں بفغاوت کھڑی کر دی :. 


جس ے. مرابطی اقتدار بحال هوتا نظر آیا ۔ بحبی 
کے تعاقب میں تونس ہے وج بڑھی تو اس نے راہ فرار 
اختیا ر کر کے سعلماسهھ میں چنام لی (م پ پ ہہ ۲+,ع)ا۔ 


ستحکم تھاە ہڈا وہاں وابس جاتنا اي کوئی 
انید نه تھی؛ لیکن پھر بھی اس نے المرب 
کے وسطی علاقے کی ہرحد کے ساتی ساتھ تباجی و 
پربادی کا بازار گرم کر دیا اور خود اس نے ملیاا 
کے قریب دریاے شف کے کنارے جو ےم رے 
ہیں ونات پائی ۔ اس نے !پنے پیچھے تین لڑکیاں 
تونس کے وا ی ابو ڑکریا حفصی کے رحم و کرم پر 
چھوڑیںء جس نے لڑکیوں ے قابل تعریف سلوک 
کیا اور آتھیں ایک محل موسومه قصر !لبنات میں 
رکھا۔ تونس میں آج بھی بب البنات ان ی یاد کو 
قائم رکھے ھوے سے ۔ 

یھ ھنگامه رست و خیز پجاس برس تک برپا 
رھا ۔ (اب ضروری ہے کھ) اس بیان کے اختام پر . 
چھے ملاخطات پیٹ کر دبے جائیں تاکە تاریخ 
میں اس کی عہد کی اعیت اور صحیح مقام کا تمین 
سرک ۱ 

مرابطی اقتدار کی بحالی کی کوشش ناکام 
ہو گی اور ؛ن کے دوبارہ برسراقتدار آنے کا کوئی 
اسان باتی نهہ رھا تھا۔ اگرچه یه عہد تاریخ 
بریرتان کا ایک باب ےء لیکن یہہ المغرب کے لے 
خوفناک مصالب کا زانه یا اور اس کے اثرات 
دیر تک قائم رے ۔ان میں چار نتائچ کا ذکر کیا 
جاتا ھے ٭ 

() ایسا معلوم ہوتا سے کم بنو غانيه نے 
بدووں مس حیحان اور لوٹ مار کی حرص پیدا 
کر کے ان حملوں کی باد تارہ کر دی جن کا آغاڑ 
بنو ملال اور اختتام بلوٴسلٔم کے ہاتھوں هوا تھا 
مشرقی بربرستان ایک سو تس برس کے بعد ایے 
کشت و خون اور فتنه و نساد کی آسامکاہ بنا جس 
ے ید ملک کبھی بھی پوری طرح جانبر نہ عو سہا, 


ات : نو غالبه ئم عرب ساتھ' 
تسقت سو من ا می 00009.00۳ ۷۷۷۵۳۵۹1۰7 بدووں کو سات,لے کر 





خائیه (ینو) 


المغرب ‏ ۓے وسطی علاقے ٹک بھی تیاء و بریاد کر دے 
تھے ۔ ان علاقوں میں ء جو تسہتا خوشحال تھے؛ شہری 
آیادیاں ٹیست و فابود هو گئیں اور آج نقشوں پر 
ان کے ام و نشان کا مشکل ھی ے پا لگایا 
جا سکتا ے ۔ اس وسیع بربادی ہے صرف تلمسان کوہ 
جس نے مزاحمتٗ کی تھیء فائدہ پہنچا اور وہ ایک 
جھی× کروی کات ارس امس تا 
خاتمه تاکامی پر ھواء لیکن اس ہے الموحدون ک 
سلطنت بھی آّادۂ زوال هو گی ۔ الموحدون عیسالیوں 
کی تازہ یلغار کا مقابله کر رے تھے اور ان ک وجی 
طاقت اندلس اور مشرقی بربرستان میں بٹی حولی تھی؛ 


.لہذا عہداشژمن کے جانشین (الموحدون)) دوھرے 


حملے کی تاب نە لا سکے اور ان کا آفتاب اقبال غروب 
ھونے لگا . ة 

۔وسطی 'بربرستان میں تلسان کے عروج ے 
زیادہ اثریقیه میں ٹونس کی رونق قابل دید تھی؛ 
جہاں ایک مضبوط سلطنت قائم عو کان اور ان نے 


ملک کو مرابطی خطرے ے نجات دلائی ۔ بدو 


حائیه کے عہد کے خاتمے کا ایک ۔خوشکوار نتیجہ 
یه بھی ھوا کہ الموحدون بنو حغص کے حق میں 
حکومت سے دتبردار ھو گئے اور موخرالڈذکر جلد 
ھی ۔خود مختار بن بیٹھے ۔ 

مال : (م) این خلدونء مترجمه متدا5 1؛ 
ج ٤؛(م)‏ این الائیںء مترجمه بہصمیتعہ۶؟ ۔م) ان ای 
دیٹار : المؤنس فی آخبار افریقیه و توتسء بار دوم؛ تونی 
۳۰ھ یپ ہے مترجمه لمزجوزاع 7د غھوں غ7 
(صدچۂ؟ز۸4'] ىہ ۳۷اماتاتق)؛ پیرس م٤‏ (م) انیجانی : 
الرحلقہ جزوی ترجمه از روس در ورل؛ سللة چہارم 
ج۲ (۳ھ۸ بع)دسلسلة نجم؛ ج (٭ہم (ع)؟(م) کتاب 
الاحبصار طیع فان کریمرہ وی آنا یم وع؟ طبع سعد 
ازغلول عبدالحمیدہ اسکندریہ یرم وعہ سترجمہ 301 ك٥‏ : 


۔عدددہ'.: دل :سو+اوداد ضط چا 9ات جتصداجراتا ۸۸۷| 


۳٣ے‎ 


ا جح ےل (جہجمرر تا .و ؛ئغ(ہ) القبرینی : 
عنوان الدرایہ طع محمد بن ششْبء الجزائلوہ  .‏ و؛ ؟ 


ڑے) ا۷ھ : دروفا| عوومظ ”مر ء ( ملسلۂ مطوعات - 


کلیة الاداب؛ الجزاثرہ عددے:)ء پیرس ۹۰۳ ۶۱: (م) 
[۳۵ ۲۲۱۷۴۰۰۱۳۰۹۸۵ ہج +ر ول ےا مضطوواق جم زمما۸4 2ۃ 
عڑءمزک مسطلیه ۔ پیرس و و ئا (و) ج رت ”ضط .3 : 
جمەاول (ڑ دا مک ءاصصمہ0 :غطمھ مل پ جلدیں, 
پوس جج تورم 
(5اءچ٘ی3۸ مگ 
تیار :(عربی)ء ” گرد“ء ایک قسم کی انتبائی 


باریک تحریر جس کی سطور بال ہے بھی زیادہ باریک_ 


ہوتی ہیں اور جسے پڑھنے کے لیے (محدب) شیشئے کی 
غرورت لاحق ہوتی ےا یھ تعربر خطاطی ک متعدد 
اقسام میں ے کی قسم ہیں بھی استعمال 
ہر سکتی ہے ۔ بے اعشاری زلعوادعت) ھندسوں 
کی ایک قسم کا ام بھی عے جو ھندی؛ عربی اعداد 
ہے بہت مشابة ھوتے عیں. 

[ ذوق : بغیر خاک ئە گھینچونگا منت دتار 

کھ شرنوشت لکھی ےے مری بخط غبار] 

ماخذ:() تل بت د ےہ جعاومہچاللی 
وع رئا ںبواوژیڑء؛ ضف جم ؛ ز(م) 
ریا عزمبورووو۳ی+ بار دی 
[نیز ول بە مقالہ فن چنظاطی)]۔ : 


ہموک عا .5 
رو و لوحه ہ۔ 


[0۸۶]] ۰ت) 
البار :ٍ رك بھ حساب الغبار, 


غبرینی ؛ زواو بربروں کی ایک شاخ تو ےی 


غبرون کی نسبتء جو سابق میں الجڑائر میں تہائليه 
علاقے کے مشرقی سرے پر آیاد تھے (اہن خلدون : 
تاریخ الیریرء اشاریه یڈیل مادہ غبرین) اور جن ک 
ٹمائندگی آج بھی اس علاقے میں ایت غوبری کرتے 
فیب ز چا طععووطط : ءزومعاہہ ۶اء٭+۶ظ۱ ۱> ہہگا۔ 
وراغاوسرته ابی نین ى تاریخ میں بھی کچھ 


بے 


"۴ 


٭ ۳۷۳ 


غجدوانی 





کردار ادا کیا تھا ؛ (ر) ابوالعپاس اید بن عبداللہ 
ولادت مر ممپ اہر دہرع؛ بمقام یجایهء جہاں اس نے 
ساری زندگی گزاری اور قاغی القضاۃ کے عہدے تک 
پہنچا سس أےےعل/ مع میں ہجایہ کے حفصی 
حکمرات ابوالبقاع خالد نے اے تونس میں اپے حغصی 
حریف ابو عبداللہ کے پاس خوشگوار تعلقّت قائم کرنے 
کہ لے بھیجا ۔ واپسی پر انے 
ابراھیم (جو عبرینی علاقے میں بائیس سال قبل گرفتار 


بعاوت اور ابواسحق 


. وا تھا) کے قتل میں ملوث ھونے کا ملزم ٹھیرا کر 
- مار ڈالا گا۔ 


اس نے بجابیه کے مشاہیر کا تذکرہ 
عنوان الدرایبه کے ثام نے لکھا تھا؛ جو محمد بن امی 
شنب کی تصحیح سے .و رء میں الجزاثر سے شائع 


_. حواےے . 


7 این‌خرحون دیع قاخر ں رکا مم 
ص .ہر (محیح تاریخ ولادت ہ.ءم)؛() النباعی؛ تاریخ 
فَضَاء الاندلی سص ہ۲ ,؛(م) ابن حُلدون؛ تاریخ ائبربر 
امہ ںرام؛(م) اہن !بی شنب: اجازدعدد مہم۔ 

(م) ابوسہدی عیسیہ جوےہدے ۳8ء نمی تولٹس 
کا قاضی الجماعة با اور من رھ /جؾص9ے۱ھ کے لگ بھک 


اتقال کر گیا ۔ * 
ماض۔()) این ناجی: معالم الأيمآنْ نوٹس ے ؛بص ءم 
مجموہعیۓ۔ م٭..ۂ (ىمٌ این القاضی: دره الحجالہ 


طبمع جذصەااش باط مسہبے علد ہم,؛ (م) 
احعد بابا : تيل الاَبتباج) تاخرہ رہ۳صںھ/ ربوبےہ 
س ۱۹۹۲ء 
(ریجا×+10] ۔۴۰۶۔7) 

کو ان : ایک بڑا شہر نما گاؤں ([ازروے 
رشحات عین الحیات از علىی بن حسین الک فی؛ مخطوطہ 
يك یٹرزیرگ یونیویٹی چم ورق بج الف 
مطبوعد نول کشوں کاہور رو ص برئ:وآن 
دیہی است بزرگ شہر مانند])ء جو بفاراا ۓے ٦‏ فریتنک 








8.8.٣٦٦١‏ .8صصسصسلیىح٭س ے۔ح-سححص<ص---۔ن3۱ەرر صےڑے_ے_ے۔سےے سم سس سے پوس ںے.۳0٦صسى×‏ ے شا سل۔ش ےس دس 


پر واقم بے ۔ ید سشہور ولی عبدالخالق بن عید الجمیل 
غجدوانی (چھٹی صدی عجری/بارخوین صّدی عیسوی) 
کا مقام ولادت ھے اوراس کا ذکر کافی قدیم زان امیں 
ٹرشخی (تاریخ بحاراء طض ۰۲ ص ‏ ۹وہ حاشیع) نے 
النتم (دوسری صدی هھجری / آٹھویں صدی عیسوی) ' 
کا حال لکھتے ترے یا عبت فابا یت الد ئل 
از اسلام میں بھی موجود تھا - چھٹی / بارھویں دی 
میں یہاں ایک هفتەوارمنڈی لگتی تھیء جس میں لوگ 
بکثرت آئے تھے (دیکھے ٹن اللعانی در ومچسج: 
دروم روم مچم اعامچہو” معظعلوحم ٣|۸٢‏ ×م ۷۶ء ج: 
۷ء حايه پ))۔ دہویں صدی غجری / سولھویں 
مکی سس مین غسران گا ذ کر ایک کم 
قلمے اور بخارا کی ککجی کے طور بر ملتا بے (عبداللہ 
الہذنیء در٥امتاءعظ‏ :۔حعہه ظ۲ہ ے٥‏ ۲۰ح اشنمم2؛ 
ص‌> ٌ۷ ۲)۔اوزیکوں نرں. وھ رویوم ۶0 میں باہر 
کو یہہں شکست دی تھی اوز اس ے ماوراء النپر میں 
تیموری خاندان کی حکوست کا خاتمہ ھوگیا تھا ۔ بعد 
کے زساتے میی عجدوان کا ذکر ان سات تمنوں (00160)) 
می سے ایک کے طور پر ملتا ے جو بخارا کہ نزدیک 
واقع تھے (عبدائکریم البخاریء طبع ۳ن ام5؛ صا ےے) 
اور ابھی تک یہان سمحصل (اسلاک دار) کو ماسوز 
کیا جاتا بے [آج کل یه گاؤں گزدوان کے نام سے 
مشہور عہ اور قزل تہه ریلوے سٹیشن ے دس سیل 
اور بخارا ے تیس میل کے فاصلے پر واقع ھح] . 
(جاہ۸حدظ ۳۷۰ 
ُجدوائی :خواجە عبدالخالق بن عبدالجیل؛ 
ایک,نامورصوقی شیخ؛ جو غجدوان (بقول السعانی) یا 
غجدوان(بموجپ یاقوت) میں پیدا ھوے۔ ان کے باپء 
جن کا تام غلط طور پر عبدالجلیل بھی لکھا جاتا ے؛ 
ملاطیه میں رھتے تھے اور اپتا وطن چھوڑ کر بخارا 
کہ نواح میں چلے آئے تھے؛ جہاں ان کے بیۓ نے تعلیم 
حاصل کی۔ بعض تذکرہ نکار انْ کے آباو اجداد کا 
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خجدوانی 








تعلق روم کے شاعی خاندان سے قائم کرتے میں 
جکه دوسرے انھسیں امام ین اٹ“ گی اولاد بٹاتے 
ہیں ۔ ایک حوالے سے پتا چلتا سے که ان کا شجرہ 
سب دس واسطوں ے ایک مشہور صولی شیخ 
ابوالحمن خرقانی“(م مہم ھ/+م, ؛ع) تک منتہی 
ھوتا ےء جو کہ ناقابل تسلیم ے کیونکه خرقائی٦”‏ 
اور غجدوائی کى تاریخ ھاتے ونات میں عرف ایک 
سو ترائوے سال کا فرق ےہ اور اس کے درمیان دس 
نسلیں گزرنہیں سکتیں - علاوہ اژین خرقائی* خراسان 
میں رھائش پذیر تھے اور غجدوانی کے آہا و اجداد 
ایٹیائے کوچک کے رھتے والے تھے ۔ ان کے متعلق 
صرف بد پتا چلتا ےہ کہ انھوں نے بخارا میں 
تعلیم پائی ۔ جب وہ بائیس سال کے تھے تو وہاں ان 
کی ملاقات اپنے مرشد شیخ ابو یعقوب یوسف مدان ی*“ 
(م ‏ محرم بروز جمعرات مھ اگست. ماع 
دراصل بروز عفتع) سے عوئی ۔ ان کے قیض صحبت 
ہے وہ طریقه خواجگان میں شاہل ہوگئے؛ جس کا نام 
بعد میں حضرت یپاؤائدین تقشیند* کے نام پر نقشبندیه 
پڑ گیا ۔ ان کے بہت ے سوانح نگار بتاتے ھیں کہ 
أن کی وفات مےہھ / ۹ے مع میں ہوئی جبکه ایک 
دوسرے بیان ہے معلوم ہوتا ےہ کہ انھوں نے 
كك٤ه.۱ھ/.‏ ہیرء میں وفات پائی جو کە زیادہ صحبح 
۔معلوم غوتی ے کیونکە انھوں ئے سالة تَا حَية می 

دو شفعف . پھ |إم . ہبے کاذکر کیا سے ۔ اس کے 
علاوہ یه امر بھی قاپل ذکر می کھ ان کک خلیقه احمد 
۔صدیق نے ےن یھ / پمپرء میں انتقال کیا تھا 
اس لے اگر خواجه عبدالطائق غجدوانی نے ہے٥‏ 
میں انتقال کیا ہوتا تو ان کے خلیفه اسی یا بیاسی 
پرس کے بعد اس جہاں ے رخصت ہونے عوتے جو 
كه اہمکن نظر آتثا ۓ ۔ وه غجدوان میںی دخن 


کۓے گے . 


آر ۰ ارہ دھ سا 
ان ک یادگر ناری ھی 07 ا نے می مود ناسی ‏ قاریغ نم د کر در ایراٹ و در ژبات 


ہے 


ہت ےہم؛(م) رنا قلی مان هھدایت 


جدوانی 


جن میں حسب ڈذیل شامل میں : ملعدد رباعیات؟ رساله 
طریقت؟ وصیت امہ یا وصایا (جسکی خرج فضل اللہ 
بن روزسہان اصہہانیء العتوفی ۹۲۰ ھب وعءاےۓ 
خواجه عولانا کے نام سے لکھی ھ)' سال صاحبی۸؟ 
اپنے مرشد یوسف عمدانی کے مناقب میں؟؛ ذکر 
خواجه عبدالخالق؛ جس کا ذکر ء5 نے کیاے(اس 
کے قلمی نسخے لائیڈنء موزہ بریطائیه اور انڈیا آئس 
ہیں ھیں) رحالہ مَاحِیةه کو شرخ سیت معالہ ٹکار 
شائع کر چتا ہے ۔ ھمارے پاس ایک گم نام رساله 
قارسی میں ان کے خلیلہ خواجه عارف ریوگری کے 
مناقب میں ھے۔ یه زساله بھی مقاله ٹکار نے شائم کر 
دیا ے . 
کگھزو سض کے و یت 
ار ( ہم ر حشص)ء .ے تا ی9 !(م) مقامات عبدالخالق 
عجدوانی وعارف ری رگُریء در زساله مذدکورہ ٢م‏ ) 
سا تامررم؛ (م) اشسعانی: الانساب: ورق ہم ب؟ 
(م) خواجه محمد پارہا: فصل نصل الخطاب, تائشقد وہر 
۲+ (م) جامی؛ نورالدین عبدالرمٰن : 
تفحات الائس من حضرات القدمرء کلک ۳۶1۸۹ سض رام 
تا مم ؟ (ہ) فخرالدین علی الکاشغی : رشحات عین الحیاتء 


تاحقند و ہے صض یں تا یرم ؟ڑے) محمد مراد بن عبداللہ 


ص ہر ہو تا. 


قازانی : ترجمة عین الحیاءء نکە ےم وھ ص ہپ تا جم 
ژم) دارادگوہ : سفینة الاولیاہء لکھنؤ ب+٭یہررءی ض ہے ؛(و) 
اسصد امن رای ٭ عفقّت اقثیمہ مطابوعھ تمہرانِہ َ‫ 

ےرت 
مجح النھحاء+ 
۳۸ (.) وۓھی معنفا: 
ریاض العارنین؛ تہران م,+ں: سض با؛ٴ:؛ بار دومء 
نہراٹ ہرجح( مس ہے؛:؟(م؛) محمد منظفر حسبین صبا* 


“۔ ٭-٭ 





تہران یھ ١‏ ؛ 





روز روشٹنء بھوپال موہرے ض حججم تا مہم؟(م) 
غلام سرور لاھوری ٭ سوا الاصفیاءء کان پوڑو بے 


سص ب ہے تامبم؟ زس ر) پ0 ا5 ے8 ۶/٤‏ جھ؛٠*‏ 


سے 





ہے ےے- 


غجدوانی 





کے غدیر الم 
فارسیە تہرانن چرم دلہٹہورے س مر تا مہیمہ سرب ۹م ٘ء! (ح؛) عاصھ ف۸ کما؛ طبع ۲جاجنعڑ5؛ 
ممم؛) جھ ٣ء‏ +: ْەچئ؛ زم۱) ھسصمہ۴۲ھ] :مل حتجچوَہ ۰ ]اج ںہ 


کر رک 
عُدامس : الصحراٴ کا ایک شہر اور نخلتان 
جوطرابلس سے جنوب مغرب کی طرف .,ٍ میل اور 
ہم مل دور 
رم عرض ہلد شمال یء اور ں. 


قایس ہے جنوب مغرب یق جانب 


5 ٣ 


(بوقت تحریر مقالع) پانچ اور چھے عزار کے درمیاں 
تھی . : . (تفصہیل کے لے دیکھے 24 لالڈن؛ 
بذڈیل مقائ٭), 

مآحیذ : () البکری : ۲۸/٣‏ مة ومئزوہوجط 
(ترجت مصط5 6ك)ء ضف ۰۔۲۳۹٣‏ (ع) مث از : 
وہوطوک ۴م بہیرەط بوعہت عٹث جا جراء+وہ7؛ لنڈن 
+ جلد؛ (۳) سس احصصصہتحاتمی) : ہمزدامۃ 
ث جلمہدعہجوظ مع عجنەااحمت عا گ٦(‏ مل میچیرہہ 7 
عفبجولں'۸5؛ (ورسا نے مم ۱ع؛ (م) دمعلداظ یىی : 
<مرہروفق :37 ٤١‏ فا٥ئ+1‏ جم ػ کر برعہ رو ئنظط ۶ت ۸ء5 
:؛ (م) 
دھی مسصنف : دمجرولہ(6 آرہ ۲ببییوءعار: د رکتاب ہذ کو 


پخرجی۸ تل 


در بر لم !إمنرہ؟ عرا۱]ہ زمبرین7؛ و 
ەہمم؛ (مہ) ‏ )زم ں0 .[ز : ججوہس س7 دم 
۷ عث؛ پرس مبجربع: تاب بء باب ر؛ ڑے) 
طامطتا .٠ت ٠‏ مھ ۸:ص ہ٭د[حء لائپھزگ موی 
ج ؛ باب جم؟ (ر) وھی مصاف: بل ری , 
تامم(ہ راعمہ لد رءہبرمھںلظ جطة ۰ الا ء:یہ:ج عل۵: 
پریسن )مہ3 جم ر1۶ (۹) حشمع۵٣‏ کا : ہ72۳ 


٤ 


ہل 


جع جئح:ببر عفضف عاءماک ٢٣۰‏ مت ع ا۰ہ۷٠٢مء52ء٭‏ 
(کتاب الاستبصار)ء قستطینہ , ۶۱۹۰ص پہ بعد ٤٤۹‏ 
(, |) الحثائحی ٠مارتمئم0ئک‏ ۶ہل وبرممج بن <چت٥‏ و اترجمه 
ار ۳۵۶۵كم اء ۷۵مک ژیےرڈس ۰۳ ۶۰۱۹)! )۲ ) مم عا۷۰٠:‏ 
6۳۰7چا4 ۳۵مرا50 ۶]) فیرس رہہ وع (عر) وھی بصف: 


>مدوفد٘د‌نت ؟ ٣0ہ‏ ؤہوممک ذر۲ ورارلۃ مل ویر ٢؛‏ 


۸ ا 


طول بلد مشسرقی پر وائم ىے ۔ اس کی آبادی ! 


' 


وت(برں!,ابرن ۶× ۱ رمجبرمہ/7)؛ در دمونچمعادعظط۳ ا ,۷ےا ٭ 
رمأ؛؟ (وں) ی وم:۸ ردے ہام67 ےل مب۷ 
() 
زمادھنازاد۷( ٥-41٥‏ ۸ : عل عہفطصویظط جعامعلعاف جا 
رمبردم+ی'٣(١‏ پیرس م. ۹ ہعہء در جمعك اوحتظ'! جله .از 


ابس 


ئابرمہببیںیولی ۲ع ا طہقإج؛ پیرس روہرع؛؟ 


ارہ ,ہدوت ۰ا اادظ رہ ءچا2'۱4 حتع۸اعط؛ ج ۲ 
(م فہرست ماخغذ)؛ (ے١)‏ 
رموفعو6* + ر عطموءیمہ7 ص یئ جرور رورعا(م) 
وھی منصف ؛ ںممجرمفمطن) ‏ ریہ جمےزئںامواہ٣‏ ہ؛ 
پرس مٌرورعۂ (4ر) امھ ہلا : عمل: ہ7 رھ ۴ 
(.م) 


ناڑعاد(۸ : دزنہہائا م7 صا؛ یار دوعء میلان برو وف 


٭7 ام ۴۳ .ا کے 


وپیبچیںیات یج چبپرت۷ا؛ پرتس ۲ ظوی۹ںء؟ 


ص پ٘پپ تا حّیہے 
[ تل ت (تلخیس از ادارہ )] 
غَدِیرَالحم : مکھ مکرمہ وہدیٹه منورہ کی قدیم 3 
وجدید شاھراء کےقریب جحفه تامي ایک یستی تھی 
ےم ھ میں ایک مکی عالم عبداللہ بن عبدالرحمن آل 


بسام تے جحفه کو بحراحمر ہے دس کیلومیٹر دور بتایأ 


سے ۔ان کے بقول ید تریه ویران ہو کا ے ۔ 
آج کل اححفه کے بجائے "راہ غ'“ ایک منزل مہ ۔ 
رسول الّہ صلی اللہ عليه و آله وسلم حج وداع 
سے واپسی کےہموتم پر جحفہ اج راہ ے 
گزرے تھے ۔ دسویں ۲ھ ۶ احمد بن 
نے اپنی کتاب عمدہ الاخُبار نی 
مدیتة المختار میں جحفه اور غدیرحّم کا محل وقوع 
یوں قلم بند کیا ےہ : جحفہ کی شاحراء کے یائیں طرف 
ہے رباب من ئل لام یر ہول اق صل ات 
عليه و آله وسلم کی مسجد ہے اور اس غریت اک 
گنجان جھاڑیے؛ جے غدیر خ م کہتے ھیں- غدیرخم 
جحفه ے چارمیل ھے ۔ 


۷۷۷۷۷ ۰.۱610۲٢۷ ۱٣٢٥٢ 8۰ ۷۵۷۰۱6۴7۷7 


غدیر الخم “٦‏ غراب 





یاقوت و ضروز آبادی کے زہائے میں یہاں بنو 


خحزاغھ د بنو کنانھ رعنے تھے ا آج تل بھی یه 
ہستی آباد ےم 'ور یہاں کے رڑھے والے تفہ چی ۔- 
مقاله نکار نے سے رح 0 ذو سفروںت ہیل کر لیے حجاح 
ہے غدلر رڑےچےے بارے می دریاقفت 8 تو معلوم موا 


که حح کے بعد حجاز اورشسام و کویت و لبنان کے 


شعهہ غدیر حم جاتے اوز وخاب کق سحد می نماز : 


پڑھتے میں 
عادیر ذم کی شہرت کا سیب ارم اسلام کا 


ایک بہت اہم واقعه ے؛ بعنی , رھ میں آنحضرت ؛ 
صلی الہ علیہ او آلهہ و سلم نے غدیر خم: 


پہنچ کر قاقله روکا اور تمام افراد فافله کو 
حم یت ہت تعام افراد قافله جم عو گۓ 
تو اس امتاغ عظیم میں اتقریر 0427-7 
پوجھا :الست اولی ہکم من انفسکم؟ گیا میں تمھارے 
نفوس پر اٹم سے اولی نہیں ھوں ؟؛ لوگوں نے کہاء 
سا ری هاد) ۔ آنحضرت سل اللہ عليه وآله وسلّم 
تن قھاہة و وت ول وا ا جس کا میں 
مولا عوںء علی بھی اسی طرح اس کے سولا میں 
جونکھ یه واقعه ہر, ذیالحجه ,+ھ کو 


خواء اس لے شیعھ اس تاریخ کو خُوشی مناتے اور ' 


عید جالتے ہیں _ شیعه علم کلام اور تیعہ کتب 


عليه السلام ہر تفصیلىی گفتگو کی گئی ھے ۔ ثاریخ 
می ١۸‏ ذوالحجه کے شیعی چشن کے تذکرے ھیں۔ 
شیعی شعرا نے اس دن کےمتعلق ہر دور میں ثصائد 


لکھے فان ۔ بعداد می دیلمیوں ےُ اتتدار اور محہر 


میں فاطمبیت کے عہد میں اس جشن کے خاص 


ہل العغعیر تی عہد این : مسطہوعۂہ تحف) - 


خطہ غدیر کے لے دیکھے عبدالحمین الائینی : 
الفدیر اور حامد حسین کنتوری ی کاب ع3ق لانواں 
اور سنی مصادر حدایث غد یر ر کے لے دیکھے مَرَتطلّیٰ 
سن قامں اشائل ااحند من‌الصحاح الستھ الله 

ماق : (م) یاقیت الحموی : معجم آلبلدآنہ 
بڈیل مادہ! (م) الغبروز آبادی : القاموس؛ مطوعة کلکتہ؛ 
بذیل سادھ؟ (م) الج بذیل مادھ؛ (م) اد 
بن عبدالحمید عباسی م: عمدة الاخبار هی مددیتة المضارہ 
بار حوم؛ قاھرہ؛ (م) الطپرسی ؛ الاحتجاج؛ تبربڑ 
جہ۔یھ؛ (ہ) محمد فادی الامینی : عبدالقدبر 
قیں ضتملف الفاطہيبنء نجف کہوہھ؛ (ے) 
عبدالحسین الامیٹی : الندیرہ تہران بی وی 
حاماد حسین : عبقات الانوارہ لکھنؤ ؟ (ہ) مرقضٰٔی حسین ؛- 
فضائل الخےے من الم الصّحاج الته وغیوها من الکتب الستبرةۃ 
8 اھل الٰسۓۂ) والجاعة نجف ہرپیرھم؛ (.م) 
دا بن عبدالل این صالح آل بسام : تیسیر العلام شرح 
عمدھ الاحکام بارسوم؛ مکق المکرمه ۳پ رھ؛ (م )؛: 
محمد حسین: قذ ٴقرہ ےےبہا فی آحوآل السادآت وألعلاءء 
مطبوءة دھلی . 

: (رتفٰی حسین فاضز) 

عراب ۰(ع) کوااع ؛ ب کے حروف ے ٭ 
بننے والے الفاظ مخف معائی رکھتے ہیں ؛ اس بنا پر 
ان کو ایک ھی ىادے ہے مشتق مائنا مُحل نظر 


ےہ [البتد] اس کا اسان ۓۓ که زیاں کے فروغ کے. 


ساتھ مختلف الأاصلء لیکن متحدالمعانی اصطلاحات 


ظہور میں آ گئی ہوں ۔ اس طرح شراب ے 


لاطینی لفظ ×ںہ دم ک باد تازہ عو جاتی ےھ 


علاوه ازیں قدیم عرب لفتِ نویس لفظ غراب کو 


بچجاے خود ہمتتل لفظ قرار دیے ہیں ؛ کیونکه 
' وہ خربف اغتراب کو اس سہ مستق مانٹے ھیں ‏ 


ہر ذوالحجه .وھ سے کیارعویں عدی تک کے | جن میں دوری اور فراق کا تصور مضمر ہوتا ہے ۔-ٴ 


مشامیر شعراہ ضیدہ کے من سا ون 707 مامالا رک ینز زل ب کے سادے کو خء 


غراب 


رہ ب کے حروف سے برکب سمجھتے ہیں؛ جو 
بد قسمتی یا کسی. ناخوشگوار شے کے سعنوں میں 
مستعمل ھوتے ھیں۔ 

ان نظریات يی تشریح سب ے پہلے عربوں کی 
ادیی روایت ہے بموسکتی مرء جس کہ مطابق کوے 
کو خاصس مقام حاصل ےر اور بعد میں علم الطبر 
ل٘جس ہیں اے بدشگون جائور خیال کیا گیا ھھ) کے 
حوالے سے بھی اس کی توضیح ممکن ے, 

عربوں کی شاعری میں کوے کے سیاہ رنگ کو 
رات (خراب ائیں) سے تشبیة دی جاتی سے اور اس 
ہے نیک شگون بھی لیے جاتے میںء لیکن بنیادی طور 
پر کوا فراق اور کسی ناخوشگوار واقعے کا ہممعنی 
شمار ھوتا ے ۔ شعرا لفظ غراب البین کو کثرت 
ہے استععال کرتے ہیں ۔ اس کے حقیقی معنی 
مردارخوار کوے ‏ میں جں کيی املی وزیمه 
یھ ہے کہ جب خیمهھ نشین ایک سنزل سے رخصت 
هونے کی تیاریان کرتے میں تو کے از خود 
ان خیموں میں آ نکلتے ھیں اور اترنے نے پیشتر کائیں 
کائیں کر کے تبیۓےء حخاص طور پر محوبھه؛ کے کوچ 
کا اعلان کرتے یں آور بعد میں جب شاعر بڑی 
دیر ہے وماں پہتچنا ۔ھر تو وہ ان خا ی مقامات کو 
دیکھ کر غمزدہ هوجاتاے . 

کوے کا نظارہ ھی اسوشگوار سا ے او ر کسی 
خی لئے کی ون ھی مائی سم سو سے 
ہیں کە قدیم عرہوں تے کوے "کو اور پر 
یبدشگونی کا جانور خیال کیا ھے اور اس کی اژان اور 
عالح عان ئن عاہ آرك به الطبر] کا.موضوع 
بتایاا ے ۔ من بانے شگھون نکالنے کی مثالیں ادبی 
کتاہوں ے یہاں نہیں بیان کی جا سکتیں ء .لیکن یھ 
یاد رۓے کە اس وقت علم الطّبر بالکل ابندائی حالت 
میں تھا اور بعد میں اس کی ترتیب اور تکمیل ھوئی؛ 


رس 


غراب 





علم الطبر کے مختلف رحائل کا ذ گر ستا ےہ؛ ان میں 
ایک رساله المداننی کی تصنیف مھ تی فہد ( ۸ہ )٣۰‏ 
تے ایک (سالے کا تحقیقی مطالعه کیا ع۶')چو 
الجاحعظ ہے منسوب کیا جاتا جھے اور اس کا مقابله 
اشوری ۔ باہلىی متون سے کیا ے ۔ اگرچھ دونوں میں 
بعض تفاصیل کا اختلاف ےء لیکن ایسا معلوم هوتا 
ے کھ عربی رسائے کا مواد بدووں میں رہ کر ڈاتی 
مشامدے اور تحقیق ی بنا پر جم نہیں کیا گیا 
بلکھ مختلف قسم کی سنی سٹائی معلومات کو یکجا 
کر دبا گیا ے ۔ سب ے زیادہ حیرانکن بات یه 
مہ کہ الجاحظہ جس نے محض مشابہت لفقلی سے 
کوے کی اڑان اور اس کی کائیں کائیں سے فال لیے 
کو محض وھمپرستی قرار دیا ے (کتاب الحیوانء 
بْع سمم؛ مطبوعد قاھر)ء ے شگون لینے کے 
بارے میں دو رسالے سوب کے جاتے میں ۔ ان 
مئ : ایک رسالے کا مطالعه قہد نے کیا ۓے (دیکھے 
النویری : زہایهء : نجایف بر ہا کا تا ۱۳۰ اور دوسرا باب 
فا والژجر والفراےۃۂ علىی مذحب الفرس ھ (اس کا 
من اور روسی ترجمف حواشی سمیت 101041160٥60‏ .5 نے 
آز[ بزحجنىئط( عبطر جوئٗر مچ۴رو” )۳۳۵ر ہن٣ ۴۷:٥٥۶‏ 
اووز بیج ےآرروریوک ۴و عہنزانن چب ا:٤‏ سیلٹ پیٹرز بر کی سے 
ے۹ میں شائم کیا تھاء من؛ ص س تاےءء ترجمهھ 
حواشیء صسص رہ تا,. +؛+. 
قرآنَ مجید میں غراب کا ذکر اس کوے کے 
سن میں آیا ے جے قابیل کو اس کے مقتول بھائی 
ہابیل کے دفن کی تعلیم دینے کے لیے بھیجا گیا تھا 
) ہ [المآبدہ] :م)۔ [جس ہیں ید ساوعت مسر کا 
ى‌"ئْٰ تو ادتی سے ادئی جانور کو 
ن اتضاف کی العلیم رہن بابوںا گر گا ؟ تو 
ےت وٹ بہت کچھ سیکھ 


سکتے ہیں] . 


نر حا ارت وہ ان ۷۷۳۵۲73 ما و ا کردار کی وجه سے عری: 


غراب 





سس 


زيان میں اس کے بہت سے تعقیر آمیز تام ہر و 


لیکن (اس کے ساتھ ھی) یه نظر کی تیزی؛ بد گمائیء 
غرور اور قلقی کی ۔یاعی ىى بنا پر ضرب المثل بھی بن 
گیا ہہ ۔ لفظ غراب بیت ہے محاوروں میں بھی 
استسال ھونا جء مثلا بعنی بے | 
جت کو ید عو جائی, 

عرب کووں کی بہت سی قسوں ہے آٹنا تھے؛ 
جن میں وہ کوا بھی شامل ۔ھھے جو بولنا سیکھ سکنا ہے ۔ 
اتھوں ۓ یه بھی مشاعلہ کیا تھا که کوا مویشیوں: 
گدھوں اور الووں کا دشمن ھوٹا ھھے ‏ ان کی نفرت کی 
:ایک بڑی وجھ یه تھی کە وہ اونٹوں کی پیٹھ پر بیٹھ 
کر ان کے زِحْموں کو اپنی چونچ ہے کریدتا رتا 
تھا - بہرحال وہ اس پرندے قی صحیح ماہیت ہے وافف 
نه تھے مثلا بعض کا ۔خیال تھا کە وہ اپنی مادہ کو 
'ٹھونگیں مارتا ے تو افزائش نسل ہوتی ہے . 

کوے کو مار ڈالنا جائز ےہ اوز اس کا گوشت 
حرام ے ۔ اس کو خواب میں دیکھٹا بنشگونی کی 
عالایت عے ۔ 

ماخول : الجاعظء کتاب العیوآنٴ : 


سی وقت ممکن ےہ | 


ووب بعد 
اپب وم تا موم؛ (م) ابن قیبه : عیوں الاخبار بنواٹم 
کیں؟ (م) اشَیری: عَمَاة الوآن لاکبری: بذزل 
مادہ؟(م) القزوینی ؛ عَجائب المخدوقاتء بذیل عادّہ؟ (م) 
البیھتی : کتاب اتمحاسنء بموافح کثیرہ؛ (ہ) ۲66۰ 1ڑ 
٭یمنراابں عنریوض؛ بمعدد اشاربه؛ (ے) ٌ؛ءت6( .1ا : 
آ73ی ۶عرریںربیق ۱ء ۶ینںچھرو)٢‏ پیرس ۱۰۱۹۳۸ 
+وبے زم) طط :'٣.‏ 
جزفدم ” 'اط۱۸و ہےر اص -) در ۸470۵۸۴۴۰۰ 
ہ۸ (یو مس إوظالہہ 


ہووںوہم جا مر رمیے مر ھا 


)م٦۰‎ ٣۲۸7( 
| الِثْرَاب:(ع)ء نقوی معنی پہاڑی کواء جنوبی‎ 
آسان پر ستارون کے ایک مجموعے کا نام آدیکھے‎ 


َ "؟" 


۱ 


نمرآ ری 
ہے 

7 (ادارہ 29 لائذن) 
غرابیٰة ؛ عغال تممعوں کا ایک فته ھ٭ 
| جس کے پیرووں کا یہ عقیدہ ہے کھ جسائی شدو 
ا خال کے اعتبار ہے حضرت علی“ اور حضرت محمد 
عل ا دو آنہ وعظلم آپس میں اس قدر ملتےجلتے 
تھے کہ اٹھیں ایک دوسرے ہے تمیز کرتا اتنا ھی 
مشکل تھا جنا که ایک کوے (خراب) کو دوسرے 
ہے (إيه ایک ضرب الشل رع جو انتہائی ہماثلت 
کے موقع پر استعمال عوتی ہے (دیکھے مھ 
جویدم 7 ے۱ : مم)؟ چنانئچہ جب اللہ تحا ی “نے 
حضرت جبہربل * کو وعی دے کر حضرت علی ”کے پاس 
بھیجا تو وہ [معاذ الل] غلطی ے حضرت محمد صلی اللہ 
عليه و آله وسلم کے پاس چلا آیا ۔ وہ کہتے ہیں 
کوک کے جو سمرت عل کو نبوت کے منصب 
پر فائز کیا تھا اور حضرت سحمد سلى الہ 
عليه و آله وسلم ایک خلطی کہ سبب ہے بی 
ع وگ ۔ بیان کیا جانا صے کہ اس عقیدے کے مانتے 
والوں نے چوتھی صدی عجری میں تم کر مقام پر 
قاضی ابو سعید الاصطخری (م پر مھ /.۰م۶۹) .کے 
ایک فیصلے کے خلاف خطرناک بغاوت برپا کر دی 
تھی؛ جس میں قامفی ئۓ ایک شخص کا ترکه ذو 
مدعیوں کے دربیان' مساوی تقسیم کر دیا تھا ۔ 
ان مدعیوں میں ے ایک تو متونی کی بیٹی تھی اور 

| دومرا جچا ۔ حرابيه کا مطاليه تھا که سارأ ترکھ بیٹی 
ا کو ملا چایے اور چچا کو اس ہے:فقعی محروم 


| ٣ز‏ دیتا اع جیساکه عمارے باخذ بالکل صحیح 


| طور پر لکھنے ہیں کہ یه مطالب ان کے سیاسي 
ا سی تھاء جن کی رد ے۔ وہ رسول الہ صلی اللہ 
عليه و آله َسَلم کی خلافت کا واحد اور:جائز وارٹ 

کی اکلوتی بیٹی حضرت ۳-۰۳ کی 


القزوینی ‏ × عجائب المحلوقات ا[ . و ا تی می .للا انل ججا حضرت عباس ٢‏ 


۴َ 





غرابیة تہ بی 

2 ۱, * پا ( کی کی اٹ اذ کی 7 َ‫ ہے ٭ہےہ 

ک ودد کو (السبلی ٭ لقات الحافعیهہ م: س۹ )]): ۱ کت آقا اکم با ال شارق و المغذٴرب؛ یبعنی 

040.170" نے جق فرات نے بارے میں اشی | سو میں قسم کھانا ہوں مترَفوِك اور ہنربوں کے 

کک : 7 ۲ ٦‏ 1 و 7 

حلقھ !لمعز ا فوائین - در آبن حجر: رقع الاصرہ طبع ! الک ی] تو اس ہے سورج کے روزأتگإہروب ھونے 
۱ ۱ ' 7 ' 

٤یا‏ (إدر نگمٹڈ اہو عمر الکندی: کاب الولادو ا ۓ و نضاط سراد ھیں؛ جو دونوں ٢اپ‏ رین 

وک اج کی ہے ٴ اف سس ا 

گناب الُْٰعضاۃء سلسلف ارڈر ے٤‏ ج چ‌ بے چو نقعوں کے درمیان وافہ ہی . اس ط ح ایسے 4۶ 

َ‫ 7 جو رح آی 


ے ۸< صا سے کے 
7- ری : سی اح 

بہررر,ع میں دمشی ا تھاء غرایة کا دا کر نام ے 

چھوۓے فرفوں کے ضمن میں آئرنا 

مال : () ۰۲۴ ا 7ہال۶:ر: ا 


. 
دیز رماں جوس وٹآ ور و7 
۱ت۴ ررض ٤ٌ‏ ج۲۸ تتھ۔'گٹاانلگ مرا ۴ہ (نیومیوںٹ 
ویر باریو یئ 


ےے )ڑےے ے۳۳٣‏ ۳۷-۴۰ 4۷:7۶ گہ ۳٣۲۷[۷‏ ز۲ر 


۵ ج ہ++ ۹ں)؟(ء) این رسته ذر ۔چچرومز) 7 ہڑاٗارھ 
بعد! (م) 


نج وگ برجا2 ۳7ہ جأن٭7۳7 70 (طیع ۷۲۲۱ ذ عیّموں) ۵۰! 


صوییل (طع مہضمتا ڈڑانےں ۸ سہ 
سس یادڈر گب؟ ج مآاض ریس و بعد (اطالوی 
نرجمه از وحم زالعءعدمجضطیگ ٢)).‏ ررقم ہہ ورفی 
سی وے گا۔ 
(00).0211125 17 

غر سا اون نفرت رک پان انت انا 
ھی اورمسترق ؿ ند عی: غرب امصدر غرب تاور 
مغرب اسی بے مشتق عوءایعی عو یا غروب 
ہو وی سرع ۰ کسی سنا رے کے لے اسسعمال عوتا 
ےہ پھر [شرب اور مغرب] دونوں کے سعتی مقام 


غروب یعی مغرب ےج ھس۔تشهے کی بووت ہیس 
که یم ٹفظ قرآن مجید : وب المشرفین 
جرے لوا ارس نے و )می آيیا کے سی کا 


لی مال میں (وسطی 
عرب میں ٥‏ ہپ سماٹ) اور سرد یوں میں انتہائی جنوب 
. ۹ : - جئ 

(وستی غرب ہیں ےچ 27 مجے واقع شی ؛ 07م 
اسسعمالی عون 


اے۲) اہ قرآن مجہل > ٠‏ 


(انتعانا 


ما نقطے عمونے دی > 
جغراقیے میں غرب مراائش با اس کے نعالی 


حصے کے لے استعمال بہولنا رع ۔ بە لفظ اب تک 
پرنکال کے جنوبی صوبے (۷:ھعا۸) کے نام میں 
بوجود مع اور بنخل جمہ؛ بعنی ٦‏ ع[۵: بھی 


استعمال ھوتا ھ؛ جنانجه صويه مذکور کۓ ساتھ 


٠‏ برکٹن ا تال مغربی حصه ملا کر جو علاقه بنعا 


ے؛ سے ٣‏ ۷: 8۵ھ کہتے ھیں. 


(۳۷۵۵ .5( یی 
ھ تج 
مر ماک رہ جو مر کے ڈیلٹا مییء 


۱ ذریزے ںیل َ ناخوں ارَوَكَة (جااءعہ]٣ا)‏ اور دمیاط 


٦ 
1 
۱ 
؛!‎ 
7 
أ‎ 


/)/۷۷۳۵۷ۂ٢۳۷ کت ا ا کا‎ ۸۷٥۲۱۹6۲688. 


ہہ عدءژجمہ سے ے 8جدھہ٭ |ے یہ ہ دوس٦ى۳ىحص‏ نے ہپدہھ ے ےہ ہچ ہہ ہہ وہ ےت دہ 


(3ا: :ہہ د0ع) ‏ کے درسیان: واقع ےا - اس کے ثشمال 
ہیی سمندر عے لور جنوپ ہیس منوقیة اك باں] ۔ 
جب سے مر صوبوں ۔اعمال)] میں تقيم ھواے 

یھ صوبه بھی موجود رعا ے [رلك به مصر] ۔ 
ابو صالح کے یان کے 
انسلاع میں متقسم تھا 
شامل تھے اور یہاں 
وصول ھونا تھا ۔ جب صوبوں 


مطابق بھ صویه 16۹ 
ٹس میں ےہں, گاؤں 
وی و سار حالف 
کا رقبھ بڑھایا گیا تو 


سہرہے 


قوسنیو؛ سمثودیة اور دنجاویة بھی ہوبہ مرک و 
شاہمل کر وو کیو امس وہ سار بعلہ اہن ان 


بتائا مہ کہ اس میں ےم اؤں تھے اور اس کا ماليه 
کر می × دپتار تھا- القلنشدی اس؟ اصوے ی 
انتہائی زرخیزی اور خوشحا ی کی تعریف کرتا ھھے ۔ 


ل میں اس یی آبادی (چمھ ؛00نہ8اء؛ ۹ یمر ری 





بے 


فربیلا 


۷) 


غرجستان 


کے اندازے کے مطابق) پ مہرے۲۹,و تھی ۔ اس میں ۱ || بلروان قلیے میں قید کر دیا گیا ؟لڑوں جیسا که 


٥١ہ‏ سے اور گاؤں آباد میں اور یە حسب ذیل ؛ 

۱ء مرا کڑ میں منقسم ہے )در (م) شرینت: ٌ 
صا سو 0 تووہ؛ زلم کی ر الشیخ: (م) کفر | 
ازیات؛ لے) محله الکبری! (م) سللہ؛ (و) طلحّدہ إ 


(.؛) طنطا؛ () زتا ہ اس صوبرے کا صدر مقام 


طنطا ھے۔ 
ماخل؛ ز ) ابو سالمع (طبع دا٭5 )؛ فرٹ ہ 
الب! (ئ) القفشندی : جہ۱٭كہ۷۰۶۲ فص: :ءاطوہ×یہہء6 


ہورع ہوم؛ ترجمه قچڑواوعابڑا۷ہء فص ہہ ؛ (م) 
این شاق: تاب الشمارہ ۰ : ۳م (م) انتریزی : 
خططء و ہے ببمد؛ 
صس م؛ (مہ) پمظط عوزمڑ': دا بن :مہ ہچم+ج -. 
دامروگل ! (ھ) ‏ ٭ "2۸۳۵ : امروء ۔ 
(ج7ت×تا .2) 

غرجستان:(غرتستانء غرشتان) اقغانی ترکستان 
سی ترقب گی بالائی وآدی کا ایک علاقه۔ ایسا معلوم 
ھوتا ے کھ یه یہ وعی علائد ےہ جس میں آج کل 
فیروز کو ھی آباد ھیںء لیکن المسالک والسالک 

ایک برا باسان کا ذاکر کا ے جو ایک 
ان تام تھا جس کے دامن میں ایک دریا بہتا 
تھا اور یه دریا غرحستان کے علاتے ہے هو ک رگزرتا 

تھا ۔ اگر اس بیان کو صحیح تسلیم کر لیا جائے تو 
مرجستان کا محل وقوع دریاے سرخاب کے کنارے 
قرار پائے گا تام معلوم حوتا ىے کہ بامیان کسی 
قصے کا نہیں بلک ایک ملک کا نام تھا اور غرجستان 
لازسی طور پر مغرب ہیں یعتی غضور کے شعال میں 
خوریوں کے دارالحکوست فیروز کوہ کے نزدیک ھی 
واتم تھا ۔ غالبا موجودہ زمانے کے فیروز کوھیوں کا 


حسکسٰی ستہ 


ژم) این جیعان : التحفة انی 


نام اسی شہرکی نسبت ے بشہور ھوا ہے ۔ ہب 


خاندان غزثویة کا آخری بادشاہ حٗسرو ملک گرفتار 
ھوا تو اۓے نیروز کوہ لے جاوڑا گج وو ان۸۷ ٥‏ 


ہی یه شی معلوم ےے که یزد جرد کا بیٹاخروز 
سجستان سے طخارستان کی اسعت رجستان می ل٣ل‏ 
راستے فراز ھوا تھا 
غرجستان 7 جدا جارے ریاست تھی : 
| اس کے اپنے فرسانروا تی جن کا لقب شار 
یعنی بادشاء تھا (یه لفظ قدیم ایرانی زبان کے لنظ 
غشثریہ سے نکلا ےےء دیکھے ۲090۵و/۸؛ کتاب 
مد کوں ئیز دیکھے مادہ بامیان)۔ وہ سامانیوں اور ان _. 
کے بعد غزنوبوں ‏ کے ثابىِ رعے وھ ہیں شار 
نے سحمود کی اطاعت قبول کر پی؛ لیکن ج۔جھ میں َ 
یہاں پھر سیدآن کار زار گرم هو گیاء اوراس محرکے 
بر حفیہ کی کی مود کے حص یا ٹاک 
سردار وربیش یا وریشں بت کو (جو بظاعر ابھی 
اسلام نہیں لایا تھا) غرجستان کے مفتوحہ قلعوں ہے 
دستبردار ھونا پڑا - پان کیا جاتا ۓے کە شاو نے 
اپنے حقوق محمود ‏ کہ ہاتھ فروخت کر دب اور 
ہ چھ میں قید کی حالت میں غوت عو گیاء تاعم 
معلوم ھوتا ےر کہ اس شاھی خائدان کا سلہلہ 
جاری رھا کیونکه با:الدین سام نے جو ممے‌ۓ 

میں فبروز کوہ کا بادشاہ ھوا تھاء غرجستان کے 
شار لوگوں ہے دوستی کا معاعدہ کیا تھا ۔ اس نے 
اس سلک میں بندار اور فیوار قاکتے ابو کے 
اور یه بعد ازان سلطنت غوریه کا ایک حصه بن گیا - 
جب علاہ اندین جہانسوز نے غزلین پر حملہ کیا 

تو اس نے غور اور غرجستان کی فوجچیں جع کى 
تھیں - ۔ بعد میں اس نے طخارستان کی حکومت اہنے 
سوتبیل بھائی کی دے دی جس میں غرجتان بھی 
شامل تھاء اور علاہ الدین خوارزسی کے حملے تک 
ژریاست) خور ہے بالکل عحدم رھی ۔ ۔ غوریوں 
حم ہو جانے ے پذن رات ارک فاجعہ مود 
وج ماسر 0۷0 ےجاتا نکزرہىطم اس کے نام ے وافف 


غرجصتان 


‌۷‌7 


غعردایه 





نہیں معلوم ھوتے 


ڑا کی کی ى وج ے یہان۔ایہ کھیتی باڑی نہ 


ماحد :(م) طعات ناصری ؛ ترحمةھ ۷۶۷ج ٰ عو سکتی؛ لہٰذا دسویں مھدی ری / سولھویں 


حم پر وموب بہہمی؟ ۰۱مہ!(م) دہ ٭ہ0]-۔اہ۱: ازع : 
عاهط و و داتنال ے ہ۱۰۲(م۳) 7۸۵۸ھ ۔ بورد‌هنا ۔اؤاق 
(طیع مزعصن چی ) جلد , تا ےجء دیکھیے اشاربه؛ (م) 
یاقوت (طبع 18ب۶ہما؛90) ۳ : بعد (زتحت لن 
غرجستان) ج اشاريه ؛ (م) صعووظ ح7 .3 ۔ 7رلؤء جع 


٠ھ‏ ھً 


س ؛وے!(م) ٭2آص: 8 +5 ما : ہ۱۰۶:وطظ ۳ط گ٭ ىٰث۷ھ] 77۶ 
6 ض ےرم بعد : 
(وس۸ط ٣6۸7یہ‏ ص1 ئخ) 
غَردابہ وی کے ت< گردایف مزاب كٍ ایک 
بڑا شہر؛ جو الجزائر کہ جنوب میں سڑک کے راستے 
: کات کی مفافت پر ۳۳ے م' کے متواری وائع 
ہے ۔ا بے وادی مزاب کر گنارے ایک مدور جٹان پر 
قائم ے ۔ دویاے سزاب ایک سو میٹر کا فاصله ٹطح 
ابد کل ال رات کی ران 
چونے کے بنے ھوے گہرے ہیدان میں داخل ہو 
جانا مھ . 
گردایه کی بنیاد اباضبیوں کے ھاتھوں ےمم / 
٭ھ. رع میں پڑی جب کہ ان کر صذرمقام تیارة 
کو فاطعیوں نے ہوجھ| ۹ وع ہیں تاە کر دیا 
تھا ۔ اس تباعی کے بعد اٹھوں تے صحرا میں آ کر 
حعدرتا میں پناہ ٹی اور قدرے توقف کے بعد انھوں 
لے العطیف (تامیس ہے,مھ/ ۰,۱۱ ۱ع) بونون اور 
ملیکە کی بستیاں قائم کیں ۔ یہ گرد؛یە کے خاندان 
تھے جنھوں نے ا بہاع میں گرارہ اور ہےہرھ 
میں بریان کی بنیاد رکھیە جو علی ائٹریپ ایک سو 
تکلومیٹر شمال مشرق میں اور پچاس کلوبیٹر شمال 
میں واقم ہیں ۔ مزاب کے دوسرے شہروں کی طرح 
گردایه کے دیکھنے ے یہ پنا چشا ھے کھ اس کی 
میشت کا دارومدار صحرا کے آر پار جانے والے 
مو کی نجارت پر رھہا سے ۔ علاوہ ازیں پانی 


ےے 


اور 


ہ۔ سے پسے چیے: 


جصطےمسسوسودہ ودک ہ دسرسرے سے صىصجحہ ہہ وورہ (ریومی۔سرچچے ےے ہے ہہ سو سے 


صدی عیسوی سے اس کہ تجارتی تعقابع] الجزائر 
سے قائم ھی 

امن مزا 9ھ عو اباسی یں اور . آپویرکا 
زبان بولۓ میں ۔ اباضیوں کی نقل مکاتی سے گردایه 
کی آبانی ہیں صدبوں سے 'ضافه هو رھا ے ۔ اولاد 
عی ےی اور اود بصلسَات ى ۔جناعترف نے ضہز 
یسا با تھا بعد ہی تافیلالتء وادی ریغ؛ جریە اور 
عر سر ا رات ا وی ان کر 
گئے - جبل عمور کے داسن میں واقع قصر المایہ ے 
ترک وطن کر ىۓ آتے والے مدایح؛ مالکی عرب؛ بھی 
آبادی میں اضافے کا باعث بنے ۔ بتی مرزوگ کے بعض 
حاندان بھی جو متلیل کے شعبه تبائل کے قصر 
قدیم کے رھنے والے تھے؛ قلیل تعداد میں یہاں چلے 
ارت ان ہیں مدایح اور بھی مرزوک عربی بولتے میں 
اور ہانکی فقه کو مانتے 
کی بھی ایک فیل تعداد آباد ہے - 
پہلے آنے والے جودھویں صدی عیسوی میں جرب ے 
آئے تھے جب کھ ژباند ما بعد ہیں آ کر بسنے 
والے مراکشیء طرأابٹس ائغرب اور الجیریا کے بہودی 
تھے ۔ ان میں ے ہہلخر افراد اپ اسرائیل جا کر 
آباد هو چکے ھی],. ۱ 

گردایہ تے مزاب کے سات ھی ۸۴ء میں 
فرانس کی اطاعت فبول کر بی تھی جس نے کسی 
مزاحمت کے بغیر بر اع میں اس پرقبضه کر لیا۔ 
ےعوبے ہی اس کی آبادی سوله زار نفوص پر 
مشتمل تھی؛ جس میں ایک ہزار عرب اور پندرہ 
سو بہودی تھے ۔اھل بھی قلیل تعداد می 
پانے .اتے ہیں ۔ گردایہ ظاھری صورتہ کاروبار اور 
کثرت آبادی کے لحاظ سے ایک بڑا شہر معلوم ھوتا 
ہے نہ کہ صحرائی قصبد, 


غیں ۔ گردایه میں یہودیوں 


ان میں سب ہے ز 


تی 
ٹور او 
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غردایهہ 





ابتداہ میں شہر بیضوی شکل کا تھا ۔ اس کی 
حیثیت ایک سرکزی مقام کی تھی جہاں ے بہت 
ہے راستے نٹکلتے تھے ۔ شہر میں ایک ھی سجد ۓ 
جو شہر کا مرکزی نقطه ہے اور اپنی ملحقه عمارات 
:(مکانپ اور حوض) سیت سارے شہر پر حاوی سے ۔ 
تکلیف دہ وقتوں میں یل مسسجد شہریوں کے لیے پناء کالہ 
اور گودام کا بھی کام دیتی رھی ےہ ۔ سسجد کا 
ایک مخروطی اور تراشیدم سینار ے؛ جو یس 
امیٹر باند ۓے اور دور دور ے دکھائی دینا ے ۔ 
مسمجد کے قرب و جوار میں کی مدور گلیاں ہیں 
جو شہر کی گزر کاھیں میں او'ر'آگے جا کر بہت سی 
چھوٹی چھوٹی گلیوں کی صورت اختیار کر لیتی ہیں ۔ 
ایه گلیاں ہیں کہیں سقف ھیں اوران کے کناروں 
پر نکاثات بئے ھوے ھی . 

مسجد ے جنوب مغرب میں ایک رآسته شہر 
کے کنارے تک چلا گیا سے ۔ راستے میں ایک 
جگہ ایسی سے جہاں فصیل کو منہدم کر کے 
ایک مستطیل شکل کی مارکیٹ بنائی گئی ے؛ 
جو ہے میٹر لمبی اوز ہم میشر چوڑی ۔ 
۔یہاں ہے قاعدء محرابوں ۓ ایوان اور دوکانیں ھیں 
یہ جکہ سوق (بازار) کہلاتی ہے ۔ تین اطراف سے 
آٹھ گلیاں یہان آ نکلتی ھیں ۔ دکاندار اور کاریگر 
پہیں نظر آتے ہیں - شہر کا کاروباری س رکز ھونے 


۳۳٦٣ ے‎ 


سس مےےسسے بے ےپسعس ےم _-_مہج۔سم سس پےشپےچےےجفب ٹ ش سس 
سف.۔۔۔۔۔سھس٦سٗٛے‌۔ممسسموسچسسسو5س٭سسڑ ‏ جع سپ کس لہ مہ رں۔ے 


کے علاوہ بہ جگہ شہر کا سیاسی اور اقتظامی م رکز ! 


بھی ے ۔ یہاں !'قائد“' کا دتثر اور جماعت خانه بھی 
سے شہر کے جنوب مشرق میں یہودیوں کا چھوٹا 
سا محلھ ھے جو نئی منڈی تک چلا گیا ھر _ مدابح 
اکٹھے شہر کے جنوب مغرب میں رھتے ھیں - شہر 
کے گردو تواح میں بہت سے بڑے بڑے قبرستان 
میں جن کے ارد گرد فصیلیں یں 


گردایە سوداگروں اور بیوپاربوں کا شپر ھے ۔ 


غرذایہ 


گئی ے ۔ شہرکی آبادی کی لزان تل کے 
شہروں کے دو عزار دکانداروں: بنیوں؛ اوز)یزازوں 
کے سنافع پر ہے۔ گردایه مزاب کي بڑی منڈی ے 'اوز 
جنوبی مقامات کو جائے والے اناج کی گزرگلہ بھی ے۔ 
ڈرائم حمل و تقل پر عربوں اور یہودیوں کے علاوہ 
ابافیوں کا بھی قبضه ےے -۔ .۷ رع سے پرائے 
کاروانوں کی جگه لاریوں نے لے لیف عہ - مزاب میں 
آنے والے سیاح عام طور پر گردایه میں ٹھہرتے ھیں۔ 
یہ سزاب کے انتظامی ضلح کا بھی بڑا شہر ے ۔ بعض 
دیسی کاریگروں (عورتیں قالین اور اوتی کپڑے . 
ٹیار کرتی ھیں اور مرد پیتل کے برتن بٹاتے ھیں) ىق 
مصنوعات کی 'سرہرستی سفید فام راہیات ئ60)؛51 ۷6 
کے سکول اور کارخانے کرتے ہیں اور یہ مصئوعات 
دساوز کو بھیجی جاتی ھیں۔ ٹوھار ترکھان: درری؛ 
مقامی آبادی کی ضروریات پوری کرتے یں ء جب کہ 
یہودی زیورات بنانے کا کام کرتے عیں - معماروں اور 
سزدوروں کا کام عمیشه ے زوروں ہر رھا ھے ۔ 

تجارت کے برعکس زراعت عمیشہ ہے گھائے . 
کا سودا رھا ے ۔ وادی کے جنوبی علاقے میں ساتھ 
عزار کھجوروں کے درخت اور باغات ہیں جنھیں 
بہت گہرے کنوؤں سے جانوروں کے ذریعے بڑی 
سشثقت ہے سبراب کیا جاتا ہ۔ کبھی کبھار 
دریائے مزاب کا سیلابی پائی بھی انِ میں داخل هو 
جاتا نے ۔ اب یە باغات تفریح طبع کا کام دیتے میں ۔ 
گذخته پون صدیٰ ے اعل گردایہ نے ان باغاتِ میں 
شہری نموثے کے مکانات ینا لیے ہیں ء جہاں یه موسم 
گرا گزارتے هیں۔ تجارت ے ہو نف حاصل مونا 
ےء وہ باغات کے سنوارنے پر رج ہوجاتا ھے ۔ 

اعل گردايه کے مثشاغلء ان کے نکانات کی 
وٹع قطم؛ ان کی مخصوص یت اننظاميه اور لوگوں 
کی مجلسی اور دینی زندگی سے بتا چننا ے کهھ 


عحرا کے آر پار کی تجارت ا ۳ی رآ کان۔7 ا٢‏ کی رو سے جدا نہیں ہی 


غردایة 





ما: (دک ہہ مزاب] 
(0759۶0(5] .7) 

غرش : رك ب٭ غروقی] . ۱ 

حرماء 0 یه غارم (غریم)] . 

۳٣‏ ناطه زقلۃہ0۶) سوجودہ سین کے 
صوبۂ عرناطه اور ساب سلطنت غرناله کا دارالحکومت 
جس ہیں موجودہ صوبر کے علاوہ عملی طور پر مغرب 
مس عصموبة سالقه (مخدا8۸4۵) اور مشرق ہس صوبه 
المریه بھن:مھاٹ) بھی شامل تھے ۔ آج کل ؛س کی 
آبادی اسی عزار ۓ؛ اس کے برعکس موروں کے ہد 
کے خاتے پر یہاں پانچ لاکھ اشخاص بستے تھے ۔ یه 
شہر سطح سمتدر سے ٭م فٹ ىي ہبلندی ہر 
جبل الخلج ح0 0لم دەنة ؛ آبلند ترین چوٹی :] ٭ە ہی 
8٤ع‏ زی 1ص8( ٤ء‏ یعنی قَلهُ علی ابوالحسن [, ہم 
تا مہرم وع]) ی مال مفربی پہاژیوں (آم5 ۵٥۱‏ <ت51) 
کے دامن میں درباے شئیل انم من؛ ائوءڑ؛ لاطیتی ٠‏ 
- نانوٹک کے دائیں (عسالی) کنارے پر جر 
جنوب سشرق سے نکلتا ھے اور (80ە0) دریائے حدارہ 
کے دوتوں طرف آباد تھا (قدیم زہانے میں حدارہ کا 
عربی نام قلزم تھاء کلومء سیلوم یا سیلون صحح 
نہیں ؛ آگےچل کر یه حدار وکہلایاء دیکھیے ہما : 
ہم قھا)۔ 
دریاے ات (إقلزم) درباے شنیل کا معاون بے اور 
یا شمال مشرق ے ٹکل کر انتجاٹی زرخیز اور 
صحت افڑزا وسیع و عریضش وادی بیغه (ھعہ۷) کے 
آخری مشرقی کنارے کے قریب غرناطہ کے 
جتوب میں دریاے شنیل ے جا ملا ہے - بیقهہ 


بیا ۸ء سب بار سوم؛ و: 


الا عسربی . کا لفظ بقعد یا ا کن ےۓۓے؛ نیز 
یقیعة ؛ (وقیعة س عیدان) ۔ يه وادی مغرب 
ہی لوٹه (وؤٌماء قدیم 0٤‏ یا ٭م(د( , مزعہہ داە‌م7!ا) 
کی جائب وم عیل تک پھیلی ھوئی اور ١ے‏ 


ا عرب مصلقین شی اَی الخ البطة 


۷۰۸۸م 


غرتاطهہ 


٦‏ عسمم 
ا ہیں ۔ نیز قب البقاع سک اووزەەاء ٥ت‏ یعنی دریاے 


لیطانی (ہاموما کی بالائی وادی؛ ہوم کوھستان لہنان 
مغربی اور لوھستان لہنان مشرقی کے درمیاب واقم ہے ۔ 
اس کے بارے میں اب ووق ے کجھ نہیں کہا 
جاسکتا عے کہ آیا عربی غرناة یا اغراحمة جس کا 
متعلقه نسبت غرناطی با بول چال ي زبان میں غرناطشی 
008 ہے کا تعلق ایک بربر مغام کے نام 
کرناطلة (الادریسی مث زم ممجمنٹرار۷/ ءلر امم یمم 
عہمورےھ'؛ ضصض وہوا ۹ے( سے ےے ي١‏ اس ے براد 
محض رومانی كرناته حاق د6۳ یا لد صعمدہی۔ اٹار] ۱ 
ےء [جس کا نام عربوں نے] حصن الرمان(- اناروں کا 
قلعه) یا الْعَصبة القدینة (منھوەاھ ؛٭٥:نءم۸)‏ رکھا جو 
مغربی پہاڑی پر غرناطه یق سب ے پرانی بستی 
تھی اور جے آ گے چل کر الہیازین (ۃدائەالی. 
کہنے لگے اور آج تک اسی نام ے پتکارتے عیں۔. 
اس کے برعکس القصہة الجدیلہ بتدریىج مشرق 
میں دریاے عدارہ (قلزم) کی طرف آ گے بڑھتا گیا 
اور اس کے کنارے تک جا پہنجا (ہالخصوص 
زری عہد (م۱., تا .رع میں جن کے 
محل دار دیک الریح (مرغ قبله تما والا محل) کا 
نام !اپ بھی 3001 ۵ا ا٥‏ ناد خا مد5 _کے ٹریب ٥القی‏ 
اور مائ و ع0 ححت (سحہ دہ ھا ۵۲) کے ناموں 
کی صورت میں بای _م) ۔ اس بہاڑی کے بالعقامل. 
و پہاڑی ے جس پر دریاے حدارہ کے مشرق میں 
الحمٰرا کا محل اور قلمد بنا عوا ےء جو یه بعد ازان 
آل ناصر !بط تا مع کی سکونت گے بنا اور 
جس کا ذ کر وقتا فوقتا کانی پرانے زمانے میں سلتا ھے “ 
اس کا قدیم عسپانوی اور روہائی اۃمعتاناة الہ 
کے ساتھ تعلق غائم کرنا بھی بہت مشکل ھے۔ 
[ركك بے البیرہ] ۔ صرف یہی بات پورے وثوق' 
ے کہی جا سکنی ھے کہ آہستہ آہمستہ غرناطه 
اٹ دو پہاڑیوں کے یچ ہیں شمال ىی طشرقۂہٴ 


017 .م۷۷۸۲ ا و کی ۴۲ۃ۷۸۷۵۵// 


شرتاطه 


۲-۹ 


حرقاطه 





من کے دامن میں دوماے حدارہ اوز :ریا شتوال :“کا 
اور جو بعد میں البیازین اور الحمرا٭ 
(سرع قاعہ) کے نام سے موسوم غوثں اور بالئی 
آج کل ھی کْ طرح جنوب یی را درباے عاو 
کے دونوں کناروںن پر دریاے مل ققی جانبب 
پھیلتا چلا گیا ۔ الحسرا:ء جس کی مجنوعی طور 
پر بہت دیکھبھال کی جاتی سے اور اس کے 
مشرق میں آل ناصر کی گرہائی ضرود اہ جن العریف 
(ماائمەممن؟ قدیم امازاہ مان ےس تسار کا باغ 1 
کے محل کے علاوہ عربوں کہ ید کے بہت کم 
آثار یہاں نظر آتے عینء مثلا القصبة القدیمة اور 
القصية الجدیدۃ کے گرد جو فصیلیں تھیں آن میں 
ہے اب صرف شال مغربی دیوار کے آثار اور البیازین 
کے شمال کی جانب 'چند دروازے باقی رہ گئے خیں ء 
جن میں آ ج کل زیادہ ٹر حاته یدوش (جسی تە:م1() 
آباد ھی بثلا باب السمیيیلنم (دلات؟٥)‏ 8(5) ؟ 
الیم زدانجہم5ا۔اد فانظر ٠‏ باب الببرہ (ہء 5)۷ طنظل) اور 
بس کے آگے شال ی پپاڑیوں والل فصبل کے دروازے؛ 
جو بعد میں آیاد ہونے وا لی بی کے لیے بنائی گئی 
تھی جیے باب الیازین (ے شکرے پالنے والوں کا 
درفانناٴ : اسی حا الپ ئسین ٭مزنوطالۂ کا نام نکلا ے۔ 
باب البیاڑین اور َبض البیازین بائزہ عدعدظ کے سہاجرین 
کے ام ے سلسوب نہیں کیوٹکه اس صورت میں ان کا 
ام غربی میں حرف سین کے ساتھ بیاسین ھوتا) اور باب 
فج اللوزہ (د:ں٭امزہ۶ < یادام کی گھائی والا درواز) ۔ 
اس کے برعکسی دریاے حدارہ و شئیل کے مدان می 
شہر کے جلوبی حصے ى تمام فصیلیں اور درواڑزے 
بالکل مٹ چکے یں اور صرف تر الکریون (ومی 
عھموی ف) می الفندق الجدید م۷ۃ فوالوقام۸) 
ہاقی ۓے - دریڈے حدان پر عربولں کے تعمر کردہ 
نو ہل جن میں سے بیشٹتر جنوب کی طرف واقم تھے؛ 


باب 


حدان کے نت سے مشرق ي طرق دریاے شنیل کا 
راىا 7 نظ رھ الیل رانہن) اعل ۸۷۷٣۷ٹ)‏ ابھی تک 
باقی ےے ۔ یکس عدیم تاد گرجاؤں مکا تعدیل 
هو چکی یں مثلا جاسم الکبیر (اعل مرناتت جامع کو 
۶ لے کے سر کے یہ نیس ریت ہر پاپ 
تیم سا وق ) عید تر کا "کرجا امش 
(بالخصوص اس کے ایک حصے میں جو منضد:چد5 کہلاتا 
ے) میں بدل دی گئی بے ۔ جاہم سسجد کے شماله 
مشرق میں ایک بڑامدرسه تھا اور جنوب مشرق میں 
بڑا بازار القساریة (ذا2تىعلف) جو +ہپر ہے میں جل 
کر راکھ هو گیا تھا اور بعد ازاں پرانے ستونوں کو 
استعمال میں لا کر دوبارہ تعمیر ھوا۔ پرانی چیزون 
گآخرید وٹروخت کا پا مازاز الستاطن ود تام 
جتوب کی طرف واقع ھے ۔ یە دونوں بازار مغرب کی 
عاقت نیک رت رنڈ تک جاتے تھے :جہاں شہر 
کی مفربی دیوار کے دوسری طرف زبض الرملة واتمط 
تھا جو انھی ہیب الرمله (ڑموجوده ٥:1‏ جحاءںط 2 
قرب جو ےپ وع میں ثباہ عو گیا تھا) کے ذریمے 
دریاے حدارہ کے رسبله ((دہع) کے ساتھ 
سلاتا تھا -۔ غعریوں کے متعدد حماموں میں سے اپ 
غالبا صرف حمیم الجوزہ (اخروٹ کا حمام؛ ٥ظ‏ 
افعہ٥ہ‏ (ع۵) باقی بے جر تطرة التامفی زاال 5ء۶ 
پ۸۵) پر واقع عے ۔ جس طرح خرامہ ک 
تام شمال مشرقی پہاڑی حصه آج کل الیازین 
(٥اەنھطاھ)‏ کہلاتا ےہ اسی طرح جنوبی مشرقی 
ڈھلوان علاقے کو الانتیتریله (ولعدہ ووععنمی) کہتے _ْ 
ہیں ۔ اسے اس نام سے ان مہاجرین کی آمد 
کے زان سے پکرنے لگے تھے جو شہر انتقیرة 
عت0 ااصھ؛ غرناطه کے جنوب مغرب اوز 

تد حیطدلا کے شمال میں؛ (باتوت : ہ۔ےٌ) 

ہے آئے تھے ۔ جنوبی مغربی پہاڑی پر؛ جو الحمرا 


دریا کو باننے می کام رآ چپ لا ان ا4اہ کا ۱ اقاہ یہر عنی سے اور 8 


غرنااد 


چدہ( ۸۸۵۲1‏ ہا دل صرویں کہلاتی لے یہودیوں کا محلھ 
ات کے عیادت خانے (جاسم الیہود) کے ساتھ باغی ےء 


شعال مغرب میں ہہہاڑ کے بڑے هوے حصے پر حصن_ 


انتہورور یعنی غرتاطهہ کلاں کے جنوب مشرقی دفاعی 
استحَکامات جنھیں ٹورس برسیجاس یز 78:ءظ ]0٢٢:‏ کہا 
جاتا ےہ ابھی تک باقی عیں۔ دوسری طرف ڈھلوان ہر 
اور حدارہ کی وادی میں رابطة اور ریض عورور 
جاب الشرق (یب اکہمرکےە ام5 تا دروۃ) واتع 
ھی : کاہپودی لوس بارٹیرس دنہ زعد34 ٭وا ۵6 ۰06 
کے سارے سہلسلے کو ا کوہ سورور ۸۸0۲7 240315 
کہتے عیں کیونکه یہاں مورور یعنی المورون 
دی لافرنٹبرا ٣۶۷۸۲۸‏ وڑ ۵6 ب٥31‏ ے آنے والے 
سہاجرین آباد عوے تھے ہو اشبیلیه اور زندہ 
کے درمیان دائع ۓے ے مراش یَ تارمخ ک 
ملسلے میں رك بە ایم 
چو تنتمر۔ 

ماخذ۔: )١(‏ رک بہ العمراء جس کہ مان میں 
'الحمرا کے ناظم تعیرات دزو۰لہ٥‏ 0385۱0/( ۶ڑ کے 
بٹاےعوے بڑے (اور بہتخرین) نقٹے (۹ ۹۰ء کا اضانہ 
کر لیجے؟ نیز رک بہ البیرہ (قرطہغ؛ ژ 

سے وببعد] (م) یاقوت: سم ؛ رہ ے؟(م) مراصد الاطلاعء یہ 


عے 


لحمراء آفبیر جوزاریئء اور 


ژم) الادریسیء ضص 
ص۳۰؟(م) القزوبتی؛ ‏ ۰۲ء۹ ۳۹ ا ر: عغین غراطمة)؟ 
رلک ابواققداد ص ہے ر؟ڑے) ان بطوطدہ بمدد آشاریه ؛ (,) 
.4۲۳۹ ثیوت أ0 ا6زق: ہبمدد اثاریات؛ (و) 
خ8 2۵0]. ؛ ئہوربول 20ء بڈیل عادہ؟ (.]) ا8ل جو : 
ں۲۱۶ 1بد جعزہرچوی؛ بار چہارم؛ جس میں بہت اچھے 
نقئے شامل ھیں]؛ (ر ر) ٭ہٴہہھ.] ت٥‏ :ہ٢ 610:٠.‏ 
٭سذ7۸۰مہ۶٣)‏ ٭ ۳٥:٢٢٢۷۰‏ بر )۷ ۷۴۸ءت؛ باردومح.۱۹,ء(ءر) 
وخی ہسصف : ۸وہ ؛٢۵٠١۵۱٣/)‏ ٥ل‏ ٥٥و/ظء‏ جس د شردع 


مین دہ ۲دمخد0 مد۸ ۔ئء ناظم مر ڈز آنار 


ے۴ 


غروشض 





تاربحی غخرناطله و مجلة (داواںغال) مرکز ھذا(۹, ۹اع) 
کا تحریر کردہ سقدمہ یہ ۔ اس مین ائوروں کے عہد کے 
غرناطه پر تمام سابقہ تحفیقات جع کر دى گی جیں اور 
ایک بہترین نقئے کے ذوبعے ان ى انتہائی وضاحت کی گئی 
ٰ ہے نا ہم اس می ںکٹی اضلاط بھی موجرد ہیںء مسثلا مورور 
وت ز۲0 نم3؛ دیکھے سطور بالا ) کی ونشاحت 
06ت!7و3 01ء 3۸۵۵012005( ۰ہ( ٥ا‏ ے ک گی ےء 
لیکن اس کے مطابق مفالے میں رض الضارہ (ع ٥اا‏ 
0:8۵5 ہم :٤٥ت‏ ہم ٹا؛ اور ربض الزناتہ زژہ4 ١اای‏ 
6ع) قدیم غمارة اور زناتہ کے ساتھ مقابله کرنے پر 
غلط ثابت موتے هیں؛؟ تاھم اس سلہلے میں دیکوے 
حرناطه ۓ جنوب میں قرية آبھمداٹ (و1/معا(ٰ) اور 
قدیم هھدان (بضغر ال ک):؛ ز(م) پیا : 
جمل+ رات“ پار سوم؛ ‏ :؛ مسٛج؛ غير تنقیدی؛؟ () 
ت6" )ا ۲ل ۳و۶ یریم (بقیر کہی تبدیلی 
کے طع دوم؛ غراطه مہ۹ تا ے. ۱۹ع از ام24 
٥1ء‏ ہیکار مے؛ کیوٹکے 


تعنیف ( 


یھ ٥0٥04٥‏ کی عارضی 
ہے ۔ ابن الخطیب 
(م مےںع) کی الاحاطة فی ثاریغ غرنالہ کا ایک 
اچھا تنقیدی مٹرجم ایڈبشن اس سللے میں آئنده چل کر 
بشوصاب تا 3ص ےکا ا جہعثطوب سے 


.جم صھ) پر می 


١٥٤٥۹‏ ج ۱وء؛ محض ایک تلخیص (م رکز الاحاطہ) 
سے جس ىی تیسری جلد ابھی طٔبع نہب ھولی)؛ [(ہ:) 
1[ ۸ی0۳ ,۸.0 ×۱( -ظمی؛ جبئلر لن اعم یوااجااڈ 4ھ 
بروارا ٢و‏ ر زم بت کاہں ,٣ص۲ءتب؛‏ لنڈت ووورع 
صس ہر مر نا مہم], 

( 50901 ری 


٭ ضف 


غروش : (تری)؛ غرش یا قرشن (عربی)؛ تر کیە 

ا کا ایک وڑنی جاندی کا سکہ جس کا ترجمه بوربی 
زبائوں میں پیاستر مبووام کیا جاتا ھےہ ۔ مشرقی 
اقوام نے یه لغفظ کجہی دسیوںھ کی سلاقی ‏ 
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ے۷ خوش 


غروضں 





جرسن صورت (گروس ب6 ؛ج؛ گروسو موبمیھ؛ إٔ جھیع) عی ہیں خروٹی کے معنوق ری یھ تبدیلی 
گروٹ بھہج؛ گروش ٤ع‏ یا گروشن دداتدہع) ے أ۔ پیدا و چکی تھی ۔ سلطان سلِمان ثانی (4م.,ع/ 
مستعار لیا ھے ۔ سلطنت عثعانیه کک ابتدائی ایام یھ تا با یرھ/وبہرء) پہلا بادشاء تھااحْئ 
میں قومی سکه آنچه تھا ۔ یه چاندی کا ایک چھوٹا ١‏ نے اپنی ڈکسالوں میں چاندی کے یه بڑے سکے ضغرب 


سا ٹکڑا ھوتا تھا اور مغربی ایشیا کے نصف اور ثلثِ 
درھم کک ترقی یافتہ شکل تھا ۔ سلطالت علیہ کے 
قبام کے وقت اس کا وزن ., گرین ھوتا تھاء لیکن 
یه بڑی تیزی ے روز بروز کم ھوتا چلا گیا ۔ آخری 
آتچە کا وزٹ صرف ۔ گرین تھاء جو سرھویں صدی 
میں ضرب ھوا۔ آتتے چھوٹے سکے ےء جو مالیت کہ 
اعتیار نے سونے اور تاتے کے سکوں کے درمیان ایک 
واسطے کی حثیت رکھتا ھو؛ تجارتی کاروبار نہیں 
چل سک اس لے بیورپ کے سبھی ہمالک کے 
چاندی کے سکے ترک میں رائج هو گئے ۔ یورپ میں 
گروٹ یعہ٥ہع.‏ کے جاری عوتے ھی (سب ے بہلا 
گروٹ بعہں کی قشم کا سکه لوئی نہم کا وەچ 


چينوں×سما تهاء جو مّہیے میں ضرب ھوا اور 


اس کا وزت .٠ہ‏ کن ہل دتئیر 55ا٥4‏ تھا) أ کر 
ور مو ہی جو سے رد 


غروش کا سرکاری طور پر استعمال یایزید اول کے 
ایک شاھی فرمان (برات) میں نظر آتا مخ جوەےھ 
ط +بںع) میں جاری ھوا تھا ثیلر یمل؛ کی بھی 


جا ہی کت رس عو کو لکن امو بی پت 


ات واتح نہیں ہو سکی کہ ٹرکوںا نے جس 
طرجح گذشته زمانے میں گروٹ کو روش کا نام دے 
دیا تھا اسی طرح وہ ٹیلر کو بھی کیوں اسی نام ہے 
پکارنے لگے۔ غالبا نام کی اس تبدیلی کا باعت ٹیلر 
کے پیش رو سکے کن گروشن صفمرملاد سے 


هوے تھے) یا ڈک کرو (سومت عغوے إ۱ 
ھونگے ۔ بہر حال یە بات بالکل یقبی خۓ که لطان 





| تو غروش اور پارہ کے درمیانٴ 


کرانے کے سلسلۓ میں کوٹی قطمی قدم اٹھایا! کم 
از کم اس کے زمانے ے پجلے کا کونی تر پیاستر 
دسنیاب نہیں ھوتا۔اس ملکی غروضش کا وزتن ہ 
(استنبولی) درھم (مم ہو پ گرین) تھاء یعنی یه آسٹرا 
کے ٹیلر(وزن و درھم) سے کائی هللا تھاء جو ان دنوں 
تری میں میں غام طور پر چلتا تھا (زیه آسٹروی ٹیلر 
وی آنا کے مارک (وزن ۔ مم گرین) کے ہوئے دسویں 
حصے کی نبت ے ضرب کیا جاتا تھاء لہذا اس کا 
اصل وزن جم گرین ھوتا تھا جے پ پر نقسیم 
کرنے سے قصطتطليه کے درہم کا وزن مم گرین 
نکتا ۓ) ۔ جب آتچہ کی .۔جکہ قطمی طور پر 
جاندی کے کے وی سی ا ان نت 
گی ٹسبت قاثم 

کر دی گئی؛ جو ابھی تک قائم ہے۔ پیاسٹر کے جزوی 
گر یه تھے : زولوطه ار ہاں] ۔ پارەء یرمیلک. 
پیاسەر: بنیشلق؛ اونق اور ہشلک 
اور اس کے اضامی سکے الٹبیئرلین: !بکیئگک 
(نوگنا پیاسش)ء یوزلوک ۔ محمد اول اور عشان ثالث 


یا نصف 


(سموںںھ/7 ہیں تا اے١ادەاےوی۱ع۶ع)‏ کے 
ادوار حکوست میں عارضی طور ہر اس کا وزن 
بڑھا دبا گیا (اگرجھ مالبت دھی رعی) اور غروٹ 
قریب قریب آسٹروی ٹیلر کے برابر هو گیا (یلنی 
تقریبا دےم گر۱ن) ۔ سلیم ثائٹ کے تخت نشین ھوتے 
ھی (٣.,مبدھایرے+ع)‏ غروض کے وزن اور 
| اس کی عالیت میں بڑی تیزری سے کی واقم ھونے 
لگی اور اس میں ادتی دھاتوں کی آمیزش شروع هو 

گی ۔ یه الله اس وت نک حاریٰ رھا عب ٹک 


سلیم ایل کے عہد (ہ ۱۱ مہزوح ۸/۹۲١۱۲‏ تالارل+(+جد وآوفل بے ۰۹ھ |صںء 


شروش 





میں سکوں کی اصلاح نہیں ی۔ اس آخری املاح 


سے پیاسُٹر و گرین کے ایک چھوٹہ ہے سکر ہی 


تبدیل ھوگیاء جو سیر کی عمدہ چائدی کا بنا هونا 
تھا اور قیمت ہیں ے پنأ مع کے برابر تھا, 

غروٹش نه صرف قسطلطییه میں ضرب ھوتے 
تھے بلکه شعا ی افریفه میں ت رکیھ کی باجگزار ریاستوں 
ہیں بھی ڈھالے جاتے تھے لیکن ایسے سکوں کی 
تعداد زیائہ نہی تھی اوڑ یه مصطفی ثالت کے 
عہد حکوبت (آغاز ہے۱ رھ ےمے :ع) سے قبل ضرب 
ھونے شروع نہیں عوے تھے ۔ مصر میں غروش 
پہلے پہل علی ہے کے دور حکومت یعنی جرں+,ھ 
میں (سکوں کی تحریر کے مطابقء لیکن غالبا ق”ئًئ۲*ْ 
سے قبل نہیں) جاری هوے تھے ان کا ہعیاری وزن 
۲۴۸ گرین تھا اور 
نصف غروش کا تریبا ڈھائی درھم س م۲ گرین تھا- 
ان میں نصف مقدار عمدہ چآانڈی کا هونا ضروری تھاء 
لیکن یه مشکل سے تجائی عوتی تھی۔یہ سکے مالیت 
کے اعتبار ے عل الترتیب .سم اور م پارہ (جنھیں 
مسر میں بد [رك بآں] کہا جاتا تھا) کے 
ہوتے تھے ۔ فرانسیمی قبضغے کے دوران میں بجی 
سکے قاہرہ کی لکسال میں ضرب ھوے تھے؛ لیگن 
ان کا وزن اور ىالیت اور بھی کم تھی ۔ 

ماخیل : رل بہ مصنفینہ جن کا حواله مادہ له لی 


وت - ذرغفم حترامو لق .-س 


میں دیا گیا هے۔ 
(× 2۸ ۴ع 

غریب :(عری)؛ عجب. ثادر؛ ٹانائوس: یا 
یر ملکی؟ اسی لے یھ لفظ لغت میں قرآن اور حدیث 
کے نادر الفاظ کہ لے بطور اصطلاح استعمال ہھوتا 
ے ۔ علم حدیث میں ان احادەیث کو غریب ک5 ہتے 
میں جن کا سللة روایت تلتظم و اوو جن ق ابتدا 
حضرت تبی کریم صلی اللہ علید و آلہ وسلّم ‏ ےکسی 


سدای سے نم بے ا دی 


۳ ے٣‎ 


غریب شاہ شۓے 


راوی سے عغوئثی هو ۔ علم غرؤس میں یه نام 
بحرالمتدارک کے لے آتا ے؛ جو بہت:]ػکم استمعال 
ہوتی سے [غربب القرآن اور غریب الحدیٹ) کے ' 
موضوع پر بکثرت کتابیں لکھی گئیں؛ جن میں 
محمد بن العہاس یزیدی: المبردء ابو عبیدالقاسم 
ابن سلام اور ابن ثنیبه کی کتابیں بنیادی آھمیت 
رکھتی ھی ]. 
(ادار زٌ لائلن) 
غر ہے شاہ شاے : شے بلوچول می ایک 
بزرگ قبیله سمجھا جاتا ے؛ اس کے علاوہ عربی کا 
”شیخ' مغربی بلوچی لہجے میں اخ کا نلفظ نه 
ہونے کے باعث ح ہے ادا کیا جاتا ھے ۔ اس طرح 
شیخ کا لفظ کثرت اتعمال ے بگڑ کر شرح یا 
شئے ھوا . 
تئے غریب شاہ کا ہزار گوادر ہے شمال 
کی طرف پندرہ سیل دور نگور کے مقام ہر واقعم عہ ۔ 
اس بزرگ خانوادے کی یہاں آمد ے قبل اس. 
مقام کو پھلڑی کہتے تھےە۔ یه ایک لق و دق 
صحرا تھاء جہاں میلوں تک پانی کا پتا نة تھا اور 
مسافروں کو سخت تکلیف کا ساسٹا کرنا بڑتا تھا 
حضرت تئے غریب شاہ کی اس نواح میں آمد مسافروں 
اووے نزردون پیر وین و نظ کا بام بی - 
شۓ غریب شاہ ابراتی بلوچستان کے پارگ (چه بہار 
بندر عباس) نامی مفام ہے رفا شاہ پہلوی ٴق حکوست. 
کے دنوں میں حکوبت ہے اختلافات کی بنا پر 
ھجرت کر کے نگور میں مم۱۳+ھ /م ۹ء وارد 
هھوے۔- اعتلافات میں نمایال, تنازعد عورتوں کو 
پردے ے جہرا مسنثنی قرار ذیا اور سردوںل بے لے. 
اس ٹرنگ اختیار کرنا تھا2 گوزمی ة شٹے غریب 
ری و ون تا 
جہاں چھوٹی چھوٹی سیلابی ندیوں کی گزرنہ تھی ۔ 
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فرب مھ سے 





بارشوں کا پانی جعع کر کے آس پاس کی زین آباد ک؛ 
کتویں کھودے گۓ جن ے میٹھا پانی دستیاب ھوا 
(اب گوادر واٹر سیلائی پراجیکٹ کے مقام دشت ہے 
آنے وای پائپ لائن سے یہاں نلکے لگانے گئے ہیں) ۔ 
نگور کا يہ مقام مرجم اص اد عام ےہ۔ حضرت 
غریب شاہ کا ہہ ,ھ میں انتتال ھوا - وہ حخانفاء 
کے متصل ایک کچی چار دیواری یں دئن یں ۔ 
ھلے غریب کا کے بعد ان کے بڑے بے حضرت 
عبداللہ جان مسند نشین ہھوے ۔ شئے غریب شاہ کے 
تین باحبزادے یں ۔ پاقی دو کہ محمد و حاجی 
عیدالرحمن بھی نہایت پرھیز کار ھیں۔ شئے غریب شاہ 
خاتدانی اعتبار ے دولوں جانب ے سادات میں ے 
ہیں ان کے خانوادے کے اور لوگ اب تک ایران 
میں موجود ہیں اور اس علاقے نی آمدا و رفت 
(غوث بخش صابر) 
٭_ العریض : یو یزید (یا ابومٗروان) عبدالملک کا 
لقب جو کے کا مشہور ماعر موسیقی اور اسلام کے 
چار شہرۂ آفاق مغنیول میں ے ایک تھا۔ وہ ایک 
پریری غلام کا بیٹا اور ان نامور بھنوں کا سول تھا 
جنھیں عبلات کہا خجاتا سے ۔ الغفریضش کو اس کا 
مشہور لقب شاید اض کے جہرے اور بالوں ہے 
بربری رنگ کی وج ے سىلا تھا لہ کہ اس کی خوش 
آوازی کے بب (نب ۴۸۳۵۸۵۷۴۶ : سشسسٹ- جپ 
وہ حضرت سکینه بنت حضرت الحسین ٣‏ [رك بآں] 
کے خاندان ہیں پہنچا تو ابن سریج نے اس کی 
نوحد خوان کے طور پر تربیت کی ا گرچە وہ یه فن پہلے 
بھی عبلات کے ال رہ کر سیکھ چکا تھا ۔ کچھ عرصے 
بعد اس نے باقاعدہ طور پر مغنی کا پیشہ احتیار کر 
لیا از اپنے اناد نے مم چتبی کا دھوۓ کر 


ہہہ-مرے 


لگا۔ وہ دمشق میں الولید اوّل [ر؛ باں] کے دربار 


ارہ خر 


وا یل مقرر ھوا اور اس نے شراب اور موسبقی کی بندش 
کا فرمان نافذ کیا تو الضریضی نے الیی نہیں پناہ ی 
اور کہا جاتا ۓے که وعیں وہ تقرنیا 0۳۶۷۹۸) ںہ 
ییےع می زواھی ملٹک بنا ھواء اگرحجھ ایک اور 
پبان سے ظاھر هوتا عہ کہ یزید تائی ره یں 
کے دربار میں موجود تھا ۔ العقد الفرید کے ببان کے 
مطابق اس کی موت جنوں کے عاتھوں ایک جشن کے 
موٹع بر اس کے خاندان کے لوگوں کے .درمیان 
واقع عوی۔ دوسرے بغنیوں (ابراھیم ادموصلی؛ 
اور زریاب) کی طرح الغریض کی بابت بھی مشہور ے 
کہ وہ اینے قن کی نئی نی باتیں جلوں ے حاصل 
کیا کرتا تھا۔ این سریج جو ہر شکوہ تقیل سروں کا 
سب ہے بڑا استاد تھاء اس طرز میں الغفریضش کی 
کامیافی دیکھ کر مجور عو گا کہ وہ ٹسبتا 
ھلکی سروں یعئی رسل اور عزج کو اختیار کرے ۔ 
ایا معلوم ہوتا ىہ کہ انفریض کی آواز میں 
ایک فت تھی جس کی وجه ڈابد اس کی ابتدانی 

زناتے کی بطور تائح تریت تھی اور یہی اسں۔ 
کی شہرت کا. باعٹ ھوئیء بالخصوص کے کی 
7 ا ا ا ا 
بے چین رھنے تھے ۔ وہ جمیلہ'ک ان مشہور محافل, 
نغمہ و سرود میں جن کا ذکر کتاب الاغانی .ہیں 
بہت شرح و بسط سے کیا گیا ےء حصہ لیا كکرته 
تھا ۔ ایک اچھا گویا عونے کے علاوم اوہ عودہ ادف 
اور قضیب کا بھی ماعر سازندہ تھا ۔ مشہور مغتی. 
اسحق الىوصلی رك ہاں] نے ایک کاب اخبار الغریض, 
تصیف کی ' ای طرح اہو ابویب انعدینی نے بھی 
تاب الغریض نکھی اور ان دونوں کتابوں کے 
نام عی اس قدرو منزلت پر شاعد ہیں جو اوائل 
عہد اسلامی میں اس مشہور مقنی کو حاصل تھی ۔ 
[ئیز دیکھے المرصنی فی الامل ٤٠ہ .]٢۲۳۳‏ 


بوالفم : کتاب آلاغانی (قاخرہ 
میں گایا کرتا تھا۔ نج ہیں ملق سے کا ماخ( انواشحج ٹی تام 


الغریفی 





٣٣‏ ے۲۳ 


غ 
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(قاخرہ زمر رربےخ)ء ج: یہ ؛؛: (م) ابن الدلم: 
الفہرست طبع ٢١۵١‏ (لائیزگ یی بیع ءص 
مو ا رڈ(م) 4ر توسبر متسر ےم وعظ صے جم 
(م) دماموعہ مو : جمبمہملزامم٥‏ بوٌن؛ ( ااعسحان٭ن 
كژػ۳۴۰ جوف مم جہاں اے ابو زید کہا گیا ے! (ہ) 
۳۳۴۴ء دوگ ون۸1۳65 ۵۴ ۱7112107۷ للن ہو رع) 


س ال تہ التربے؛ 


۔ھ؛ (ڑے) مححد کال حاج : 
اسکندریة ٢چ‏ ۱ع]ء ص۲۰ 
(۴۶ (7۸) 
غْڑز: ترکوں کے قبیلة اوغوز کا عربی نام ۔ یه 
اس عظیم قوم کا نام معلوم ہوتا ے جس نے چھٹی 
صلی یسوی میں چین ے لے کر بحیرۂ اسود تک کے 
تمام قبائل کو متعد کر کے ایک بدوی سلطنت ی 
۔بنیاد رکھی تھی ۔ آٹھویں صدی کے اور خانی کتہات 
میں انھیں طوقوز اوغوز (نو اوغوز) کہ نام دیا گیا 
سہے؛ کیوتکہ وہ تو قبیلوں میں منقسم تھے ۔اوغوز 
اور دیگر ترک اقوام کے باعمی لسانی اور نسلى رشے 
کے بارے میں آرا مختلف ہیں 
شثششض (در 6,3۷ مرن1۳اامریزلزہءد رب ٣‏ لبڈ5 
۲۳٥۳۰‏ .)0 مور 2700107 70٥0077‏ 
ہم : ےمم ببعد) کی که 
اوغوز کو سنگولی اویرات (زیادہ صحیح طور پر 
اقراانے مت کا اق سی اررےے تاندة 
نہیں کی اور اسی طرح انھیں لسائی وجوہ کی بنا 
پر بعض دیگر علما (زوجا|ں3۸( .5 وغہی) کے اس 
خیال کی که اوغور اور اویفور ایک ھی تھے . 
موقوز اوغوز(جنھیں عرب تَعْز غز کپتے ھیں) کا 
مخرب مخ دی انل بر ہے جغقل یر رجبۓ میں 
ملا ہے جب کہا جاتا ھے ”کەنانھوں نے اشروسنه 
کے ملک پر حمله کیا تھا (الطبریٰ+ ء : ۸۴۔1 
جوتھی دی ھجری ا دسوسں ملی عیسری >> 


تَرترج0تہ 


اہ چموہ:م سرزومزاجزرو؛ 


س غة٭ا؛ہجح8 ي اس ! 


: (ابن 


کسی عددی اضافے کے بفیں محض ہے ہیں۔ 
یہ غز دارالاسلام ے وی نو علائے آمینلیں 

بستے تھے جو بحیرۂ خزر پر واقع جرجان سے نار 
ٹک اور علاه سہر دریا رای اےجاب تنک 
پھیلا ھوا تھا - 
کی اراضی ہےء مشرق میں خرلخ کی !رای ےہ شمال 
ین ات [ضان[ (تریمین' غاب ی7 
کی اراضی سے گھزا وا تھاہ دیکھیے الاصطخریء طبع 


اق ماق شرت ہی عرر اورمتار 


ٹحوبء؛ صض و دوسری طرف دارالاسلام سے 
تغز محز کے علاتے ہیں پہنچنے کے لے فرغانه یق 


مشرقی سرحد ہے روائه ہو کر خرلخ کا وسیع و 
عریض علاده طے کرنا پڑتا تھا جو تس روز مسافت 
تھی (ابن حوقلء ص ١)۔‏ درباے اتل ی بالائی 
گزرک یعنی کمە؛ غز اور کیااک کے درمیان 
حد بندی کرتی تھی (الاصطخری: ضص ۲۰::) ۔ اسی 
صدی میں غز کی ایک جماعت اپنے ہم تبیلہ لوگوں 
ے وش رر کک تق ہی 

ترک وطن کر گئے چلی گی جو قبل از یکن 
غیر آباد تھا (کتاب مذکورەۃ مس ہ ۱ م) ۔اس قوم کا 
صدر مقام سیر دریا کے زیرین حعے میں وائضص تھا 
حوقل؛ ص موم) ۔ ابن الائم (طٍع ؛جطہ۲و["؛ 
١:ےںں)‏ کے بیان کے مطابق یه غز حَلینة المہدی 
لببپھایےےعءتاومرھای٘ےع) کے عہد می 
تعز غززے جدا عوے تھے اور اس قدیم زمانے ھی 


میں وہ سسلمان ہو چکے تھے حقیقت به ےہ کھ 


غزوں میں اسلام چوتھی صدی ھجری / دسویں صدی 
غےوی میں پھیلا۔ غزوں کو ترکمان بھی کہا جاتا 
تھا ۔ یه قام (جس کی ابتذا بقینی طور پر معلوم نہیں) 
جس نے آگے چل کر قطعی طور پر تخزکی جگھ لے ٹہ 
سب سے پہلے المقدسی (سیم ڈخویےة؛ ص ہیام 
بعد) کے ۔ہاں سلتا ےہ . 
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اید 


غز 





اسلام کی سر زین میں غزوں کی نعل متانی 
کا آغاز چوتھی صدی عجری / دسویں صدی عیسوی 


تچ8 اراس می ھوا - سب سے پہلے وہ سلکت بخارا ۱ 


میں نور کے مقام بر آباد ھوے ۔ اس ہے بھی فدم 


زمانے میں ۵9۰ہ۲۷۰۳۰ م۶۱۲ ۸۰ :80ئ0 نے غزون ۔ 


کی ایک اور شا 


۴ (امیلڈی) جنھیں ‏ ررسی انبار و : 


وقائم می تورق ((لەا:ہ) کے نام سے یاد: 


کیا ۓ) کا ذکر کیا ھے جس نے مغرب میں دربای 
۔والکا کو عبور کر کے پچنگون کے خلاف پڑھائی کی 
تھی - پانچویں صدی مجری /گیارھویں صدی عیسوی 
میں ان کی بہت سی جماعتوں نے دونوں ستوں 


:میں نقل مکانی کی ۔ مغربی ایشیا میں غز یا ترکمان إ 


کبھی تو گروھموں ىی صورت ہیں اور کبھی 
ناپتے سرداروں کے ماتحت منظم عو کر بحیرۂٗ روم 
تک تمام متمدن ممالک میں دامٰل ہو گئے ۔ مغرب 
میں اوزون نے ۰ ١ء‏ میں درباے !بنیوب پار کیا 
ور تھیسیلونیکا (ئ ہہ اد ٥ہ7)‏ اور میلاس زجدا(ءا) 
تک سارے جزیره نما بلغان کو اخت و تاراج کر 
ڈالاء لیکن بہت جلد پچنگ اور بلغار قوموں نے 
آقث وت یت ٹا ڈالا یاقی ىائنہ لوگوں نے 
بوزثطی ملازمتیں احتیار کر لیں اوز معلوم غوتا ہے 


که وہ بعد میں دوسری اقوام ہیں مدغم عو کر رہ : 


گئے ۔ غزوں کی فتوحات نے مغربی ایشیا کے نسلی 
حالات پر گہرا اثر ڈالا - حاندان سلجوق؛ جو غزوں ھی 
ہے تکلا تھاء چینی ترکسنان سے لے کر مصر اور 
بوزنطی سلطنت کی سرحدوں تک کا تام علالہ فتح 
کرنے میں کامیاب هو گیا ۔ معلوم ہوتا مے کهە سلجوق 
اپنے سرکشی رشته داروں کو اہنی سلطنت کی مغربی 
سرحدوف پر آباد کرنا پسند کرتے تھے؟ اس طرح 
ایشیاے کوچک اور ایران کے شما یف صوبوں میں 
ترک آبادی شامل هو گئی۔ مشرق میں غزوں کی 


ہیں جو قبائل آباد ھودے تھے و رمدھ آر بے 
ہیں سلطان ستجر کے خلاف اٹھ کھڑے (ھھوے - 

کی یه ہغاوٹ سلطان کی گرفتاری اور ۔خراسان نیز ,‌کٹی 
دوسرے صوبوں کی تاعی اور ویرانی ہر تح هوئی؟ 
لبکن ان واقعات کا صرف سیاسی حالات پر کچھ 
عرمسے کے لیے اثر بڑا اور جہاں تک بتا چنا عہ 
ان ہے نسل حالات مناأثر نہسی ھروے۔ سیر دریا پر 

بحبرۂ حزر راور بحبرءہ اورال کے شمال میں جو علاقه 


اور بخبر: 
غزوں نے خال یىی کر دبا تھا اس پر قیچاق (جنھں 
خفجاق بھی لکھا جاتا ع) نے قبقه کر لیا جو 


کیا یق ایک کاخ ہے ھے ( کردیزی نے وی 
لیا ے ذر ام۱5 ۲ظ : شربیر٤ء۶۳‏ × مزإلم[۱ ۷م ی0 
رتا ص ہم) .وم ظ/ر, ,۳ے میں میں قہجاق 
کا ذکر خوارزم کے پڑوسیوں کی حیثیت میں ملتا ے 
(ییہقی؛ طہم ۳۷ا ن۹۸٥؛‏ ص ہہ کے آخر میں)۔ ناصر 
حہرو (ذر چمییو متا ؛> رظإیبوظ ۴“ 7۷12۳07 1۳۶۳۳۰۷:] ۸۷۴رہ 
۲٤۰ءءء)‏ پہنے ھی دشت تبچاق کا لفظ, استعمال کر 
چکا تھا جسے آگے چل کر مسلمان ۔غرافيه نکاروں 
نے انھیں معنوں میں استعمال کیا جن میں اس ے 
ہل الاصطخری (ص ےر بعد) نے مفارة الْعَرّيه 
(غزوں کا دشت) کی اصطلاح استعمال کی تھی , 

ابن الائیں (وں ؛ مم) نے بتایا عہ که غز دو 
جماعتوں میں منقسم تھے یعنی اجچق اوربزق میں 
اس قسیم کے بارے می نیز اوغوز کے مپ قباتل 
اور ان کے مشٹرکهہ جد امج کے جس کے نام پر 
قوم سشہورہولی؛ یعنی بہادر اوغوز خان کے متعلقی 
کی ناریخغ غازانی ے قبل کسی قسم کی 
سعثوبات نہی بلتیں ڑدیکھے مادہ غازانء ج؛ 
اسی مصنف ہے عر قبی کا امتیازی نشان 
اق ا اور اس کی سہر(تنا) بھی دی ۓیے۔ 
اوغوز حخان اسی زمانے کے ایک ہسملعان ہبادرق 


رتید الدین 
۹ٴ۴۳۲۴') 


بب بل ۲ 


۱ ن غرافیائ لحاظ 
صرف ایک اہم نقل و حز رو ا ا کل ا ا یر ا سا شا ھ وسف 


مز 





ے اس کے پیشہر کارنامے مقربی ایشیا؛ء ہمسر اور 
یورپ سے متعلق ہیں' (حت ی کہ پیان کیا گیا ھے کہ 
اوغوز خان نے فرنگیوں کو بھی مغلوب کر لیا تھا) ۔ إ 
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ی رنگ آمیزیوں ے عبرا اور اویغور کے رسم الخط 
سی ہے اگرچھ ایک ایسی بول ہیں لکھی گی ےہ 
جو اوبتوز ہے مختلف ے (اس ہیں دوست اور 
دشمن جیے کاروسی الفاظ سلتے ہیں ))؛ 3101617 ۷۷۰ نے 
شائم کر دیا ھہ ۔ اس نسخے کی اصل یا اس کے 
سال تصنیف کے بارے میں کچھ مععلوم نہیں ۔ جو 
جغرافیائی اسماے معرفه اس سیں آئے ہیں وه ویادہ ثر 
مشرقی ایشیا سے تعلق رکھتے ھیں اور انھیں مغول 
عہد سے زیادہ عناسبت بے ۔ اسی قسم ى ابک 
اور داستان ے رشید الدین نے اپنی تعنیف کے ؛ 
ایک اورحمے میں (جو ترکوں ے متعلق ے' قب ْ 
ج؛أمذ5 ٭۲م۲د83؛ خر و ہدبوتہ۲٥ء‏ ای چارمںمعء|اہ)+ ۳ : 
وو بعد) نیز اہو الغازی نے فائدہ اٹھایا ے۔ اوغوزخاں 
کے بارے میں لکھنے والے متاخر مسلم مصنفین نے 
جو ۔ کچھ اوغوز خان اور جویس قبائل کے بارے میں 
لکھا ےء وہ تاریخ غازانی ہی ہے مأخوڈ ہے ۔ یہ 
بات زیادہ وئوق سے واریخ آل سلجوق کے متعلق 
کی جا سکتی اغہ جس خ مصنف نے چنگیڑ حان 


۱ ری ری ہت 
واقعات ہوں توڑے مروڑے جانے کی وجه ےا 


ایک ترک عالم نے صحیح راہ ے بھٹک کر حال ھی 
میں یه نظريه پیش کیا ہے که اوغوز ترکوں ک 


۱ 
1 
کناب قانون میں میں چنگیڑ خان کی مشہور معروف ۱ 


باحاً کی اساس ہلتی می (دیکھے 12:171300 .1مھ 
)ہ079 ۲7/۶۳۸۳۳ ۳ :ے٣‏ بعد - انیسویں صدی ہیی 
بھی بحیرۂ خزر کے ترکمان آوز خان (بجاے اوغوز 
خان) کو اپنی قوم کا جد ایجد سمجھتے 


٦!‏ ے۳۳ 


اوللء بھاٹ یا بزرگ کی حیعیت 


غز 


ناد :ور زاہڑہ۳۰) مر خك٢۶۳‏ 32ز م۶ ك٤'51۸0+۲۷۸ظ‏ 
سر۳ ۴210۶ ۷۶ا ہ07 427ر ۷۶۶ 5۶۳۸ء لنٹ پٹیژ زیرگ 
ص م)؛ اس کی زندگی اور کارٹائؤن ہے 
متعلق عوامی روایات ابھی' تک معلوم نہی 
عوسکیں ۔ ۱ 

ایا کریک تی سی "لد عیداغعتانی 
میں بھی ”اوغوز کا رىانة ٭ (اوغوز زمانی) مدت تکس 


مرف 


مشہور رھا۔ بھاٹ ا ک جو بھی رزمیه 
داستان سناتے تھے آے اوغوز نام ھی کہا جاتا تھا 
اس قسم کی روایات ک ایک محموعه کتاب ددە قور 
قود میس شامل سے ۔ یه کتاب ایک یکنا 023-3 
کی شکل ہیں ڈرسڈنِ (جعطم ا2ء شمارہ ہم) میں 
محفوظ ے - جس قور شود یا قورقوت کا ذ کر اس کناب 
میں آیيا ہے وه سیر درنا ڑجو که پہلے اوقوز کكا 
سان ھا او و مان میدانوں دن ئش ایک 
ہے مشہور ہے ۔ 
ایک زمائے میں اسی قسم کی روایات آذر بیجان میں 
دربند (دیکھیے ن: سم ۔ ب تچے بعد) کے 
مقام پر اور ایشیاے کوچک میں بھی رائج تھیں - 
۷ 5122د81٤۰٤1۲:‏ .و یٹھ اھ یھ رھ ناد م76 ۲ 
مرببعكه) کا يہ نظريه کہ یه قور قود وعی کور غود 
بن عبدالحمید تھا جس کا عماد الدین اصدہانی (طبع 
حصیرت81؛ ضس ہر ببعد) اور ابن الاثیر لم ٠‏ مم) 
نکر کاو قول مہین کا جا ساد رتا نہ 
رزىیه داستان زیادہ قدیم زانے ہے تعلق رکھتی ے 
اور اوغوزوں کی جہاں نوردی کے ابتدائی ایام میں بھی 
ان کے ہاں مشہور تھی؟ اس ى وسیع نشر و اشاعت 
کی توجیە اور کسی طرح نہیں کی جا سکتی . 
ساد )۰۲١‏ عصتادہہ1] .۳5 ۔۸۸۷: رر یبران ھ 
ون ار حم ستھودد بل الہ ماکز ۰ب7 2 ۶ ++یڑ ظ3 یبور زی ۱ 
رم بعد)؛(م) رشیدالدین کے ئن کے 


ہج بان (ج) مناعرعط :عتعطو .]۶۰ھ .4٥م‏ ×:۰٥ك٭ہ× +۷١‏ 


ر٭-×س 


7 م۸۷۲ ا کن ا ۵ //۷۷۵۳۵٣‏ 


مز ۰ ندے ۳ 


عغزال 


ہسےت_ااتتٹسسہر مستتٹ سس سمےسٹ ۔ٹےےتٹسے۔ مہ . ۶ ۴ج ےس .۔- _ے 


ے: مر بعد اور (م) 500۵۵ ") در ۲٥ا50‏ .۷۷ 

بت ما ا1یل : سینٹ پٹر زبرگ روروع؛ سم بعد 

ابوالغازی کا متن (ٴص پر مہیعد) اور اویغو رکا رزىيه (ص ۔ :؛ 
سے پر بس 

بعد مب ببعد) بھی یہاں دیا گیا ہے؟ نمزغز کے 

نام پر (ء) مزهتت) ےل .7 ۸ء جضاماان نم 

+ر ےٴہہ ل۸ .ہچ×ہں ۔لاطاظے 


٢٦‏ ى سد پں 
۸ اورخون تیات 
ذزباقت: ے پیشٹر ھی آ۸ ن[الت؟ لے اوغور اور 
چھٹی صدی کے ترکوں کا ایک هونا تسم کر یا 
تھا زفااظ سمااععنظ ٦ص‏ ےے)؛ تفصیلات کے لے 
دیکھے (م) المطعھھ : 
نتراع 4 بتزب زلم ک؛ ص ٴ"ب بعد (ئ) کتاب قووبود 
کے مضاسین کے لے دیکھے 4۵و در :وہہ لو ام28 
علعفہ نام ہك ر٠‏ مم بعد؛ یوثاتی بیانات 
کے نے حَصومًا ئمدٹاآئرءٹگ ئممووڑ؛ مصےے۔ یعد ؛ 
(سص) عوصط: :18ط ۱ مرنبممسرھ ہل ۳ااحزلہ0/ء برلن 
مرا صبھمہم! ()؛) ۳۲ھ: ۸ڑ ؛ بین 
+وظاتا۳۰اک عاءئ سیمایہ ہس معوات3صں لانپز زگ 
1۱۹۳ س پردحب وع 


دالل2منمرے ۳ س0۶ 


)٣٢۷۔‎ 5۸۳۲ 300) ۱ 

ہ غزاۃ پا سو یس 
[یعنی دعاوا], 

7 غزال (ع؟؛ ؟ مؤنٹث : غزالہ جمح : خزلان؛ 
غزله) انگریزی لفظ عازعویٹج کا مال جو 
شوری نوع ی‌ وعشی ہرنوں کی تام اقام کا 
مظہر ھے ۔ بے ایہا اسم ےہ جس کا اطلاق 

“کی نیت کم ہوتا ےء جو ھرنوں اور 
آھووں کی تام اقسام پر حاوی ہے . . . , لفظ 
حزال بہت ہے حیوافات کے اسما کی طرح واحد مذکر 
اور اسم جم ھے اور تمام اقسام کے لیے سمتمل 
کے (۵۳ ك٣‏ .۸ت ٠م‏ سیا کا0 ءیییواء یچ ۲ا5 
سادا ۳٥ء۱۸‏ ذر ب٤غعانا؛‏ ہر :؛ مو تاپ) 


ھرن تباثات پر گزارہ کرنے والا پت قد جائور ےے ۔ 


آ خر اور مادہ دونوں کے "تاؤ دم سینگ قوتی) یں جن 


کا دو نہائی زبریں حصه حلقه درحلقه عوتا ا اور 
بالائی سرا خمدار ھوتا عے ۔ غزال نیم صحرائیٰ 
سیدانوں اور سبزہ زاروں کے حیوان غیں؛ جو بالعموم 
عرب مفالک اور بالخصوصی اسلامی ممالک میں 
بکثرت پائے جاتے ہیں ۔ صحرا نشینوں؛ بدووں اور 
سارباتوں کو زانه قدیم ہے اس کی مختف اقسام 
ہے آ5اعی رعی سے اور انھوں نے ان کی کھال یق 
وج ے ان .کے مختلف نام رکھ چجھوڑے ھی ۔ 
غزال کى موجودہ منظم تیم ان اقمام ے بالکل 
عم آڈھنگ سے ۔ مغربی ایرانء عراق اور شعال. 
مشرقی عرب میں ھرن کو غزال کہتے ہیں _ صحراء 
عربستانء فلسطین میں پتلے سینتگ موالے عرن 
2 زلم اریم (جۓع : آرآم کے ناموں ے پکارتے 
۔ داسن اطلس کا غزال آدم (جع حم آہیء 
سان یک سے معروف جھیم ۔ اس کی ذیلی 
قسمیں سعودی شما ی عرب؛ فلطین اور سینائی میں 
ملتی ہیں - بعشض قسمیں مختلف نابوں ے مراکئش؛ 
مراکشی مسححرا اور بحیرە قلزم کے ساحل پر بھی 
موجود ھیں ۔ سرخ گردن یا سرخ چہرے وانر 
رن (ام جعبه؛ حمرم) عرب اور تمام افریقه کے علاقوزٴ 
میں پائے جاتے ہیں ۔ سیمرغخ غزال صوںاليه سے لے گ, 
کر جنوبی عرب کے حاجل پر نظر آتے میں ۔ خالصں ٠‏ 
عربی غزال (ْعفر بعنور) عرب کے پہاڑی علانوں 
میں ء غزله شام اور فلسطین میں ء آدم 
میں پایا جاتا ھے . 
غزال کا ٤رعت‏ عملم ھوتا ے اور حلال ےۓے۔ 
گریڑ پا ہونے کی وجہ ے اس کا پکڑنا مشکل ھوتا 
ےہ لہذا قدیم زمانے سے غزال (بنت الرسل) کا شکار 
(یدووں کے لے خوراک اور امرا کا شغل) ایک عظیم 


سارے المغرب 


لیکن ھ شایر سم تسد اتا لی کی کا ٠‏ کرنے کے طریقے لوگوں 


غزال 





کے درجات اور مراتب کی طرح مختلف تھے ۔ امیروں ؛ 


کے لے یه ترما متا تھا (طردہ صحرا: 
شکاری کتوں (سلوقیہ) کی اہ ےکوی کی کرین 


۱ 
إ 
۱ 
ہی راہ جات ات کری عن مات ای | 


: آتے رھتے تھے ۔ عرب انھیں ایک بند گھیرے میں 
پھانس کر ان کا شکار کیا کرتے تھے ۔ ساسائی بھی 
اس قسم کے شکار پر نازان تھے - غزال کا شکار ہارزون؛ 
عقابوں اور شکروں کی سدد ہے کیا جاتا تھا اور 


وہ اسی قد کے لیے سدھائے ججاتے تھے ۔ زیادہ مقدار ؛ 
میں شکار کرنے کے لیے جال (حبانہ؛ حباکه ‏ 


کمیصم) لگاتے تھے 
مختف اسام کے پھندے لگا دیتے تھے ۔ رات 


یا پانئی کے گھاٹوں پر 


کی ماما سس سی میں بل جات یا 
(الجاحظ :× کتاب الحیوانء مم : 
علاوہ ازیں دولت مند مسئمان بھی ابرانیوں ق 
حطوح اپنے باغات میں بالتو هرن رکھا کہ 
اساة بن منقذ چھٹی صدی هھجری / بارھویں صدی 
عیسوی میں ایک نامور اور عا لی خاندان کا شکاری 
گزرا ےہ ۔ وہ بیان کرتا ہے ػلەہ اس کے باپ ک 
حویل میں بیسموں سفید رن تھے (کتاب الاعتبار: 
طیم فلپ حتی؛ پرنسٹن ےووارع صے.+تا۸.م)۔| 
ان ہیں دوسری اقسام ۓ بھی غزال ریغ 

۱ 


چا !4> ہر۴۴ - 


خر اور مادہ دونوں شامل تھے ۔ وہ آزادی ہے جرتے 
چھرتے تھے. اور مر مال ہے دھڑک بچے دیتے تھے اور 
آنھیں گھریلو اور پالی حیوانات میں شمار کیا 


جاتا تھا 


پہل عحدی ھجری ے عرب ماھرین لغت نے 
بدوی قبائل میں گھوم م“پھر×“ کر غثڑال کی مختلف 
اقسامء شکل و ک“باعٹء عمره کھالء یٹے اور 
اچھلنے کی کیفیت؛ بھا گنے کے انداز اور لرزتی عوئی آ 


ظر ے۴۳ 


: تنجي)ء جر | 


۱ 
کو آگ (نارالصید) چلا .کر اور جانوروں کی آنکھوں ۱ 


رت ال ک٠‏ 


غزال 


آراز اور عادات کے بتعلق القاظ کا تقیعتی ذخیرہ جح 
کر لیا ےے؛ جس کی ہدد ے اس عَإِکورری عادات اور 
اطوا کا) نظالمہ کیا جا سے ۔ وا کے به 
ام بے : بر لو / طلاء ایک اق 
بعد حشف جب ٹانگوں پر چلتا بھی تھاء ہیلک 
نکلنے پر شادن؛ دودھ چھوڑتے پر رشع؛ ایک ماہ کے 
بعد شصر /ٴشفر کہلاتا تھا ۔ چھ ماہ کے هرن کو 
رکا یا حدی:؛ یکساله کو جع اور دو ساله یا 
اوہر کی ضر والے کو نی ”فبت تھے یکا رر 
والے سمدار حیوانوں اور عرت میں فرق یہ اج که 
و سال سے زائد کی عمر والے عرنوں کو رباعی یا 
20] یا مہا لی با کو می اصطلاحات ے جو 
دانت نکلنے کے ساتھ ساتھ زائد عمر کا تعین کرتی 
هیں؛ موسوم نہیں کیا جاتل ' 

غزال کے بغیں عربی ادب ایک اعم تخلقی 
سے محروم رہ جاتا۔ اول تو شکار اور شاعین 


وھ پہدائٹ 


بی فا 
بروری پر رسائل (ركٌ بھ ییزوء فہد] ى ضرورت می 
محسوس نہ ھوتیء کیونکهہ مغربی معالک کی طرح 
مشرق میں بھی رن کا شکار ایک شریقائه کھیل 
سسجهۂ' جانا ےے _ دوسمرے کلاسبکی اور غواسی 
دونوںن مرح کی شاعری ہی رجز ہے متعلق 
موشوعات (طردیات) یعنی شکاری دلکش منظر کشیء 
چیخ و پکٹر اور فاتحانھ لکار کے پیبان نے تی داسن 
رہ جاتے ۔ اسی طرح عشقيه شاعری می بھی نسوانی 
حسن کی کشش اور ناز و ادا کا تصور قائم کرنے کے 
لیے ان گنت تشبیہات اور استعارات کا سرچتمە بھی 
فان اب اس لق ناک اندابے ان کی وت اور 
شرم و حجابء مامتا بھری شفقتء ھاتھی دات میں 
کڑی ھولی آینوسی پتلیوں کی طرح مخملیں نکاعیں جو 
اھل مذرق کو آن حوران بہشتی کی یاد دلاتی میں 
جن کا حیات بعد ممات میں مسلمالوں کے لے وعدہ 
مج [اندخان] مو؟ ہو [الطور] ء 


۷۸۷۷۷۷۸۸ 5٥٥10٥۷0۷5۵٥۵۰ ۷0۷۶66۷ 


٭غزال ۹ ے >٣‏ الغزال 





٦ہ ٢‏ (الواقع٭] ٢۷ء‏ ۱ ۶۳۲ئ۴ نور6 رح نچ ٥اہمے‏ مل ۶ً۲زجم7؛ پیرس ہ۹۲ ۶۱: 

غزال (اعو) کہ خوبصووت ییان کے جو ٠‏ (؛) ط۱ مہ+اا3آا .ط٢‏ ر عحصکہ٦ا‏ ۷۰ : یڑج ۰ط 
میں يه اقسوس ٹاک آىر بھی ملحوظ خاطر رع کہ ا جوئت جيے اوازیە بون ۔ سیورنخ ۔ وی آتا پہںیہء؟ 
اسيعه اور جدید گاڑیوں کے بے محابا استعمال (ے:) أەؤاأاہ[ .( : ءدواوەامہۃ ءنامہ٤جہ0‏ بل رہلداظ 
ہے ان خوبصورت حیوانات کی تعداد اسلائی مالک ,: تللحوظ جم ا عم اجعظ ما من در ,جار 8ء عدد 
موہ وڈ بروز کم وٹین جا رھی سے ۔ اگر غزال ۱ دومج (؟؛ورں)؛ زہر) :امام ےش چوک ءھط 
کے تحفظط کے لٹ سو ۳ ثر اقدامات نہ کیے گئے تو اس کی ۱7۸۷۶۳ در وی 00 متا جررعۂ: (وں) 
شی معدوم ہو جاتے 14 اور اس کا ذکر متروک ۹7 ۷د۷ھ] ہا : عدوہہدوممبن +ہںئ ۵ا ۱ء م۶ ول 4٦ا‏ 
الفاظ کی طرح کنابوں میں وہ جائے کا . 


”غزال السک کے لے دیکھے _ مسک . 


إْ 

ْ :نئنہ ہہ برعہ بارانی ثونس ۲ج٢‏ (۔م] وھی مہف 

۱ 
مآحلء متن میں م۔ذکورہ حوالەجات کے علاوہ ۱ رھی سسنف ٠‏ مہہ جو؛ل(ددت ۸۶۶( ودءاأء< وع :ع]؛ دز 

۱ 

ص 

۱ 

۳ 


حہواجي نل ۷۶ا۷ یم تونس بہڈواع؛ (رم) 


دیکھے (و) القزوینی : عجائب الخُلوقات: بذبل ہا ۱ ۸۷۰۵ مھ مجدی۸ۂ'ا مل مال ال ەک مالنظ 

سر دو ج نوری : مصف : وین 

غزال؟ (م) الجاحظ : کتاب الحیوات؛ بذیل مادہ ً 09 

یہ ؛2 م۳) المسعودی: سروج: بمواغع کئیرہ؛ 

.این نت السخمص+ م: چھ ار کی 
کک ہس ہے تھے ار "ط۔ 

() التلئشندی : صبح الاعشی: ئ ەم؛ڑے) کشاہم: 

کتاب الہصاید والمطاركء بغداد ریہورع؛ سصضں مر بعد 


"یہ۲۶ حاب+ز۸4'ا عضصف ہعقطے ےھ ؛×سمہاہطہ در 
رمرنكك!۳ہ۷۳٣ز‏ ×ھ(ہاثء 1۰ ءجیووڑ ے رہ پیرس ماع٠‏ 
[(+) ٣۲عئمٰامأ‏ را  :‏ بمسیس ۶ظط ۶ غنخماہ؛ن 
۱ جراعوں گار جوارابق با بن ئئمبویووگذ؛ لنڈن و رء تا 
ےیبورعءع؛ (مم) 6۴ ٥۳ت[‏ ۔[[ ؛۶ء] چون ۶ حیمبل جا 
یو وبزو؛ پیرس ریی بیع ضص ,و ٹا ڈجہً“؛ (ہم) 


۔یمواضم کثیرہ ۔ الہیزرہہ دہشقی چجیوںء؛ سس مم -- 
٥۱ ۷٠۷0 :1. ٠٦. 51٤5 ۱‏ دامجسرسمتہ چ ]ا:۷ 


بعد:(م) منگلی : کتاب آنی الملاہ بوحش الفاام | 
پیرس ۔ ‏ پوہیریعء سض ےب ببملہ ؛ (ی) نع[ .تن × مت ۱ 
:ا:8 ئ۲ ہزامٰجہ) دااععہ۴) مگ جنزآاہ”۷ہا؛:د:+ ۲ل 
چچم+واد؛ دز ۔ائ]ز . ۷۰۸۱ 07" ۸٢۳۳۰.‏ ہو زیر سلمله ‏ 
ج ار( ۱و ۲۴(.) دمەصحاظ ہا + نم ەمجہ:6ِ 
عٗبوبر۔ 5 عبربت۸ءیمں: پرس ۹۔۹ ۶۱؛(١)‏ ۔ ۳۳ 
ذرەاصداظ : ہ7۶۷۱ مئعز ہ رچواموت ٹن وےہر ؟ 
)۳نا منہءو نام5 ۳۰× پہینو۳ل۸ نل ےرروول ۴ جنفجرنر/۷۸ 
پبرس وم ۹ ۱ھ ! زم ب) عمەزلظ 7075١‏ .۰۰۲ ۸ہج مة 
ممحصاء ود ع۵ ٥ء‏ عجمماآہ سواز ما ع۵ ١٣۷ڑا‏ ۷ مناکو ٘ الخزال : یحبی بن حکم البکری: جبان کا پ 
+٭ 1۶( ۱) معدد:ھ2۶ .1 ر !اوم5 ٣مكاہ۷۷‏ .5گ رع والا جو جواتی میں اپنی ازک اندامی اور 
علمہہم۸( بەنغط سو :امام ٤ہ‏ من+لمین: خوبروئی کی وجھ ے الغزال کہ ام سے مشہور تیا۔ 
‌ 


مور بريطانی لٹن ہییرءع؛ (ں) مویدن ۶ : اس يى شہرت کا آغاز ز عہاس بن فرناس سمبت الحکم 
۷۷۷۷.٥0٥10۲١ 8۷۱٥٥9۰ ۷۵۶۱6686۷‏ ۱ 


ترانہبسی ترجمه ؛ ئہزرو ور سا 2و رما رجح جآ 

پبرس ےہ۹ : ع: (وہ +) 3ز5۶۸د1ہم0:* ۸( ۱(۰ آہ ح+اتگ( 

َ 2۲۷جہ 0۵1۵م ×6ا: عمیمگ ۸۹ہا غ رم ری مطیوعه‎ ۴۱٣٠۴١ 
ببعی؛ زےم) ۸۷۲۵ ] : مہبوں وزظ ۴| مہ بڑء ٹنڈن‎ 

م۸+پہعۂ؛ (ہم) خزال کے مزید احرال عرب جغرافیه 

ٹویسوں کے جغرائیے اور بوریں سیاحوں کے متعلقه عغلاقوں 

ب۴ سفر ناسوں سیں ہیں 

٤‏ ۷۱ ۔گ) 


ااغزال 


حم 


النزال 


مس وم‌س_سشسس”م٭ٛٔٗدااسٹكسسسہ٭ سس م جڑ٘ژٗؤژجعدکا”وےسسسسسژأٛسو۷و[٭اسںسسدسحِہژکص-ے---ح ‏ سسےیٹ++۔۔ ےم .مت تح ضس سس .۔.۔٤١س‏ ص دش سس 
اویل کے دربار مس اس زمانے سی مرا جب الحکم ۱ سادہ اور عام فہم مونے تھے - وہ بوژنطی دربار ے 


نے بعض یوربی سمالک کے دورے سے وایس 


آ کر دوسرے تحائف کے علاوم انچم کا ايَكب, پودا بھی 


اپنے درباری شاعروں کے سمشاعرے سیں شرکت کا أآ لابا تھا جس کی انجیریں دوٹنیگل 0:0881 گے نام 


ارادہ کیا 
ستارہ اقہال عَداترسن ثانی کے دربار میں طلوع ھوا 
اور وہ جلد ھی اس کا چہیتا اور دلپسند شاعر بن ان 
ص+جدل ہہ میں بوزثطی شہنشاہ تھیوفشی ‏ نازام7+0 
کی حفارت کا قرطبہ میں بڑا اعزار و اکرام ھوا ۔ 
مہنشاہ ئے عبدالرحمن انی کی حکومت. کو تسلیم 
کر لیا اور اس خوشی میں خلیفہ نے شہنشاہ کے 
سغیروں کو راضی کر لیا که جب وہ قسطنطینيه واپس 
جائیں تو دو مسلم ۔فبروں ہعنی شاعر یحی الغزال اور 
ڈوسرے شخص بجی المعروف بصاحب المنیقله 
(چھوٹی گھڑی والے) کو بھی عمراہ لے جائیں ۔ 
دوتوں کے ذبے یه کام لگایا گیا کہ وہ شہنشاء 
تھیوٹلس کے مکتوب کا جواپ لے کر جائیں: جس 
میں عراق کے عبہاسیوں اور ان کے والیوںء بعنی 
افریقیة کے اغلبیوں کے خلاف اتحاد ي تجویڑ پیٹی 
کی گئی تھی جنھوں نے مقليه ہیں بحری سرگرمیاں 
شروع کر رکھی تھیں ۔ الغزال نے بوزنطی شہنشامم 
اس کی سملکہ تھیوڈورہ اور وی عہد بائیکل کے 
سامتے اپتی یاقت اور حاضر چوابی کا مظاھرہ کر سے 
یورلطی دربار میں تہلکه مچا دیا۔ اپنی دلغریب 
عادات و اطوار اور ساتھ ھی لالج اور حرص سے 
مجپور هو کر الفزال نے اپتی بیلی کے لیے ملک سے 
جواصرات حاصل کر لے ۔ اس طرح سفارت میں شامل 
ہوتے سے پہلے اس نے نندیپیر نے آأسمر قرطبہ کو راضی 
کر یا تھا کہ اگر وہ قسطلطیليه سے زندہ واپس نە 
آیا تو اس کی اولاد کے لیے وظیفه مقرر کر ڈیا جائے گا۔ 
وہ ظرافت اور حاشضر جوابی کے علاوہ حرص و طمع کے 
لیے بھی مشہور تھا لوگ اس کی مزلیات اور 


اف سے کا ا کے طنزید اشعار 
۱ دو ےم ۰) ٗ۸ 


ہا ۔ الغزالِ پجاس برس کا تھا جب اس کااإے معروف نھیں اور آجح و ہوٹیگر 07" کہلاتی 


ہی ۔ عسپانوی اکادمی کی لغت میں یە نام ہبذیل 
ہادہ ھیگو وز؛ز آیا ے ۔ اسی, زمانے میں مشہور 
ووات آرک نا نی خکزنم ےی یں جو 
قرطبه می رواج دیا جو بہت مقبول هوا؛ لیکن 
الفزال نے اس كي مخالقت کی اور اپنے بھانجے 
کے نام ایک قصیدہ لکھ کر اس کو گناہ اور شیطانی 
کھیل قرار دیا ۔ الغزال کی غیر معمولں سفارتی 
کامیابی اور بحری ڈا کووں کى یورشوں کی یاد میں 
بلكسیه کے ابن دحیه نے ایک داستان وضع کر یف 
(المطربء ص .سم بیعد؛ خرطوم رن۹ ع)ا۔ اس کا 
بیان سے کہ عبدالرحمن ن انی نے الغزال اور اس کے 
عمرامیوں کی سفارتی کامیابی ے مطمئن عو کر بعد. 
میں ایک دوسری سفارتی مہم پر اہے بورپ کے 
فان سالک ون بوسا "مان کے معیرلت انی 
پر دوبارہ حملف تٌه کریں ۔ اس داستات کے مطابق 
الغزال اور اس کے همراہیوں نے !پا کام بخیں وخُوبی 
اتجام دیا اور ٹو ماہ کے خطرلاک سمندری سفر نے 
واپس آ گے ۔ یه داستان ایک عی نظر ڈالنے ے 
جھوٹی ثابت ہو سکتی ہے . 

درامل بھ داستان ان حبرت انگیڑ عناصر ہے 
مرکب سے جو دسویں عدی میں الغزال کے یوتانی 
سفارت کے انسانوں ے لے گۓ یں اس میں شے 
نہیں کم بوزنطییٰ شہنشاہ کی قرطبه میں غیر معمولں 
سرگرمہوں: سرزنین اندلس پر بعری ڈاکووں کی 
بورشوںء روہانی بیانات کی فراوانی اور سب سے آخٰر 
میں اندلسیوں کے عوامی معتقدات مل کر ایک ایسی 
داستان کا روپ دمار لیا جس نے رقته رقته ثاریخی. 


مم کا ا 


الغزال 


7, 





دہ ہ دتھء ددہ و گاہ ددکّکجکہہ حص-- قفد- ہہ 


ماد : () پچ( ؟1۸۷۶ .2 ءعومدلم ہنا 
۶( دہ ی۷ محرظ ۲ عبرولم:ہ٥0‏ ١۱ہ‏ ×حْ:دمٌم ول 


"بلٹی ذر ہوم ومسرق در ڑے+ورع) سس ر تام 


(ز دوبارہ اشاعٹت در )مموم۲ەں0 رسلا وے تا 
نا! ( ہا وغی مہف ,اگھ ,جا ۲تار امم 


تا ہم؛ (م) الغزال کی شعالی معالک کی طرف سرینه 
سفارت کے ٢ے‏ دیکھیے حاتعد1 ۔ت 


71 


: ۶اطومار 


بر '/'۲۔۰۸۳۰۱۰ مم ج عاٹ(ئ۶مر) ھ2 


برلن 
ٌ‌ لانپزرگ ےبجیویےء ‏ ص ےہ (م) ‏ ماتاتا تا :06ا 
17 [+ہ ۷۱۷۷۷ بط وچزركہ۱+ٴو عو در الاندلی, 
(زہمییع)ء ص ہمم؟ (ھم) ۸۷:۷۸۲ ۶ ص۸ 


استس 


موم راز .10 فدم 3 ہمءل دہ :مرا ۴ں 7ڑ > 


۱ 
.ھا‎ 
+۳ ۳۵۶7۶[ 70۲۳۶ ۱۶۳۳۷۳۶٢۶7 25 ۷(۸" ۰ ہہ‎ ٥۶۲ 

اپسلڑ و رض رو بعد بمدد اشاریه؟ (ہ)ے یو 
00۳ ۰ ۲0۷۷:۲۷01 چرمالعممیں عیعل با مق 6 

وہوطریم ۶ز ذر لم ڑردہو رع ص یہ تامں۷؛: 

(ء) 0 .10۔۲ ۱۷۰ ۱۷/۰۷۲۰۱ ّبر ما: ۵م مر مبلٹڑے 

ڈیلن ۔ہچوعۂ 


سص ےہ تارےہ! (وج) جچء دم دا۳:دت .ظط : 


(۸) ھت[ : 2و پار دوم 
یئ 
74016ت2-سچااہبن حطالتججہ ذر جساویئضیمؤھ ؛ 
مس٭+!(.۔ م) ج۸۳۶ ,۳۰۸۸:ہء/ مممانا 


مڑوں عم ۱ث“ اد ر۶ۂ<([1٦۱ر‏ ىر ۶+٣۳۰]ط۰ز‏ صرد ۷ل ,ھ8ذم[ھ 


32310 


یمر ر۴عا؛ س 


وو زم و موم ؛ میڈرڈء غرناطم ےو ر۴۶ دم نج520 جصں*اء 
س ینابر علد ری 
۱ (8۸:۶۸۸۵۸ 10:6( ,۸) ۱ 

الغزا ٰی : احمد بن محمدء زیادہ مشہور و 
معروف صوفی اور مقبول عوام داعی محمد مزا ی کے 
بھائی- ہب موٹرآلذ کر نظاميه کی تدریس ے حبکدوش 
هو گئے تو انھوں تے مدان ہے بغداد آ کر ان ک 
ذمه داریاں سنبھالیں ۔ اٹھوں نے (الغزا یل 
بن محمد) نے .٤ھ‏ ہی ےھ میں زوین میں 


اتقال کیا د انھوں نے اپنے بھائی ک اح 


00 03 0 0ج ا6ا ۱/۷۷۷۰ 


دص حجہ لے ہذدہحسدہہ ع٢سچے‏ یت نے ہ۔ ٭ 





نے ۔ع[جخجمعًْ۔خجحخسجججرجو جووىج٦ُجوًًٌٌُٗج‏ ہچ وو صَِبع ےج سے اد کیو ہے سے سس جح ہہ٭ٰورےہ وے۔ے- 


ى تلخس ی؛ جو آج کل ثاببد ع ۔ علم العقائد 
میں ایک یبال تجرید قی کلام اتوحد کہ 
نام سے لکھا (تری ترجمہ از محمد فوی]) التفرید 
فی ۔ترجمة النجرید استانبول 6۸۰)؛ سماع گے 
جواز کے بارے میں ایک رساله بوراق الالماع فی الرد 
علی من بحرم السماع: طبع 8٥1‏ .1ء٤‏ پ ر70۶ 
۷یہ۸ ص؛ جئزسوونا یم (اوریٹٹل ٹرانسیعثن فنڈہ 
سلله جدید: عدد 3 لن ہورع محت کا 
نفسیاتی تجزیە: سوانح ؛ ط طبم ۴۲)ان ,11 : ۷۵٠:ہہار(‏ إطاظ 
علندٌم) پیواعء؟ بسالة الطیں جو فریدالدین عطار 
کے منطق الطیر کا محرک بنا(دیکھیے :)ن8 .1ا : 
یڈ مل ۴ڑ عیۓء ض پر تا ,)نیز ذوسری۔ 
کم درجه کی تصانیف جن ي ابھی تک تلاش نہیں 
ہو سکی ۔ ان کے مواعظ بغداد میں بہت مقبول 
تھے جنویں سعید بن فارس البانی نے دو حلدوں میں۔ 
جمم کیا تھا۔ ان کے اقتباسات ابن الجُوزی نے 
بر کی دن غق ان میں انھوں نے شیطان ى, 
طرف سے دفاع پیش کیا سۓء جو حلاج کے زمانے 
سے می مرارہت 5 تحت خکوع رعا ے اور 
عطار تے' اس موضوع کو آ کے بڑھایا ھے (دیکھے 
۷ءء م1۷ جع مبور ییی؛ ضس پج8ٛ تا ,ءەوم) اور غالیا 
شیطان پرست یڑیدیوں کے لے لیے جواز فراعم کر دیا ے‌ 
(احمد تیمور پاتا : اليزیدیھ ص چم تا 
تھا رہ یڈہ : 

ماخذہ:() برا مان تکملہء 5 جدے؛ بار ذوم 
ص پہرں؛ (ب) عمر رضا کحائه : معجم المولقین؛ م: 
٠۳ز‏ دہشت ے١۹‏ ۶۱ع! (م) مدصوند تت۷( ٠...‏ : لزصہتء 
ےل چہرزڑوٹی!! ‏ :روبریمموت+ ىعا1ل۸١ز‏ ۶م 7*٣‏ مل 


>۹ ۱ 


تا 
جبرمژڑث روم بھ رو یروس ےم تاہرو) یبرم 
٦++وبع‏ (م) ۷ اہ 1ت : عام دک ممٔ ‏ موئؤڑ د0ء 
لائیڈن مےیہرع؛ بعدد اشاریه؛؟ (م) این الیوزی ٠‏ 


سال ,جھھ؛ (ہ) وھی ضضات: 


ہہ منہّے ہ وہ سہ - -ے 


اسرانے- 


الغزالی 





7ع سوا مث لاٹ عیورٹ 
ورق ہے آلف۔ب! (ے) ابن خلکانء ویاتہ عددے۔ب؟ 
(م) السکی : طبقات انصوفیه (طبقات الشافعیہ؟ جج ھا 
([ط 1 ١ں‏ 
الغزا ی : (اس کے بارے میں آج کل جو 
شہادت مل سکتی ے اس کے لے دیکھے بی 
ےوک ,۶ھ ! .ر0( ۴۴۲۱۸۵" جاور ض رم تا +ہم؛ 
ابن السسمانی نے بظاعر زاے سشددھ کو ترجیع دی 
يے)؛ ابو حامد محمد ابن محمد الطوسی الٰشافعیء 
اسلامی دنیا ے سب ے زیبادہ بدیم الخیال مفکر اور 
سب سے بڑے عالم دینیات ھیں۔ 
و ۔ زندگی ۔ وہ وس میں 
میں پیدا ھوے ۔ انھوں نے طوس اور نیشاہور میں 
تعلیم پائی بالخصوص امام الحرمین سے اور پھر رےمھ 
تک جب !نام موسوف کا انتقال ھوا؛ انهیں کے سانو 


-۔ 


مق رر 


مقیم رے۔ انغزای میں شروع ھی ہے ایک متشککانہ 
زجحان کا اظہار ھوتا ے ۔ صوفیانه ماحول ہیں رھنے 
سہنے اور صوفیائه ربانوں میں حصه لیتے کے باوجود 
[شروع ہیں] ان پر تصوف کا کوئی اثر نہیں هوا۔ 
آن کا رجحان تمہت دینی اور فقہی باریکیوں کی چھان 
بین کی طرف تھا جس کا آغاز اس وقت غوا جب ان 
کی عمر یس برس ے بھی کم تھی - عنفوان شباب ھی 
میں آنھوں نے تقلید (یعنی محض سند کی بنا پر کسی 
۔مذھبی عقیدے کا قبول کر لینا) ے اپنا رشته توڑ لیا 
تھا ۔ نشاہور ے وہ سلجوتی وزیر نظام الملک کے 
د ربار میں پہنجے اور مم پر جرھ تک علماہ اور فقہا 
کی اس جماعت میں شریک 
خدمت میں حاضر وھتے تھے؛ حتی کہ ان کا تفرر 
مدرساد نیہ ہندادامن متلم یىی غیعیت سے عو کاب 
قیام بفداد کے دوران میں ہوہ پورے متثگک 
اور سرتاب .بن چکے تھے اور اس تشکک کا 
تعلق صرف مذھب ھی سے اہ تھا بلکہ کسی قطعی 


رھ جو وزیر موصوفب ىک 


یرس 


وع ' 


الغزا ی 


عثم کے امکان سے بھی - جہاں ٹگوپیسۓ کا تعلق 
ہے الغزائی کبھی اس تشکک ہر غالب "یی سکے - 
بغداد میں انھوں نے نقھ پر درس دیا اوراس علم می 
بعض کاہیں بھی تصنیف کیں ۔ وہ ثعلیمیوں (باطنيهء 
امامیة: اسمعیليه) کے خلاف چند ایک کپ سناظرہ کے 
مصنف بھی ہیں ؛ جنھوں نے یرم۔ھ میں نظام الملک 
اور ملک شاہ کوفتل کر ڈالا تھا۔ رھ سے ےہرمھ 
تک وہ اپنے زنانے کے مخلف مذاہب فکر خصوصا 
قفلسفے کا بڑی محنت ے مطالمه کرتے رے اور انجام کار 
پورے انہماک ے تصوف گی طرف مائل ہو گئے ۔ 
عقں و فکر نے ان کی کوئی رمنسائی نہیں کی تھی؛ 
یڑا ڈاتھرں نے ان گا[ کیو لد رازدادابت 
کا رخ کیا جائے؟ چنانچھ اوہ پھر توحیدہ رالت 
اور بوم ساب کو سائنے لگ گۓ یا جیساکە ان کا 
خُود کہنا تھا که خّد' تے حقائق میں ان کا ایمان 
از تو غاھ کر ذیاتھااایابت کو فرلناک مق 
ل کہ دل پر چھا گیا ماہ رجے سے 
ذوالقعدة ,مھ تک دہشت تے ان کے اندر جو 
اتقلاب پیدا کر ديا تھا اس کی وجھ ہے اتھیں 
ایک درد اور کرب کی جس حالت ے گزرنا پڑا اس 
سے ان کی ڈھتی اور جمانی صحت جواب دےگئی ۔ 
بالاخر ذوائتعلء ہیس وہ بلند نلٰصب اور ذنیوی 
خواہشات کو خیر باد کہجه کر ایک جہاں گشت 
درویش کی حیثیت میں بقداد ے چل کھڑے ھوے ۔ 
اب ان کی زندکی زعد و تقشف اور غور و فکر کے ٴ 
لیے وقف هو گئی تاکه ان کی روح کو کون اور 
ذھن کو بقین حاصل ہو اور وہ اس ہیں کامیاب 
بھی هو گۓ ۔ اب ان کی حیثیت ایک نفس الامری 
(منامہعمہ۲) ک تھی - انھوں نے کہا عقل کا 
استمعال محض اس اعتماد کو دور کرنے کے لیے 
ھونا چاعے جو خود اے اپنے آپ پر ے؟ علم 
صرف وعی معتبر سے جس ى بتا محسوسات و مدرکات , 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲06 7 


انفزانی 





پر ے؟ خالص فلسفیانه نظامات کی کوئی بنیاد نہیں 'ٗ 
ھوتی۔ اس بارے میں ان کا جدال ایسا ھی کڑا إٍ 
تھا جیتا غیوم (٥مدا۸)‏ کا حتی کھ جو علما ٹن و ا 
مت ظا تین سی نک فائات بھی عقاد ' 
ناقابل يیقین تھر۔ بھ الگ بات سے کم اصولا وہ جو 
کہتے تھے ٹھیک کہتے تھے ء کیونکه ان اصولوں اور 
کلیات کا ثبوت تخمینی مدہاجات کے ذریعے اممکن 
ےء البته اس بل واسطه (حضوری) عام کے ذریعے 
عوسکتا ے جو فیضانِ الہی ے مزمن کو عطا هوتا 
.ع؛ پە ڈاتی واردات ھی۔ اس (معرنت) سے 
وحی و رسالت کا وت مل جانا مے اور اس عمارت 
کی صداقت پر یقین آ؟ جاتا ے جو از روے الہیات 
. اٹھائی جاتی ہے ۔ بایں مہ ان کے انکارمیں جو غیر 
۔معسولی وضاحت پیدا ہو گئی تھیء فشحّمہ کے مطالعہ 
ھی سد ھونی اور یه آخری موقع تھا جب ہونانی 
جدلیات کی مختف شکلیں انام موصوف کی بدولتٹ 
افکر اسلانی میں داخل ھوئیں؟ گویا جس کام کا آغاز | 
الاشعری نے ٹیم شعوری طور پر کیا تھا الغزالل نے 
اے ئہایت دانشمندی ے !تجام تک پہنجا دیا - پھر ِ 
ان کی خاص اپج اور امتیاز یە ے که انھوں نے یونانی 
جدلیات کی شکلوں سے کام لیتے هوے سذرکات ٥‏ | 
۔م+حسوسات پر مہنی نظام ى بنیاد رکھی۔ متأخر علما نە 
تو اکر اے سمجھ سکے اورنه انھوں نے عمیشہ اس کا 
اتباع کیاء البته زمائه حال کے مسلمان کچھ اس فلسفے 
کی تجدید کرتے نظر آ رع یں ۔ الس من الطٌلال 
میں خود الہزا بی نے اس سلسلے میں جو کجھ لکھا ۓ 
و و ا ا هو ہکتا- ظاھر 
ۓ کہ اک اردی ینا نے اتزال 'کر آرر نی 
طرح فکر اسلامی کو اپنی نشوو نما کے لیے اس فلسفے 
کی ضرورت تھی؛ کیونکه دونوں کو اپنا راسته مسدود 
نظر آتا تھا۔ جیسا که ہم الاشمری کے معاملے میں 


ظقدیف 


60,۳۴ 


الغزال 


جس ے انسان اس فابل ھوتاۓے که روایات کے 
بندھن کو توژ سکے اور خود وہ قوتا)عاصل کر لے . 
جو زمانے کا ت‌ بدلنے کے لے غروری گا رہ اد 


اعضات کر اثر ڈالا عو ۔ الفزای 0702 می 
ہہئے برکیاروق سلاجقہ کی عظیم الشان سلطنت کا 
وارت ھوا اور اس ئے اپتے چچا تَش کو قتل کر 
ڈالا اور خلیفه [بغداد] نے جس کے دربار میں الغزا ی 
کو بھت بڑا مرتبه حاصل تھاء تتش کی حمابت کا 
اعلان کر دیا ‏ ایسے عی وو مھ میں جب !ٹھوں نے 
پیر عملىی زند کی اختیاز ىی تو برکیاروق ک وفات 
(,رومم) هو چکی تھی۔ تب دو سال انھوں نے ممام 
میں انتہاتی گوشە نشینی کی حالت میں بسر کے اور 
آخر الامر .و جھ کے <١‏ 
اس کے بعد پو مال انھوں نے محتلف مقامات پر 
رت گڑینی میں گزارے؛ لیکن اس عرمے میں 

بعض ایسے دور بھی آئے جب وہ اپنے گھر بار اور دنیا: 
: کاروبار کی طرف منوجهہ عو جائے تھے ۔ سی زمانے 
میں !جیاء اور بعض دوسری کتابیں تصنیف ھوئیں - 


ختام پر فریضة حج اد؛ کیا ۔ 


:' وء بفغداد می وعظ و ارشاد فرماتے اور یہاں اور دمشثقی 


میں احیاہ کا درس دیتے ری ۔ آخر کار سلطان وقت 
(المنقذء مطبوعه ضس رھ صءم) نے انھیں مجبور کر 
دیا کھ نیشا پور کے 

عہده قبول کرلں ۔ ذوالقعدة ‏ ۹مھ میں الھوں 
تے بە پیشں کش منظور کر لی ۔ زمائے کا تتاغا بھی 
یہی تھا کہ کچھ زیردست اصلاحی اقدامات کے 
جالں - اس بات کا اندازہ انڑهیں خود بھی تھا۔ 
اہی طرح وہ یه بھی محسوس کرتے تھے که ایک 
ایے طاقت ور اور دین دار بادشاہء کی ضرورت ے 
جر الحاد اور ہے دینی کا استیْصال کر دے ۔ بظاعر به 


۔حکمران انھیں برکیاروق کے بھائی محمد کی ذات میں 


بدیکھسکنے ہیں يہ صرف اہم شا جات جا داژن ڑا ہلان لی دای اٹل )ج[وا پر۸ ہو سلجوتیوں کا تاجدار غوا اور 


المزانی "ّ۸ 
جس سے انھوں نے اپنی کاب الّبر السبوک بمنی 
بادشاعوں کی اخلاقی رعنماثی کے ایک دستور الىمل کے 
اصل فارسی تسخے [۔ نصیحة الملوک] میں خطاب کیا 

۔ الفزالی کی دوبارہ طلبی کا بڑا سیب قخر ائملک 
کا آثرو رسوخ تھا جو ان کے قدیم سربرست تظام 
الملک کا بیٹا اور تیشا ہور میں والئی خراسان سنجر 
کا وزیر تھا ۔ لیکن ان کی عملی زند گی دیر تک ہاری 
نە رھی ۔ سکون اور غور و ٹکر ی آرزو نے اٹھی 
مسلسل مضطرب رکھا! چنانچہ اس داخلی کشکٹی 
ی کچھ داستائیں بھی مشہور ہیں ۔ وہ طوس واپس 
چلے آئے اور اپنے چند مریدوں کے ساتھ گوشه نشین 
فی گے یہاں ار ایک بدرے اور اي غاظاء کی 
نگرانی بھی نپہاتے تھے اور یہی سم جماذی الآخرہ 
ص/7 وم سر ١١ء‏ کو ان کا اِنمتقال 
ہو گیا ۔ 

ہ- تعلیعات اور اثر: باوجودیکہ الغزاللی کا 
درجہ فقہاے مجتہدین کی یف ال ہے کجھ ھی 
کم تھاء انھوں نے فقه کو اس مقام ہے گرا دبا جس 
پر وہ نائز ہو چکی تھی ۔اتھسوں تے حیل فقہی 
پر کاری ضرب لکائی اور انھیں دین کا جزو ماننے ہے 
انکار کر دیا ۔ یہی سلوک الغزا ی ئے کلام کی عقلل 
موشکافیوں ے بھی کیا اور اس رجحان ى خاأص طور پر 
مذمت کی کہ غوام کے مڈذعب کو منطقی طور ہر 
ثاہت شدہ عقائد کی شکل میں پیش کیا جائے۔ اس معاملے 
میں وہ اپتے نقہی.سملک کے بانی امام الشٌاقعی کے پیرو 
تھے ۔ منکلمین کی مخالفت بھی انھوں نے ان کے 
تعصب کی بنا پر کی- الخزا ی کی تعلیم یه تھی کہ جو 
لوگ اسلام کے بڑے بڑے اور بنیادی اصولوں پر 
متفق ہیں وہ سب کے سب س۔سلمان یں اس اصول 
کی وضاحت انھوں نے اپنی کتاب تفرفة میں کی ے ۔ 
۱ لیکن الجام(مطبوعہ ۳ھ" ضس روب جب (٣۲ہ)‏ 


. اور المتقد (مطیزعة ۰۴ء۱ ھ وا رع ا 


الغزالی. 


بھی لکھا ہے کہ جہلا کے محسي" ای حفاظت میں 
ریاست کو اپنا دنیوی اقتدار استعمال کزٹا چاھے ۔ 
الغزالل جونکہ ایک بژند سرتِه عالم اور مغ کک 
حیثیت ہے بڑے هر دلعزیز تھے لہذا وہ ان اصلاحات 
کو پاپہ تکمیل تک پہنچانے میں کامیاب ہو گئے ۔ : 
يہ اصلاحات ہر بتاے اجماع تسلیم کرفی گئیں اور 
امام موصوف صدی کے مجدد ھی نہیں مانے گۓے 
بلكه احیاے دین کا سہرا بھی آپ ھی کے سر باندھا 
گیا ۔ یه الگ بات مہ کہ نقہا اوردعنے الہات: 
جو ٹن و تخمین ہے کام لیتے تھے؛ اپنے اہتے نظامات 
کو پھیلانے اور منوانے میں لگے رع اور اب تک 
لگے هوے ھیں۔ الغزائی فذسقے کو منظر عام پر لائے. 
اور انھوں نے اس طلسم کو توڑ ڈالا جس يی بدولت 
اس نے ایک پر اسرار حیثیت اختیار کر رکھی تھی ے۔. 
الغزا ی نے کہا کہ فلسفہ محض غور و فکر کا نام ے؛ 
اور فلفیوں کے نظابات ٹکری عر ذی فہم انسان گی. 
سمجھ میں آسکتے ھیں - مزید برآں یہ اممکن ےہ 

که فلغے کی رسائی مطلق اورغیر مشروط تک عوسکے؟ 

محض فکر ى بنا پر کوئی بابعد الطبیعیات سمکن نہیں ۔۔ 
یه لا ادریت اس نظام فکر کی زیادہ مکمل صورت تھی. 
جی کا تعلق منأاز اشاءرہ ہے ھے ‏ فلمٹے کے ابجانی 
پہلو میں الغزا ی نے القَغیٰری کے کام کو جاری رکھا: 
اور اسلام کے عقائد صحیحد میں تصوف ىق حییت 
زیادہ مستحک م کر دی - یوں الفزا ی ہے اسلانی الٰہیات 
کی تشو و نما کا دوسرا عظیم الشان درر شروع هوتا۔ 
عے؛ جس طرح کہ الأكمری نے عقائد صحیحہ ی, 
حمایت ہیں منتطقی استدلال کو کام میں لا کر اس۔ 
پیل ور ۴ آغاز كیا تھاے لہٹا الفزال : 
نزدیک مڑھی ابقان نتیجه ےے وجد اور واردات کا 
اس کے ذڈریعے ائغزا یل اور هر عارف (عارف وہ لوگ 
ہیں جنھیں براہ راست واردات کا علم حاصل هو 





کا ا یں ۵8٥٤‏ کا ترجمہ ہے > 


الغزانی 


جم 


الغزالی 





جےناھتا ۷۰ : دازامدمطات۔اہ مه ص مم) سلئوم 
کر لیتا ہے کہ از روے 'لہیات اسلاف کا جو موقف 
تھا وہ ٹھیک تھا با نہیں اوراسی طرح یہ که ہمیں 
ان کی تعبیں کس طرح کرنا چاہیے۔ انشزالل اس گزرے 
ھوے زمانے کو پر اشتیاق نظر ے دیکھتے ہیں۔ 
تب مذھب میں سادگی تھی اور یہی چیز تھی جو 
نھیں اس طرف لے گئ یک اذہیات کا مطالعہ قرآن مجید 
اور حدیث کی بنا پر کریں ۔ عملىی طورآن کی کوشش 
یه تھی کہ لوگوں کے مذھبی جذبات بیدار کریں 
اور روز حساب کے قہر و حضب ے ڈرا کر انھیں 
پرائے راستوں پر چلنے کی تلقین کریں ۔ خود ان کی 
تبدیلی خوف اور دہشت کا نتیجد تھی ۔ الغزالی کا 
خُدا کی محبت پر زور دیناء بظاھر عجیب نظر آتا 
انگ يہ حوف اور ۔حہت کہ اسی حمین 
امتزاج] کا ایک حصه تھا جو اولیاء الہ کی جذباتی 
زند گی اور نظام فقہی میں؛ جس ہے وہ واقف 
تھےء پایا جاتا ے ۔ عوام کے مذھب کے بارے 
میں سخت راے کے باوجود ان کا اثر حسن سلوک 
اور رواداری کے حق میں چلا آرھا ےے اور 
اس ہے آزادانته تجس اور ذھنی زندگی 
کو وت ابق کرت او گا بد ای پروی وش 
بلکكه جدید ترین یوبھی فکر میں بھی نمایاں 
ے ۔ ہہ ناجھلا جِمُس×ۃ کی لقع منچم کے 
۔ذریعے پھیلا اور جس نے پہئے دممنع۸ ت٥٦7‏ ارر 
بعد ازاں (مەە کو ستاثر کیا ۔ علوبوں اور کتاب 
جفو سے الغزالی کے نام مزعومہ تعلق کہ لے رك 
پھ مادہ جفر اور وہ حواله جات جو وہاں دیے گے 
ہیں؟ سحر ہے ان کے حققی تمدق کے لے 
دیکھے مادہ بنوح اور اس٣7‏ ف۹۸ .۸۲۰ آہ مہ ٴ؛و+حەط 
'.ژڈہ۶اظ ×٣مراسكء7۷‏ ۷ ,٤ء‏ ٹک اگوہ سض پا بعد 

اپ خلوص نیت : اور تواور خود الزالی کے اپنے 


معاصرین بھی ان ی بدیلہرےےکووکوں دای 


کی نظر ہے دیکھتے تھے ۔ غام احساس یه بھی تھا که 
ایک نزاع پسند اور متشکک فقیه کا ایک اط ولی ہیں 
تبدیل ہو جانا جو صاحب وجد عو اور ہشیت الہیٰ کے 
بارے ہیں پند و وعظ بھی کرتا ھو؛ ایک زیردست 
انقلاب سے ؛ مپٹانچہ آگے چل کر فلاسفہ؛ جنھیں 
الفزالمی کی جدلیات ہے بڑا دھکا لگا تھا اور جو اس, 
بات کو ماننے کے لے تیار نہیں تھے کہ کوٹی 
شخص جو فلسفے میں ایسی دسٹرس رکھتا تھا؛ کچھ 


نہیں تو سخفی طور پر بھی فلسفی نہ وکا وہ 


الغزا لی کی تحریروں میں باطنی تعلیعات کے ثبوت 
تلاش کرنے لگے ۔ دو باتوں تے اس سلسلے میں ان کی 
اعاتت ی:() الغزا یق ۓ واضح طور ہر تعلیم میں 
اختصار سے کام لینے کی تلقین کی تھی :اور اس۔ 
موضوع پر انھوں نے ایک تاب بھی لکھی. 
جس کا عنوان تھا : المضلون بد على غبر اعله* 


اسی طرح ا ان کی الاہلا صن عن اشکالات الاحیاء] 


ہیں جو احیاء پر اعتراضا ت٤‏ جواب میں 
تصنیف ھوتی؛ الدزائی نے وك الله صل الہ عليه 
و آله و سلم اور صحابه کرام“ کی سنت کی مال د ےکر 
اس طریق کار کا رسمی طور پر داع کیا ہے کهھ 
بعض دینی دلائل و ارتقاءات کو ان لوگوںن ہے 
پوشیدم رکھا جائے جو انھیں سمجھنے ے قاصر ھی۔ 
اور بد اس لیے که یکن بے وه عقیدے یا عمل 
می بھٹکے جائیں (سطبوعھ حاشيه اتحاف الساد2؛ 
قافر ریو+وری امو وو تا مور ےم بعد 
ےمم ہیعد)۔ اس طریق کار کے متعلق مزید خر 
الاربمین (مطبوعھ پر وب ھہ مس ےپ ببعد)ء جواھر 
[القرآن] (سطبوعد و بس ہس یں پمداو ام ببعد)؛ 
جس میں ان کی تصانیف کی ثرتیب کے بارے۔ 
میں تمام اہم بیانات ہیںء سشکا [الانوار] (مطبوعہ 
پ×ح٭؛ ص مم) اور میزان انعمل (مطبوعھ پر مہ جم: 
96ک ۷۷۴ ٣و‏ موجود .ہیں جو مختلف 


اس ال 


م٦‎ 


الغزا یف 





کرو صظ اھ پر ماسیر ع 
کا حقى حاصل مھ ۔ دراصل مسلعانوں کا طربق ۱ 


اتدا نے یہی تھاء حتی آکه امام الشافعی؛ نے علم ۲ تلام ٠‏ 


کے خلاف کہے کے باوجود اعتراف کیا ہے که 
بعض لوگوں کو دین کی حفاظت کے لے اس کا 
۔مطالعه کرنا چاہیے ۔ یہی موف ابن خلدون تا بھی ہے 
جو اس ارتقاا کی آخری منزل میں ھوا تھا : فرق 
حرف .اتنا ے کہ اس کے زسائے میں اس کی ضرووت 
می باقی نہیں رمی تھی (طبع +اعتا؟ : 


کبھی بھی فرض عین کی سی نہیں ء؛ بلک عمیشہ فرض 


'چ‫ئ) 
قرجی] مہوڑھ ۵؛ ۴؛ ص ۴ب) ۔ علم کلام کی حبثیت 
۲ 


'کفایہ کی سی رھی اور اس کا سر چشمە بھی وھی ! 


تھا جو الائُعری کے *؛بلا کیف'' [بغیر چون و جرا] 


کا؟ لہذا اس ترقی یافته نظریے نے مذھب کی سیذھی | 
سادی شکل کی تردید نہیں گ: بلکه اے نشو و نما : 
| نہیں کہا جا سکتا ۔ ایسی ۔ہرستوں کے لے جو تقریبا 


دی؟ اس کے لے ایک آساس ب 
گہرائی پیدا کی اور اس کے علم کا دروازہ ہر اس 
رم ہے اسہ رای اعل 
لےء لیکن ستم ظریفی بە ےہ کە آگے چل کر 
ہت مر اک 

حق دو گون ے؛ لگا تو سرت ان ضر رانک ۱ 


بہم پہنچائی؛ اس یہی 


ھی جس کا اسلام ھیثہه قالل رھا جے' (م) الغزا یق 
ت ادراک حالت 
وحجد میں کیا تھاء ان کا قد ناف مجبوڑا 
تعلیم دیتے رعے که بعضی تصورات ایے ہوتے یں 
جنھیں الفاظ میں ادا کوتا نا ممکن ہو اتا ھے؛ 
ٹہذا حم آے. کے سشمولات کر صرف تہویروںك کے 

ذ ریمے خی سمجھا سکتے ہیں ؛ ۱ 


نے جن حقائق .ذھہب کا براہ رزاست 


جنائیهة جب اس 


' کانات کے درمیان قانم اع ۔ 
مشکاة کے عام مباحث کے سلسلے میں میں قاعرہ کے 


ا 
۱ 
ایک خاص نشوونما تھی که حق کی متعدد شکلیں 
۱ 


ڈھنی طور پر صحیح بیاات ػىالخنیت ے جائزہ لیا 
گیا تو تیج غط نہعی پیدا هونا“عالم تیا _ مکل 
سنکاء ٭ژالانوار] میں سورج کے استمارے ہے یه فو ہی 
هوٹی کہ الشزا یل تو افلاطونی نظریه صدور کی تعٹیٔم 
دے رعے ھیء لیکن سباق و سباق کا فیصله اس کے 
کات صف اور اتترال:ی :لاکن یه اسان ان علق 
"کو سمجھائے کے لے استعمال کیا ہے جو خدا اور 


اس ضمن میں اور 


601:۶ ۔7ٴ .8ڑ ,۰ ۷ کے ایک سضموف کا حواله دونگا؛ 
ہیں بعض سینی اور کتایاتی مشوروں کے لے بھی 
اس کا سمنون احسان عوں , 

م۔ تصائیف : الغزائی کی تصائیف کے بارے 
ہیں عماری معلوسات تا حال ناہنکمل ھیں ۔ ہانه 
تصتف کا تو ذکر عی کیا ےء ان ي پوری تعدا! 
اور ترتیب زہائی کے متعلق بھی وثوق ہے تج 


مکمل ہیں ء سید المرتضی کہ مقذبے ہے چے رضفع کرنا 


جاھے (جوإلٌبکی پر کی ے) جے انا ۰٦‏ مرح 
اتعلف اكا3ۃ ۶ کے شروع میں دیا گی ے (ناھرہ 
خ۔رھ ب رب تامج)؛ نیز برا لَلمانَ 1۸۸۵۵۲مء870: 


415 :۱ چم تاہہم؟ [تکملہ : وم تا +٥ء]‏ ۔ 
ذیل میں الغزا یل کی ان تصیفات کى ایک موضوع وار 
فہرست بیش کرنے کی کوشش کی گئی ے مو 
طبم ھو چکی ہیں اور سل سکتی ہیں ۔ ایا" 
علوم اندین (اس عنوان ھی ہہ المزا لی کے اس شعو رکا 
پتا چل جاتا ے که آگے چل کر یه کتاب کیا کردار 
ادا کرنے کو تھی (دیکھے یوق در بەاا بط ؛ 
سم : چوں ببعد) جو ان کے تمام نظام تلعه کے 
خُلاصے کی حثیت ہے منفرد ہے یه اور بات بے که 
نڑنے یا کلام یا تصوف کی آخری تفصیلات اس 


قدم ک [رمزیع] : مات 00 501 زی بحٹ نہیں آئیں ۔ اس کی 


الغزائی 


ےغ۸ ۴ 


الغزال 





تاریخ تصعتیکف کے 


لیے دیکھیے اوپر۔ احیاٴ “ دو حصوفن إْ تحریر ھولیں : 


7 


ہیں ملسم ےہ اورعر حصه دو ربعوں پر مشتمل ے؛ ۱ زسالہ: مک اننظرہ متطن ہر ایک مختصزاثصتیف؟ 
پہلا حصد عبادت کے ظواھہر اور متھی رسوم سے , 


متعلق تھے اور دوسرے میں زندگی کے باطتی بہنو 

قلب اور اس کے اعمال خی پر المر ے بحث ي ۳ 
ے ۔ چاروں رع یه میں : ریم العہادات (بندے کے 
٭اعمال اپنے رب کی جائب)؟ رم العاداأت (عادات و 
٭اطوار سے عتعلق)؛ بح السہلکات (زند گی کے تباہ کن 
اسور): ریمع المنجیات (تجات دھندم امور) - ھر ریم 
سو کی کب میں ان چالیس کتب می ے بہلی 
کا موضوع علم ے؟ دوسری تػا کلام اور آخری کا 
مسائل معاد- اس کے علاوہ پوری کتاب امام موصوف 
کی اتی واردأت؛ روایات اور عملی مدابات پر مٹژڈصسل 
ے ۔ مقاله نگار نے .عمەک .:4, اصرتھ ء۱۸ |٣‏ ۔ہ7بادظ 
یابت رع بضع میں ربمع دوم کی کتاب 
عشتم کا ترحم کیا ھے جس کا موضوع موسیقی اور 
:سماع کا عوفیانہ وجد سے تعلق ھے ۔ نیز عجاثہات قلب 
کكتابےپ دوم کا تجزید مم اقتہاسات 
۰وع۸41110 سی ںنونإء کے خطبات پرتا. ہ میں گیا عےہ اور 
عشق اہی کے متعلق ریم چبازم کی کتاب ششم کا 
.۰10ئ1( گی جصماوالءۃ ٢‏ عم (جلكد ہا ےےہ تا 
,۰ ۸ہ) میں ۔ منحم 1علجگ۸ نے احیاء کے بیشہر حصے 
کا تجزیه اپنی کتاب اء:توا4 میں کیا جے؛ٴ پوری 
کتاب کا ترحمه 0ظ .11 کر رع تھے ۔ 
۔سمائل علم کے مقدمہ سے تاور تا اتارک 
اور تلخیص فانحة الحلوم میں ہے جو احیاء کی فصل 
ول ے سثایه ے ۔ انْ کی باقی مطبوعه تصیغات کی 
'تقسیم یوں کی جاسکتی ے : () فقه: کتاب الوجیز 
الله پر آن کی عمومی تصائیف میں لے مختمر ترین؟ 


الہّتعمتی من علم الاصول [خلوت گزینی ہے] واہسی 


اپنی تصنیف 


کے بعد لکھی گئی (مطبوعه إ( رھ مم یعن)!' 


۴ انطق اور ہك کا رمع جن 0 01 ۷۸۳۳۵ 9910ئ.) 


مقاصد القلاسقهء قطعی طور ہے وت پذیر مباحث:گے 
علاوہ ھر سحث بر فلاسفہ کی تعلیمات کا بیان جے 
ایک عغابت کا ظور او بیشن ”کیا گرا پر اور مس کے 
جنھ حصوں کو ٣ڑ‏ تن نے طبع کیا 2.- (تحقینی 
مقالہہ رم بع)؟ قیافت الفلاسققہ ہیں ثابٹ کیا 
گیا ہے کہ فلاسف کے پاس اپنے نظام کا کوئی 
عقل ثُوت نہیں ے (دیکھے 0۴ عل : جنط+فمرٌہا: 7ا 
اس کے بعضن حصوں کا ترجےة 
جکغ گی /22۶عا۸ ((ص سے تا مرم) میں موجود ے؛ 
تیز ایک تزجمه ×۷۵ ء۵ ۵:۷۵ ا مم وج ۸ 
میں شروع کیا, تھا؟(م) رد یاطنيه : یه : القسطاس :الستقیم؛ 
([كس) لی :الات و الرَسالة الب بر آاء عین 
قواعد العقائد کے عنوان ے شامل ع اس کا !یک 
ملخص ترجمه ۲ظ ,ت5 کی نصف ۸ اسدوہ2 ءز2 
عاامعوطناو (کھ ‏ اہ رو ضع) ہیں ملے ٹا: 
الاقتصاد فی الاعتقاد؛ مقدم الڈ کر کی توسیمء عل م کلام 
پر ان کی سب ے زیادہ تفصیللى اور مبسوط بحث؛ (ء) 
وہ تصیفات جٹھس ا اھلوں نے مخفی رکھنا چاعیے : 
المضٹون ہہ علی غیر اعلہ؛ اس میں معرفت ربوییٹت؛ 
معرفت ملابنکھ؛ وت مسعجزات9 اور معرفت معاد و 
نون الصفیں جس 5 دوسرا نا نام 
ےا الامرت اتالد لی امسائن الافرویة 
(ان کتابوں کا تجزیه 'ور بعض اجزا ک] ترجمہف ٥ادھ‏ 
کی تصئیف 41806 ا (ص ٦‏ تا +ہے) ‏ یں موجود 
! مشئھ الانواں 
اوران ای کی الہ تک رفنمائی کی یحت 
میں بہ کتاب الغزا ی کے آخری دنوں کی تصنیف ے؟ 
>5 فان واشتا ق روشتنی مین دین 
< حواعر القرآن [اس میں علوم القرآن 


تاپ الا رمین فی اصول الذینء . 


نز امو>ٌ1:(( ۳< ١‏ 


آحرت پر بحث ے؟ المضنو 


یت وی یا صوفانه 


تریح 07 توفیح 


: مکاشصفة القلوب (بولاق 


الفزا لی 


ذ رحفیافت جواہر القرن کا دوسرا حصهہ ےہ 
علوم اور اس کے اصولء نیز اخلاق عدلوبمه ہے 
اُجتناب اور اخلاق کرت کو ۔ابنانے ؛ بر_ یت 


کی کی ے)؛ الد الاستی فی شرح آماء 
اللہ الحسنیء ہ اتثال صفسات باری تعا لی کی نتلقین؟ٴ 


الحکمة قی مخلوقات ال (اللہ ثعالی کی مخلوقات کی 


آفرینش میں حکمت)؟ الذرۃ الفاخرۃ (مسائل سعاد)ء | 
(من اور ترجمه از ءہانكەن .ا )؛ الکشف و الین 
ی غریر الخلق جع( کی طرح تام ترع احَایٰ: 


راہ اطاعت سے بھٹک گئی م)! الام العوام عن 
علم الکلام (اللہ تعانی کی سفات و ذات کے بارے 
ہیں سلف کا مذعب]؛؟ وسالة فی الوعظ و الاعَتقادء الجام 


ڑےے طرز پر نہایت مختصر رسالعھ]: (ے) تصنیفات 


جن کا تعلق مذھبی واردات اور آفادۂُ روحالی سے 
ےےء؛ خواہ و ہ انفرادی _عوں یا کسی نظام کے 
الرسالة اللدثیة: اس علم کے بیان میں 
جس کا اکتساب براہ راست اللہ ے ھوتا ہے؛ کیمیاے 
معادتہ اصل قاوی میں آحیا کا ایک خلامہ (ترجمہ 
از 56+٥‏ .۸ .13)؛ ایہا الولد - علم کے ساتھ اعمال 
گی ضرورت پر؛ (من اور ترجمه از ۷ رمدث ہہ×٠)]٭‏ 


ساتحت : 


٣ھ‏ ایک ”خر“ [اور 
ایک مفصل (الکبیر)] ج)' بدایة الہدایة [اسلامی 
سیآ سرت ای ضرا مت 
نوفعمتٹ جھا معنصاےء طبع ام77 ہغ ۵ا60 .1) عوافرڈۓ 
٦حبروع)‏ (علم النفس: عغلم وعمل کے ذریسے 
حول ععادت اور عقل؛ غلم اور تعلیم کی 
می ے؛ [محمد امین الکردی نے غربی ترجمھ 
2 ےۓے (مصر وت اور ا کی متا ا 

تو الغزائی کی آخری عسر كی تصیف' ہنھهاج 


؛ العابدین ا ی جنة رب ب العامین ے شس الدین 


البلانشی نے اس کتاب کی دو شرحیں لکھیں 


م۸ك 


إ٘جس می | اور ایک 


الغزال 





اختصار بعنواٰنلقٰة الطالبین بھی تیاو 
کیا]؛ (دیيیامہه ىا ترجمه ۸ذ ک 
اریم تا وو میں‌ینوجود ے)؟:ٴ()م) انی بدافعت 
سیں ۔ الاملا عن اشکالات الاحبا؛ ء 
ا ا و سے دجو 
الزندقة؟ اذ من الصّلال جو.ٴھ کے بعد کی 
تصتیف فے (ترجعه ار لم ۸مد( ا ۳ن انام +در 
+4 لمرو+مول؛ ج ۓ: ۹؛ ۱ ):(9و) ستفرقات ء: الجر 
اسیو ا مات الاخادیہ با خغا مری کن لے اد کھت 
آوی سر العالىین و کشف ما فی الدارین؛ بادشاھوں. 


/<0چا/4رےء 


حاشيے اتحاف 


ز کے لیے دنیوی کامیابی کا دسٹور العمعل ۔ کپا جاتا ھےہ. 


کہ ان کی واپسی کے بعد لکھی گئی: لیکن تقر 

يقِسی طور پر جعلی: رون ٥ھ‏ طزل ہءجہ۴۶ ہت 40۸0۳۲۳٣‏ 
برمدوءد ۱۱۰۶ء ءعچج؛ سے ور ١ع‏ می اء×ہمنمظط 
الع( نے عہرانی ترجے سے طبع کیا لیکن یه 
قطعیٰ طور پر تزضوم ن2؟ الشعییں غی علم التعیر؛ تیر 
رؤیا کے اصولوں ہے متعلق؟ الغزا ل کے ایک قصجیدے 
ژ۰ ٣۸٠۰۲‏ ۳۱ط ۸۵3۳۲۱ ۷.۰۱ رم ی80( 
زاجوب وط وا ,2+1۰+۲ ,طئاإ(۶یعم6ء پرم + ہپس ببعد؟ ثتیز 
×معٹ/ا ۔جطعط عاظ؛٢‏ ۰ 


ماخیل : بہت زیادہ ہیں - ڈیل ہیں صرف جدید 


اك مہ دا و0٦5‏ ؛ ڈے ح۳ 

ترین کمتابوں کیا انتخاب دیا جاتا ے وفرملزمںرورن؟ اور 
٭(یوں کا زدانه گزر چکا ہے؛ اور وہ مقول غام عقالات 

جو ان کی تحقیقات کی بنا پر دوائر المعارف اور تواریخ 

فلغه میں لکھے گئے تھے ناقابل اعتماد ہیں ۔ امام 

موصوف کی سوانح حیات کے بڑے بڑے مآخد میں ایک 
تو اللنقذ ے اور پھر وه مواد جو ان کی تصیف اتحاف 
توچ لاو ےی ماد اوہ ری مو علیے ما 
اور سے انی (طقاثہ م : رر تاجر) اور 
این تسا کر کے اقتباسات: جموط٥‏ ۵( کی عج|ہ7۷ غعدوبظ 
0۲/۳۳۱١۱‏ ٢ہ‏ ۶د ٣چیم‏ ]71 ۴۶؛ ج ۔ کي روشنی می۲, 

پرکھا جا سکتاے ۔ تصئیقات کی ترتیب اور سنین کی تعیین, 


۱۷۷۷۷۷۰. ٥٠۷۲۹۷۱٣۵٥٥١٤۴٣ ۲م۷۸۷۱۲۹۵.‎ ۸۷ 


الغزا ی 


سے مثعای بھی آن میں تعدد حوالے بکھرے پڑے ہیں 
(یمضض کہ لیے دیکھے اوبر). نیکن انوعی نا حال تسلی 
پخشض طریقے پر تہ تو جس ”لا گیا مے اورثہ ان ک 
چھان ہین کی گئی ے ۔ عام سوانح حیات باعتبار تاربغ 
تعصتیف درج ذبل ھیں :ہ (ر) لراج1ہ0 ء1٥‏ .3 ×ط ؛ 
نظ دا تمہ ءہ]ل٣‏ زولفەود ء۷۱ نامححات ۴ہ ×۔إنا 
ججم امہ ۵٥ت‏ ۳۶۸۷۰۷م مہ ی‌اںنجنامم؛ ذر .رل۸ گج جواب 
غمی م0|)؛ چابت وم ر۶ رے ٹاپس (دیکھے نیز 
اسی سی ىق کتاب ببوزایند۷! ۵۲۴ ٢جت:نوچوایء‏ 
زچہابتےؤٰڑ ٭. وع باب م): (م) صوےث 
عوزمداد2 : ا۱ا ءعین با دہ ,ی|ٴ/؛ ٤ج٥24‏ ہا تتچا۸4ء 
٤‏ (م) ٥۷٥0۳۴‏ ۳۸:۲۹ : 
پیرس بے ۹بع؛ (م) ۴ ۳ا(ۃل اہی نے اپنی تصلیف 
یلیر( وہل يف ہم مچبریبوم+مں؛ ممعدد اشاریه اور 
خْصوا صفحات ی۱ یعد میں الغزال کے حالات پر 
خوب روشنی ڈا یی سے؟ تاریخ ۃلسخغہ میں الغزابی کا 

جو مقام بے ابرهہ (م) 00۳ ھڑڑ ے ام یمن 
لن ہػ عاظمںومائزمص جع ہیں ص رس تا .8ہ 
قیز بمدد اشاریه میں وامم کو دیا ے (انگریزی ترجمد؛ 
۱ 9ػ0[ ۸ظ : برصای( ہز نوراچودہ!!( ہ بر۳ئ1 ج7٢‏ 
(لثت ہب ,و۹رع] سصہوہم تا مہم)؛ دیکھے ‏ یز 


۱ ج۶۸ 


8چ یىی وے :۷)00291 


ة٥[می‏ در زموصودجہ0 40۲ علق ج١‏ شادی؛ 
س , بعد: سط کے لے (مہ) وط : ٘مل حا ای0 
عزوم]: جا اس ببعد (مقاسد الفلاسفہ کے ایک لاطیلی 
ترجمد پر سبٹی ھھ) ۔ تاریخ میں ان کے مقام کے لیے 
دیکھیے (ے) حم املطااۃ : ۶۴× ۶ن برہہ۸::ط ب۳:::( 
یوار مس پرجں بعد و بپرب بعد؛ نیڑ بمدد اشاربه؛ 
(م) ور ٭ مہ0 : وہ۶ ۴ھ ترمااظ ہ106 ۴4ر 
بعدد اریةه؛! )٤(‏ داامممواءو۲نگ ُرامملاع: 
و وبا عم ٹڑ نے ڈتاحال الغزال پر کسی 
باناعدگی ہے بحث نہیں کی مہ تاہم دیکھے 
زبانداد اشاریغ) اس ى تعیف (,.۱) ۶ہ۷٤رر5‏ .ہ/:( 


۹ "' 
...2۶ض سسسسسسسسس0600000۳۳۳ااسسسسسسسسسسسسسبجسوسجس06669۳۳۳ماسسسسسسسسسسسسے٭دروسمدووممججدس ی٠‏ سس کے و یںٌ۔.-ے۔ے-ےے ٢ت‏ ٠۱۱۱ہس‏ 


ات ات 


الفزائن 


٤ئ‏ ۷۸۲ 1100168۰۱۱۱ ای 0ج3 میں ستعدد سمنی خیڑ 
ا ارات؟ تسز )(١ں)‏ دوھی مصلفاآ! رٹ۲ راب۱ ۲م: ں8 ع77 
۱گ ۳+۲۱۰۲۶< ۵۳ ۲۳۲۳۲۱۰۵۵٣۶‏ پر کمئو) پیج م۷مم مز وزیق 
:0ا0 بح ص مس تام ہم؟ العزال کے بارے 
میں سسلعاتوں کی تنقید کے لیے دیکھے؟ (أر) رکٹ : 
نادجو !مھ ءا 1٥٥۷‏ ز4)ئیدم ١٥٢,‏ مزال 5 نع وت]ء در 
16:041 عاءرلء اگ |ل مز صصصضقب)ء ۔: بںپ تا ہمم 
[ اردوۃ عرہی 'ور انگریزی میں امام الغزا یل پر متعدد 
کناہی طیع ہو چک ہیں جن میں ہے ند ایک درج 
ڈذیل میں :(م) عوبی : عبدالکریم العتان: سیرۃ الغزاى+ 
دمشق؟زں) عمر فروخ : تاریخ الفکر العربیە ص .ےم 
تاوہروم؛؟ ڑیہ) وھی مصنف : رجوع امزامی اٹی الیقین ؛ 
(ےر) الدکتور محمود ٹاسم: مذعب الغزالل فی العقل 
و النقایدء القافرة ےوو,ع؛ (ر) عبدالکریم عثمات : 
الدراسات النذسيه عندالسلمين و المڑالی بوجہ حاصءہ 
قآہرة مم رعے؛ ڑوں) عبدالیاقی سرور: الغزالیل؛ دمشق+ 
بغداد "م۹ ۱ع؟(۔ ئ) سلیمان دنیا ء الحققة نے نظرالغزالیق) 
مصرےموبع ؟زرم) اردو: سید حسین قادری: اسام 
غزللٰ کا فاسفه مذھب و اخلاق؛ ندوۃ المصانیت دھلہ 
؟ (+م) انوار الحسن : امام غزالیل کے یىی 
نظریات و اصلاحاتء لاھورہےو ء٤(ءء)‏ جلال ممائی: 
غڑالی ٹامہ مترجمه ریس احەمف جعفری؛ ہہ ؛ع(مم) 
ڈی برک غرا مور اعای سرد تن السا 
؛ انکاز 


ُ (ہم) ےیل حنیف تدوی : 


ٗ, ۱ 


خان لاھوز چھو۹وع؟ (ےم) محمد حتف لدوی 
خزال: لاھور ہوو۱ء؟ 
تسلیعات زا لاھور رہ۹ ؛م! (ےء), وھی مصائف: 

غزالء اردو ترجمه المنعد من الضلالء لاھور؛ 
(رئ) وھی مصنف : نہاقت الفلاسفه (اردو تلخیص و 
تثھیم اع مفید عقدبه]ء لاھور! (۹ ء) شبل نعمانی ٭ 
الغزالی, لگینؤڑوےپہیے؟ انگریزی ٭ ((,م) 408۰( ,.۷٭ 
۱۰۷ (۳۲ ۷۴ تق :70-011)-41 ٥۶‏ ٘2ٌ :776:1 2م 1۸ن 16 
نٹن د۹ ر ٠٢‏ (۱م) منتا ڈعہدھتا ٢]۲۰۶۰۰۳۲۸۰:‏ ۲ہ ۔ہل1 
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النزال 


٭۹۰٘0 


مزا ی 





۸۱٥۷١۷۱!‏ ۲٢ج‏ ترشرمہہائر( حالر ضز علیکڑھ رےو) ؟ 
(+م) فھی 
:ج"ئ۔/4: لاہور ہے ہ٭یع؛؟ (مم) ایم ایم شریفہ : 
برخجرکیو!۸۸۸ زا۸۷ ہم تحەاوز4ظ 4ر؛ 
ی۴) ذدہ۸(۸ ۵9ؤ٭۸۳ہہ۷ از جدط5 <٭'زامدوت 


معصتف ٠‏ ۴ہ ببااموءہ!:]ۃ ۶7:۸:9 م71 


ؤ4 ہرم تا مہہ 
٦ے‏ وط 
۴۳۶(٥"‏ ۲ن ىر۴مت,21؛ نیریارک پریس ی۹ ؛ع], 
ص۲ ۸۸ممی 3ھ .۳ص [و ادار]) 

٭ زا ی: محمد چایء السروف بە غزالی (غالب 
وہ ھرن کی کھال کے غالیجے کی وجھ اے ہجو بہت 
ہے سلسلوں کے شیوخ ہے مخصوص تھا) جسے اکس 
دی برآدر (ذیوانه بھائی) لکھا جاتا ے؛ ابتدائی 
عہد سلیمانی کا ایک عثماتی شاعر؟ وه بروله می 
پیدا ھوا اور تکىیل تعلیم کے بعد وهان کے ایک 
مدرے می مذرس ہو گیاء لیکن اس کی شوخ طبعی؛ 
خوش باشی؛ عیش پسندیء گفتگو کرئے کی بہترین 

اصلاحیت حاضر جوابی؛ غیر ہعسواں ہرسکون 
طلیبعت+ روایات و حکابات کا ایک غبر مختم آخبرہ 
اور یدیہہ گوئی میں عظیم مہارت ایسی خصوصیات 
تھیں جو کسی شامزادے کے ندیم و مماحب کی 
ححت سے درباری زند گی کے لیے بہت موزوں تھیں 
اور جن میں وه ریا یکتاے روزکار تھا؟ چنانجه 
اس نے جلد ھی اپنی تدریسی حیثیت ختم کر دی اور 
بیگٹیا وضسوووہ خلا گیا جہان: بابزند ٹاز ا 
ہد نصیب بیٹا تورتود رھتا تھا ۔ وہ تھوڑے ھی غرمے 


می شہزادے کا معتعد اور عر دم کا مصاحب بننے ۶ 


یں کامیابپ مو گیا اور اس کے قتل تک اس ٭رتے 
پر فائز رھا - اپنے سرسرست ىی ونات ‏ کے بعد بےمد 
دل گرفتہ م وکر وہ بروسه ہیں گیکلی بایا (جے آھولی 


سسےح۔ٌح م ےس جج وو سے ےس سسھطہ۔ 
؛××سسہ×یسومسسٗەمأه٤+,>وم'/٢٤ہمؤژسسسسمہپوےےے‏ یں سے سے جے سس و ساد سو سس وچ وو سے و یں .سد 


مرھول منت رعی 


خوش فسعتی سے اے سلطان گی جانب ہے ٠...(‏ 
اہپر ماھانھ) ػ وظیفه عطا هو گا آپ اس نے 
باسفورس کے کنارے بشکتاش میں سکونت اجیار 
کر لی جہان اس نے ابنے متعدد سر پرستوں کی !عائت 
سے ایک بتسجد جواب تک موجود ھے: ایک خانقاہ 
اور سنگبرىہر کے فرش کا ایک حمام تعمیں کیا 
اور ایک باغ لگایا؛ یھ حمام بہت جلد عیاش 
نوجوانوں کہ احتماع کا مرکز بن گیا جس کر باعث 
آخر کار صدراعظم ابراھیم پاشا نے ا سے عجمی اوغلان 
[غلامون] کے ھاتھوں س۔نہدم کرا دیا۔ اس کے بعد 
جبرھ [رالتصحح] برجمرر۔ جم ,ء میں غزالں 
نے یہی مثاسب سمجھا کہ مکے چلا جائے ۔ وعاں 
بھی اس نے ایک باغ لگوایا اور ایک مسجد بنوائی ۔ 
سے برس ے زیادہ عمر پا کر وہ مھ [بالتصحیح] 
ے٣‏ مر مھ ہیں اور بعض روایات کے مطابق 
بیبھ ام۔۹ مع میں فوت هو گیا اور اپنی 
مسجد کے قریب مدغون ھوا . 

غزا ی. کو اپنی ژندگی میں شاعرکی حیثیت ے 
کوئی غیر معموی شہرت حاصل نہ ھوئیء بلک اس 
کی شہرت شاعری کی نسبت اس کی دلکتی شخنصیت کی 
نے ال کے تاریخی قطعات خاص لو خاص طوز 
پر بیت شہور مرے ۔ امی ۓ داع اغموم 4 راغ 
الہعوم کے نام ہے ایک کتاب لکھی تھی جو مناقب 
غزال یل کے نام ے بھی مشہور ھے ۔اس کی ایک اور 
تصنیف حکایات حکایاتِ گل برادرے جو لطیغی کے بیان کے 
مطابق أزرفی کی الفْة وٴشلقیة کا چربہ تھی اور جس 
میں اس نے اپنی طرف ے بہت کچھ اضافه کر دیا 
تھا -۔ غزائل کی نظسیں اس گی زندگی میں 


پاہا بھی کہتے ھیں) کے زاویے میں گوشہ نشین جم نہیں ہوئیںء بلکہ اس کی وفات کے بعد اض 
عو گیاہ لیکن وہ ذکر کر یہ ما لی وف جیں ‏ ری دوستوں۔ نے انھیں ایک دیوان کی صورت میں 
.2 ۔ وہ آناطولی کے مختلف شہروں میں ' جم کیا جو بہتہ نایاب ھے , 


1 000 


حیثیت سے کام کرتا رعا یہاں تک که | 


کے تی وہ 
الہ : () طاء شض کوہروزادہ : الثشقاانی النسمائیة ؛ 
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غزا ی وم غزل 





تری تید اؤمجدیء قسضطہ وو ھاس دم م6(5) 
تاکرہ سی تسططلییة مس مض ہر! (س) تذدکئ 
لطیفی؛ ض مہء؟ (م) حائظ سسین الابوان سرائی > حادیقہ 
الجوائعء صطنطیيه ؛م :نہ ۱۲ ص۱ ۱,؟(م) اسٰعیل ہلیغ : 
اقندی برو۔وی : تاریخ بروہا؛ (م) _" گلنسته یلیغء بروسہ آً 
۸رہ ص وم ؟() تریا سجل عتماتی؛ : ۱۹ہ؟ 


(۸) 2طسوا :۔ لام ط مود ۔.ل ۔مفدہ:0/ ١١۹۸٢‏ ۱ 


چم بج ب,امطاوطز؛ ,! : ۔جر؛ غدد چم ؛ (,) 
۶:۳۰۱ :”ہا یر۳ برلنء شمارہ ۔ی٭م؛ )٣۱(‏ 
ج5بازن + ۶۱۵۱۲۷۷ ,01 رہ پر۶ ز7ر ے٠‏ ہے 
[۶2: ج٢۸‏ و٘دآ 
,8 غزل: 1فاضا > فارسی ادذب كا خاصه بڑا عصه إ 
نظم پر اور نظم کا بیشٹر حصه غزلیات پر شنمل 
ہے ۔ غزل کی ابتدا ھی سے اس کا موضوع عشق و 
محہت رعا ے؛ اس لے کھ يد صنف سخن انسانی | 
جذبات و احسامات ہے قریب تر ھے ۔ بہی وجہ بے 
۱ 
۱ 
إ 
إ 


۱ 
[۹) [ععڑ(ا!اۃ_ .5ا : ۰٠۸ء۶‏ 2+۶ ۸۶۰ء:۸ہ۳ہ۶۶ ۰ عم ۔امہ 50:6 ۱ 





کە جس شخص کی طبیعت میں ذرا سی موژونیت عو 
وہ ھمیشہ غزل ھی میں مشق سخن کرناہے . 

تقریبًا سات سو سال پیشتر جب غزل کا الگ | 
وجود قائم نہیں تھوا نھاء شعراے عرب و عجم اپنے 
فی شاھ ر تصیدوں کی صورت میں پیش کرتے تھے۔ ا 
اس وقت بھی کلام کی ابتدا عشقیه اشعار عی نے آٴ 
ھوتی تھی؛ اگرچہ ان عشقبہ اشعار کو غزل نہیں 
کہتے تھے؛ بلکہ ”سیب'' یا ''تشیب“' ِ 
تھے؛ جیں کا ذکر آگے چل کر آئے گا . س 

غزل کے کے لموی سنی ؛ فارسی کی قدیمی لفات إ 
منتخب اللفات شاعجہانی میں محزل کے معنی بالفاظ ' 
ذیل دیے گئے یں : حدیٍ زنان او حدیث عشق ' 
کردن وسخن کہ در وصب زنان و عشق زان گفتہ | 


آید ہار عم اور فرمنک ند راج ہیں بھی غول : 


ا شمس قیس رازی نے جو سعدی کا همعصر تھاہ اپنی . 
' کتاب المعجم ھی معاییر اشمار العجم لی غزل یک 
۱ بالفاظا ذیل توضیح کی ہے : چون ہگ در صید اباعو 
! اود و آھوک بیچارہ گردد بانگی ضعیف بگند؛ از 


ترس جان سگ را رقتی پیدا شود و از وی باز ایستد و 
بچیزی دیگر مشغول شودء گویند غزل الکلب و 
عمانا آھورا خزال ازین جا نام نہادہ اتد“ 
(المعجم؛ سلسلۂ یادگ رگب؛ لنڈن و وص ےم 
تو گویا لفت کی روشٹی میں عم کہ سکنے ہیں 
کہ غزل کے معنی صداے دود کے ہیں . 
غزل کے اصطلاحی معنی : اب دیکھنا بہ ےہ 
کہ غزل کے لغوی معنی ئے اصطلاح کی صورت کیوٹکر 
ختبار کی ۔ جیسا که ضمنا ذکر آیا حے؛ اعل عرب 
انتزاما اپنے قصیدوب کے اولیں چند اشعار میں محبوب 
ہے سخاطب ہو کر اس کہ حمن و باب کا ذکر 
کرتے تھے جے !”نسیب'“ یا ''تشبیب“ کہا جاتا 
تھا ۔ اھل ابران بھی انھیں ى تقلید میں قصبیدوں ےۓ 
شروع میں تشبیب لانے لگے ۔ پھر رفتہ رنہ حسن 
و شباب کے ذکر کے ساتھ ساتھ سےا و احساسات 
قلب کا ذکر بھی شامل عو گیا اور عشثغيه اشعاری 


ْ زبان میں لطافت آتی گئی تو تشبیب ۓ ”'غزل' کا 
|. نام پایا اور پھر غزل قصیدے ہے الگ بھی لکھی جانے 


لگی ۔ اس طرح غزل کا مفہوم متعین ھوگیا ۔ غزل 
کسی بھی بحر ہیں لکھی جا سکنی ےہ۔ اس کے 
سب غععر ہم قافيه اور یک ردیف هونے عیں ۔ غزل 
کے شروع کے شعر کے دونوں مصرعے ھم قايه ھوتے 
ہیں۔ ایسے شعر کو ”مطلم'“' کہتے میں اگر دومرا 
شعر بھی ایسا ھی عو کہ دونوں مصرعے ھم قافیه 
ھوں تو اہے ''مطلع ثانی'' کہتے ھیں۔ آخری شعر 
جس میں شاعر کا تخلص آئے؛ ا ”مقطم“ٴ کہتے 


ھیں ۔ غزل میں زبادہ ے زیادہ پندرہ اور کم 


کے تقریبا سی ممی اھ و0 قورایاکز کے اما ض۸ 


غزل 
لفت مدارالافاضل مولفه اللہ داد فیضی میں 

آیا ۓے کە غزل میں شرابء محبت اور محبوب کے 
فراقی و وصال کا ذکر ھوٹا سے لیکن غزل کا دائرہ 
رفته رفتة وسیع ھرتا گیاء یہاں تک کە عشفيه افعار 
کے علاوہ غزل میں طرح طرح کی ذھتی کیفیات کا 
بھی ذکر آنے لگا اور شعر و سخْن ہر جہار مقاله ک 
عبارت ذیل کا اطلاق هو گیا : ”چٹانچه شعر در ھر 
علمی بکارشودء ھرعلم درشعر بکار ھمی شود''(دیکھے 


نظامی عروغمی ؛ چہا رمقالہ: طبع محمد معین ؛ ص ےم 


ش)۔ اس لحاظ ے غزل کا دامن اور بھی وسبع 


عو گیاء لیکن گلتانِ غزل ک آبیاری کے لے بدستور : 


محبت کے آنسووں کى ٹحرورت تھی: اس لیے غیر عشلی 
مطالب یان کرتے کے لیے بھی عشق ھی کا سہارا 
لینا پڑتا تھاء بقول عرلی ؛ 
”دردل سا ٹغحم دنا غم معشوف وو 
غیر عشقيه مطالب بیان کرتے هوئے بھی غزل 
کا تقاغا یه هوتا ے کھ رنگ آىیڑئ عشق نمایاں ھو 
اور اصٰل مضمون پس منظر میں ببان کیا جائے؛ ورنه 
غزل غزل نہیں رھ گی؛ علم و فلمفہ کا کوئی درس 
هو کر وہ جاے کی اور دل لذت یاب نەھوسکے 5ا. 
غزل کی زبان : غزل کا موضوع عشق و محبت 
ھونے کی وجہ ہے ضروری ہے کھ روز محبت؛ محمت 
ھی کی زبان میں ادا کے جائیںء یعتی انداز یان إٍ 
میں سادگی؛ شیربتی؛ ترمی؛ پاکیزگیء لطافت اور 
تاثیر پائی جائے ۔ جس غزل میں یە عناصر زیادہ 
٠‏ ھونگےء وہ غزل زیادہ مقہول ہو گی ۔ غزل جب 


ثشبیب کی صورت میں لکھی جاتی تھیء اس ى زبان ٭ 


عالمانه رھی: اس لے وہ زیادہ مقبولیت حاصل 

تہ کرسکی جیساکهہ نظیری نے کہا : 
نیک رفت ازسخن تاباتکف آشنا کردم؟' 
غزل کی نمایاں خصوصیت یہ عے کم اس کا 

خر شعر ایک انفرادی حیشیت 


6 0 


1۲۳ 


غزل 





. کے اعثبار سے سکمل ہونا ےہ۸ ابعتی نظم کی طرح 
کسی دوسرے شعر کا محتاج نہیں ھوقاث ہور نقاد 
گب غزل ی اس صورت پر اعتراض کكکڑل))جوۓ 
لکھنے ہیں : ''نظم کے اشعار میں ھم آھنگی کک 
روح کارفرما ہوتی ہے؛ لیکن اس کہ برعکس ہم 
دکیں من ٣د‏ عزن ربکت قاری شال 

اور جذبے کی انی وحدت بھی ہی عوتی جتنی کسی, 

اخبار کے کالم کے پیراگرانوں میں عوتی ے“ 

(د یکھے تر موط برو وبرن071 ۴ (م۶۲۷زۃ 4ر ح ج١‏ س ہہ)۔ 

اعل یورپ کا انداز تکر اعل مشرق ے مختلف ےم؛ 

جو عمونا نظم ے مانوس ہیں جس میں شروع ہے 

آحٗر تک خیال اور جذبے ي وحدت تقائم رھتی ہے 

لیکن غزل وارداتِ قلب کا اظہار ے اور واردات ایک: 

دوسری سے متتف ہبوفی ہو سکتی ہیں؛ اس لے 

غزل میں صرف کسی ایک جذبھ وخیال کی وحدت 

تلاشں کرنا درمت نہیں ۔ 

غڑل ایشیا ى پیداوار ۓغء اس لے یه قدرتی 

طور پر ایشیائی ڈھن وافکر ہے قریب تر ھے ۔ بحر؛ 
قائیه؛ ردیف اور فضاے حسن و عشق مختلف اشعار کے 
جواھر ریزوں کو ایک رشتے میں منسلک کر دیتی 
ے؛ گویا یہ مختلف آبگینے خود بخٌود تندی صہبۂ سے 

| پوگھل کر ایک ھوجاتے ہیں ۔ اہل یورپ کو غزل 

میں وحدتِ خیال کا نه حونا ناگوار هو تو هو لیکن 

ا اھل مشرق کو اس ک یہی ادا بھاتیٰ ے ۔ غزل. 

اے اشماپر اگرچه ایک ذوسرے ے مختلف هوتے 

آ میںء لیکی عم اہے لازبہ غزل نہیں کہ کت 

! کیرک بی اریلٹ "کوٹ حا جذیۃ ایک جکاری 

| ى طرح حیاتِ مُختصر ل ےکر نمودار ھوتا موس و 

کا جذبہ ایک ھی شعر میں اذا هو جاتا ے؛ لیکن بعض 

دفعه ایک ھی جذبہ موج ٴي عائند بڑھتے اور پھیلتے. 

ھوئے کافی عرصے تک اپنے آپ کو قائم رکھتا ےہ - 


و مات ہس الہ سا ساسا وہہ سے سے صظ اہ ہا سںٗ سس 


02:. س0 ایک شعر کاھی ؛ تا 
000 بششوی ابو ا و 


غزل 





ضرورت عوتی ےہ کہ اے ایک ے زیانهہ اشعار می 
پیان کیا جائے چنانچهە مولانائے زوم؛ سعذدیقی: حانفظ 
اس خسرو اور غالب اہسے عظلیم شعرا کے کلام میں 


"6۴۴ 


غزل 


عرشاعر کے بس کی بات نہی . 
فارسی غزل گی ابتدا : قارسی غزل کب وجود 
میں آئی ؟ ٹس کے متعلق کوئی فیملە کن بات تو 


کت فی کی ا سکتیء البعاہ جہاں تک اس کے 


موجوڈ ھے , ٴ 

فارہسی بر عو وت او رایت کے جرمن ‏ 
ادییات کو بھی متاثر کیا بتول علامهة ابال 'جزمن ( . 
شاعر گوٹٹے تے حافظ شیرازی کے اسلوب پر جرمن | 
زبان میں غزلیں لکھیں اور مجموعے کا نام ''مخربی إ 
دبوان“ رکھا ۔ اس کی نسبت جرمتی کا اسرائیل | 
شاعر ھائنا لکھتا ۓ ”یہ ایک گلدنستۂ عتیدت ے 
جو مغرب نے مشرق کو بھیجا ھے . .... ,“" ٘ 
ُس دبوان سے اس آمر کی شہادت ملتی ے که مقرب ا 
اپنی کمزور اور حرد روحانیت ہے یزار هو کر مشرق 
کے سیتے سے حرارت کا متلاشی ے (دیکھے پیام : 

مشرق؛ دیباجچہ ص الف), 

تغزل : فت کی و ے۔ تفزل کے معنی علتقانه | 
اس ور میںء لیکن اصطلاح میں غزليه اشعار 
. کہنا ''تغزل ے ۔ بعض مبصروں نے سلوب یان 
کی ۔خوبی اور طرژ ادا ,ے حسَنْ کو تغزل کا ام دیا 





موضوع یعنی سرگزشت حسن و عشق کا تعلق ے؛ 


ہمراے قدیم ترین اشعارمی موجود ہاتے میں مثل2ا 


حکیم ابو حقص سفدی سبمرقندی کا ایک شمر ےہ م 
مو ےےکوعی ذر دشت ت حجگونهہ ہودا 
یار ندارد ہی پار جگوئه دودا 


ا اس شعر ہے تیز قدیمی دور کے بعض اور اشعار سے 


ا پتا چلتا ے کە فارسی کے قدیم ترین شعرا کے کلام 
إٴ کا بھی وھی سوضوع تھاء جو غزل کا ے٠‏ و 

غزل کی ابتدا کا ذکر کرنے ے پہلے ابرانِ 
قدیم کے ملکی حالات ہر طائرائہ سی نظر ڈال لینی. 
چاھے ۔ ایران میں عرب اتح کی حیثیت میں آتے 
توعربی زبان:نے قدیم ایرانی زبان بعنی ''پہلوی'' 
' کی جگہ لے ئی۔ حکوبت کے کاروبار کا ذریعہ عرفبی. 
زبان بنی؛ علما و شعرا اپنی تصائیف عرنی ھی میں 
ٛ پی شکرٹے لگے ۔ آخر +مج+ھ/ ۹ء مین بنی عباس 
کی خلاقت کا آغاز غوا ۔ یہ خلافت اپرانیٔوں عی کی 
مدد نے قالم ھوثی تھی؛ اس ئے قدرتی طور پر دربار 


ے۔ تغزل عاثقانه جذبات کا اظہار تو ےہ ار | اخلافت میں اعلِ ایران کا بہت عمل دخل رھاء ٣!‏ 
حسن ادا بھی اس کا خاصەے؛ لیکن خزل کے مطالعہ کے ' کا یہ نٹیجه عوا کە ایران میں قوہی روح پھر پیدار 
بعد حم اس نتیے پر پہنچتے میں که غزل اس داحّلىی | حوئی اور آل طاحر(ء +۸/۔ ببے-۹٭ھ/ءےدم) 
اور ایماتی کیفیت کا نام ہے جو مجمونحی طور ے مفاریوں (مہجڑھ ےہ .ے۱ جھ / ب وع) اور 
خزل کی تکنیکہ حسن خیال اور اسلوب بیان یخوی | آل سامان ڑر بد /مے ۸ء ۸۹ھ / ۹۹۹ع) ک خود 
اور ہم آھتگی سے پیدا عوتی ے ۔ تفزل جوھر غڑل | سختار حکویٹیں یکے بعد دیگرزے قائم ہوئیں تو 
ے اور اظہار واردات گی ایک شثفماتی کیقیت ایراتی حکمرانوں نے اپٹی ملکی زبان فارسہی ک 
کا نام سے ۔ غزل داخل شاعری کا نتیجہ ہوتی ہے ۔ | حوصلہ افزائی کی - علما و غشعرا نے فارسی زبان کے 
داخلى شاعری وہ ے؛ جس کے ذریعے شاعر حود اپنے | احیاء کی طرف توجه دی؛ شعرا حکمرانوں کی خوشنودی, 
نفس کا تجزیه کرتا ےہ یعنی ڈاتی جذبات اور | کے لے فارسی میں قصیدے کہنے لگے ۔ ان شعرا ہو 
اسساسات کی عکاسی کرتا بی گی لا بل رازوا ا ا ل0ل کی اڑا وچ حمن و عشی:ی داستانِ 


غزل 





چھیڑنی بڑی تاکه نعدوح اثعار کو رغبت سے سے 
اذ تصیدخوانی کے لے راہ زار عو جات لاڈ کر 
حسن و عق “' ھی تھا 
اھل اک نین مو تق نے انی اد 
میں اپنے قصیدوں کو تشبیب نے زینت دی؛ لیکن 


اس میں وہ اپنے پیشرووں ے بازّی لے گۓے ۔ فاومی ‏ 
َء پاپاتون :یىی رس "ا کر مان نظ آتا ہے ۔ 


میں عشق و عاشفی؛ نے وستی کے مضاسین تصائد 
کے علاوہ رباعیوں؛ قطعوں اور مسلسوں میں بھی 
شامل عوئے؛ اس لیےغزل ک ابتدا سے پہلے غزل کا 
یہ مخصوص موضوع دوسری اصناف سخن میں بھی 
پرورش پاتا رعھاء گویا غزل کے ئے زین تیار تھی 
اور رفته رفتد یه اپنے عروج کو پہنچی, 

اسالیب غزل :ر سبک خراسانی ۔ ابران کے 
پہلے شاعر رودکی عیں جنھوں نے آل سامان کے عہد 
حکومت میں باقاعلہ قصیدے کے اور فارسی 
تشبیب و تصیده میں ادی روایات قائم کیں ء جن سے 
ایک خاص اسلوب یا سیک وجود میں آیا۔ اس کا 
بآنی خراسان کے سامائی درنبار سے واآبته تھا جو 
طاھریوں؛ اور صفاریوں کے عہد حکومت میں بھی 
گہوارہ تمدن رہ چا تھاء اس لے یہ سیک شعر 
”بک خراسانی'' کے نام ے موسوم ھوا۔سبک خراسانی 


کی بعض خصوصیتیں حسب ذیل ھیں: ھم دیکھتے | 
عیں کہ (؛) سبہک خراسانی کے پیرو طویل قصیدے ! 


ان کے خیالات میں منطقی اتدلال پایا جاتا ے؛ٴ 
(م) الفاظ پر شکوہ عوتے ہیں ' (م) حسن کلام کے 
لیے تشْہیہوا اور استعاروں سے کام لیتے ھی 


شیہیں وت ت2 قدرتی 


م۳1۴۹ 


سسسسسسیہ سلہ سس یس ےو .._صتب-ب ب. ٣وت‏ 


-.َُٰ*٭ ہج 
شعر قانم کا جو 


۔ ان کی : 
ارر فہم انائی ہے ') 


غزل 


فرخی: انوری اور خافانی نا 

سیک عرب: عرب کے غشعرالّےقدیم کا کلام 
دیکھئے ے پنا جلنا ۓ۔ 
کی ملح سرائی کرتے میں ۔ دمارجاغان کے اشتباق ملق 
کوسوں نک فائنوں میں سفر کرتے جلے جانے ہیں 
ان کے کلام میں راتوں ى تاربکی؛ تاروں کی چمک 


كکه وہ سوا دیان 3 حبوب 


ان کے الات میں منطقی التدلال ہی یابا جاتا: 
ایک خیال دوسرے ے مربوط نہیں ہوتا۔ ان کے 
نہیں ؛ لیکن پخنگی اور متانت 
بہت ھوتی ے اس قسم کے اسلوب نگارشں کو 
”سیک عرب'' کہتے ہیں ۔ ابران کا سب ے پہلا 
عم رمق مور کے جس کے قصائد کی تشہیب میں 
عموما سبک عرب نعاباں ھونا ھے ۔ 

سا سراف نال خر ود 
برای کرس رو اتی کت ورق سر اسان 
ری اور آذر بئیجان) کے شعرا ئے الگ ایک سبک 


کلام میں منائع تو 


سیک عراقی'' کے تام ے موسوم 

۔ سبک عراتی جیئی صدی هجری ے شروع هوا 
او ترقی کرتےکرتے 
تک پہنچ گیا ۔ سک عراقی کی بعض خصوصیاث جو 


ٌ٭ 
غعوضیںس 


کی مث 


ہدی عجری میں عروح 


اسے سیک خراسانی سے مستاز کرتی میں ؛ حسب ذڈیل 
ہیں (,) سبک عراقی کے بانیوں نے قصیدے کى نبت 
غزل کی طرف زبادہ توجه دی اور غزل ى زبان میں 
لطافت پیدا کی!'( ہ) شعرا شعر وسخن میں تخیل کو بروے 
کار لائے! (م) شعرا نے جذبات کا اظہار بڑی خوبی 
اور روائی ے کیا؛ (م) ان کی تشبییں اور امتعارے 
فماتور اڑل می اس فور کشر فان عبت 


قریب تر غوتے ہیں؟ (ہ) مضامین میں ترنیب و | گری ے بھی کام لیتے ھیں ؛ لیکن اس کے باوجود ان کے 


تسلمل پایا جاتا ے؟؛(ہ) مناظر قدرت اوزمظاھرفطرت . 
ان کے خاص سوضوع ہیں - سبک ۔ذٗراسانی کے _بإنی ١‏ 
مو ح ہری؛ 2 می 71 


وودی اور اس کے پیرو؛ عنصری؛ 


کلام میں بلندد نعانی ھوتے ھیں؟ (م) سبک عراقی_ 
میں تصوف و عرفان کی متعدد اصمطلاحات بھی دیکھےۓے 
پی تھی ؛ جو معجازی معنوں می استعمال عوتی 


0071 ػ٠٥٥‏ م١۷۴۶ 5٥٥٥0۶۵۵۵۵۵۴9۰‏ ە۵هەؾ۷۷۵/)/ 


غزل 


۱۰-۰ 


غزل 





او وی رطف زوس دی ےکوی 
|| تھے ۔ فردوسی کو چھوڑ کر سب نے غزلی۔ کہیں 


عشق؛ آتشي وحلت) صمء؛ مرغ زند خوأن وغیرہ ۔ یه 
امطلاحین حبک عراقی کے شعرا سے پہلے امتعمال ‏ 
میں نہیں آئیں ۔ ان کے ساتھ شعرا نے بعض اصطلاحیں 
شریعتِ اسلام ہے لے کر بھی شامل مز میں مثل2 | 
محراب و منبرء کعبو؛ آب زسزم؛ سح صددانه 
اوغیرہ - سبک عراقی کے بانیوں می جعال الدین 
اصقہائیء خلاق المدائی کال الدین اےعیل: سعدی ۱ 
شیراڑی؛ خواجو کرماتی؛ سلمان ساوجی اور بائظ آ 
شیرازی خاص طور ے قابل ذ کر حیں۔ پھر جب کچھ , 
علاقائی اثرات غالب آئے تو سبک عرافی اصفہان اور ! 
ری وغیرہ کے لے مختص ھو گیا اور سعدی و حافظ 
کےاسلوب کو 'اسبک فارسمی'' (سہت بە فارس) کہنے 
لگے _ سیک عراقی میں عغشق حقیقی اور تصوف و 
عرفان کی طرف طبیعتیں زیادہ مائل رہیںء جن ہے | 
غزل کا دائثرہ وسیع تر ہو گیا ۔ ان اعالیب کے ! 
علاوم ایک اور اہم اسلوب ”سٹک ندیاے 
جیں کا ذکر آگے چل کر آئے گا ۔ ذیل میں عم 
سبک خراسائی کے مشہور غحزلگو شعرا: کا ذکر 
رودیق (م ہ ‏ مھ / .۔موع) ساسانی عہد | 
کا شہوز شاعر تھا؛ اس نے غزلیں بھی بصورت ‏ 
تشبیب لکھیں اور بعض ادبی روایات کی بنا ڈای | 
جن کا ”سیک خراسائی'” کے نام سے اوپر ذکر آ چکا 
سے ۔ ان روایات ي بنا پر ھی بعد میں آئے والے ' 
شعرا نے رود کو استاد غزل مانا ھے ۔ دربار غزنی ؛ 
کا مشہور شاعر عتصری (م رب ابھ ر ےب ع) لکھتا : 
ہے :”'غزلہمای من رود وارنیست“'۔ رودق کے زمانے 
میں بھی جب غزل کا نام آتا عہ تو اس ے قصیدے 
کی شیب عی مرادٴل جاتی ے۔ سامانرت کے بد 
ایران میں غزنویؤں کی حکومت قائم ہوئی (ے۸+ھ/ 
۹۹۸ع) تر دربار عحزفں کے وچ زی ٹی ٹا ۷۸1۷۵ 


عنصری؛ اسدی:؛ فرحی؛ منو جہریە حکم سنائی 


لیکن یه غزلیں بھی ماسوا سنائی کی غزلوں کے تشبیل 
عی کی صورت میں تھیں ۔ قصیدے ے الگ غزلیں 
لکھۓ والے اولین شاعر (بقول تقی کلشی م دنم / 
۱غا سنالی ھیں۔ انھوں نے شروع شروع میں 
دوسرے قصیدہ گووں کی طرح غزنوی دریار میں 
حکمرانوں کی قصیدم خوانی کیء لیکن دغمة ان یک 
زندگی میں ایسا انقلاب آیأء جس نے ال کے انداز فکر 
کو یکسر بدل دیا ۔ واردات عشق میں پہل تو وہ 
عاشقانہ غزلیں کہتے تھے؛ پھر عارفانہ موضوعات پر 


آغریں کہ آلگے> سان کی علیاث ہے ہل 


جداگانہ غزل کا کہیں پتا نہیں چلتاء اس لے بہی 
کہا جالمے گا که قصیدے ہے الگ عغڑلیی لکھۓ 
والوں میں سنانیي کو۔تقدم حاصل ھوا. 

سنائی وہ پہلے شاعر ہیں؛ جنھوں تے تصوف 
کہ اسرار و رموز بیان کرنے کے لیے مثنوی اور غزل 
کو ذریعه اظہار بنابا ۔ ان کے کلام میں پختگی 
اور برجستگی ھے؛ کہیں کہیں طرز ادا میں جذت 
بھی ےعے۔ غزلیات مہں سناٹی ت زکه نقس؛ رد غرور اور 
ترک ظاغر پرستی کی تلقین کرتے نظر آتے ھی . 

آل سلجوق کی حکوست ‏ مھ / پرم, ‏ مھ میں 
قائم عوئی - یہ لوگ اگرچہ بادیہ نشین تھے لیکن 
شعر و ادب پروری میں انھںی بڑی شہرت حاصل 
ھوثی ۔ اس دور میں !نوری اور خاقانی ۓ تشبیب 
کو بہت ترقی دی ۔ انوری (م حدوذ ےردظ/ 
۱۹ وع) تے قصیدے ے الگ غزلیں بھی لکھیں لیکن 
ان ہی قصیدے ىي شان پائی جاتی ھےہ: یعنی وعی 
شوکت: الفاظء وعنی مہالنه آرائی آور وعی تصنع 
دیکھنے میں آنا نے جو اس کے قصائد کا سرما بە افتخار 
ے _ اس دورمیں ادیب صابر(وسںھ۸7٥ہ۱۱ع)‏ نے 


0۴ وٹرزئٹ ٰ1 ف یہ ال میں غزلیں کہیں۔ اس 


غزل 


ے۹٦‎ 


غزل 





-. 


فن میں اےے غم عصرول میں اسیازی حیثیت 
حاصل ھوٹی ۔اس ىق 5 ۰> ری 
کی کیفیت بھی ےہ اور شپ زندم داری ى بھی ۔ 
ظہیر قارنابی (م ۹مٛھ / 
علاوہ غزلیں بھی لکھیں؛ اس کی غزلیں نمبتا سلیس 
- اور روان ہیں :؛ موضوع ان کا عشق واسستی اےے۔ 
فرید الدین عطار (بموجب روایات م ے ۲ھ / 
۹+)) درویٹی منئی صوفی شاعر تھے ۔ انھوں 
ئے شاعری کو اور وسعت دی - ان کی بدوئت مثنوی 


وغیرہ کے ساتھ غزل بھی تصوف ے مالا مال عوئی ۔ 


عطار کی غزلوں میں وحدت الوجود کے نشثه جھای 
ہوا ے ۔ انھوں نے سب سے زیادہ وحدت الوجود ے 
راز کو عیان کیا ۔ ان کا فلسفه یہ ہے کہ تمام 
اشیا میں واحد مطلق جاری و ہاری سے اوراس نے 


مر چیز کو حسن و خوبی ے نوازا ےہ ۔ کائنات ہیں 


بیشمار مختلف چیزیں جو عالم وجود میں ۔ائی ہیںء 
وعدت محض ا جو مکرر ون کی وجہ ے 
معلوم عوتی میں ٠‏ 

”این وحدت اٹ لیک بتکرار آیدم'' 


متعدد 


پہنجا غوا کے ایک غزل کا مطلم ےی ے 
دست در داسن جان خواعم زد 

پاے بر فرق جہان خواعم زد 

عطار کے بعد صوفیانه شاعری کو 

تاتاریوں _کے عنکامے شروع عو گے الای دنا 

کو انھوں نے تد و بالا کر ڈالاء انسائوں کے کے 


واجه فرید الدین 


ہرے سروں کے مہتار کھڑے کے ظلم و تشدد کے | 


اس دور میں سب لوگوں ي زبان ''الامان و الحفیظ“' 
حاری هو گیا دنا و سافیھا کو وہ بے حقیقت 


۱غ نے ثصائد کے إ 


1 


‌ 


نوکل کے !؟مساسات دلوں میں ماگزیں غوے ۔ یہی 
دراصل تصوف کے مقامات ہیں ۔ نتیْجَھ یه ھوا کھ 
اس زمانے میں اکثر شعرا کا رجحان تصوف أیطزف 
وس وی وو و کے سب یه بی 


موا کہ توف نمی احلاق کے ہسائل غاسل مو 


إ| گے کیونکھ 'ملاق ھی تصوف کی بتیادی۔ 1 
: کے درس ہام غزالسی[(.۱۔|مھ۔ با ەع) اور نصیر الدبن : 
ً طوسی ڑےدومع ۔ ہے6۹) کی اخلاق ناصری اور 


تجرید العقائد نے عام کر دبے تھے جس ے مسائل اخلاق 
کا سرمايه ہیا ہو گیا؛ چنانجه تصوف کے ساتھ 
احلاقی سضا۔ین بھی خاسل غزل ھوتے گئۓے ۔ نصوف 
کے اس دور میں سولاناے روم: سمعدی؛ 'وحدی 
مراغی 'ور عراقی کو ناہوری حاصل عولی, 

بولانا لال الذین روسی (ڑسے جھئے۶صءم۔ 
ےھ / ہے +ع) نے مشاھدہ حق کی گفتگو ے لیے 
عارفانه غزلیں لکھیں اور غزلیات کا دیوان بعنران 


٤‏ دبوان کہیں جسے دیون شس تبریڑی کا نام بھی 


دیا گیا ۓ؛ تصلیف هوا ۔ غزلیات کا یه اولین دبوان 


اور غزلیات میں اسرار تصوف کا 'ولین خزینہ ے ۔ 
عطاری غزلوں میں جذيه عرغان اھہا تک 


ٰ 
ٰ 
۱ 
۱ 
' 


مشرف الدی بن مصلح الدبن سمعدی (م مٴبین 
ہمز وی کا یسر وع کو لد کر ٹوس 
عام ضطضور پر غزل تا ایوالایء سمجھنے ھیں لیکن ي٭ 
بات کچھ غورطلب ہے ؛ کیونکه ان ے ہہئے سلجوقی 
دور کے شعراء نے؛ جیسا کە سطور بالا میں ذکر آیا 
ۓے ء خزلیں قصیدوں ے الگ بھی لکھی تھیں - 
مولاناے روم نے تو ردیف وار بھی غزلیں لکھیں؛ 
جن ے پہلی بارفاوسی میں خزلیات کا دیوآن تمنیف 
ھواء لیکن اس میں کلام نہیں كکه شخ ہعدی وہ 
پہلے بشاعر ہیں ء جنھوں نے لطیف اور جذباتی رنگ 
میں غزل سراثی کی اور صاف غزل کو ایسی زبانِ دی 


سمجھنے لگے تھے؛ اس ےبسی کی حالت میں لوگوں نے | جو غزل کے جذباتی مزاج کے عین موافق ھے ۔ ان 


خدابے لولگئی۔ حضوع وحشوع؛ زضا بالقضا اور ] کی خزلیات می ذاتی جذبات کا عکس جھلکتا نظر 
۰۲٠٢۲۹۱۷۵۵۵۴۹. ۸۷۱۸ ۴ٰ 7۷٣٥‏ ۷۸۷۷۷۷- 


غزل 





آتا پجء معلوم ہوتا ے ج و کچھ کہتے ہیںء آپ بیٹی 
جم اس وجه سے ان کی خزلیات شورومستی اور 
رقت و احساس کی مظہر ھیں - انھوں نے تاتاری 
یلغاروں میں جب ساسی افق پر تاریکی چھائی 
ہوئی تھی قوم کو امید پسندی کی تلفین کی اور یه 
بھی بتایا کە اگر زندگی کا نصب العین حاصل کرنا 
چاھتہے عوتو بےامیذی: گوشه نشینی اور آسودگی 
میں حاصل نہیں هو گا ۔ اس کے لے ناموافق حالات اور 
خطرات کا مقابله بھی کرنا پڑتا ۔ھھے جیسا کے اس 
شعر ے ظاعرے ےہ : 
معدی بلب دریا دردانه کجا یابی 
درکام ذہنکان روگر میطلبی کامی 

معدی بنا دل عارف تھے؛ چنانچه بعض غزلیں انھوں 
نے تصوف و عرفان ے یان می بھی کہی ہیں ۔ 
الاق کے موضوع پعر انھوں نے متعدد غزلیں 
کہیں - ان کے بیان میں حد درجە رعنائی؛ لطافت 
اورمغائی ےہ . ۱ 

فخر الدین عراقی (م دجھ/ ۲۹ ؛ع) ملنان 
آ کر حضرت بہاء الدین کے سرید ھوے؛ ان کے 
خلیفه بھی بے ۔ ان پر عشق ہجازی کا اس قدر غلبہ 
تھا کھ جہاں جہاں گئے؛ عشق و محبت کی دامتائیں 
اپنی بادگار چھوڑ گے ۔ یہی عشق مجازی عق 
حقیقی کا ذریعد بنا لیکن مجازی رنگ اس قدر حاوی 
ہو چکا تھا کہ ان کے عشق ۔خیقی پر بعض اوقات 
عشق مجازی کا گمان گزرنا ھے ۔ یه خصوصت ان 
کی تعام غزلیات میں جاری وماری ہے ۔ زبان صاف 
سادہ اور روان ےء اکر غزلوں میں وحدت الوجود ۓے 
اسرار تشیہون اور تئیلوں میں پیش کے میں؛ ان 
کا ایک شمرے ےه ۱ 

نشخین باده کاندر جام کردند 

ز چشم مست ساقی وام کردند 

برصفیں پاکستان و هند کے نامور شاعر امیر 


ے۴۷۹ 


غزل 


خسرو(م ہے ھ/ا مہب رع) گئوشاعری میں یکائی 
حاصل ھوئی ۔ ان, کے زان کےٴ ات عموما شکوہ 
لفظی اوز لسانی پیچید گیوں میں الجھے رج محض 
خوشنما ترکیبوں اور لفظی رعائتوں یی انھیں تلع 
رھیء نتیجد یف هوا کە الفاظ و معانی کےقدرتی رابطوں, 
میں تکف و تمنم آتا گا۔اىپر مرو ایے ژرف 
نگ اور بلند فکر نقاد اور شاعر اس روش کا ساتھ 
نہیں دے سکتے تھے چنانچە وہ اعجاز حسروی می 
لکھتے میں : مجھے عام موت مرنا پسند نہیں (ج ٠ء‏ 
جس ہے +ے) ۔اس ے ظاہر عے کہ وہ اپتے لیے تٹی 
زان سوا رک ا سے مو اکا انھوں کے متا 
کے کلام کا جائزہ لیا اور اپنے کلام کے لے نئی, 
قدریں ازسر تو متعین کیں آورحم دیکھتے حیں کهھ 
ان کی غزلیات میں خذیات کی تازگی اور سوز و گداز 
کی تڑب ےہ جو ان کے ذاتی تجریے اورشثنت احساس 
کا پتا دیتی ھے ۔ ابر خسرو نے شاعرانه عطلی 
جو تشبه اور استعارے کی مدد ے کی ھےء محض 
حسن ظاھری کا کام نہیں دیتیء بلکه اس سے ان کے 
کسی تجرن کی گہرائی کا سراغ ملا ہے ۔ موسیتقی 
کے وەماہر تھےء اس لیے جہاں ان کی توجہ حسن کلام 
ہر تھی؛ وہاں حسن صوت پر بھی تھیء چنانچھ 
پڑھنے نے والوں کو کبھی ید خیال آتا ھ که 
تاروں کی سریں الفاظ کے قالب میں ڈھل گئی ھیں 
اور کبھی یہ گمان گزرتا ے کے الفاظ نے آھنگ 
کی مورت اختیار کر ی ھے ۔ انھیں خود بھی اس کا 
اساس ھے۔ چنانچھ اپنے نال زار کو چنگ و رباب 
کا زسزمه قرار دیتے ہیں : ۱ 
”این اله من زمزمة چنگ و رباب است'' 
چنگ ‏ ٗ وباب کا ارتعاشض جو ان کے حرف حرف 
لنظ افظ اور شعر شعر میں ےء اے وہ انا غم فانی 
سرنایة سمجھتے ھیں ؛ چنانچہ کہتے هیں : 
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بعد من گر گوش نہی برسر حا کم 

۱ از خاک هه نغمةً داؤد برآید 
امیر خسرو کی تشےہات موا تازہ اور طیعزاد هوتی 
ہیں؛ تشہیہوں کے انتطاب میں انھیں مقامی ماخول ے 
بھی مدد می ۔ فارسی شاعری میں وفتار محبوب کو 
کبک خوش خرام ھی سے تثہیه دی جاتی هے لیکن 
خسرو کو کبوتر کی مستانه چال میں بھی دھی 
کیف وستی نظر آتی ے ۔محبوب کو عموما ترک 
پےء کہ کو تیم فنلہ سامان ے تشبيہ دیتے هیں لیکن 
خسرو ہروپ "کو ابضا مدوے رامزن'' کہتے 
ہیں اور محبوب کی تیغ سڑکات ان کے اشعار ہیں 
کتارہ (کٹار) کا کام دیتی سے . 

سرآن دوچشم گردم کە چو هندوان رعزن 

ہمھ را بہ تیغ مڑکان بجگر زدہ کتارہ 
عشق میں ہر ساملات یں آئے یںء ان کے 
اد کرۓ کو ''وقوع گرئی'' کہتے هیں؛ 
ال نکہھؤ ۓ اے ”معامله بندی' کا ام 


جیسا کے آزاد نے لکھا اجھہ؛ امہجر خسرو ہیں 
(دیکھیے شیلی : شعرالعجم ج م؛ اعظم گڑھ؛ سص 
ہے) ۔ مضمون آفریشی جو سبک مندی (دیکھے 
آگے) کا خاصہ ہے؛ کے موجد بھی امیر خسرو ھی 


ٰ 
ْ 
ِ 
۱ 


ہیں ۔ امیر خسرو کا فکر زندگی کے مختلف پہلوؤں ۰ 


پر حاوی ىہ ۔ ان کے واردات سالک و عارف کے 
واردات ہیں ؛ جنھیں انھوں نے مجازی رنگ میں 
پیش کیا ہے ۔ ان کے علاوہ نل حیات ان کا 
موضوعم خاص عہ؛ جس کے اہم عناصر آرزوہ جستجو؛ 
امید پسندی هیں؛ مزن وبلال کے باوجود وہ اس 
حسین و پرکشٹش دنیا ے سمجھوتا کر لیتے هی ه 
خوٹن منڑلیست عرصة روے زمین ولیک 
کالجا جال عیش و عقام قرار نٰست 


سیر خسرو کا موضوم سطن عشق مجازی نہیں 


بلکه عشق حتیقی ریء لیکن ذاتی تاثرم حذبہء سوزو۔ 
گداز اور احساس جو اچھی غزل ی جان هی ان کی 
غزلوں ہی بدرجہ اتمم بوجود میں . 

مسن ۔جزی (م ےم ۱ع): نجم الدین حسن 
سجزی امیر خسرو کے بجر بھائی تھے ۔اٹتھوں نے 
دوسری اٹاف سخْن میں بھی بہٹ کچھ لکھا لیکن 
ان کا اصل سرسایه کلام خزل ھے۔ ان کے دیوان میں 
٭. ہر غزلیں شامل یں - حسن کی شاعری کی متاخرین 
تے بہت توصیف کی ے؛ غیاء الدین برنی لکھتا سھ : 
”از بکه غزلہائے وجدائی درغایت روانی گفته است 
که سعدی هندوستان خطاب دم امت“ (دیکھے 
تاریخ فیروز شاھی؛ ص ,. ہم) _ امجم خسرو نے اس ىَ 
تعربف بڑے والہانه انداز میں کی سے : 

خسرؤوا شعر تو اسرار حدیث لمت بگر 

از سخنباے توام بوی حسن می آید 
حسن کی اکٹر غزلیات میں روایتی عشقیه مضامین 


ادا کے گۓے ہیء من ہیں کوئی جدت تو نہی 


دی ہے ۔ بر حال اس ضرز اص کے وید ا البته جہاں کہیں رندی اور میخواری کا ذکر آیا ھے 


اس ہیی جو و یجان ضرور عہ ۔ معلوم ھوٹا ےہ 
کہ ذاتی راردات قلب کی ترجمانی کی ے۔ حسن 
کی غزلیات ہیں عرفان اور عشق حخیغی کے مضامین 
میں درد وسوز کی کیغیت بھی پاتی جاتی ھے ۔ حسن 
کوجس خموصبت کی وزج ے سعدی مندوستان کہا 
گیا وہ غالبا اس ڈرد و سوز کا نتیجه تھاء 

اس دور میں ابرانِ میں غزل گو شاعر تو 
اور بھی تھے لیکن ان میں جنھیں امتیازی حثیت 
حاصل ھوثی اور جنھوں ۓ غزل کو ترتی دی؛ 
امو کرہانی اور سلمان ساوجی یں ۔ 
معدی شیرازی کی کوشش ے ایران میں غزلیات 
ہیں جذبات کی شدت کے ساتھ گہرائی وجود 
میں آ جچکی تھی لیکن غزل میں جذپے کے ساتھ 
فکر کو نمایاں مقام دینے والا شاعر خواجو ک5 رساتھی 
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(م ےھ |أ ٭۱۳۰ع) ے۔ خواجو کی ذھنی انتاد 
فلسفیانہ تھیە ۔چنانچہ اس نے فُکڑ اور جذبے کےامتزاج 
سے غیزل میں جدت پیدا یق یہی فکر و جذبہد کا 
امتزاج ہے جس پر حافظ نے اپنی شاعری کی ببنیاد قائم 
ہے کە و کہے ھی : ٠‏ 
دارد سخن حافظ: طرز او روش خواجو' 


تضمیل کے ہے فیکوےۓ خبل سای سس تب | 


مطبوعہ اعظم گڑھہہ ج بس ہام یبعد)۔الہته یه بھی 
اپنی جکہ حقیقت ہے کہ خواجو کی غزلیات کی زبان 
میں وہ لطافت نہیں جو سعدی اور حافظ کی نحزلیات 


میں ے ۔اس کی غالبا وجه یہ ہے کہ خواجو شعراڑ: 


ے بہت دور کرمان کا زھنے والا تھاء جہاں کی بولل 
کا ی نہیں تھی ۔ فصاحت زبان اور شیریٹی گفتار 
تو کچھ شیراز ھی کا خاصہ ۔رء خواجو کی غزلیات 
رہوز عشق و عاشقی کہ ساتھ دئیا کی ہے ثیاتی؛ وسعٹ 
مشرب اور رندی و سرمستی کی بھی مظہر ہیں - 
ملمان ساوجی زم ہےے۶!وے ۱۴ع کو نغزل: تشہیب 
اور غزل سرائی میں امتیازی حیثیت حاصل ھوئی ۔ اس 
کان غزل سرائی ٴحافظ کے لے بھی سورد توجہ مواء 
چنانچھ حافظ نے متعدد غزلیں سلمان کے انداز میں 
بھی تکھیں (دیکھے رضا زادہ شفق : تاریخ آدیاتَ 
ابران تہران مہف ص ۲م)- خود سلمان 
غزل سرائی میں منای: غعطار اور مولاناے روم سے 
متاثر ےہ - غزل کا ایک مطلم درج ڈیل ہے : 

باژ بزنجیں زلف یار عرا می کثشد 

در پٹی او میروم تا بکچا نی کشد 

حافظ شیرین سخن : حافظ شمراز 
در حدود پ ہے ۵/ وجبہبے تا ریےد|امہہٴ٭ٌع) 
سر زمین ایرآن کہ بلند نظر اور وسیم الخیال شاعر 
تھے ۔ انھوں نے انتہائی پر آشوب دور میں زندگی 
گزاری ۔ ایران کا صوبة فارس؛ جہاں کے وه رھنے 


والے تھے تخریب و ہاج نکی آهاب ام ول جوارتمام 


حافظ نے متعدد ۔نفاک جکومتں۔ بھی دیکھیں اور 
کمزور اور ہے بس حکوبٹیں بھی ۔ سیالیٰ۔ بدحال یں کے 
اثرات اس حساص شاعر کے دل و دماغ پر بنہٹ' گھزے 
اور گراں تھے ۔ آاتھوں نے اس ماحول ے الگ هو 
کر اپنی خداداد ہمیرت اور فطری ذوق کی رعنمائی 
می ھر اس چیز ے رابطه قائم کیا جس ہے انھیں 
اطینان و سکون حاصل عوسکنا تھا۔ید کیفیت 
ایسی تھی کە وہ بە کہ پر مجیور هوے : 

ساقیا جاہے بن دہ کا یاسایم دمے 
اس قسم کے فرار کی کیفیت ان کے اکثر اشعار می 
نظر آتی ےء لیکن عم کچھ آگے چل کر یە بھی 
دیکھتے عیں که حائظ اس گربز و فرار ہے مطمثن 


نہیں اس می شک نہسں کە دوسرے عم غصر 


شعرا کی طرح 'نھیں بھی هھجر کی تاریک اور طویل رات' 


کا سامنا ہے لیکن وہ 'آبید کا دامن هاتھ ے نہی 
چھوڑتے ۔ وہ یقبن رکھتے ہیں کھ رات ختم۔ 
ہوگی اور صبح درخشان اس کی جگهە لے گی 
جو پیام سرت لائےگی؛ پھر حوصله دلاتے میں کہ 
'' کل احزان شود روزے گلتان غم مخور“ 

کے مصداق غمکدہ حیلی گلستان طرب بن جائے گا ۔ 
اس لے انھوں نے اپنییخزلیات میں بلند ھمتی اور 
رجائیت گی تلقین کی انھوں .لے جہد نلحیات کو 
بھی مقصد حیات سمجھا اور قوم کو اس ہے آکے 
رکھنا چاھا۔ چنانچہ جدوجہد میں حمه ےکر اہنی 
تقدیر آپ بنائے کی اس طرح تلقین کی ای : 

قونے یجد و ہد گرفتند وصل دوست 

تونے دگر حوالھ بھ تقدیر می کنتد 

حافط کے کلام میں عشق مجازی کا غله تو 
ے لیکن عشق مجازی دراصل ان کے غُشُق حقیقی 
کے اظہار کا وسیلہ ےج ۔ حافظ کی مستی و سرشاری 
اس لیے نہیں کم حواس کجھ عرصے کے لیے معطل 
ا 0 ۳ی 28 کاب ۸ا ینہ حواس بیدارتر ہو جاڈں 


غزل 


اس حالت میں اگر ان کا ھم فکر دوست ان کا ساتھ 
دے تو وہ اپنے میں یه صلاحیت بھی پاتے ہیں که 
نابواقق باحول کو بدل کر ا سس اپٹر منشا کے 
موافق ڈعال لی مه ۱ 

بیاتا گل برافقشانیم و مے درماغر اندازیمٴ 

فلک زا ستقف بشکافغیم وطرح نو دراندازیم 
حافظ کی غزلیات میں گہرے جذبات اور بلند افکار کا 
امتزاج پایا جاتا ے - انھوں نے ایک طرف تو غزل 
کو بھ وعت دی کھ اس میں جد و جہدے خلسفہ 
سیاست گویا هر قسم کے مغامین ادا کے؛ دوسری 
طرف یه خصوصیت بھی برقرار رکھی که غزل یق 
زبان میں جو لطافت: شیرینی اور رنگیٹی ھونی چاھے 
اس میں فرق نە آئے. 

حافظ کا رجحان تصوف کی طرف بھی تھا ۔ 
صوفیه کے نزدیک عرنان کا اصل وسیله قلب انساتی 
ہے ۔ دل میں ایسی ملاحمت ھوتی ے کہ اگر 
اس کا تزکیە کر لیا جائے تو تمام اشپاکی ۔حقیقت اس 
میں جلوہ فگن ہو سکتی ہے ترکیہ نفس ہے علم 
باطن حاصل ہوتا سح ۔ حافظ نے یه حقیقت اپنی متعدد 
غزلوں میں واضح ک ےء ایک شعر دیکھے : 

سالہا سال طلب جام جم آزما می کرد 

آنجہ خود داشت ز یکانه تمنا ہی کرد 

حافظ کی غزلیات میں رومانی آسود کی کا 

وافر عنصر بھی موجود ے) جس ےے مشرق و مغرب 
کے شعرآ و نقاد متاثر ھوے۔ جرمن شاع رگوٹٹے (جس تے 
حافظ کے دبوان ہے ثاثر هو کر ''دیوان مغریی“ 
تصنیف کیا) کا سوائج نار یل سوشکی لکھتا ام 
کہ ”مل شیراز کی نقمه پردازیوں ہیں گوٹۓ کو 
اپنی ھی تصویر نظر آنی تھی؛ اے کبھی کبھی یه 
احساس بھی هوتا تھا کے شاید سبری روح ھی 
حافظ کے پیکر می رہ کمر مشرق کی سرزسین میں 


غزل 





وھی آاناتی محبتء وھی سادگی؛ وھی عمق؛ وھی 
جوش و حرارتہ وھی وسحت مشربة وھی کثادہ دل 
وہی قبود و رسوم ے آزادی غرص کہ بھر بات 
ہیں ھم اے حافظ کا مثیل پاتے ہیں“ (دیکھڑ 
پیام مشرقء ص ج). 
حافظ کے دیوان کی مقبولیت عام کے پیش نظر 

ان کے دیوان کے بعض سشرقی-آور مغربی زبانوں میں 
ترجہ ہھوے۔ مصر میں کچھ عرصه پہلے پرویحر 
ابراہیم نے دبوان حافظ کا ترجمهھ عربی اشعار میں 
کیا ۔اس ترجے ى بڑی خوبی بيھ ہے کہ اکثر 
غزلیات کا بحر بھی وھی سے جو حافظ کی عغزلیات ک5 
ہے غزل کا ایکہ شعمرمم توجمہ درج ذبل ےم : 

بوسف گم گشتھ باز آید یه کنعان مم مخور 

کلة احسزان شود روزے گلستان غم مخور 

یوسف المفقود فی اوطائد لاتحزنو 
عایدا یوسا ای کنعانہ لاتعزنو 
(نیز دیکھھے مرزا مقبول بیک بدخنشانی : آدب تامة 
ایران بار دومء تاریخ ندارد ص "ےء) ۔ یورپ میں 
دیوان حافظ کے متعدد ترجنے ھوے؛ بعض کا ذکر 
در ذیل عے؛ (م) عرسین یکنل نے مکمل‌دیوان کا 
ترجمه ۹۳٢ھ‏ رمےہ بے ہیں شائم گیا؟ (م) میں 
گرٹروڈبل نے انگریڑزی نظم میں حافظ کی ہم غزلوں۔ 
کا ترجمہ کیا جو پپٹی سرتبہ ہم وہل برع میں 
شائم هوا؟ (م) کیپٹن ولبرفورس کلاک نے بورے. 
دبوان کا ترجم٭ مع شرح وحواشی کیاء جو ۱۳.۹م/ 
ووررع میں کلکتہ میں شائم عوا, 
نورالدین عبدالرِحمن جامی : (م رورھأ] وم۱ع) 

کو بعضں عالاتھ تجایفہ زنلم جاوید مثتویوں اور 
دیون کی وجه ے شہرت دوام حاصل ھوئی ۔ ان کا 
دیوان ہہوم, مکمل غزلیات پر مشتمل ہے - غزلیاتہ 
میں ان کے اسلوب کے متعلق عاشمی رضی لکھتے 
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غزل . 


ہیک عغندی و روش پیچیدہ گوئی برسی شمارند و إ 


این تا اندازہ ای درست می تواند بودء لیکن جہ 


قاطحیت ندارں جه مرو قای مولانا سیازیٰ مائة ٢‏ 


ازسیک و روئی قدیم خراسانی وہم مضامین عمومی 
و رایج بک عراقی را می توان باز یافت“ 
(دیوان کاسل جامیء طبع عاشم رغی؛ بَحّشض یازدھم 
ص ہمب) یعنی اکش تذکرہ ٹویس مولانا جامی 
کو سبک ھندی اور روش پیجدہ گوئی کے موجدوں 
میں شعار کرتے ہیں ایک خاص حد تک اے درست 
کا جا سکتا سے لیکن اہے قطعیت حاصل نہیں 
کیونکہ غزلیات کے اکثر اشعار می 
قدیم یعنی سیک خراسانی اور سہک عراقی ي پروی 
بھی کی ے - غزلیات میں ۔جامیء سمدی و حافظ کا 
مقام تو حاصل تە کر سکےےە لیکن عارنانہ مطالب کو 
انھوں نے غزل کے پیکر میں تہایت خُوبی ے پیش 
کیا ے ۔ ان کے اکثر اشعارمی ”مه اوت“ 
کی صدا سنائی دیتی جیسے کہ وہ کہتے ہیں ه 

ترا ز دوست بگریم حکایتے پی پوست 

عمه ازوست و گر لیک بنگری عمہ اوست 


انھوں نے ہک 


غزلیات میں اٹھوں نے خُود داری اور خود مَنا-ىی 


کی بھی تلتبن کی سے ۔ ۔ححیقت ینی اور بلند پروازی ا 


کی مائند ےء جس میں سر ہمر شاخیں ہی شاخیں 
ہیں ء لیکن تسام شاخیں اپ اصل کا پتا دیتی عیں۔ 
تو بھی تو شاخ ۓے؛ اپنی اصل کا کھوج لکا؛ جب 


چھوڑ کر اور آکے نکل جا ۔ دانا پرندوں کا یو | 


نہیں که ایک شاخ ے اڑیں اور دوسری پر حا 
یٹھیں نے 


زھر شاحٰی سموے آن اصل زہ جوی 


چو آنرا یا اہ جا ۱۷ہ حال0 0 از نلم 


غزل 





نباشد شی وە مرغا۵ زی رک 
نشستن ھر زان بر شاخ آ3ڈیگر 
جامی کی اکثر غزلیں ایسی بھی ہیں جو عاظ کے 


|| کے کلام کی عداے بازگشت معلوم ہوتی یں . 


ابران ك دہور عفويه دو سو سال ے زائد مہ 
(ے.وھ رہ مرع تا لر رما وچےرع) ۔ اس 
طویل عرصے میں ععارت سازی: نقاشی اور خَطاطی کے 
فن لطیف نے نو کمال حاصل کیا؛ لیکن اس دورمی 
"کوئی قابل ذ کر شاعر نظر نہیں آتا ۔اس کی وجوہ 
پروفیسر براؤن نے بە بیان کی ہیں که صنوی تاجداروں 
گی يهہ کوشٹی ہوتی تھی کے اھل ایران میں 
مذڈھبی اورقکری یکرنگی پیدا کی جائے) اس لے وہ 
شیع علبا ھی کی حوصله اقزای کرتے تھے تہمیمزن ۸44 
مزم×؛ط رص بز0۶ئ71؛ جلد مء ص ہپ) - مشہور ایرانی 
ثقاد رضا زادہ دذغفق نے یە بھی لکھا ہے : 


قراردادند ازین رر نظم اہر منذھبی در 
ان عصر ترقی کرذ ۔ ثعرا بجاے ندح شامان بھ 
ثعت انہا٭ 


و اولیا پرداخُند و مدح ومرثیه آل رسول 
صلی الله عليه وآنه وسلم زا موضوع قرارد!دند و علماء 
در مجعع اخیارو آثار شیعه وشرح وبمط ففه وحدیث 
کنل" (دکھے تارۓ اقیات آرا پو یھ 
ص سہم) ۔ اس کا يہ نتیجھ ھوا که شاعروں 
کے دنیاوی انعام و اگرام کے وسلۓ ختم عو 
ا ادھر ہندوستان میں مفل بادشاھوں اور امرا 
کے درباروں میں شعر و سخن کی معفلیں ھوتی 
تھیںء شاعروں کے مند جوآاھرات ے بھرے جاتے 
تھے؛ اس لے اکثر ناسی علما و شعرا نے سر زمینِ 
ایران کو خبریاد کھ کر پر صفیں پااکستان و عند کا 
7 کیا ۔ وہ زمانه بھی آیا جب ایران کے عظیم 
شعرا عرفیء نظبری: ظہوری: صائب؛ کلیم اور قفسی 
سرائی ہوئے ۔ معلوم 


غزل ۲ 


غزل 





ہوتا تا کہ ایران کے سرود او نغمه نے وطن کو 
خر اد که کر اب برصغر پاکستان و مند کو 
اپنا وطن بنا لیا سے ۔ 

برصقیر کی شعر و شاعری کا جائزہ لینے ککۓ لے 
عم پہلے غرات کی طرف آتے ہیں ؛ جو سلطانٰ حسین 
بایقرا  (‏ یرم سے رع تار ۹ھ اع اوراس 
کے وزبر مملکت مجر علیى شیر نولی (م ,۹ء / 
مےتەرع) کے زمانے ہیں علوم و فلون کا مرکز رعا 
تھا ۔ فن شاعری کا يه دور تقلید اور پرانے اسلوب 
کیا اسبر رھا ۔ حسن یان اور معانی میں دور کے مضامین 
اغافرددی حعرسات مہ رھ ات ا 
ماج وان کروی 
جولائی عبوورے فوہ) 

بابر نے جو حُوثی فکر شاعر اور خُوٹی بیان 
انٹشا پرداز هونے _کے ساتھ ساتھ شعر و سحن کا ناد 
بھی تھاء عرات کے شعرا پر مختصر مگر جامم تنقید 
کی بے ۔ آصفی کے تعلق لکھتا ‏ :ام جو یچ 
معنی خال نیستء| گرچھ اڑ عشق و حال ہی بہرہ لسن“ 
- دیکھے تڑک بایری : مطبوعه ملک انکاب؛ بمئی 
ص م,)۔ بنائی کے متعلق بھ خیال ظاعر کیا ھھے : 
”در غزل او رنگ و حال ھر دو حست'' '(کتاب 
مذ کور] ۔ محمد صالح کے متسعلق لکھا ےہ ''غزاما 


در المعارفء لاھور 


سوزول ہو ثطافت اور بنند ہُمنی کا حامل غوہ حقیقی 
حذباٹت و واردات ا اانھ داز عمہ کغیچ ضروری عناصر 
اور محض لفاظلی سے پاک هو 
بازہ گوی : باہبر کی نفد 
شعرا نے رھسائی حاصل کی ۔ بالآخر ہاکتانٴل 
هنف می فارسی یرف آدبی نحریک 
وجود میں آنی؛ نازہ گوئی؟' ۱ے نام 
دبا گیا ۔ نازہ گوئی کے آغاز کے متعلق کوئی 


عسہےہ + نر خال 


' ولف کن بات کو نی تی بجاسکی: الد بعض 


٭ڑسىژع ‏ ےحسردوچوس - و 


ہی مصعے سے ایی - 
اہ -_-ػًسوْہ ہے جسوٗ سے مہ 


چاٹنی دارد؛ اگرچە حمواری او در برابو چاشنی , 
"رگ فرمائرواے نبریر] رفتهہ و آنجا موردالتفات 


او نیست'' (کتاب نذ کور سص و ہ))۔ ھاتفی کے 
متعلق لکھا ہے ”لطافت !و درحور سہرت او ٹیسٹت 
ط(کتاب مذکور) سیفی کر سلسلےمیں ہے میغی وعیاز 
کم سخن استتہ پیک حساب بسیار پرسخن ! استء یاین 
معنی که چیز عای کارآمدنی رآ ننوشتەء پر سخن بابن 
معنی کەکلمات رون وظاعر را بالفظ واعراب ذوشته'' 


(کتاب مذکور) ۔ ان ییانات ے بابر ىا نظریةہ سعر ! 


واج ہو جاتا ہے ۔اس کہ نزدیک شعر ابا ھونا 


۰ - 


فیییندٹتت ک رتو اپ 06و 


چاہیے کھ اس کا رنگ یعنی اساوب بیان مموار اور ' 
10۲١۷۳٣٥٠٥1 ۹.۷۸۷۱۸۲06 7‏ 06. ۱۷۷۷۷۷۷ 


تذ کرہ نویسوں تے ید اصطلاح اکثر استعمال کی ھے ۔ 
عبدالباتقی نہاوندی حکیم ابوالفتح گیلانی کے ذکر 
میں نکھتا ھھ ”مسنعدان وشامر سنجان این زان را 
اعتاف آیخ ‏ امت "کہ ۶ ٹاتو 'کوئی؟' ”کد ذرین: راف 
درمیانهة شعرا ستحسن استەوشیخ فیضی و سولانا 
عرفی شبرازی و غیر ھم بان روش حرف زدھ اند 
باشارۂ تعلیم ابشان [حکیم ابوالفتح] بود دیکھیں 
مائر رحیعی: زج جج مس ریا ئلکته ۹۳۱ ۱ع)۔ 
اب ہم تازہ گوئی کو کچھ اوبر لے جا کر 
باہا فغانی (م وأ ہرد بما)اتک پہنے عیں۔ 
اسین ؛حمد رازی ہایا فغائی کے متعفق لکھنا مے 
اس و کو بود و در غزل روٹی و اختراع 
کرد ھا شعن اے, خراناق“ طرز اغفانی زا معطالفت 
کرو بران فغائی غرات رابگزاشت و نزد بعقوب 


شاھائھ شد و بہ خطاب باباے ععرا مخاطب گشتٴ“ 
(دیکھیے ھقت اَقنم بحواله ڈاکٹر سید محمد عبداللہ ۲ 
”'تازہ گوئی'' در المعارفءضص ؛ س) اس کی وجه بھی 
ہھوسکنی عے که فغائی کے اس نز از قرب کو مرف 
حکمرآان پسند کرتے تھے علل فی واله داغستانی تے 
قعانی کے بارے میں لکچا ھے : باباے سمفقور مجتید 


: فی پزهایست کە پیش از وے احدی بن روش شعر 


نگفتے و پاب سختوری را بجای رسانیلم کە عنقاے 


خزلذ 


ج۳٣‎ 


غزل 


سسسسیومس+ہ+ سس مسج جس ٘سسہٰ٦يإل۷ڑاسسے“پپژپؤسمکٛپی٥س٢سسسمووسیب+بجسٹہیھی+×“>‌”پ|‌سس٘+ہسشمسمسموسسمسصستچجسسٗ‏ جےمآدھٗوب+سس‪ًٌک۸‌ا/'”“”پإأأس شؾممجٔع٭ةىسمى٦يژسسعساسمٗمھ‏ 


ااندیشہہ: یہ۔رامون او نتوآن پرید ۔ اکر استادان غن 
مولانا وحشی یزدیء مولانا نظیری؛ عرفی شبرازی و 
غیرہم تع و مقلد و شاگرد اویند“ (دیکھے 
ریاض الشعرا (خطی) کتابخائہ دانشکاہ پنجابء شمارہ 
ےر ہی !یف ۱1 فرق مم الف) شعرالعجم ہیں آیا 
ھے کہ تمام احل نن اور ارہاب تذ کرہ کا اتغاقے کھ 
متیسطین کی شاعری میں جو تیا دور قائم غوا اور جو 
نازک خیالوں کا دورے؛ اسکا بانی ہابا فغانی مے اور 
تعام متاخرین غغانی کے مقلد ہیں (شیلی: ج ءم؛ 
مطبوعه اعظم گڑھے روبع ص ےم دج ے؛ 
اس جو ببعد) ۔ من یانات ہے واضفح خوتاٴے که 
غغناتی تے رم و تقلید ی شاعری ے الگ غزل میں 
اچک تی روتں کی بنا ڈاف اور شعرا نے اس ىق 
اتقلید ک,. 

فغانی : اپ دیکھنا ید عےہ کہ فغانی کا 
اتلوب کیا,تھا؟ غزل کا یه اسلوب بھی عارأ موضوع 
ہےء اس لے فغانی کے کلام کے معیزات کا مختصرسا 
ذکر کرنا ضروری ےہ ۔ ففائی کا دل محبت ے 
سرشار تھا ۔ اس کے نزدیک شاعری کا اصل مقصد 
جذبات کا موثر اظہار ہے اور آسلوب بیان اس کے 


قاہم ے ۔ اس نے معاىلات عشق اور واردات قلب: 


کو موضوع سحخن بنایا اور مضسمون آفریٹی سے غزل 
کے ایک نۓ باب کا اضاقه کیا ۔ واردات و کیفیات کے 
بیان میں وہ معلوم سے نامعلوم کی طرف رهنماثی 
کرتا ے ۔ ایک شعر کے پہلے مصرع میں محبوب 


کی کچھ معلوم خوبیوں کا ذکر گکرنا ے) ساتھ ھی 


یه کہتا سے کد اس میں یہی خویکل نہی : بلکه 
”ہسیار شیوەھاست بتان را کہ نام یہ سی 
محبوبىی بعض خوپیوں کے نام تو ھیں؛ لیکن بہت سی 
خونہاں توں ے ماورا بھی میں ء جنپی افضان 
ذاتی ذوق اور شعور می ے سمجھ تا ے ۔ گویا 


ہے ۔ فغانی کے بیان میں کبھی مضحون یق کوئی 
کڑی غائب بھی ھوٹی ےہ جو غور کرتے) ہی سے 
پر عوتی ےۓء اس لے بعض ابرانی نقادوں نے ان 
اسلوب میں نارساثی ٭لفظ ومعنی' کی کایت کی مے ۔ 
منیکن ےغ آن یق بھ کات اہنی, جگہ دوعت ھوء 
لیکن در اصل یە ایساثیت یا اشاریت ھی ے جس کے 
سمجھنے ے بیان زیادہ پرلطف ہو جانا عے ۔ فغاتی 
غزل کے بمقض اشعار میں کچھ تجزیه بھی کر دپنا ۓے 
تو کوپا تین باتعن (م) معلوم ے نامعلوم کی طرف 
اشارہہ یعنی عقلیت' (م) ٹارائی لفظ ومعتی اور(م) 
تجزیه شعر بصورت ثاليء يہ ایے عناصر شمری 
هیں جن کی بنا پر تذکرہ نویسوں نے ؛س روش . کو : 
کو ہیں با قیا ۔ یه نئی باتیں ذرال تھصنوری 
دورکی شاعری کا اثر میں ء جتھیں ”بک خراسانی' 
کے پیرو پسند نہیں کرتے ۔ یپی وجھ ے کد ایران 
سیں تموری دور کے تم ھوتے ھی شعرا ے پھر 
بک خراسائی کی طرف رجوع کیا - اسلوب فنانی کو 
انی تراعتی سو رکز دیا گا لکن 
یہ اسلوب پاکستان و ند کے شعرا کے سزاج کے 
موافق تھاء جو ماورالٹہری فارسی میں اظہار خیال 
کرتے تھے ۔ چنانچد یہاں کے مرا نے اس تازہ کوئی 
کو اپنایا _ بات فغانی پر ھی ختم نہیں ہو جاتی۔ 
شہنشاہ اکجر نے جب اپنے تدبر اور اولوالزی ے 
ملک میں امن و امان قائم کر کے ایک نے دور ق 
بنا ڈا ل تو تہذیب و تمدن میں نکھار آیاء ادب و 
شعر میں وسعت پیدا عولٰی - خُوٹں ایند انّآنات جس". 
طرح اکہر کے ذعن ہیں تھے اسی طرح ادیا و شعرا کے ” 
ذھنوں میں بھی پدا عوے ۔ ابوالفضل (م ۹.۲:ع) 
نے ذیل کے بیان میں رے وید اور کت وَاتمٹم 
کی شاعری کا جائزہ لیا سے اور اس سے احتراز کرنے , 
کی نثقین کر کے شعر گوئی کی قوت کو تازیائه لگایا_ 


فغانی کا بیان شعور اور عتتیج ری ل۵ہ 39ج ثئ ٌکونا ای رن ۲۵0ر) ادا رتزاپاژی باستاقی و بسیاری زمانیان 


غزل ۳ 


غزل 





امه پرداز زبان یکتای دارند 


 یکمھ‎ 


پااکستان و عند میں فروغ حاصل موا یہ اسلوب 


پیج بر آرایش الفاظ باشد و معنی را پیرو لفظ | ''نازہ گوئی' ھی کے شجر سے پھوٹات ہاہں کے 


دانسته؛ بواژون روی تگاہو رود و مجع گوئی و قاعله 
آرای را دستمایه بلند پایگی سخن اٹگارند و برمزایزے 
بلاغت و جلاثل معالیٰ نظر ٹیقند ۔ برخی فدم پرا 
ترک نہاده در یولالگہ امعنی 
قدقیقات ۔خیا ی و تحقیقات نخچیں آن عرصه 
پندارشد“' (اکیں نام مطبوعه نولکشوں ج 
٢‏ ص جےم) 
کو تقلید چھوڑتے اور معائی جلیله میں تحفقیق کرنے 
کی راہ سجھائی ھے ۔ معانی جلیله ایک فلسخی؛ عالم 
اور تقاد کے نزدیک زندگی کے اہم مسائل ھی هو 
سکتے ہیں ۔ گویا ابوائفضل کے نزدیک سقیقی 
شاعری وہ ھے جو مسائل زندگی میں رھنائی 
کرے ۔ ساتھ ھی پیرایھ بیان مؤثر اور دلکشس عو۔ 
اس رہتمائی سے افتار کی نئی زاہیں کھلیں اور غزل 
بھی انٴے بھرہ مند ہوئی ۔ اس کے علاوہ بلند پایہ 
کلام کے لیے ابوالفضل نے یھ چند باتیں لازنی ترار 
دی ھیں؛ ' 'عزم درست)؛ یکنانی اندیشہ: جستجوۓے 
حقیقت اور ٹنو مندی خرد““ (دیکھے کتاب مذ کور 
سیےےءم) ۔ اس پنا پر غضغی نے کہا ےھ 
کے ۶ور یلم و جشمم بنزل آفتاد ات“ ۔ 
جس طرح بہ مغل یادشاہ تازہ فتوحات کے لے 
تگ و دو کر رعا تھاء اسی طرح اس کے دریار کے 
شعرا فکر و فن کے لے تئے افق مسخر کرنے میں 


مصروف تھے؛ چنانچه تقلید کی جگد تحفیق و تنقید اور : 


تخلیق نے لے فی. 
سیک ھندی : ایک اسلوب ہے 


اسی دور ے شروع ھوثی۔ سبک ھندی کوئی 
جغرافیائی اصطلاح نہیں بلک ایک اسلوب شعر مہ 
جے سولھویں اوز سترغویں صدی عیسوی ہی برصفیر 


۔ اس بیان میں ابو الفضل نے اعل قلم ا 
ا سمجھنا ذرست ند ہوکاء کیونکه تمنم اور دقت پندید 


ایرانی نقادوں ' 
نے ”اسیک ہندی““ کا ام دیاء اس کی ابَدا دراصل | 


بعضی سیزات درج ذیل ہیں:(:) عقلیت پستدی۔ 
اے بعض ابرانی نقادول نے ابہام اور تمنع ے تعبں 
کیا ے - آقاے زشید یاسعی نے تو یہاں تک "کہا سے 


|| کہ سک مندی فارسی شعر کے اتدر پیچ می پیچ 


یافی یا دقت و ابہام 
ادھی بی ابران و ھا و خخلے بقدمدء مہ ہ)؛ لیگن بھ 


۔ آقاے شجابی کے نزدیک خیالہ 
لازمه سبسکے مندی عےے (روابط 


تو اکٹر کلاسیکی شەرا يی تشبیہوں اور غزلوں. 
میں موجود ہے ۔ سبک خراسائی کے بعض شعرا کا 
کلام بھی اس سے خالی نہیںء البته عقلیت پسندی. 
سبک ندی کی نایاں خصوسبت ضرور ےٴ ۔ 
یه خصوصیت صرف قغانی ھی سے مخصوصس نہیں 

بلک ایک طوبل تا ریخی عمل کا نتییجہہ ۓء جس میں 
ان عقلیت پسندوں کا بھی هاتھ ےء جو وسط ایشیا 
سے وتتا قوقتا پاکستان و حند میں وارد هوتے رے ۔. 
آخر یہاں کی مقامی فضا نے اے ایک خاص نیچ 
دی ۔اکبر اعظم کا عہد عقلیت پسندی ھی کا عہد. 
تھا ۔ فیضی اور عرفی کی تو افتاد طبم ھی فلسفیائہ 
تھی ۔ نظیری بھی ذھنی سطح پر ان کے ساتھ ساتھ 
تھاء اس لے ان کی غزلیات می عقلیت پسندی کا: 
عنصر شامل هواء بہان تک کھ ان کی بعض 
تشبیہات بھی عقلیت پسندی پر بی ھیں؟ (م) 
سک عندی یق نوسری حصوصیت نقسیاتی تجڑیھ. 
می ۔ سبک مندی کے پیرو ایک حیال پیش کرتے 
عیںء پھر اس حخیال کا نفسیاتی تجزیه بھی کر دیتے 
سی 1ا( فی وب تی اشہار غال کا لو 
ایمائیت یا اعاریت ہے کام لیا جاتا ے؟ (م) تجیم۔ 
بھی سک مندی کا خامةه ےء شعرا وجدلنی اور رومانی 
باتوں کو اس طرح بیان کرتے ہیں که وه مجسم ھو 
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کر سامتے آجاتی ہیں؟(م) تمثیلء شاعر ایک مصرع 
میں کوئی خاص دعوی یا حخیال پیش کرتا ۓ 
پھر دوسرے مصرعخ میں مثال دے کر اس کی تصدیق 
یا تائید کرتا ےہ . 

سبک هندی کے تصور کو محض خیال بائقی 
اور دقت آئریتی اور یہام پر ھی بحدود کرنا گویا 
اے منفی رنگ دیتا ےہ ورنه حققت یه ۓ کہ 
سک حندی کے عظیم نایندوں ٹیضی؛ عرفی 
نظچریء یدلء عائب: کیم اور غالب کی کوششوں 
ے غزل کو اس اسلوب ے گراں قدر مثیت عناصر میسر 
آئے؛ جن ہے ته صرف اس اسلوب ے گرائەایہ تحریک 
کی شکل اختیار کی پلک سیک هندی کے نماپندوں کے 
بلند افکار اور زندگی کے اھم مسائل و معانی 
اور متتنوع موضوعات کی بدولت نارسی غزل کا 
دامن وسخ تر اوز چر مایہ تر وا اور لطف کی بات 


پہ عے کہ اس کے باوجود حیئت کے اعتبار ہے غزل . 


جون ى توں قاثم رعی . 

اسقی (ممبھ ا عجھبعے ۔ یس دھ ً 
صڑھٛںع) :امیر خسرو کے بعد پاکستان و ہند کا 
دوسرا بڑا شاعر اکہر اعظم کے دربار کا ملک الشعر! 
فیضی تھا - اس کا شعار بھی سبک هندی کے موجدوں 
میں ہوتا ےہ ۔ اس کی شہرت اگزجد اس کے قصائد 
کی وجہ ے هوئی لیکن اس ی کلیات (مطبوعد ادارہ 
تحتیقات پاکستان) میں ہے مکہل ردیف وار غزلی 
اور متعدد اتمام غزلیں شامل ھیں۔ فیضی فلسفی تو 
نہیں ء لیکن اس کی ڈھنی افتاد خلسغیانه ضرور ے ۔ 


اس کی غزنوں میں اکثر فلسفیانہ معائی آئے ہیں اٴْ 


فیضی محسوس کرتا ے کہ وہ خاک هند ے پیّدا 
تو ہوا ے لیکن اس بات کا بھی اِس کے دل میں 
شدید احساس پایا جاتا بے که وہ عظیم انفکر انسان 
ھے۔ اس لے کہتا ے : کہ در عرین مو زار 
. یونان دارم“ فیضی کی اکثر غزلوں میں عشق و 


غزل 


محبت کی کیفیات کے علاوہافلسفة عمل بھی پایا 
جاتا ے ۔ فیضی کو اپنے سفر بات میں ناگوار 
حالات سے دوچار ھونا پڑتا ھے تو رہ“مایوس نہیں 
ھوتا بلکہ خندہ پیشانی سے آگے بڑھتا جاتا تہ 
اس کو اپنے آپ پر اعتماد ےء وہ اپنے قائلے کا 
خود رھنما ےہ اور اپتی منزل نے یاخبر۔ رات اگرچہ 
تاریک ہے لیکن ١ے‏ یتین ھے کہ سجر بھی جو کی 
جس ے تاریکیاں دور هو جائیں گی ( کلیاتِ قیضی+ 
صیم)۔ قیضی دہ و نذوود شوق بے جو سنزل پر 
پہنچنے کے لے بوری بوری کوشش کرٹا چاہتا عہ - 
اس طلب و شوق میں جان بھی جائے تو اے پروا 
نہیں۔ وہ تلتین کرتا ہے کہ ناقڈ شوق کو بڑھاے 
چلء منزل ہی کی خواعش نہ کر؛ کیولکہ محض 
منزل کی طلب رکھے والے راھی حریم دل تکمه 
نہیں پہنچ سکتے (وھی کتاب: ص ممم)۔ قیضی ‏ 
کی غزلوں میں ستی اور سرشاری کی کیئیت بھی _ 
نمایان ۔عے ۔ بعض غزلیات میں کس ے خوشی 
خود اعتمادیّء اطمیتانِ قلب اور افتخارِ ذات کو بڑے 
جوش و خروش سے بیان کیا ہ۔ زمانے کو مژدہ 
اس طرح سناتا ھی سے : ۱ 
دھر را مژدہ کە روز دگرے پیدا شد 
کہ ز خورشید محر خیز ترے پیدا شد 
(غزلء مس ہرم ) فیضی کی اکثر غزلوں میں قمائد کا 
سا شکوہ لفظی اور جوٹی و خروش پایا جاتا ۓ 
جس کی وجہ ے آس کی غزلیات کو قبولیت عام کی 
سند حاصل نہیں عوسکی ۔ 
جمال الدین محمد غرقی (م' ۹۹۹ھ/ ۰۹۰) 
سبک ھندی کا دوسرا بڑا شاعرے ۔ اے اس دور کے 
عقلیت بد نقاد ابوالفتحج گیلانی کی بحبت میسر 
آئیء جس ہے وہ اور زیادہ ۔عقلیت پسندی کی طرف 
سائل خوا ۔ اپنے احساس خودی کو وہ اس طرجح'ٴ 
کرتا مے کہ ”انسان خود اپنی تقدیر کا معمار 
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. ہہ اس کے ئزدیک اپنی صلاحیت عمل پر نظر 
رکھنے کی ضرورتے۔ نظام آفریٹش کی ترتیب ے آگلہ 
ثه عونے کا نتیجهہ یه ےہ کھ انسان حوادٹ کو تجوم 
انھلاک کا نتیجہ سمجھتے لگتا سے“ ۔ عرفی کے کلام 
میں فسیاتی تجزید بہت نمایار رعء مثال کے طور 
پر وه کہتا ہے کہ ذاتی صلاحیتوں کے باوجود 
اس کا حال خراب اصلاح پذہر نہیں هوا ۔ اس کا تجزیه 
۔عثال ے:یوں کرتا ہے ”ھمچو وبرانہ کہ از گنج 
خود آباد نشد“ یعفی ویرانئ میں خزانه تو دبا خوا 
ےء لیکن اس خزانے کہ باوجود وہ وبرانه ھی ء 
جو آباد نہیں خ وکا 

:. خیال بندی بھی ہک ھندی کا خامبہ ےہ ۔ 
خیال بندی ے مراد عےہ کسی سادہ خیال کو فکروھ 
قظبےه کے زور ے وحعت دے کر سرحد ادراک تک 
ود راع بر کی نماہاں 
ہے؛ کہتے ہیں ےه 

گناٹ مبر کہ تو چو بگڈری جیا ہگزشت 

زار شلم بکشند و انجن ہاتی اثت 
ىہ ثہ سمجھ لے کہ اگر تونہ ہوک تویہ جہاں بھی 
ختم ٴھو جائے گا۔ یہاں هزاروں شحیں جتی یں 
اور بجھتی بھی؛ لیکن انجمن باقی رہتی ہے ۔ 

عرفی کی غزلیات میں اس قی علوعمت ق 

.بھی نشاندھی ہوتی ےہ جیساکہ اس شمر سے ظاہر 
' خوتا ےہ ے ۱ 

بد عمتی ٹون نم سی :ندم 

یے ڈو کجا منیٔر ققتداب جا 
ا اھمائیت بھی عرقی کی عزلیات میں نمایاں ے 
جو سٹک فندی کا خاحه ھت 

محمد حسین نظیری نشاپوری (م :+٢.۱ھ/‏ 
ہا بع) پر بھی سیک عندی کا نایان اثر تھاہ 
عقلیت ۔ :نی کے علاوہ نظبریر غزلیات میں 


ایعاثیت با ہزیتٹ کو بھی ہروّے)کار لایاء جو 
ہبک خندی کا خاصهہ ےے۔ خخزل کا تخلق داخلی 
شاعری ے سے داخل شاعری میں شاعر خُود اپٹے 
قلی احساسات کی ترجمانی کرتا هے لیکن انسانی 
قلب ایک وسیم طلسم خانه مےء اس کی وسعتوں میں 
کئی عالم پوشیدد ہیں : اس لیے وہ ان کا ماف صاف 
جائزہ نہی لے سکتا: نہ زہان و بیان قلی واردات و 
احساحات کا بورا ہورا ساتھ دے سکتے یں ء اس ئیے 
شاعر حسب ضرورت ایمایت یا زہزیت ے کام لیا 
ہے - تنظبری اپنے خیال اور جذبے کے حسین امتزاج 
کے لیے اکثر انھیں ایمائی اور رمزیه علامات ہے 
ام لیتا سے ۔: نظیری کا پاؤں محیوب کی گی ےے 
باهر نہی جاتا تو پوچھتا ےہ ۶'یاران خیں دھید کے 
این جلوه گا کیست“ یارو بتاؤ که يہ کس کی 
جلوہ گلہ ہے ۔گویا استفہامیہ علامت کے ذریعے منزل 
محبوب کی کرشمه زائیوں کی طرف اشارہ کر دیا عے ۔ 
نظبری کے کلام میں ہمیں فکر و فلفہ کا امتزاج 
بھی نظر آتا سے جو سیک ہندی کا خاصے ےہ ۔ اس نے 
الفاظ کے نے مفہوم بھی پیدا کے۔ یں اور نئی 
ترکبییں بھی وغم کی ھیںء رنج و اندوہ کا ذکر آتا 
ہے تو ایا معلوم ھوتا ۓ کہ یه کفیت پوری 
شات ہے تظیری کے دل پر وارد حوتی حے ے 

سی گریم و از گریہ چون طفلان خبرم یست 

در دل ہو سے ھست ندائم کھ کدام فلت 
نظبری کی غزلیات میں غنائثیت بھی ہے : جس کی 
ایک سثال غزل کے ایک شحر ہے پیش کی جاتی ہے ۔ 

بزیْر داخ گل افعی گزیدہ بابل را 
سواگران نخوردہ گزند را چہ خبر 

پہوری غزل میں ئنمہ وہ رقص کی کیقیت سوجرد سج 
(دیکھے دبوان نظیریء طبع بظاعر معفا؛ تہرانہ ص 
وےم) ۔ نظبری ى غزلیات میں تجسیم کی خموصت 
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بھی بہت شایاں ے؛ سثلا کرشمهھ جو ایک وصفی 
بات عبہ اس میں پکڑنر اور کھینچنۓ کی صلاحیت 
تو نہیںء لیکن نظیری نے کرئے کے یان میں یه 
صلاحیت بھی پیدا کر دی ے؛ کہے ہیں: ا کرشہھ 
دامن دل مہ یکشد کہ جا اینجاعتٴ“'“۔ یک هندی 
کی ان خصوصیات کے ساتھ نظیری کی بعضں غزلیں 
حافظ شبرازی کی صداے.ہازگشت معلوم عوٹی ہیں , 

تا گوٹی یا سبک عندی کا دور حکومت' 
مغليه کی ابتدا میں شروع ھوا جو جہانگیں اور 
شاعجہان کے عہد تک جاری رھا_ اس عرمے میں 
سیکڑوں شعرا نے ہیک عندی کی یروەی ی۔ ان میں 
طالب آىلء عاثب؛ محد جان قدسی اور !ہو طالب 
کیم خاص طور ے قابل ذکر میں ۔ طالب آسلی 
۔(م۳.۹٢(۸/‏ ۲و ع) نے تشبید: اتعارہ اور کنایه 
پر بہت توجه دی؛ معانی کی نزاکت و زبیائش بھی 
اس کی خزلیات کا خاصہ :میں اور ان میں مضمون 
آفرینی بھی نعایاں ےہ عائنپ ڑم ۸۰۱/ْہع) 
کے کلام میں .جا بچا خیال بندی اور مضمون آثرینی 
پائی جاتی بے - اس کی نحزل کا ذیل کا شعر اس ک 
خصوصیت شعری کا مظہر مہ ہ 

دلم بماکٹی دامان غنچه می لرزد 

کہ بلبلان عمد مستند و باغبان تنہا 
سیک غندی کے پبرووں نے ڈنسیاتی تجزید کا ام 
مشالیھ ہے ٹیا مثاليه ے عراد ے که شاعر ایک 
مصرعم میں کوئی خیال یا دعوی پیش کرتا ےہ 
اور دورے مصرعے می مثالٰ دے کر اس خیال یا 
دھوی کی تصدیق کر دیتا سے ۔ صائبء کلیم؛ علی 
تملیء سلیم اور غمنی کو اض ئن میں بہت شہرت حاصل 
۱ خوٹی ۔ قدسی محمد جان (م پہہبع) بمپار نویس 
تھا ۔ اس کی غزلوں کی بئیاد بھی اگرچە ہک ھندی 
پر ے لیکن ان میں کسی قسم کا ابہام 


۔ البنہ خیال آفد یہہ اون ۰ 0۷0 ول ا 20ھ 


خزلیات کا خاصہ ے . 

ابو طالب کلم زم ١ہے+ھ1رمہبع)‏ یق 
غزلیات میں سک ھندی کی خصوصیات بای جائی 
ہیں لیکن اس کہ کلام میں بھی دقت و (بہام ہی 
ہے۔ جہانگیر اور شاہجہان کے عمد کے شعرا کا 
طغرائے امتیاز تازہ گوئی ے؛ جو سیک عندی می ک 
ایک صورت ے - تازہ گوئی کلیم کا بھی مطمح نظر 
تھا جیسا که وہ خود کہتا ےہ ۔ 

”'تازہ کن طرز که در چشم خریدار آید'' 

مضمون بندی !ور خیال آفرینیء جو اس دور کا 
خاصد ے؛ کلیم کی غزلیات میں بدرجه اتم موجوھ : 
سے ۔ تجسیم کی خصوصیت کلم کے ہاں بڑے 
معنی خیز انداز میں نظر آتی ہے ۔ کاننات کو 


امجسم صورت میں پیش کرنے کے لیے اے 7 کتاب'' 


کہا پھر کاثنات کے آغاز و انجام نے بےخبر ہونے کی 
کیفیت دوسرے مصرع میں اس طرح یان کی ےہ 
”اول وآخر ابن کہند کناب انتائم لت“ 
تٹیل کو کیم نے بڑی خوبی ے اظمار خیال کا ۔ 
ذریمهة پتایا سے ؛ کمہتے ہیں 
''قطم امید کردہ نخوامد نیم دھر'' یعنی جو شخص 
امید ے ھاتھ دھو یٹھتا ے اے دنیا کی نممتوں کی 
تمنا کیے حو سکتی مہ ۔ اس ىی بثال اس طرح ھی 
ھےکہ جیسے ”'شاخ بریله را نظرے بر بہار تثىمت“ 
یعتی جوشاخ درحخت ہے کٹ جاتی ھے وہ بہاو کی 
منتظر کے عوسکتی ھے. 
میرڑا عبدالقادر بیدل (م۔ ہے (ع) کا یان ےا 
کھ 'شاعری عبارت از ممتی تازہ بایست'' (دیکھے: 
محمد افضل سر خوٹںء "کلمات الشعراء سض ہہس)۔ 
''تازہ یالی“ ہے تازہگوٹی‌ھی مراد ے ۔اس یىی بڑی 
خصوصرت معنی آفرینی ہے جنی پر بیدل کو بجا 
مور بر نازے جس کہ یہ خود کہتے میں ؟!ایدل 
۔ بیدل میٹھ نے .. 


سمطالب ان کرنے کے لیے جدید ترکیی 
کرتے رے؛ جن کی وجہ ے زبان کوگرانقدر ذحیرۂ 
الفاظ ملا - بیدل فلسفی تو نە تھے لیکن ان کی ذھنی 
اتاد فافیانه ضرور ٹھیء نئے نئے بعانی ک آرزو نے 
ان یىی فلغانهة سلاحیتوں میں اضافه کگیا۔ عواے 
شوق کی پرواڑ کو کیے فکر اگیز انداز میں پیش 
گیا ھی ۔ 
چھ ملک چە ذرۂ اتوان بە هواے شوق تو پرفشان 
تو بہار و عالم رنگ و بو عم٭ آشیان ظہور تو إ 
جعال محہوب کو دیکھتے عوے بھی ات کی آرزوے ۱ 
إْ 


مےج مھے٭ حم سو 


دید تسکین نہیں پاتی ۔ عین عالم وصال میں بھی 
ان کے ھجر کی کیفیت برقرار رہتی ہعے۔ آس تشنگی 
دوام کو کیے دلربایائه انداز می پیش کیا سه إ 
غعد عمر باتو قدح ژدیم و نرقت رٹج حمارما 
چه قیامتی کہ نمی رسی ژکتار ما بکتارما 
ان خثمری محاسنْ کک باوجود انھوں نے روش 
پیچیدگی بھی اختیاری ھے جس ے ان کے سطاب 
تک رہائی مشکل هی سے ھوتی ہہ ۔ 
ض0 لد اه4 خان غائب ڑےوےر۔و ور 
آردو !ور فارسی کے زتده چاوید شاعر ھیں۔ هر | 
صنف سخن میں انھوں نے مه پہلو زندگی کی 
عْلی کی ے ۔ ان کی حزلیات میں عشق و محبت کے 
معاملات بی ہیں اور احاوق و تصوف ے ہوز 
بھیء نظام کائنات کے حقائق کو بھی موضوع سن 
پنایا ے اور عرفان ذات کو بھی غزل تو جذہات 
لطیف کا مظہر ھوتی عی ہہ لیکن غالب نے جس 
موضوع پر بھی شعر کہے؛ غزل کو بوجھل نہیں هونے 
دیا - ان کے رنداندء فلسفیانه اور صویانه کلام کا 
ثزہ لینا جند سطروں میں سمکن نہیں ء البته دو ایک 
خصوصیات ہر اکتغا کیا جائے گا ۔ غالب کی بعض 
غزلوں میں نفمیات محبت کے بعض لئے پہلو سامنے 


آت زا خالمی لیکن 
کے ہی مل سیت 07 ۰٥٥۷ا ۱۷۸۷۷۷۳۰۱۲١١۷۲۷۹‏ 


٢ 


غزل 


وضم || ھ ںۓہھ اس میں فرط جذبات کیف و مستی اس 


حد تک بڑھ جاتی جے ۔ که یہ ڈھنی دی ایک سروز 


روحانی بن جاتا سے اس وجداتی کیفیت کی بجمؾئن 


١‏ مثال ذیل کے شحر ےے شروع ھوتی ےہ ٛ اور غز لی 


آخر تک برقرار رعتی شرے 
یاکھ قاعله آسان بگردا نیم 
قضابه گردش رطل گراں بگردا نیم 

(دیکھی ےکلیات غالبء مطبوعه نشی ولکشورہ؛ 
غزل س ہہم) ۔ 
غالب نے زندگی کے کئی انقلاب دیکھے؛ خوٹیاں۔ 
بھی دیکھیں اور غم بھی؛ لیکن جو بات ان کہ 
تجربے میں آئیء وہ يہ بے کہ خوشی اگر محدود. 
اور کی فرصت ے تو غم بھی غیر محدود یا 
غیر قانی نہیں۔ اس حقیقت پر فلسفیانہ انداز میں 
اس طرح روشنی ڈا ی ھھ : 

شادی وغم ہمہ سرگشتہ ترازیک ذگرند 

۱ روز روٹن بوداع شب تار آمد و رفت 

عم ۱ء کی تحریک آزادی کے اکثر مسل مکئش. 
واقعات غالب نے اھنی آنکھوں ہے دیکھے ۔ دھلی کا 
نظام حکومت ان کے سامنے تھ و بالا ہواء طرح طرح 
کی مصیبتوں سے حُود بھی دو چار هھوے - یە زمانه 
ان کے لیے بہت اندوہ گین تھاء لیکن بالآخر ان کی. 
حکیمائە فطرت ان کے غم و الم پر غالب آتی ے۔. 
ایک عارف کی ظرح رضا بقضا کی کیغیت ان پر طاری 
عو جاتی بے تی انییں کجھ تکلىی ھوتی سے اور 
دوسروں کو بھی راضی بہ رضا هوتنے کی تلاین 
کرتے ہیں اور بے بسی کی حالت ہیں ماپوس هونے. 
والوں کو کہتے ھیں ےه 

تونالی از خَله خارو ٹنگری کہ سہہر 

سر حسینِ علىی یرستان بگرداند 
غالب غم کو انسانی زندگی ہیں بہت اعمیت دیتے 


ھی ؟ ہے وه اصلام آدمیت کا اھم ذریعة سمجھتے, 


سی 


غزل ۹ء 


٠‏ قغزل 





ہیں: کہتے ہیں کھ جس طرح کھلیان ے دانے | کی غزلیات سادہ اور رواں میں+])تشیہات قدرتی _ 


الگ اور بھوسا الگ کر یا جاتا ےہ اسی طرح غم 
بھی انسان کی خامیوں کو جن ی حیثیت بھوے 
کی سی عہ؛ الگ کر کے خالعی انساثیت یحال کر 
دیتا ے ے _ 
غم چو بہم در اقگند وھ مرآاۃا می ذقد 
دائه ذخیرء می کند کہ بیاد می دھدا 
جب واردات ققب ایک ععر میں ادا نہیں 


خی یا می ہو ای تیر ز کر ماف کے 


ذریعے ییان کر دیتے ھیں؛ وت وت کا 
خاحصهہ ےے. 

سحقویی دیر تادو شاہ انثار کے عاتھوںن ختم 
عوا (ہ,ہ+كھ/ وپے رع) ۔ عہد افشار (رورورھ۔ 
وہدوں,ھ) کی مدت کچھ زیادہ'نە تھی ۔ کریم خان 
زند نے دور افشار کو ختم کر کے زندی حکومت یق 
بنا ڈائی ( ہر وھ/, مےںع) ۔ افشار اور زند دور میں 
ہمیں کوئی شاعر نظر نہیں آتا۔ زندی دور کے بعد 


غاچاری حکوسمت قالم خولّی (+و رھ وے رع6۴)- 


اس دور میں زیادہ تر شعرا نے قصیدہ گوئی کی اور 
سرکاری مراتب حاصل کے ۔ سیک ھندی ایرانیوں کے 
مزاج کے موافق نە تھاء جیسے کھ پہلے ذکر آیا ے۔ 
اس لے بارھویں صدی ھجری کے آخر اور تیر ھویں 
صدی عجری میں اس سبہک شعر کہ خلاف رد عمل 
شروع ھوا- اس کا تقاضہ یه تھا که ایرانی شعرامیدان 
ادب میں قدم آگے بڑھا کر شعر و فکر کا کوئی نیا 
لسلوب قائم کرتے لیکن شمر و ادب کی مجلسیں 
قائم ھوتے کے باوجود ایسا نہ ہو سکا ۔ البته انھوں نے 
غزلیات میں سادگی پیدا کرتے کے لےقدیم اسلوب 


یعنی سبک خراسانی کی طرف رجوع کیا تچاس دور میں 


سبک خراسانی کی پبروی کرنے والوں کی تعداد 


ا سینکڑوں تک پہنٹی ےۓے ٤۶‏ 9ھ 


اور فہم انسانی ے قرب تر ھیں؛ الک مخامین 
بھی متقدمین کے ے ہیں۔ کچھ ایے شعرا بھی آھیں 
جو حالات زمائهہ سے متاثتر عوے؛ ان کے لام میں 
الب کہیں کہیں کجھ داخلیت اور ذاتیت بھی 
بھیکھنے میں آنی ےہ ۔ 

قاجاری دور کے ناسوز شاعرفتح علی عبا جو 
ملک الشعرا ھونے کے ساتھ گورتر کاشان بھی تھے 
قصائد ھی کہتے رھےء غزل کی طرف آن کی توجه نھ 
عو سکی ۔ مرزا عبدالوجاب نشاطظ(م حمم+رحلم ۸۲ ۱؛ع) 
کی یيادگار جند غزلی ہیں؛ جن میں تصوف و 
عرفان کا رنگ جھلکتا ھےء فکر اور عشق و محبت 
بھی ان ى غزلوں می نظر آتا ے ۔ے 
بازگشت سعلوم 


کا حسین امتزاج ب 
٦م‏ غزلی حاغظ کی مداے 
هوتی غیں ۔ 
مرزا شفیع وصال (و رو م۸ ع) کا فطری 
میلان تصوف کی طرف تھا۔ قاچاری دور کے جن شعرا نے 
متقلمین کی پیروی کرت ھوے سیک مدیم کے احیا٭* 
و ترقی ہیں مغد دی: ان میں وسال کو بڑی اھمیت 
نے اق کات ا ساد کی اور زوا ای 
ش الفاظ بھی خراسامی شعرا کی سی مم ۔ 
قاشقام فراحانی بھی !اس دور کا مشہور 
شاعر ےے۔ اس کی وندگی میں کلی سیاسی مد و جزر 
آئےء کبھی وزارت کے منصب پر قائز ھواء کبھی 
مشہد و تبریز میں مجاور کی حیثیت اختیار کر کے 
گوشد نشین ھوا۔ وزارت سے معزوفی کا دور اس کے 
لیے بڑا جائللہ اور صبر آڑىا تھاء اس عرصے میں جو 
غزلی کہیں وه رقت و دلسوزی کا مرقمع میں ۔ 
مطاع ٴذیل کی غزل اس کے احساسات قلبی کی 
آلنه دارے ےه 
دلانا کے شکست از دست هر پیمان شکن بینی 
زسےه کانہا حمله از بیت الحزن بی 


0071" 0007 0 ۷ سا ۷۵ً٘۷/۷۳۷// 


خزل 


۱ ۱ فغول 





عباس فروغی بسطانی (ہ ۹ے ؛ ہےمہ رء) تے قصیدے | تھی ۔ اس کا کوئی عربیٰاشجر تو نہیں سلتاء التھ 


بھی کہے: لیکن غزل ہے اے فطری مناسبت تھی 
خزلیات ھی اس کی شہرت کػا سب بھی ہوئیں ۔ 
غزل گوئی میں اس نے حافظ یک بیروی کی ۔ سوزو گداز 
جو حافظ کی غزلوں ہیں 8ء وہ کسی حد تک اس کی 
غزثوں میں بھی ےہ؛ بعض غزلوں میں تصوف و 
عرفان کا رنگ بھی مہ ۔ 

سرزا ابوالحسن بغما اپنے زمانےکا مشہور عزل کو 
تھاء لیکن سنجلہ قصم کی غزیات بھی اس ک 
یادگار ہیں ۔ کلام کا مجموعہ کلیات کے نام ہے 
عوسوم جے ۔ اس میں غخزلیات کو دو -جموں می 
تقسیم کیا گیا ۓ؛ غزلیات فدیم و غزلیات جدید - 
غزلیات میں اس نے سبک قدیم می ى پیروی کی ےہ۔ 
بہرحال ان سے پتا چنا ھے کہ اے سنجدہ سم کی 
شاعری میں بھی ملکه حاصل تھا . 

ملک الشعرا محمود خانن(م +۹پرع) فتح علىی 
حا کا بیٹا تھا جس کا اوپر ذکر آیا ہے ۔ محمود خان 


تےسیک خراسانی کے احیا می دوسرے شعرا کی عمنوائی ؛ 


کی ۔ دیوان اس کی یادکار ے جو تقریبا تین زار 
اشعار پر مشتمل ے ۔اے آقا وحید زادہ نے مرتب 
کیا سے ۔ 

ابران کی باسی شاعرہ قرة الععن طاھرہ 
مم جپربرعء وه ذ ہین و فان شاعرہ بے ہجو 
آسان اب ہر اہک ٹوٹ والے تارے ٴي عائند 
کا چوند پیدا کر کے آن کی آن ہیں صفحہ ھستی سے 
محوھو گئی۔قرة الین جے زرین تاج بھی کہتے 
میں مید علی محمد باب القە کی نہایت درجه عقیدت 
مند اور پیرو بھی ۔اس نے بایں مذھب قبول کر کے 
زندگی اس مذعیئثق تلم کے لے وف کر دی ۔وہ 
ایکے خوش قکر شاعرہ تھی؛ لیکن جند غزلوں کے سوا 
اس کی اور کوئی بادکار باقی نہیں ۔ تذکرہ 


اس کے بعض فارسی اخعار ای .بائت یق تصدیق ضرور 
عه عاشتان شكہته دل کكە دھند جان ببرہ ولا 
جذبات شوفک الجت بسلوسل القم و الپلا 

ترے وفور شوق ئے غم و الم ى زنجبروں یىی لکام 
جڑھا دی عے تاکة سارے تکكعه دل عاشق 
محبت ى راء میں جان دے ذیں ۔ 

اگلے شعر میں آیآ ہے اگر وہ موب مجھ 
بے گناہ کے قتلکرنےکو تلوار نے اٹھ کھڑا عوا ھ 
تو جو اس کی منشا هو میں اس پر راضی ھوں(د ہکھیے 
مقبول بیگ بدحُثانی: ادب نامه ایرانہ بار ثانی 
س وہجے بعل)ء 

ثرۃالعین طاحرہ کے اشعار فصاحت و بلاغت کا 
بہترین نمونه میں ء اِنْ میں بلند خیال یی بھی عے اور 
شوکت الفاظ بھی وحدت و فنا کا متصوفانه رنگ 
میں فرنکیں ول ےب انا ا ات 
حدت و هیجان کا پتا دیتے ہیں - ہر غعر داخلیت اور 
ذاثیت کا مظہر ے ۔ قرۃالعین کی غزل جنے 
علامہ اقبال نے جاوید امة میں جگھ دی ھےء اس کا 
دطلح درج ذیل عے ے4 

گر بتو افتدم نظر چہرہ بچہرہ رو برو 

شرح دھم غم ترالكته یه لکكته یوپىو 

برصغیر پاکستان و عند کےمشہور تقاد: مورخء , 
اذیب اور شاعر محمد شہلى تعمانیڑے ۸ ۱- ۶۱۹۱۲) 
کے عظیم کارنامے دراصل اردو نثر میں ہیں؛ لیکن 
اردو اور فارسی میں انھوں نے شاعری بھی گہ٤ے۔‏ 
فارسی میں ان کی غزلیات کا مجموعہ کلمات شبلی 
کہ تام سے دستیاب مےء جو ان کے حسن ذوق یق 
بادگارے ۔ اس میں مم مکمل غزلیں عیں ؛ اور کچھ 
ناسکمل غزلیں بھی ھیں۔ ان کی غزلیات قلبی کیفیات 


تار لکھتے عیں کە وہ عربی میں بھی شعر کہنتی ا کا پتا دیتی یں ۔ ان میں روانی؛ برجستگی؛ سرخوشی 
.0610۲١۷۳٣٥٠۱٣۹.۷۸۷۱۸۲۹۵۳0163 7‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


غزل -۔ 


عرنه [غزئی وا غزنن] 





اور رجائہت بھی ے _ بمض غزلوں ے معلوم ھوتا 


جے کہ آپ بیتی بیان کر رہ ھیں - مولان ىک 
کی شاعری کی خصوعیات یه بھی میں کەه انھوں نے 
سک هندی کی پیروی نہیں کی؛ جو اس وقت بھی 
لوگوں کو بہت پند تھا ان کی غزنیں بہت صاف؛ 
غصبح اور روان ھی ؛ یکن ان کے مفامین واردات 
قلب تک معدود ھی. ۱ 

غلام تادر اشن (رجعم؛۔ے۲ء:۹عع) کے 
انی کلام کے دو مجلوعے شائع هو چکے ہیں جن 
می ایِک دیوان ھے جو زیادہ تر غزلیات پر مشتسل 
سے ۔ اتھوں نے اکثر غزلیں مشہور شعرا کی تقلید میں 
لکھی میں ء یہاں تک کہ بحر بھی ان کے وھی ھیں ؛ 
عاشقالہ تصوف کی روائئی فغٰا میں بھی انھوں نے 
مغزل سرائی کی سے - ان کی غزلیں حافظ اور تظیری 
کی مداے بازگشت معلوم عوتی میں . 

ماخ : (0) شمی تیس راڑزی: الەمجم تی معاھیر 
الم گپ میموریلء مطبومه ئنڈن؛(م) الہ داد فیضی : 
مدارالانالء مطبوعہ لا عور؛ (م) نظامی عروضی سسرقندی : 
چہار عقال بکوٹشی دکتر سمحصد معن: رہم شی؟ 
۱ (م) گب : ورزہوط ہ0 ٹم ىر ملظ ۶۸ ج ١‏ ؟ (م) 
علامہ اقبال * پیام مشرق ؛ (م) ڈاکٹر سد عبداتہ : 
”'تاز کوٹی** در الععارف جولائی پرہپںے؟ (ے) مرزا 


مقبرل یگ بنخشانی : افپ ناءے ایرانء بار دومء تاریخ ۔ 


غدارد* (م) رضا زانه شغق : تاریخ ادبیات ایران؛ تہرائ 
إ+م+ و ؛ڑ(ڑو) ظہہر الدین باہر < تزک بابریە مطوعهہ 
ملک الکتابء ہمبئی؟(. ہ) علی کلی واله داغمتانی : ربا 
الشمر (خطی)ء پنجاب یونیورسٹی لابریریە ارہ ے١‏ 
می امت؛ ۱ ؛) ملا عبدالبالی نہاوندی ماثر زحمی؛ جم؟ 

(+م) ابوالفضل : | کبر نامهہ مطبوعد نولکشرر؛ ج م! (+) 
آتاے شہپاہی : رواب آدبی آیران و ند عجرات ؟ (مر) 
ذیح ال ملاع تاریغ ادیات در ارہ ج 1ء تھران 


۸مم ۱ (وں) غلی تعسانی: ٭ شعر السجم جلام 


۷۵۵۰۱۶۶۰٥ 0071‏ ا ا ۸/۷۷۵۳۵ 


مقول بیگ ہفنشائی : ”امیر خمرق کا فکر و فئن؟* در 
محیلھ اہریل 

٭8008 ۔3> ۔2(: ۳93۴ص۶ کہ رسرالا .مہا نے > 
رم پہسدد اشاریه ۔ ( مرزا مطبول یک تی 


ورےوبعء سص مہ بعقفٹی(ی) 
جلد 


سو وت 
۱ (ادارہ) 
غرله [غزنی یا غزنین]: مشرقی افغانستان کا 
ایک شہبز جو کابل ہے .پ میلی/وم, کیلوسیٹر 


جنوب مفرپ می ہہ ںہ درجے عرض بلد اور 
مم۔ جب دپرجے طول بلک پر لے ہے ا ہلندی پر 


واقع ےے , 
(فیاس ےکە) شہر کا قدیم نام غزتک یا گنجە 
(خزانہ) عوگا؛ جو آ گے چل کر ''مشرقی ‏ ایرائی“' 


زبان میں۔ تز۔ نچ ۔ ”'زن“ ہے تبدیل ہو کیا ہو ۔ 
اس اشتقاق ے ظاعر عوتا ےہ کھ زمائه قبل ازاسلامٴ 
میں غزنه زاہلستان کے نواجح کا برکزی شہر ہوکا۔ 
حزنی (موجودہ نام) اور قدیم نام غزنک اور 
غزنینں ے؛ کیونکہ جغرافيه نویس مسعودی اور 
عود الال زاس پپرتھی لی شرف 1 شر 
صدی عیسوی) کہ گم نام مصنف نے شہر "اتنام غزنین 
لکھا ے اور بقول یاقوت ہی نام قرین صواب ے . 
شہر کا قدیم ترین تذکرہ دوسری صدی عیسوی 
میں بطلمیوس کے عاں ملتا ے؛ جس نے شہر گار(ت)ا 
رکہ کے نام ے کابل سے گیارہ سو سندیه 500012 دور ٴ 
شمال میں بتایا ے ۔ زسائه مابعد کے حسله آوروں؛ 
مثلا کشان اور عنوں کے عہد میں بھی یه اہم 
شہر رھا و کا ۔ چینی اور بدھ سباح ہبون سانگ 
(ساتویں سصدی عیعوی) نے شہر کا ذکر زنک کے 
نام ے کیا سے اور اے زابلستان کا مرکزی شہر 
بتایا سے . کے 
بہاں کے بانندے بہدھبت ےے بھی آٹشنا تھے 
تریب گھدائی ے بدھوں کا , 


غزته [غزثی ہا غزئین ] 


ایک مقام دربافت جوا جسر؛ جہان ہے بدھ کہ مشٹی کے 
یت دستیاب موئے ہیں یھ امر ملحوظ خاطر رے کهھ 
نعضاتملا۔ی نے ج ملا لم مجمنا؛ جج ے ڑے ہو ر)؛ 
ص دو تا مم میں ان مقامات کو جن کا ذکر 
بطلمیوس اور عیون سانگ نے کیا ے؛ غزنہ ماننے 
میں تامل ظاہر کیا ہمہ ۔ 

اسلام کی ابتدائی تین صدیوں میں غزنہ ک 
تاریخ دعندلکے ہیں پنہاں رھی ے۔ خراسانِ اور 
سیستات کے عرب وائیوں کی افواج عبدالملک کک 
زمانه خلاقت میں زاہلستان میں داخل ھ و کر مقانی 
حکمرآان زنیل ے چتک آڑما ھوئیں ؛ جس کا گرمائی 
. مقام زاہلستان تھا (الیلاڈری : غتوح البلدان ص 
ےوم؟ الطبریء ئ۲ رم)۔ علاقے کی آبادی املا 
ایرانی تھی لیکن ان میں ترک اور وسطی ایشیا 
کی اقوام بھی تھیں؛ ہو پہلے حکمرانوں کےساتھ چلی 
. آئی تھیں ۔ رستم کا وطن عونے کی بنا پر زاہلتان کا 
ذکر شاہنامه میں سر زین دلاوران کے طور پر آیا 
۔ ٹیہری صدی عجری / ئویں صدی عیسوی میں 





یعقوب بن لیث مصفاری اور اس کے بھائی عمرو بن لیٹث ؛ 


کی فوجں یغار کرتی عوئی غحزنہ اور کابل تک 
پہنچ گئیں۔۔انھوں ئے زئبیل کو شکست فاشں دی ۔ 
چوتھی دی عجری /دسویں صدی یسوی میں غزنه 
پر سامانیوں کی عملداری قائم هو گئی اور اس زنانے 
ہے محزنه کے واقعات تاریخ کی روشنی میں آنے لگے . 
زہفاری ہچ میں ارگ سامانی غلام 


الیتگینء نے جو فوج کا کماندار بھی تھا؛ فوج 


"۲ 


غزنه [لمزنی ہا غزنین ] 





کی دو عد ساله شانذوئوکت کا آغازھوا۔ اب 


غزنه ایک وسیع مملکت کا دارالسلطتتہ تھا جو 
ملطان محمود کی وفات ہام ھ رس رع) بُرآتغربیں 
ایران سے گنکا ى وادی تک پھیلی ھولی تھی؛ اور 
اسلامی اور عندی مملکت کے ٦‏ سرحدی 
علاقوں میں اسے ػابل سعیت ممتاز حی حیثیت حاصل 
تھی ۔ ابن حوقل (بار ثانیء؛ ص .ہم) کا بیان جرکه 
الپنگین کی نوج کی آمد اور مندوستان ے عارضی 
سیاسی تعلقات کے انقطاع کے بب غزنه اور مندوتات 
کے دەرمیان تجارت میں خنل نہیں پڑا اور غزنهہ کئی 
صدیسوں تک غمیر مسلم مندوستان کے کتارے 
پر ایکے سرحدی قلعه بنا رھا ۔ سسعود اول 
رم جھ/ جب بے تا سمجھ/ رم بع کے زمانے 
میں بھی غزته کے غازیبوں کا ایک سالار 
یا کماندار ھوا کرتا تھا (البیپقی : تاریخ مسعودیء 
طبع خنی و قیاض؛ طھران رہہ رھامیپیع؛ صسص 
مہم) نیز دیکھیے نظامی عروضی : چہار چہار مقالهة 
مقاله اول: حکابت (م) جس میں محمود کے زمانے 
میں لمغان کے قریبی شہر پر غیز سسلموں کہ حملے 


٢‏ کماذکر ھے۔ 


ہے وەوەےے- 


لے کر غزنه پر چڑھائی کر دی اوربقامی حاکم , 


ابو علی لویک یا انوک کوہ جو عندوشاھی کابل شاہ 


کا داماد يبانِ کیا جاتا ےۓء شکست دے گر خُود انی ۱ 


حکومت قائم ی۔ وہب مرےےء میں ایک دوسرے 
تعن مبکنگین ء نے حزنہ میں اقتدار حاصل کر لیا 


اور غزنوی خاندان کی طرح ڈالی ۔ ای نے غزنه 
0000" .00 


چرتھی صسدی ھجری / دسویں صدی عیسوی 
کے سابعد کے جخرافیے نویس لٹکھتے ہیں 
که غخغزنفء عند کے ساتهھ تثجارت کا مرکز 
بنا ھوا تھا ۔ تاجروں کا جمگھٹا رتا تھا ۔ یہاں ے 
باشندے خوشحال اور فارغ البال تھے - جغرافیة نویس 
میں نے یہ زی در رت و کر پشہلف 
اور مضر کڑے سکوڑوں ے محفوظ تھا اور اس گيی. : 
آب و ھوا محت بخش تھی - سردیول میں یہت 
برف پڑتی تھی ۔ مورخ البیمقی نے لکھا ے کھ 
ایک دفعه پ ہجھ/ ۱ اع کے وس گرنا می 
دھوان دھار بارٹی ے غزنہ کے نواحی قصسے انغان 


ا شال ندی میں سلاب آ گا جو اس کے کنارے 


۱۷۸۷۷۷۷۷ .09 10۲١۷00۳۲ 


غرنه [غزنی ہا خزئین] 


توڑ کر پل کو بہا لے گیا اور بہت سی کاروال 


٠‏ ا سی ہی٢‏ مم ہیں 2 ٤8‏ ۔_. 
سراؤںن: مد بوںب اور مکانات کو نہاہ شر گا ے سلطداں محمود کے بیٹے مسعود نے بہات جم مم 


ےی 


غزنہ ى اراضی زیادہ زرخیز ئهہ تھی ۔ اس می 


373ھ 


چند ھی باغات تھے لیکن ژابنسان کا نواحی علاقم 


بڑا 


کی فراوانی وعنی تھی ۔ الثالبی نے غزنہ کے علاقے کی 
خصوصیات کا ذ کر کرنے ھوے امیری سیہوں گی خاص 
نتان دھی کی عے ۔ ضفخر مدبر سارک شا نے 
غحزنهھ کی بڑی بڑی ناپاتیوں کا ڈثر کا ےہ جو 
”یل امرود'' کہلائی تھیں . 

المقدسی نے سبکتگین کے زمانے میں محزنی کے 
ہر کنا نقشہ کھینچا ھے۔ اس ک مطابق شہر کے 
عین وسط ہیں قلعه تھا (جسے آج گل بالا حصار 
کہتے ھیں) ۔ قلعد کے ساتھ عی حکمران کا سحل تھا۔ 
خاص خہر مننهہ کہلاتا تھا جس میں جند 
کے ارد گرد فصل تھی اور 
اس میں جار دروارے نے - شہر کے نواح میں 
ایک قصبه تہاء جو ربیضش ػہلاتا تھا اس میں 


منڈیاں اور مکانات تھے ۔ قلمه اور لدیينه (ُہر) 


منڈباںن تھی ۔ شہر 


سرسبز تھاء جس کی وجه سے شہر میں اشیائے صرف . 


یعقوب اور عمرو بن لیث قے بتایا تھا (الہیھتیء _ 


ص ہہام)۔ غزله میں اطالیہ کے کمھدائی کے سلز 
2- انکشاف کیا ےےخ کھ جفنۓ ٹر اوردہ اشخاسی و 


میں اس راسنے بر تھے جو سلطان محمون کے مشہرے 


روف انسلطان کو جاتا تھا ۔ اس علافے ہیں آرائشی 


غرته |غڑنی یا غزنین] 





تھے؛ جہاں کهھ اسے وفات کے بعیحٌدون کیا گیا۔ 


وب ہے پاب ہم میں اپ نقتے کے مطابق ایک قیا 
نعمسں کرانے کے لیے عندوستان سے لائے گۓ 
نعمیری مسائے کو استعحمال کیاے ہے ل۱ھ 


مہس۶کا 
5 


ک قتوجع آور بٹھرا کی فتوحات سے حاصل کردہ 
مال غلیمت "لو محمود نے غزنه میں ایک نئی جامع 
مسجد کی تعمیر پر خُرچ کرنے کا فیصله کیا ۔ یھ 
جامم سجد عروس الفلک کے نام ہے مشہور تھی ۔ 
اس کے ساتھ ایک مدوسە بھی تھا جس کے کتاب خانے 
کہ لیے کتابیں خراسان اور مغرب ہے لائی کئی تھیں 
(العتبی ۔انمنسی؛ +: ہم تا ,م) ۔ محمود کر 
تعمیراتی کاموں میں ایک فی ل‌خائه بھی شامل تھا؛ 
جس میں !یک عزار ھاتھیوں کے رعنے کی گنجان 
تھی ۔ اس کے ساتھ ھی خدمت کاروں کے لے مکانات 
تھے ۔ ضلع میں آپاشی کے لہے بہت ے بند باندھے 
گئۓی تھے 
جو بند سلطان کہلاتا ھے اور شہر کے شال 

چند سیل کے فاصلے پر م ۔يھ آمر قربن قباس بعہ 
که اوائل کے غزتوبوں نے دستکار اور کاریگر ؛بران اور 
عندوستان نے درآمد کے تھے کیونکه خُود زابلستان 


۔ ان میں ے ایک بند آج بھی موجود ہم 


ان ھا رہندوں سے محروم جلاا رھا تھا 


دو عشی مہنار بھی تھے: جنھيں سعودسوم اور بہرام ُ 


شاہ ثانی نے تعبر کرابا ثها: عو سکا ہ که به 
سیتار مسساجد کے عوں,؛ نہ کە قتح کے بہنار: جسا کہ 
غزلة ہیں پہلے آئے والے ہورپی سیاحوں نے سمجي 
لیا تھا ۔ یہاں ایک خوبصورت محل کا مقام بھی 
ذریافت عوا مے ۔الہییقی ئر لکیا عہ کہ افغان 


٦ ۰ 


غزنویوں سے مغربی مقبوضات چھن گے تو 
عربہ اور لاھوران کے دو بڑے مرکز بن گئے اوو 
مک 
چھٹی صدی محری إبارھویں صدی عیسوی کے 
نصف اول میں ساجوق افواج نے دوبارہ قضه کیا 


بھی آن ذونوں شہروں ہیں ضرب ہوتے رعہ8۔ 


لے ہم مرے رر عتاو ]یں ع) لیکن اس ہے 
بھی بڑی تبامی ومدھ وو ری وعقھعی ھوئی: 
جب غوز کے علا+الدیبن حسین نے آبتے دو بھائیوں 
کے قتل کے انتعام میں جنھیں بہرام شاہ غزنوی نے 


شال مت مود کا مد می طض ا من 71بت شاں ڈأاناں یع اموک جا کر تباہ کر دبا ۔ 


ره [غرنی یا غْزنین] 


پر وج 


غزن [غزتی با غزنین] 





اق قافی پی بل الو سی کات چان ڑا 
'اپنی سابقه عظمت حاصل کراف ۔ رو ھ/ ہر 0ء 


:میں غزلهةہ عمیشہہ کے لے غزنوبوں کے هاتھ سے 


مکل گیا اور خرامات کے غزوں کی اہک جماعت کے آ 


قیضے کے بعد غوربوں کے فَية اشضارمن ٢‏ گیا آوز 


ہلطان معزالدین محمد کم دارالىالطنت فرار پاباے ٠‏ 


۹ھھ/ ےم برع می اس ى وفات کی بعد غوریوں 
کے ایک ترک عغلام اور کماندار ناج الدین یلدز نے 
مختصر عرصے کے لے اس بر اپنا اقتدار قائم کر لیا 
لیکن ہرہھ/ ہو ہر رء ہی غوریوں ى جگهہ 
لینے والے خوارزم شاہیوں نے اس بر ِغه کر یا۔ 
ان کے وا لی جلال 'لدین منگبرتی کا زمانف ولایت 
مختصر ىا رعا۔ ہر رپھ/ مڈہیے ہیں چنگیز خانی 
بنول نے لات این متگیرتی بل بان] کو 
خندوسدن فرار ھونے پر مجبور کرنے کے بعد شہر کو 
جلا کر تباہ کر دیاے 

اس زمانے میں غزنویوں کی حفیقی شان و شوکت 
کا خاتمہ عو گیا ۔ اب غزنه میں سکوں کا ضرب مونا 
پند هو گیا ۔ ایلخانیوں کہ عہد حکومت میں ھرات 
کے کرت حکمران معزالدین حسین نے غزنه پر آ 
قضف کر لیا۔ سم رھ/ رج رع میں تیور نے ایئے 
ہوتے پیر محمد بن جہانگیں کو غزتھ جاگیر می دے : 
دیا اور وہ اس "لو فوجی سر کز بنا کر عندوستان ہر 
بورٹ کرتا رھا, 

بے ٤وھ/مہہءعء‏ ہیں بابر غزنهہ ے سامےۓ ١‏ 
تموڈار هوا اور اس کے حاکم مقیم بن ذوالنون اورغون , 
کو قندھار چلے جانے پرتسی کی لان جابز کی 
ژنانے میں شہر ی جو کیفیت تھیء اس نے اس کا 
ذکر اس طرح کیا سے : یه چھوٹا سا شہرےء جہہان 
زراعٹ دشوار ے۔ صرف تھوڑے سے الگورہ خربوزے 
الور'میب پیدا هوتے عیں.۔ وہ حیران عو کر لکھتا ىے 


که یه متام سا مفام ایک وسّم اور طاقور سذطنت کا 
صدر مقام کسے بن گیا تھا۔ مغلوع) اور دوسرے 
انغان خانوادوں کے عہد میں اہے کوئی نال مقام 
حاصل ‏ ُہ عوسکا ٭ےںں,ھ/ومہرع میں ابرالی 
قوج نے خزنھ کا محاصرہ کر لیاء لیکن فدھار کھو 
جانے. کے باوجود اورنک زیب بقابلے بر ڈٹا رھا۔ 
نادر شاہ نے کابل پر بغے اور دھلی ہر حملے ہے 
ایک سال فبل رم كرھض/ رج رعمں اس سہر پر 
قبضه کر لیا تھے ا رھ ےم 0ھ میں ندر نا 
کے قنل کے بعد احمد شاء درانی نے غزنه اور نابِل لو 
ھندوستان پر حملوں کے لے فوجی مسٹفر بنالے رکھا ‏ 
+م-۹ ۳ع کی پہی افغان ۔ انگریز جنگ کے دوران 
انگریزوں نے دوبارہ شہر کو فتج کر لیا۔ دوسری 
بار جب ضه ھوا تو انگریز کمانڈر نے اس وق کے 
گورنر جئرل لارڈ ایلن برا ی ا۔ختدعا پر سومتات کے 
دروازے عندوستان واپس بھجوا دہے ۔ کہا جانااع 
که آلھ عصدی بہلے یه دروازے سلطان محمود غزنوی 
عندوستان ے لایا تھا ۔ 

آج کل غزنہ الک اوسط درجے کا شہر ہ۔ 
به کمابل سے تندھار جانے والی سڑک پر واتم ھھ ء 
اور سشرق کی طرف گردیز ماتونء آرگون اور ٹوچی 
جائے وا یی سڑکوں کا مقام انصال ےہ ۔ یه غزنه ک 
ولایٹ کا انتعلامی ہرکز بھی ےہ ۔ باشندوں ک 
اکثریت سنی سے اور ان ى زبان فارسی سے (روس 
کے حائد نی کی بد کین پر رق تام ازل 
عولی ے شہر کے بپت ے عقامات بم باری ے 
برباد هو چکے ہیں اور بہت سے باتشندے نفل 


مکائی کر کے ایران چلے گئے ہیں)۔ 


مخ : (الف) تاریخی : بیادی مممادر العٹی اور 
البیہقی (اوائل غزنوی عہد)! ابن الائیر؛ نغامی عرومٔیء 
جویئی اور جوزجاٹی (مابعد کے غزتویء غوری اور ءغرل عہد 
کے لیے)؛ انوی سآحدع () ۸ 0ۃ ا۷ ۷ڑ ج۱7 ے ا ےمہ 
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خؤله [غزنی یا غزین] 


۰ 


رافک 


ُڑڑھ 





_۔ 


بقذیل نادہ گزرک زچوزاددج٤ا)!(ء)‏ >؛۷0(5 85:0 کا : ما 
مہرد6۸[ ١٥ء‏ وا عو رہ ذر ۵آ ج رم ڑھءٰ۱عء) 
جیٰ رم تا جب ٤‏ (م) ائوں43ا([: ایراشیرے ےب؛ وب 
زما ۹۳ تار با؛:(م))وھی نصلف ؟ ]23 جاء(ء؟ڑ 009 ؛ 
ر بیہامھصکق .ا ۲۴۱ مك؛۷۰ا؛×: :۷۲۴ برلن وج میں تا 
ڑھ+ء رہٍم+؛ ہے٤‏ (ھ) رو[ج۲۷3 :۱۷۰۷ : لب >1 مرا 
را6 ٢‏ 6سمزا؛اظ ممٹانک ۵۴ :2700 کیمہرج 
یویے؛ سص پور تاےیی:؟ (ہ) 151ر5ص د80 تا ۔ت : 
یھ ورمھاجاەمجاجرگ/۸ ہا عہنىربی 7۸017 : ء۲ مبردم7ڑن 716 
274.046 ہومز بمبییق؛ ایانبرا ہہدبعە سص مم 
بعدہ ہرچںم تاو+مم؟ ڑے) ظھا5 .۱,34 : لجا را مر 
و1 جو دوبائ م۸ ہ +ر ےرات ۲ہبجہ/:[٢‏ ۲ (ٰ ۹ وع 
سصں ہیں تا مم۔م؛ (م) زمھا٭مظ .۸ : ںمعدات؛ در 
اودق جو ارتا سلہلع جدینع پر (ے ہ۹ رع ےم تا 
وہ ہ؛ ()) اءٴةا:1] .٣ء(‏ : منهہ] ۳م :وج م7 نان 
"م) معطارد5 ٣‏ م۳ نگ ۰ ا 
چو را وو ایر نان ۔بورع 

ب _ جغرالی : سیاحوں کے بیاات () الامطخری؛ 
صس ہر ء؛ (م) ابن حوقلء بار دوم؛ سص 
حدود العالم سض ررر عمم کا ےمم؟ (م) المقدسیء 
یم تاےو ہے بب تام م؟:(م) الثعالبی : 
النکائف انععارفہ لع و70 جل؛ مس ہیر تامہرم؛(ث) 
ناقوت : معجم محجم البلدِانھ پہرممٰو تاھوءء ا لھوے؟ 
()م) التزوریٰ : آلار الد بیروت ہے +رھإ ‏ یہوّی 


روم ) 


ەہ! (م) 


۱ لق ہم تا وم6 این بطوطد؛ م: ہر نا و/۸أ|َ"")()( 


خمد الہ مسٹوقی : نرخة القلوبء سض ہب ؛ تا گنا ))0 
چاہر امہ مترجعه مع8لں؛جڑ؛ ےرم ا۹ ۱ہ؛(ں)) 
عومیا؟ مآ سص رمم تا ہمم؛ (۱۶) 8ج7۰۷ .۹: 
/سفوز ہامجعط(ئ) ےح؛ ہ ایام ص> گج ٥۲:٥٣۷‏ جمأہ ]2۲50۳۵ئط 4 





ور نماو/ھ او لنڈن ۔ہر٘ع؟؛ (4) 0مووھو( .>: 


۱ ”'جدزمں۶ عہ اھوں ہج راہ ا۸ء لنٹ پیر ٠۶:۱‏ 


رھالٹتاوظ ہا جرءبہہوز ۳د ٣‏ ۔ جُرب1او می۷ 
(م) 


ہت 


ہب >1 : ٥۳۷۳‏ اتد1٤ج/4۔1‏ عل دہناورم+جچہ+چج ک٦‏ ..او ؛ہ 
اہو ورصح بآ ےوںہہ؛ کوپن یکن وہ ڑغَرسے؛ 
قاررے رر تام 

. ج۔ اثریاتی؛ تعمیراتی+ کتباتی اور مسک اتی مَاحْذ؟ 
ژو) جعەمط٢'‏ .2 ٹر 45ل مہمب؛ .بجم؛ہۂٴ (م) 
نا٢٣‏ ۰رصع]آ : نوہ ا۷٥ا٥)‏ ج ۱(م) ۷۷ا5 ۶× :؛ مھ 
مہدصب7) صین٣‏ لدٗورہطم۸7۷ ×× ××7 ہا (جص :ہو وا؛ گا لمت 
0 ٦ر‏ ہلاو ہ (ہ۸ ۱۹ع ص جمرمتاےہم؟ 
(س) رھی مصلفے : ۔ببوور ججاض مدما‌ہأمہ٣جنجء‏ +نءمل وص 
عہتہھ ‏ ا عوریب؛ ذر سرک ج ںی (موورئ) 
١‏ ٹا (ھ) لاحقفا ہت ھ : نرتد۸ہ)؛ در 
تضرک؛ ج ہ؛ (۱؛ەمءیم) سص ہے تا 'م؛ ؤ(ہ) 


۰ 


)(۳ل۵یاما' >٦.‏ یبوجباب بر 'جچھپیربیمور مغ (۷ہ)ہ ما ' 


ابیمطثت ۴ ا ےئاگ( بل دمہہئعین؛ دخبٹثٹیقٰ وو وع 
(م) 7204 ]ام ل50 ۔[ : ہ٤چممم‏ ”| ا۸مہ بوەفے۔ 
٤ا‏ اتادداج/۸2 بی ع4امسمزا5؛ خر ئززرک>؛ ج.م> 
(+مو؛ع) سب ہر ا میر!(م) نز قظطدمظ ےم د 


صل ٥ن5‏ .نا ؛: سماد۷/ ج۳ جو احمممط” ‏ رہ مگ 


ہ:ا:مطع/4ر ۰> ہہ7×ہ۸۸ ]ہ۔'؛چہاهہءءمار؛ ذر 
رر‌ه۷ز اوہبں بیوھ5: مسلله جدينمھ ج ,م (بوموںع): 


ص پ نا مدۓۂٔ (ی) عقطەمظ : ۶ مہدعمحہدت در 
,4+۰' زامف ۷۳۰0۶+ ئا 8۷0ءجہ :06م ریس ۔ روم 


ج (ں)ا ضس اتا ) (مقاله ٹگار زنہ کی چابع مسجد 


عروس الفلک کے مطالعے پر بھی ایک رپورٹ تیار کر 
رھا ۔ج)! ڑ,ر) مئوںمڈ ؛ جاازہ دء[ز1 4[ءجواع ےنہاءز 
زبیمطای و ەر ہدنخ ہو-ءل وجل[سمجر: در 0< ت۷ا ۷ص )0۲ز 
سلسله جدیلمہ ج ۱ ڑم وو رغاس چیم تاڑےروہی 
(7711٥۷۷0۱د‏ د8 .۴ ۰') 
غزنه: ()؛) بے میں سٹوارٹ مموںںع 


کے زیر قیادت برطانوی لشکر یہاں سے گزرا اور 
بعد ازاںن کابل سے قندھار جاتے ھوئے رابرٹس 
| وابجامبز بھی اس شپر سے گزرا ۔ پچھلے چھ سالوں 
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اب 


مزنہ 


ً:٦ 


سی پرائے قلطعه بند شہر اور اس قنعے کے نیچے : 


میداں میں ایک جدید طرز نے شضہر ىی بنیاد رٹھی 
جا عق اک اور ری جا کے او اشن مو 
اور ایسی سڑکوں کے ذریعے مربوط ے جز بر 
موثٹرلاڑیاں جل سکی ھی, 

[غزتہ كػا نام سکوں اور عربی ودائم میں 
سلتا ھے ۔ اس کا نام غزنین طہقات ناصری اور دیگر 
تواربحء؛ لا فرتته میں آبا ے ۔ اب آخری نون 
کو گرا دیا گیا مے اور صرفٗ غڑنی لکھا جانا عہ - 
آح کل بھ ولایت غزنی کا صدر مقام اور اس شاغراء 
پر القانستان کا سب سے بڑا شہر ع جو کابل 
کی اهھارے تو نس ای کا تار مک سے 
بڑے تجارنی 'ور صنعتی مراکز ہیں ھونا ے ۔ 
بہ مویشیوں: سموں ریشم اور غنے ىق اعمرءنڈی عے 
یہاں کی پیداوار زبادہ تر !تاج انگور اور دیگر 
پھلوں بر منحل نعے ہ.ےو ۱ػ مردم نماری 
کہ بطابق اس کی آبادی سو مم تھی۔ 

غزنی ى ولابت مشرقی افغانستان میں واقم ےہ 
اس کے شمال میں بامیانہ سشرق میں با ٹتیاء 
جنوپ میں زابل اور مغرب می ارزکان ق ولایات 
هی ۔ ولایات غزنی کا مغربی حصہ پہاڑی اور باقی 
علامةہ سطح مرتقج ہےہ ۔موسم سرنا میں سخت 
سردی اور بہت برقباری عوتی ے ۔ گرسی کے سوسم 
میں اکٹر آندھی آئی ےہ ۔ لوگ عام طور پر 
زراعت پیشه ھیں اور زیادھ ٹر گلفہ؛ جو اور مبز 
جارے یىی کاثت عوتی ہھے ۔ ‏ بادی بارہ لاکھ ہے 
زیادہ اور بیشتر عزارہ اور غلزلٰی عباڈل بر مشتسل ے ۔ 
ہہ لوگ زبادہ تر فارسی بولتے ہیں اور سلی المذھعب 
میں ۔ روس نواز ہرک کارمل کی حکوست کے خلاف 
بوسر بیکار حریت پسند افغائ مجاعدین کی سر گرمیوں 
کے ایک برکز کے طور پر اس علاقے کا ذکر 
: آج کل ژبیرورع۔بروعع) اکثر اخبارات میں 


7ے اع ا لم سس سسہت سے - ٹیس تس امت ےہ رت ات ال ۰ ٹبسسسں۔ ے ےت ا ا ا کا ا کک ا 


پت . وک سو ۱ے عسى/ےکسکھتھہے: ے 
-. عؤسووے کس ػپَسپے چےہ سے 


غرنہھ 





١‏ رھا 


رھا ے]۔ 5 

مآخحلہ: )١(‏ 49ء لائیڈنء بار اَلاپڈیل سانہء از 
72115 جا کو مھ ما .۸1 و 7 لائذنء ہار دوہں یڈیل 
نادھ, از اہ ستںقا تا ے)؛ یز رک بهە محمود بن 
سبکنگین؛ از چا( ,۴.۷ ! (ء) ن٠ا.ەمہ(‏ م5 
5ق ہےو وع رر ےہ 


۳٣ ۹‏ ےم ظط 


عاھعیمصہءء!۸۸۷:؛ م : ۔ مہہ (م) ااہفاذری: فوح 
البندان ؛ (م) کردیڑی : زین الاخبار؛ (م) السیی ۔ 
تاریع یمیئی؟ ژو) بیپقی: تاریغ سبالنکین ؛ (ے) منہاج 
سراح عْعات ذدصری ؟ (ہ) 8+ ت0 ۱۸۵۵۸ ۲موئ) ےم در 
ولک وط باربییورملر ٢‏ مرورف تض پمر؛؟ 
(۹) رن3 راطق ۲ 67 016 مرگرس ۱۲ں زج مہہ 
سر ۱غ( با محمد ناظمے و )اون ٠ھ‏ بورجرا2 مرو :رظ 
76) ضز ٹمووبجاں ار یں +ورع؛؟ُڑرم) محمد شغیمعہ ڈر 
پان عنسمائا؛ 1۳۸(۳ رع ور (ی) غخلام 
مصعلفی حا در مجن مذ کور ج+و(ومورما: بیوہ 

وو !(+ر) ۱41ئنجصاٌتا ععطف در مرک اد ہورع 
ض روئ: (م,] ۳ا[ ٭ . مواوولسعیونل بحےوظا جا 
پررہویٹھا ئل وم جرویرهل یں“ در نجلهٰ کور 
ص رہغ (دم) وغی سعصضں مل حر ل راوج 0ک دوظ 
عرےہرڑی ریہ یں ررلو۶از ءول/ ص٣٣‏ در ی۰1]ءہ (ے +۹+ع) 
ہس١ر۔ء؛‏ (ہر) ۳ 38ا6:) ۸ ؛ جییٌمرجدہال) 4۳7 8ا ؟: 
رڑے؛:) 1صقلوت ا :مل روسوت]۸ برل ہہ (ا ن۷ا گنز 
ہمدوا) ٣۲۵‏ ں۶ ذر آثار ايران؛ ہم (وہوع) 
ے-ج+]؛ٔٗ (ہ )ا غبڑتا !کا4 نمہعع ط0 ۳ عجمصبوی "ینک ءا( 
+ (ءعودع): 


تل۲ ۷د جر2 6770 ۴/0۳۶ کک 


)عع]۰ئ٤و‏ ۷ط ذر رعاورء7ر() نول +وجریںڈر ؛ 
ے[۳؟ (ور) 1۳۶۵۵۰۲ دل ء8 : 
ہہدوظ ۱م ەبلجلیوڑ 1۳٤‏ درمز ہرگ ۹(۹ ۳ع)؟ ۷ میمۂ 
ز,ئ اعِلںنڈ ر جچمن"ھو٤‏ ۔: 'پض ئا موافا جوووظ 
برهبی اہو ز4ر ررم عول٤‏ ضا ہمزا ۷ عبھموع؛ ذر وشاہرگ٢۔‏ 
( +۹ رخا :۲۰۸۱-۰ 77 (رج) نعطملا : ہۂ۸ہ۷٣1۸‏ 


ومہإڈوژن ہو جببن(09۸ء ۷۷۵ ۲۷ز ئ٤‏ بںئ؛> در رن پچوڈز 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٥٥۹.۷۸۷۱۸۰۲م۲۴‎ ۷ 


زئہ 


7یپ 


غزنویء عبدائلق 


جم سس سحےہس ے ممستسٹتٹٹت ےش یٹس سس کسر لوہ م. .. __- 
ا 


۷۶۰۶ء لہ ڑےیں رع ےمپ تاہمم)؟(مئ) واد۲۲ 5 : 
فدسنا6) و صاع ٥‏ وریہ پمزیہ سم ٣۷0+‏ یز 76ء در 
مجله ند ٹور :)۲۳ :ك٥ '٦5‏ : يہ ۶ ونل ع۱ ]و وٹین 
82نا م داع (مئ) بایر باة؛ معرجم٭ 0ئ ((]ءء ا ؛ 
ڑھ )٢‏ ٤م‏ ۰۱۷ (۱مٹوتمرع(ج/ار آ ۸۵+ ۸د۱6 بر رع ؛ (+م) 
بی( 7 مم رما ڑے +) ا نفاہتا 


اھ دو نی 


ویر ۴ہ + ۔ روب عط لہ ب) چبڑھےگلا مر ہ۷( گر نہ۱ ا1ئ اط 
مٴویول مولوؤ ا ڈےہررے؛ بارسوع؛ (۹ئ) اصاامطا۱ ظ7 
مہ اکا م0 ]ا۶ ے ۳یئ (۰م) ا معزاا۔۔ رانادطء ے : 
عدھ: (۱م) ٭ا::8:0۷:0 اا۱ ہا اا۷ مال رمہ۷ہ ۲۴ 
اتا ۱ در 41ا رم ز(مم۹(عا: وس تامسم! 
(۳م) ۲1قاو(م۷۸۷( : ورمع ےب وج رس ہیں تا 
ہوم؛ (+م) اہ ٭:ت8 .ظ >> علزب+۸د ہبی 7۸٦۶‏ 
۱ ۷۸۸ب/و 0 آیریں۔ بر خزرربڑایار4ر ‏ ط۲ز ہیں حزٌزاہ 
0ئ سبور ص مے بعب مسر تاریر؛ 
(مح) دمیٹرک : ررمافءئروراو//۸ یہ ×ررو ئا لان مو رع) 
جغرافیائی معلوات کے لیے دیکھے ۔ (م) الاصطخری؛ 
ص .رہ؛ (یم) ابن حرقلٰء صض .مم: ڑےم) 
دود العالم ب٤‏ مسم تا ےمم ؛ (رم) التعائی 

تعائف السطارکہ طبع چصول ملہ ضص جع ۳؟(وم 


۸ء ؟ 


(.م) قزویٹی : 
آنار الہ٭اد بیروت روبع ص ‏ رجم بعد! (ہم) 


یافوت: +: سس ہیعداو پن: 

مہ آف السفرن ‏ فرڑساچی عق 
( 6و6 ٠.‏ (د ادارہ]) 

ي غزنوی: علداللہ: غزنی کے ایک معنث 
عالم جنھیں اپنے عقائد کی بٹا پر پہلے اپنے ملک 
میں شہر بدر هونا پڑا اور بالآخر عندوستان میں ؟ 
کچھ عرصه دیلی میں قیام کرنے کے بعد پنجاب .کے 
شہر ابرتسر(جو اب بپارت یں ے) ہیں سکونت احتیار 
ک اور یہں و رھ/ااویرھع میں وفات پائی ۔ 
نزهة الخواطر مم 
وس تی الا الشیخ محمد اع 


می ان گنت اق زع نعید 


لکھا ے 


ٰ 


۱ 
ٰ 
ٰ 


م۱۸۷۲ 1نی 05ا0 


(ڑے .٣سے۱‏ و 0 


موصوف ۳ھ ۱| ہم رع ہی ٹاہه 


بہاڈر خیل کے مقام پر جو شہر غحزنی کے مافات 


میں واقع سے پیدا ھوے (نزھة الخواطرء ے : ج۔م)۔ 
یه جکھ افغانستان میں واج ملال پہاڑ کے قرہب 


أ ھے ۔ والدین نے ان کا نام محمد اعظم رکھا تھاء مگر 
ہّ انھوں نے اپنا نام عبداقہ رکھ لیا۔ ان کے قول ے ء 


ھے جو ساری کائنات ے زیادہ عظسن رکھنے والے اوز 
تمام مطلوقات ہے افضل ہیں۔ میرا نام عبداللّہ ھی بہتں 
ے (ملفوظات: مخطوطه میاں غلام رسول: ص .کم) ۔ 
ان کے جد امجد محمد شریف“ ولی کِسل تھے ان کا 
ہزار مرجم خلائق تھا عبداللہ غزنوی کے والد بزر گوار 
اور جد اہجد کا شمار بھی اولیا و صلحاے انت ہی 


ڑ غوتا تھا۔ 


ان کا خائدان مشہور سادات میں ےے تھاء گر 
جب ان سے کوئی بوچھتا که کیا آپ سید عیں؟ 
تو وہ فرماتے کہ لوگ کہتے ہیں کہ ہم سید ہیں 
لیکن جم میں انساب کچھ ایے حخَلط ملط ہو گئے 
هیں کد سيادت کا حال کچھ معلوم نہیں ہوتا 
(مخطوطه )؛ لیکن یه اڑ رام انشار کان اعد 
ھی تھے ۔ابتدا میں علماے غزله ے پڑھٹے رع اور 
علوم متداوله ى تحصیل انھوں ۓ وهیں ی ۔ ان ی 
تیز فہمی اور سلامتی فکر پر لوگوں کو حیرت ھوتی 
تھی ۔ تفسیر و حدیث ے ان کو والہانه شغف تھا ۔ 
غزنی میں کوئی ایسا مقتدرعالم نە تھا جس ہے آپ 
کا علمی ذوق تسکین پا سکتا۔ اس لے وم شیخ 
حبیب الہ قندھاری کے پاس قندھار چا گۓ ۔ 
کجھ مدت ان ے استفادہ کیا اور وطن لوٹ آئے۔ 
اس کے بعد جب کوئی مشکل سسلھ پیش آتا تو 
انھیں کو لکھ بھیجنے ۔ کچھ مدت کے بعد انھوں 


نے ایک پار پچر قندھار کا سفر کیا ا الات 
0080 ا 2097 


غزڑنوی؟ عغبدا 


ہ۲۸ً 


غزنویە عدالھ 





کے حل کے لے ابے شیخ کہ پاس حاضر ھوے۔ | بارے میں بت سے وفمات سہواڑ ھیں . 
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ند سا بوچھنے کہ لیے انٹی لی سافت لے 


قندھاری کو 'تمچب ھوتا که یہ شخض بس ' 


.َ‫ ےو ٦‏ 
کرتا ے ۔ دوسری بار جب وم شیخ حبیب الله ے ' 


رخصت عونےلگےتو آنھوں نے پرمایا که دھار تمھارے 


بہت دور ے اور تمھیں بہاں تک آئے 


ہے 


”۰ 
پچ چے 


میں مخت تکلیف ا ھانی پڑتی جےۓ؟ بهہ زحمت تھ 


اٹھایا "کیجے ے اس پر شاگرد رشید نے غرض لیا: 
محرا آنا دبن کی خاطر سے اور سفر کی یه صعویں تو 
انی عاقیت ستوارنے کے لے جھیلا عوں , 


7" سللم وک : ایک ہار وہ اینے داذا 
یف“ کی قبر پر گئے جو اس علافے میں 
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چحتمل لہ 
رع غلائی تھی تو القاد ھوا 0 اله غیےک 
ہوک فان کیا لەہ بە ورد وین کے لیے 
سکپایا گا ۓے ۔ لین بعد میں ابقان ھوا کەه و 
شر اق نے فان نیا ود ین کی جوا ”کسن 
دوسرے کی طرف رجوع گرنا با اتعانت : رک ےہ ۔ 
ساری توجہ صرف امہ ھی کی طرف کرنی چاھھے ۔ 
یھ خیال ان کے دی :میں راخ ہو گیا که بزرگوں 
کے ہزاروں ا نت سا ات 


خی ات ع وا ے۔ جب جوان عوے تو ال ۔ 


کو عنایت ریبانی اور جذبه نمی نے پا لیا اور اللہ کے ٭ 


سوا هر چیز ہے بیزار هو گے اور اپنے رب کی طرف 
عمه تن عتوجه فو کے ان ہر انائئف غبی وارد 
هونے لگے اور مرجع خلالق عو گئے, 

اپندائے سلوک میں ان پر جذب اس قدر شخالب 
تھا کہ مخلوق سے گریزان تھے ۔ سب رشته داروں 
الگ تھلگ خواجه علال بہاڑ 
کے وو ران میں اقامت گزین عو کے تھے؛ لیکن 
لوگ اس جگمه بھی پہنج جاتے تھے اس پر معاصر 
۔ان کے فضان عام کے 


اور دوستوں 


نے 


علاو نضلا حیرت زژدہ تھے 


الہ دم تک 


امہروں اور تتا داروں سے 


گرىزان رف اور ابئی 'ولاد اور دوسنوں کو شمباہھ 
یه نصبحت کرتے رے ئە دناداروں یق یت 
سم قاتی ہے , 

افغانتان میں 


اس وقت عوام و ۔واص بدعات 
اور مشرکاله رسوم میں ملا تنے تی که علما 
اور مشائغ بھی بدعات اور رسوم کو دین سمجھتے 
تھے۔ تذاقھا تی نب اتباع مت تر عو غمت باند بھی 
یادہ ری اف آواز بلند کق 


اور علوم کتاب وسنت کی طرف متوجه عوے . 


اق روہ او تن 

جب وم اپۓ استاد حبہب اف قندماری سے 
استفادہ کے لے قندعاز تٹریف 
لے گئے تو قاضی اور علم آپ کو دیکھ کر بہت 
نوتس هہوے مگر ملاکلہ نے ان سے دشمنی کی اور 
ان کی مخالقت کے درہے هوا ۔ 

جب انچوں نے 
کی طرف لوگوں کو 


خالص توحید اور 'تباع سنہ 
دعوت دی اور بئضنات اور 
اُٹھائی تو خواضص و 
عوام میں سے بہت سے ٹوگ: علا اور حکام جو 
پہلے ان کے ارادتمند تھے اب ان کے مخالف ہو گئے 
'ور ایڈا وسائی کے درپے ھوے ۔ اس علافے کے علما 
ان کہ ساتھ عباحخہ. کرنے کے لے اکٹھے هو گے 
لیکن ان علما ئے اعٹرف 'کر لیا کھ وہ غلعٰی پر 
میں ۔ دوسرے علاقوں کے علعا نے يه ماجرا منا 


کپ 


تو وە بھی اہے غاقف ےسک ان سے انوھ 
گنتگو اور اح کے لےتبار نەھوے ۔ انھوں نے لشکر 
اکٹھا کیا اور جنگ کا ارادہ کیاء گر چونکہ آنْ کہ 
پیرو کار: محہین اور معتقدىن بھی بہت تھے؛ مخالقین 
آپ کا کچھ نە بکاڑ سکے ۔ ناجار حکام وقت کے پاس 
انھوں نے شکایٹ ي اور ان ہر طرح طرح کے بہتان 


باندعے؟ بعٹضش سرداروں يق وہاطت ے امیر دوہتٹ 


۱۷۷۷۷۷ ۰۱٣۳۹٠۷۲۹ 8۷٣٥٢٥١۹.۷۷۷۸۲۹م۲٥۵‎ .7 


غرنوی؛ عبداللہ 





محمد حان کے ان میں يه بات ڈال دی کل٭ اس 
شخص کو اگر ایک۔ سال یونہی مہلت دی کئی نو 
تمھاری بادشاھت برباد کر دے "تا اور نظام 
حکومت ہیں خلل 
اور عپدیدار اس شخص کے معنقد اور مرید یں ۔ 
بعض احباب ٹے اٌ کو مشورہ دیا کھ مصلحت اسی 
ہی اے خبو وت مس سان کی سز کرت 
ہے پہلے ھی ھم کابل چلے جا اور حقیقت حال 
ے امیر کو آ تہ کر دیں ۔ ان کی مرضی تو نە 
تھیء مگر احباب کے پاس خاطر سے تػابل روالہ عو 
گئے اور اسر دوست محمد مان ہے علاقات کی اور 
مخالف عاما بھی آ گے۔ ان عدا میں ان ملا درانی 
اوہ یو سراف لوا بھی غابق تھے تا ان 
کے علاوہ سیکڑوں علما اکٹھے عو گئے ۔ ان کے 
درمیان خفيه صلاح مشورے کے بعد يف طے پاپا کھ 
اگر علمی متاظرہ ھوا اور فقہی سہاحنھ ھوا تو هم 
کبھی اس ہر غالب نە آ سکیں گے- اس کے سوا 
کون عضو ای وا کو ات سور کرای 
دی جائے۔ اگر بحٹ تک نوبت بہنچی تو ھم سب کو 
شرمند گی اور حُجالت اٹھانی بڑے کی . 

ان کے مخالفن نے ابر سے کہا کەه اس 
لض: کے باتھ عم کولی: گنتگو اور ما 
نہیں کریں گے ۔ عم کواعوں کے ذریعے ثابت 
کریں گے کھ بہ شخص ایسے ”لمات بولتا ے 
جس سے اس کے افر اور مرتد غوتے میں کوئی 
ھک و شبه باقی نہیں رھنا ۔ جھوٹے گواھوں نے 
گواعی دی که من حضرت رسول کریم صلی 
الہ علید و آلھ و سلم کا منکر ے؛ شفاعت کا ہنکر 
سے اور خود برت کامتمن سے :یل کی تو گیا 
کٴیه سب جھوٹ ھے مگر اس ڈر کہ مارے که 
دا وربور سیا - 


ال ڈڑے کا - تمام امراء وزرا 


تی 


ُ‫ 
ام 


ے که آپ ا محمد حخاں 
و ا ا ا 


٦ 
. غزٹویء عبدایم‎ 


ا لوگ اس ملک سے چلے جائیں* چٹانچه کابل ے ان 
کو نکال دیا -۔اس کے بعد وہ ملک سواتق وھاں ے 
کوٹھ اور پھر عزارہ جئے گۓے؛ٴ پھر وہاں سے یا 
نذیر حسین محدث ہے فیضیاب ھونے کہ لے دپہپلی 
پہنچے اور کنب حدیث ى سند ان ے حاعل ی۔ 
یه وعی دور تھا جب ےہ ۱ء کی جنگ آزادەی بربا 
غوئی تھی اور دھلی میں قتل و غارت کا بازار گرم 
تھا ۔ وہ دیلىی نے پنجاب نشریف لائے اور لوگوں 
کو اللہ کے واسۓ کک طرف بلاتا شروعم کیاء کتاب و 
سدتہ پر عمل پیرا ھونے کی ترغیب دیتے لکے ۔ کچھ 
عرصه پنجاب میں قیام فرماتے کے بعد ہراستھ ڈیرہ 
اساعیل خان اپنے وطن واپس تشریف لے گے ۔ 
ان ىا حیال تھا ئه انی مدت گزر گئی ھے؛: 
امیر دوسٹ محمد حخان کا خیال اب تک بدل ہکا 
ہو ا ۔ ابھی وطن میں ایک ہین عی قیام ھوا هو تا 
کھ یکایک امیر دوست محمد خان کے سوار ان کے 
اخٰراج کا پروانه لے کر پہنچے ۔اس پر وہ ملک اوہ 
چلے گئے اور وہاں اقامت کی ؛ مگر امیر دوست 
محمد خان نے ان کو وعانں سے بھی نکالئے کا حکم 
بھیج دیا اور ان کو اھل و عیالِ سمیتِ یاغستان کے 
پہاڑوں میں سکونت پذیر ھونا بڑا ۔ اس تمام عرصے 
میں ان کا عزم و ہمت اور صبر و امتقامت قائم رھال 

جب ناوہ کے علما کو معلوم غوا کە عبداللہ 
غزلوی يیاغستان کے پہاڑی علاقه میں بے یارومدڈر 
بڑے ہیں تو سیگڑوں آدمیوں کو ساتھ لے کر ان 
پر حمله آور هوے؛؟ ان کے گھروں کو جلا دبا اور 
ان کۓے ہمفی مریدوں کو زخمی کر دیاء مگر ان کی 
اور ان کے اعل و عیال کی الہ تعالی نے ایسی حفاظت 
| کی کە وہ سب اپتے دشنوں ے سلامت نکل آئے ۔ 
یه سثہہرع کی بات عۓے (وعماہ5 ۳۷ : برممبوزبا ۸ 
۳اگ ۶ہ: +:ےہاً۔ انہی ڈنوں امیر دوست 


شہر غرات می وفات پائی ۔ اس کے بعد , 
۸/۸/۷۷ 


غزتوی؛ عبداہ 





عہدائّہ غزنوی اہنے وطن وابس چلۓے گے ران ای 
شوہ سے نہ ساوت یں راس ین 
ملک کا شر ھوا ۔ اب علما نہ ؟مجر شہر علی خان 
کو بھی ان کے خلاف بھڑکایا؛ لیکن وہ اسبر کے 
۴۰۰۰ 
خط میں لکھا کہ میں مظلوم ھوں اور حامدوں تے 
مجھ پر تہمتی تراشی حیں ۔ تمہارے باپ نے مجھے ا 
ملک بدر کیا تھا ۔ ٹم اس بارے میں اپنے باپ ک 
پیروی نھ کرنا ۔ اس نے جواب میں لکھا که میں نمام 
رعانا کے خلاف ایک شخص کی رعایت نہیں کر سکنا ۔ 
تم فوری طور بر عمارے سلک سے بآھہر چلے جاؤ ۔ 
اخراج کا حکم نامه یکایک ملنے ہر آپ حبران تھے 
کہ کس طرف جائیں ۔ جنگل کی ایک فان نول | 
جا کر چھپ گئۓے او ر کچھ دیر وعیں پوشیدہ رہ  -‏ 
اسی زسانے میں اسر شر عل خان کا تنم الٹ 
دیا گیا ۔ اور محمد افضل خان تخت کابل : 
متمکن هوا ۔ مخالف علما نے پھر وعغی ةہعتی ان 
پر لگائیں؟ محمد افضل عات: کی آپ ع خلافت] 
اکسایا ۔ یہاں بھی وھی ساجرا پیثی آبا ۔ 
سردار محمد عغمر خان کے آدسمیوں نے آدمی 
رات کے قریب مکان کا محاصرہ کر گے انھیں | 
گرفتار کر لیا: نکی سرد دی بای و 
مماچھھ امرا کے برعکس ان کے ساتی نپرنی کا سلوک 
کیا ۔ سردار محمد عمر نے امیر انفشل خان اور اعظم 
خان کے نام خط لکھا ”کە آپ کے حکم کی تعمیل کرتے 
هوے میں نے اس شخص کو گرفتار کر لیا عے؛ 
مگر یہ شخص نقیر اور وی اللہ ے اور دئبوی اعنہار 
ے بالکل ے سرونامان ےہ ۔ بہرحال اپنے حکم 7 
مطلع فرمائیں ۔ امیر افضل خان اور اعظم خان نے 
جواب می لکھا کے پوری احتیاط کے اتی کابل می إ 
همعارے پاس پہنجا دو- مخالغوں نے یہائل بھی 
پیچھا نه چھوڑا! چنانچه انھیں ان کے دو بیٹوں کے أ 


--٠ 


غزتوی) عبداہ 
ھمراہ قید کر ڈیا گیا ۔ ضر افلالخ خان ے اگتویر 
ےہر کو بعارهه وبامر 1 اور اش ]کے یھ امم 
اعظم حان تخت پر ہبیٹھا - (یی)۹ ۶۷+7 : تر ہ38 47۳ 
(۸۷۸(۷یچ/۸ ]ہ٢‏ ٭:ٍوں:) اس نے ابنےعہد حکونت می 
ان کی جلاوضی کے امام صادر کہے اور انھیں 
کا پا کاو رک طرق نال ا کاب 
پشاور میں کچھ مدت قیام فرمایا! بھر بعض 
احباب کی درخواست پر پنجاب کے شہر امرتسر میں 
تشریف لے آئے اور کتاب واسلت کی تبلیغ و اشاعت 
میں منہمک ھو گۓ ۔ توحیدہ اثباع سنت اور عقائد 
صحیحهھ پر بپت سی گتابوں اور رسالوں کا فارسی 
ترجمه کرواتے اور عام 
لوگوں کے فائدے کے لیے چھہوا کر ھ تقەیم کرنے 
رع ائری عر سن جرونت آھا می کی گر سوب 
رھتے تھے تسبیح؛ تحمید اور دعا کے سوا ان کا کوئی 
دوسرا شغل نە رھا تھاء یہاں تک کەه رع الاول 


ادر اردو زبان می 


ہ۳۹۸ رھ / ہر۶ رات اینے اللہ سے جا سلے اور 
ہر اسرتسر ہیں دروازهہ سلطان ونڈ کے پاہر عبدالصہد 
کاشمبری کے تالاب کے پاس دفن لیے گے , 

ان کے بارہ صاحہزادے اور پتدرہ صاحہزادیاں 
نی ۔ صاحبزادوں میں نامور ترین مولاٹا عبدالجبار“ 
اور مولانا عبدالواحد“ تھے ۔ سب محدث تھے اور 
علیہ مین اود تر گی ذوات ا بالاتال تر 
ا (حند ابراعیم : تاریخ !مل حد بثء صےہم). 

مولوی محمد بن عبداللہ غزنوی؟ نے نضمیں 
”جامع الببان' پر عربی حاڈیه لکھا جڑتان فبروز 
الدین مرحوم (اکن جموں) نے 
مفت تقسیم ھوٹی(اءام خان نوٹبروی : 1 
میس اھل عدبت ک گی تی خامات: ص ٣۹‏ 

مولوی محمد بن عبداللہ غزنوی کے صاحبزادے 
مولوی عبدالاول اور عہدالغفور تھے ى مولانا موا 


| نے 'مثکوٰة المصایمٴ' ' کا 


اور 'ریاض امصالعین 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥٥۹.۷۸۷۱۸۲۹م۴6‎ ۷ 


غزنوی غاد ائیم 





ھ خر ٰويه 
ار می شرجہھ کا اور حواٹی نکھے امام خاي ۱ منشولھ ہلالیبے؛ خب صطہوےہه ۔ الات غزنوتے: رھ 
نوشپروی می ہم] لزنوبہ کے لابخانے میں محفونہ ہے لیپا عولانا 

مرولری ا غنزٹوی“ کی وثپاتٹ کے بعد ان ۱ عدائمی ٥‏ لگیتوی ٭ نڑھھ العواطرو ہپ ایج 
کے بزے تامہزاادے سولوی عداھ ین عداتہ ۱ وا':واطر؛: مجل ا داٹر الءعارف اننعمائہہ۔ حردر آباد دالٹن 
لٹ کے ذخنتد رر ھوے ۔ و تيوڑا عرصد ' ہےجمھ/رپھمویعۂ؛ آم) نواب می ٣ن‏ 


ؤس ١ص‏ 7 
بعد مولوی عبدانحبار 


جالاٹ 


زلم اوہ - ٴن کی وئات ے 
۳۳ 


ح 


ےج 
ہےے 


2 تزاعا الونو طر 0.۰.0۲ پ بمعدے) وے 


ہجدھ می خزنی می بدا هوے اور 'ہنے والد 
سولوی س دا غزلوی“ سے روحانی اور علمی فیغر 
حاصز پیا ۔ ابندائی نعلیم ابئے بھائی مولان ۔حمد' 
اور +٭ولان اَل" سے حاصل ػي؟ پھر د+ لی تضریف 


معنذٹ دھلوی 


رحمل“ہ ۲ یں۔ عد4ہ سے کری ذدت 1 ناہوں گی مند حاحصل 
1 ے آ کی عچمے اس ہرس بن پوس غوئی تھی ”کد 0 
و علوه مد اوے ۰ 7 جو ہک گے تھے ۔ بہت ین 


تھے ۔- 
غی میں مٹہمک رعے تيے ۔زھد وعادت؛ دعوت 
وارہادارراوزادو :ذکػُر ان ىی 'بہتاری خصوصیت 
وھ 

انخواص مم : ۹ جا 


تھی (ئر 7 


گ9 


جمعة الود تد وبویبھ تو رہتاںن کے 4 مہینے 


می وّاتب پائی ٠‏ 
مولانا د٥‏ ود 


مزنوی رحمة الہ علے : 
باکشتان: ۶ شتہور اور سثاق غائ دن اور 
پر گڑی جمعیت اشل حدیث کے یانی مولانا دو 
خزفنوق رھ أٌْ عله کے فرزند اور بقالھ تار 


سے 


والد تیے - ان کی وفات ہیں در سہچورء کی 
ھوئی (نعالهە نار بھی وفات پا چکے ہیں], 


ماخل : ز()) نول ا عدالجار غخزتوی و مولانا 
غلاہ رسول نلعوی ہو اج حت حضرتہ عیاد انتے 


تی مظطظرط7> ذارانظلوم تٹریة الام متروت ید 


مدربهہ عزتوبه کر گت خاتے مہں محفوظا ھے؟ 


أ سے 


مقار کی ند انار م٭ہوذ الاحرارہ مود تافعہان ہو باله 
5 پہ۶ہّوے (م) مولانا اہرا ھپ ؛ء٭خرج سم جوی ×× رح 
۸۱۹ شد مت 


ڑے مہ ہسے) اہلامہی - 


.ْ۹ ۱لظ؛: ۱ہ امام 'ہو بحی مان تو ہرو وی ٌ مندر لنانق 


۳ 
سی 


۱ ے.۔لہ 4 تک 4- حلامان 23 کا قادء ے2 
کے سے یح ونی تہ ٭ سض ۰+ و 


جنجا ودٹی عع سامیوال وم1 ھماڑئ 


موب ں٣٣‏ ۲ 5۱* 
4 [ ۳ 1۸1۵۸٥ص(/ع4,‏ ید دو ساط ٦‏ ! زر) سد حمال لدین 
افغانی“ ٹامہ سمف الال کی غاریخ الافان او 
تموہوساثٹ مسر وبرہے رو پویع, 
(ابویکر غزنوی) 
غزدويیه : ایک ٹری الاصل ناعی خانوادے ٭ 
نام. جس کا موسسںس سبکتگن تھاە جو نامانیوں 
[رك به سامائیه ا کا جرنیل !ور صویدار تھا۔ 
تک غزنه إ[رك ہاں] غزنویوں کا دارالحکویٹ رھا: 


حجغف تو ہم 


ے مك د-- 


خر صة دواز 


میں۔ 


بر٣صب‏ ےہ زیادہ خرصے تک ( وہبہھ/ 
ےے ۹ظ تا +بروھ/ 177 رھ سشرقی ابرانں: انحانسسىان 


37 شھ ۰ 
لاھور تھا) بر مکمران ارہ ۔ جم فرسا ترؤ؛ 


اور آخر میں بتجاب ۶ ۓ بعضں جخوں ۲ 
ہاور ح 


خر تمہ درا کے افحر 


فوک لو 


ید رق ۱١‏ لٹرجه مورخی 


رم بویع ۔ہپہویع میں ہب آنہتگبن نے 
غزنھ کے علاقے میں پاؤل جما لے اور ایک حفد تک 
سانانیوں کی بالا دسٹشی سے نجات حاصل گرل: تو 
7>" رڈ و نواح کا علاقھ ترک حکرانوں ۓے 


میں رھا ۔ [رلَغ ےج غزله] ہے ودباھےا و ۵ 


2 
//۷۷۵۳۵۵۲ 5661010016 2ھ‎ ۷۷۲۱۲٥70 


غزلويه : 


کے 3۹ میں سبکتگن نے افدار حاسل ٹر لیا آوز 


انی ورفاے: یعنٹی سے یکر ۹۴ مارے و ہے نک حکومت کرت 
رھا ۔ مسکوتات کی ن ‏ پادت سے سنا حلتا عہے لہ 
و ساب نہوں ک بالا دستی 1 ٹم بھرتا را ڈور 


2 


بیع اور ےہوچ می اس ئے سمچوربنوں کے ح 


ون ی یندد 


ظ7 
“سی ہجد۔ 
اس کے بعد سیک نین سپ پمجاب تی مندو رناسنوں 


کی طرف نو دے کی نے ای ری شاعور ق ریا سيی اض ب صوز 


بال کو اس نے 


کی . ےۓ ‏ ٴئذہ عندوان 


تھں. جس لے زا جھ جے 
ہے و ور رع سی 
کی سرحد پر یہت ے فاعول یر فبضھ کر لیا۔ ان کے 
علاوہ اس ٴق وخ سملکٹ میں شمعالل بلوجسنان. غور 
زابلستان 'وڑ 
مقالے 


سخ 
ححارمان 


کے قلاہے بٹی ا خ لیے (اس 


ا ؛ حرالوں سو ا لیے عھمر سٹک ھ۔ 


ہما و“ 
ا 
کے ا ہے فا وش کا 


عتوان ے نحے علحدهء علاجحلهہ معلویات حاصل 


جا سکٹی ھیں) اس طرح سبکتکین نے جو غیر معمولیل ٴ 


طافنوز اور حوصلھ سد حکمران اور راخ العنیدہ خی 
ٹا عندوتات اور اففغالت3ان کے سرحدی علانوں پر 
مشتمل ایک دیر با سلطنت ق بنیاد رکھ دی . 
نیع پاپ سای کو 
باتیٰ ”وھ اغاضات بی لی تر الاک سو ۱ 
کے اخلاف پور عو گئے 


لعطلان مہ مود اور 


آخری عہد میں دونوں 
وی رای 1و شا ار سای سی 


گا تیا۔پہہرہت/روپووعنک 
0 پت و 


۰ 


اس نے 'پنے آپ ڈو عر طرح سے ۱ 
یه بات شک و خبه نے بالا عہے که محمود غزاوی إ 


ہہ 


سے 
کا 
قد 





رك رس] اینے حاتداںن ج لااو ہہف : یا۔ انی 
اعمار کے موٹ ٦بران‏ لے ر.- زہیت ہکا اہ ۔ تر نے َ 
اب ہے ستائر ٹیپ 2 اس 2- فردومہی 7 1 یىی 


۰ سفقھل عبت افزائی 0 | گرحە معاونلے ۓ لیے 


مس وہ اس کے ملا ات و ہھپ+ا . 4 کر سخ ۔ ۔اید ای 


صحط 


اتی یدع بے عو لہ ما وسنڈن دی ہے اتال ھی کر لے 


۰ سنا نژ دو ہیاری وم 817 شروزت نی 7 ء سے بای 


اعتبار سے سے نتلا ”کولکد ہہ سے ٣٢ا‏ 


بھی جوسں 
سس لی ھی' ہو سابانی ابنااروافدار ٹور جۂ 
: : نَا آپئر : جہے 


بذلہ قرد حا موںب آرلد باب] ہے 


کی یٹ 
کًَّ 


تھے 7 ١ص‏ 


معاعدہ کر لی دونوں سملکتوں کے درسیاں 
ْ2 ' سس 
ڈذردے اہو حلے ٹاشضی ٹپ 7- ڈدے تے۔معموے : ہے 
'١ 7‏ 
ات دعناد سی تھا ت ےی 75 ساىاسول 8ت جا سے خباہی 


خلےٴهہ التادر رك ہآں] ىک فمرت ار داری ول 


کر یں اھ فربائرداری برائے نام تیی؛ آکونکھ 


جا انت 
ٍ بھی 
عملا شبعی یو۔ہیوں [رك بہ یوہہ] کے زبر ائر تھے ۔ 
ر بھی رو بزوال ھو چا نیا ۔ 
وه مود کی ٹر غاڑبوں ۷ شاف یی سک تو ے 


بفداے جبسا دور دراز مقام مشرقیف 


پر اثر اندازڑ نہی هو سکتا نیا لوہ سًفۃتا 


موخر الد ڈر . تد 


اس طلرح سے اس نے ایک طرح ہہ خلیله کی حدست 


. ت0 و وج 
الجام دی ۔ بنجاب میں سترہ حملوں ہے بھ فائلم وا 


لە محمود نے پوب ون کو ور نک دعکیلق کے 
خوارزم رك ہاں! میں انا پر و رسوخ عاثم خر لیا 
جب معمود ىی وقات رم ربج ج انائی رچمھ / 
نے انریل بے عء) عغولی نو اس گی سلطلب مس 
بنجاب در سند ےۓے بعض حعے (ِئبز وادتی ال کڈ 
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غزويه 


س بہت 


غزتریھ 


سا ا سأ ٣ق ۶۶٣‏ ۶[۶۶(([[ا ا ٣سس‏ 79ا لشوس ہے شش ےس سسججچچجچجچچچش چسچىتًچھٗچيےے۔ 


حبال 2 علاتے قابل تھے 5 آخ ہی ملحّارسانٰ ور مملے ٦‏ جز دز 


درباے امو کے بعضض سرحدی اسلاع بھی اس کی 


جکے تھے ۔ (م وو پنفیلات ے 
۱ لے دنکھے بعالہ بدیبل سمحموڈ ین سکڈوب) ۰ 


غزنویہ کا شجرہ نسب 


(ِ) او متصور سیکنکین (اوہےوع تا ۹یع 


(سم) محمود روچ ناب ظے 


اہ معمد وا ہسسعوہد اء یہ ۳۴ ك1 حےے 
ہے رھ ئ ںو ہیں نا اح وھ مر . .نا ہو کل 
ا ۱ 
)+ دود ہد ےم : فضء زاد ا کا 
91 لہ علی (.) اج 2 )0 ابراھمہ 
) ہر رادم ۱خ ہم,.ں تاوم ےد ہء و قاہہظّٰءے 0 وو بے 
ا ۱ 
ڑے )ا سمسعود دوم بہہے رتارس رے ١؟ں؟‏ سسعودسوم وو ام رظے 
۱ 7 
)۳ ۳۴ ظط راد (مس) ملک 'رسلان 0 ۳ بہراھ شا 
ج رہ باد و بے ہو رظار ےھ مو لابجوں ۱ے 


8 نوہ" ه٠“‏ 
حفحرئ ؛ رغاصب) وت نہ ہو رے 


بحمود ىق ونات کے بعد اس کک بٹ محمد 


جا کی ای مشوے مسر بات کی تی 
باپہ کے ڑسائے سس فاتحع بجریں اور صطہان 
اور ری کا والی رھا تھا اور فوج بھی اسے سند لرتی 
تھی ۔ محمد ہے اس کے خلان نوح بجی و 2ہ .رات 


-. 


معہیےیں مسعوڈ سے ہا سی ۔ ×× ہ ہے کو ا گر و 


قد کر دیا گیا 


(وم) خسرو شاد ہرم بل کٹرٰرء 
ڑے ۱:) خحسرومنک ٠‏ 


ںہ ہر کے 


وناٹ ۔ورومٰع 


١ے‏ کا 
ڈاماںل 


ہہ ا 7 1 24 
را 6اک راٹھ کہ 
: ( سم پ ہر ھ مم روما ۔فوجی نوحنه نکم ے بئی اس کے 
٠‏ پل . 5 00ا ٭0٭ ؟ 

ہالاٹ ات گ سمسے کم سارڈر ایی ہم کے عون 
-٤‏ 


ہے 
رہ تو ہا ہے ۱ : ۱ 1 : 
خت ننی ہوا و سلاجته [رك ہآن] نے دیدج 


زم سعود لف* انٹو زان ان خ٣‏ م۷ ہ۸۸۷ 16ل جال 1ل ماخیجازٹرں <ر رننہ رفنه فبضد کرنا 


غزنویه 


مراف 


غزنویھ 





شروع کر دبا ۔ مسعود کی سزاحمت زیادہ کامیاب 
نھ ہو سکی؛ کیونکھ اس یىی فوج کی خاصی تعداد 
بتجاب نی نبرد آيّا تھی ۔ اس کے علاوہ 
اس کی قوج محختلف عناصر پر مشتمل تھیء جن 
میں سختلف نلوں کے ایرائی اور ھندوستانی بھی تھے۔ 
اس کے اپنے ترک قبائئل کی تعداد فوج میں فلیل یر ٰ 
مہ رمضان ہب ہم مئی .م. ,ء کو ''دندان فان“ | 
کے میدان میں سلاجقه نے طغرل کے زیر کمان سعود ! 
کر فیصله کن شکست دی جس کے ننیجہ میں 
ا سے ایرائی مقبوشات ہے محروم ھونا پڑا (دیکھے ْ 
205067 .0.۷ ۶ م۷۸ م وط (ترق : در م ال80 
ہولع (مم۹ )اض برے تاےرئ) ‏ خندوستان پر | 
ایک بورش کے دوران مسعود کو سازشں گے تحت 
اقتدار سے محروم کر کے قید خانه میں ڈال دیا گیا 
جہاں اے قتل کر دیا گیا - (س مھ / ۱ء 
(تفصیل کے لیے دیکھے مععود بن محمود) . 

بصارت ہے محروم محمد غزنوی (چوتھے حکمران) 
“ کو دوبارہ افندار پر فاثز کرنے کی کوشش کی گئی, | 
لیکن مسعود کر یبٹے مودود (چھٹے حکمرآن) کی طوفانی 
پلغار کی وجہ سے ناتام عو گئی ۔ وہ بلخ (جہاں که 
اس کے باپ نے سلجوقیوں کے مقابلے کے لیے اےے 
مپه سالار مقر ر کر رکھا تھا) سے پیٹں فدمی کرتا ھوا ‏ 
کابل یق طرف بڑھا 


۴۰ 


اور بجر/7 حر بے میں ‪ 
نگر غار کی جنگ میں محمد غزنوی کو شکست | 
دے کر اے فقتل کر ڈالا ۔ مودود نے اپنے باپ 
کے فاتلوں سے بھی خونی انتقام لیا اس کے بھائی 
مجدود نے بھی دعوی سلطنت یا تهاء لیکن وه 
جنگ شروع ھونے ے پیشثر ھی زھر خورانی ے وت ١‏ 
8+2 
نا کام کوششیں کئی سال تک جاری رھیں۔+مھ/ 
سے آکر 


بڑھ آئے اوز غزتھه کہ لیے 


ری وع تاےے مھ / پر یع میں وہ بست 


نزسینداور کے نواح تک 


ایران می سلاجقه کی یلغفار روکنے ى ز 


خطرہ بن گئے ۔ سودود کے جرنی['یاییپنگن نے ان ک 
پیشقدمی روک کر غزنوبوں کے وط کو بجا لیا ۔ 
اسی طرح باغی غوربوں میں بھوٹ ڈال کر انھیں 
سودود ى 'طاعت تسلیم کرئے پر مجبور کر دبا گیاے 
اسی طریقے سے خزنوی خاندان کے اقتدار ”کو عندوستان 
میں قائم رکھا گٔاء 'گرچھ بعض علاتے عارنی طور 
پر غاتھ سے نکل گے اور لاھور بھی خطرے ک زد 
ہی رھا - سستان یق بازیاہی 8ت لیے سودود اسالاجقاہ 


' کے خلاف سہم پر روانه عوتے کو تیا کھ اس نے 


مختصر علالت کے بعد 
رس رع کو غزنه میں وفات پائی . 

اگرچہ ایران ہمبشہ کے لے غزنوبوں کے 
اقتدار سے علحدہ هو جکا تیاء لیکن بھر بپی مودود 
نے خاندانی مملکت کے اہم علاقوں کو بچائے رتھا۔ 
اس کی وفثات کے بعد بہت سے دعویداران سلعلنت 
پیدا ہو گئے؛ جن کے خونی مناقشات نے خزاویوں کے 
اقندار کو کمزور کر دیا۔ جربلوں اور وزیروں کے 
جوڑ توڑ ہے؛ جن میں سے ھر ایک ایتے اقندار کا 


جر مھ خی ر۱( دسمبر 


ڑجس:" 


خواہاں تھا مودود 0 چھ ہساله بیۓے ممعود ذدوم 


(محمد) کو تخت نشین کیا گا یکم نمعبان .مھ / 
و جنوری ۹٘. رع کو مودود کا بھائی علی بی ود 
تخت نشین ھوا_ اس کی معزول کے بعد ئی وم 


می عیدالرشید بن محمود سمند نشین ھوا ۔ اگرچہ 


عمسایوں کے ساتھ وہ امن و جن ے رھاء لیکن 
اتذریت شا او می لوگ الخ کر پان 
عمائدین حکوست ایک غلام توسن کے ساتھے اس کے 
تعقات پر بھی معترض تھے اور جب عبدالوشید کو 

١.‏ شوال بسرمز سا فروری ہہ , ۱ کو قتل کیا گیا 
تو توسن کو بھی جبرا کاروبار حکومت ے علحدہ 
کر دیا گیا ۔ عبدالرشیۂ کا قاتل طغرل تھاء جو مسعود 
اول کا سابفی غ×م اور زونخ کا سپه سالار تھا ۔ اس نے 
شاعی خائدان کے دوسرے افراد کو نیکانے لک دیا 
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غررّویه 





اور حَُود اقتدار اع پر فائز ھونے کا حواهاں ھوا؛ 
لیکن شا بھی حالدان کے َوسڈٰن نے اےے ے١‏ ذوالقعدہ 
بڈروجھ ار ےم طارح جم رع کو مار ڈالاے 

فرخ زا بن سعود ارول ( قیارعواں حکمران) 
کی تدت نتہنی ناھی خائد 
بحال ہو گئی ۔ جرنیل نوش کین کی سدد ہے جس ۓ 


سےے 


2- سلاجتھه کو پسپا ہ٥‏ دیاء جو اس ائناہ میں 
بغداد اور اناطاوی کی طرف سزید پیش قلسی کر رے 
کس دوسری طرف سکران بر ان ا فبضه عو گیا۔ 
امارم ۹ ژےےء کو عین 


غالم جواتی سیں چوٹیس سال کی عمر میں ونات پانی ۔ 


فرخ زاد نے صطر مد 


اس ى ہوت کا ظاھری سبب ھیضھ تھا . 

فرخ زاد ٍ 
حکمران) آبراھیم بن مسعود نے ختلان: چغائیں اور 
تبادبان کے غلاتمے دے کر 
معاعدہ کر لیا۔ بشنه داری اور قبعتی تحالف کے 
تیالو میں یھ معاعدہ اور مشبوط ھو گیا؛ جس کی رو 
ہے سلاجقه جو مغرب میں ان کے قدیمی دشمن تھے؛ 


بھائی اور جانشین (بارعوہی 


ڈ3 
سے 


بسنداٹھ منگفت عما 


سی ا 7 فٗ٘ 


دعبردار مو کے ۔ اد 7 غیم نے دوسرے اقدامات سے 
محتاط سیامث ۔ وہ خطرلاک اہوں 

کریزان رھا اور ابے مفبوضات کو نیت هوثہاری 
سے بچانے رکھا۔ اس کے بعذ ابراھیھ تعام خطرات 
ہے بکسو عو کر ہندوستان کی فوجی مہمات ی طرف 


رق س 


ہے 


ان ہہ ث 


سس 


ت کی قفرمانرواتی پھر ؛ 


ى تھی فراخ راد : 


سلاجتھ سے دوستی کا 


٣٥٣ 


متوجه عوا (مدمغاہے بعثاہیکںمھ/|ہے,+عا ی 


اس تے بہت ے قلعے فتح ٹر لیے اور پنجاب می غزنوی 
اثر و رسوخ کو دوبارہ ىحال کر دیا ۔ اس زمانے ہے 
ابراھیمہ کے سکوں پر ۔ لان کا افظ منقوش ھونے لہا۔ 


آخر میں اس نے عندوستان سس جنگی سہمات جاری : بہدد سے 


سیرد کر دیا 


'ندوله کے 


رکھتے کا کام ارنے بن سیف 


۱ 


00 ۳)ٴ'۷۸/ ا0ہ 


کر لویهہ 


اور اے ٹہاور (لاھور) کا صوبیدارابھی بنا دبا اس 
نے تھوڑی دبر بعد آآرہ فنح کر کا ٥ر‏ دوسرے 
مستحگم مقامات بر بھی قبضه کرلیا ۔ جب ٌ نے 
اہن باب کو اتدارے محروم کرنے کی کی کونسی ی تو 


حم 


نے دوستوں سمہت زندان ہی ڈال ديا تا( ہھ/ 


جب (ع) ۔ اپراعیم نے حالیمر درس حکوست کرنے تم 
مت رسای بت ٦ے۔'‏ اعم کو اتقال 
کی 


نرین ہے , 


ابراعیم کر بیے اور جائشین (ٹیر ھویں حکمرآن) 


مسعوڈ سوم نے پا تاحسی ننوجع جر چڑھانی نے دی اور 
اس کے فرمائرواؤں کو سطبه کر کہ پابجولاں غزلی 


لا گا۔ بعد میں اعل ہر نے بفاوت کى نو وہ دبا 
ٹڑی کے مسعوذ سوعم نے 
عزیز داری کے رشنوں کو قا مہ رکھا اور س کا 
عہلد حکوسث اسن 


سلاحجقه ے دوستداری اور 


ومن رہ گور گی اق ےی 
چھپن برس کی عمر ہی شوال ہےہ٭ /قروری بارج 
ىر وع میں وفات پائی . 

دو ہشٹ سہلے کی صرح سسعود سوھم کے انقال 


٠ ۰‏ 
بر بھالوں میں بیر جنگ شروع ہو گئی ۔ اس _کے 


نے 
(سوال وےھ/ فروری ارہ 
اس کے بھائی ملک ارسلان (پندرھویں حکمران) 
کے انے طبرستان کی طرف راہ فرار 
مجبور کر دیا ۔ بعد ازان وہ 


ختہار کرنے بر 
ارد کک اوائللوط 


پور اع می ٰخزله بر دوبارء قِضه کرنے یق کونش 
کر رھا تی کھ مار گا۔ ہلک ارسلات کا 


عہد حکوست بھی مختصر ثابت ھوا گے ان کے دوسرا بھاتی 
بہرام شاہ جو زلده بح نکلا تھاء سنجر [رك یاں]. یق 


ى‌" 000“ اما تع 
کک ك"۷۷۵2// 





غزنویہ جک غزتودہ 
تاتحانھ داحن ہو 28 ےاجلکے ارسلان کو عندوسان ' اس کے مشہہروں سمیتا برسر عام سوا پر لئ دبا 
یق طرف بھا ا بڑا ۔ گیا _۔ ان زبادتوں لو خوننا گ بدلہ“ ایی تسرے 


می بچپاری حراجم بٍی [ا کنا بڑا - جسبي:ہ ہتجر سے 


غزله میں جالیس دن کے نام کے بعد شہر جھوڑا توو 
اپنے سانھ شاھی خزائه بھی لے گیا اور اپنے پیچھے 
ایک .حصل چھوڑ گیا تاکە اسے خراج "ئسی حیل و 
حجتہ کے بخس سلتاا رہ ۔ اگرچە یه ضشرائثط بیاری )ٔ 
نسں ء لیکن بہرام شاہ گی مضبوط حمامت ي بھی ضاسن 
تھی۔ وہ سنجر می ى اداد ے مندوستان کی جانب ے 
ارسلان کے سن ے کو پسپا کر سکا ۔اس کا بھائی گرفتار 
ھوکر حمادی النانی رمع / عتمبر ا کتوبر ررراء 
کو قتں "ثر ديا گیا۔ بپرام اہ نے تین جنگوں 
(رمضان ٢۱ھ‏ / جنوری چو ئا جعادی التانی ۔ 
شوال جب بھے / ۔جریٹھ کہ اواخر اور سے ڈرےھ/ 
وہر ؛ع) کے بعد پتجاب ہیں اپنے التدار کو سنحکم 
کر لبا ۔ ان جنگی مہمات کے علاومت اس کا عہد 
حکوست پر اسن ھی رھاء ا ػرجه واقعات جنگ کی 
تفاصیل دمتیاب نہی ہولیں ۔ بہرام شاہ لو ایک 


غزار ٹڈیٹذر بوسھ ۰+ 


روہ حُراج دینا پڑنا نا اس 
نے ستجر کی یلا ندہی سے چھٹکارا حاصل کرنے 
لیے کونش کی؛ جو کامیاب نہ عوسکی ۔ اس ٴٔ 


ےد سلجر کے ھانھوں اس ق سکست یىی صورت کی 


ےَّ٭ 
ےھ 


نکلاہ لیکن اس کے خاندانی مقوضات کو سی کے 
قبضے میں رھنے دیا گیا جس طرح خوارزم شا انسز 
کی بغاوت کے باوجود کیا گیا تھا 
بہرام شاصا خوارزم شاہ انسز کی طرح سلجوق 
سلطان کی اطاعت کا دم بھرتا رھاء لیکن اس کی غور کے 
فرماں رواؤں ہے ان بن ہو گئی ۔ 'ن کے ایک داماد || 
کوجب کە وہ غزنی آبا عوا تھا زھر دے دیا گیا۔ 
دوسرے کو ایک چنگ میں شکست کے بعد(م محرم | 
برمندھ/ جم بارچ مٛ ب؛ع) بہرام شاہ کے حکم پر ۱ 


۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
ً 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 


می غزنھ پر حخلفھ کر کے شہر کو پالکل نبا آئر 
دیاء ہے گناہ بانندوں کو ہے درخ قنل گا گیا 
ان کو ہے آبرو کیا گیا اور خر ہیں ان کو جلا 
وطن کر دھا گیا ۔ ان خوفتاک مظالم کی وحه ہے 
علاه الدب حسيین کو تاریخ سیں چجہائسوز کہ 
صحیح لعب سے باد کیا جاتا مہ 
ہہرام ىہ بھاگ کر مندوستان جا چکا تھا۔ جب 
سلاجقھ نے علاہ الدین کو 

غزنه واپس آ گب اور خال گیا جانا ہے ”که وہ 


- اس انناء میصش 
قد 0 لیا تو (ہرام سام 


٦ہدەھإافروری‏ ۔ مارچ ےەرںء کو زراعی ملک 
عدم ھوا ۔ اس میں شک نہیں کە اس نے دذاباڑی 
ہے لوگوں "کو قتل "کر کے اور مصببت کے وقت 
بزدالی سے اپنی رغایا کو ان کی فسمت کے حوائے 
کر کے اہن آباؤ اجداد کی فلکت کو الحلال اور 
زوا سے دو جار و دیا تھا ۔ لکن آپ اس تباھی 
کے عمل کو روکد دشوار تھا. 

بہرام شاء کے دوسرے بیٹے خسرو شاہ(تر ھوس 
حکمران) کی عملداری ہنجاب کے علاوہ غزلہ: زاہلستان 
اور کەہل نک محدود ھو کر رہ گئی ۔ اس اءا* میں 
غوریوں نے اس وسیم مملکت کے دوسرے علایوں, 
تل ژاہنداور اور بت پرلبضه کرلا نپا ہہےھ 
کے وسطا ےہ ء کے سوسم سرسا میں خنسروشامء سے 
لیا تھا ۔ سنجر کے انغال پر خسرو شاہ اپنے واحد حمایتی 
کی مدد ہے محروم ھو گیا؛ جو طاقشور غوربوں ے 
مقاپلے مہ اس کا بشت پناە بنا ھوا تھا خسرو غاد 
نے رجب اھ / جولائی ۔ہ اھ کے اوائل میں 
وقات پائی ۔ 


خسرو ضاه کے بیٹے اور وارٹ خسرو ملک 
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غرذویه 


(اٹھارویں حکعران) نے اپنی مملکت کے ایک ایک 
شہر کو مانھوں ہے نکلتا دیکھا - آخر میں غزنویوں 
کی سلطت بالکل معادزم ہو گئی۔ 6۸طم/ ےہ 7 
کے اواڈل ھی مس اوغز [دیکھے 27 نے غزنه,اور 
افغانستان 
اور سنجر کے 'نتعال کے بعد مشرقی آابران بھی 
ات کے ععلے ی زد میں آ گیا تھا ۔ ؤغان غورہوں کو 
اپنا تسلط غائلم کرنے ہیں دبر نه لگی۔ 
سے شہاب الدین غوری نے ٴن علاقوں كا انتطاء و 
انصرام ستبهال لا جن کوہرکز بنا کر وم سلطان 
محمود کی طرح تجاب پر بلغار کرتا رھا ۔ حُسرو ملک 


ان میں 


لاھور (داراسلطنے)ء؛ پشاور ملتان: 
اور سندھ کے علاقے تھے ۔ مقامی قرابطه کی سر کوبی 
کی حاطر شہاب الا 2- نےكھ ‏ ر مے ہے۶ 
میں ملان پر قضهھ کر لیا مےمداجےیبےء۔ 
۸۰۸ میں اس ے پخاور بھی فتح کر لیا۔ 

میں اس نے خسرو ملک کو لاھور میں مجور کر 
دیا که وہ حراج ادا کرے اور اپنے بیٹے ملک شاہ 
کو برغمال میں دے دے ۔ اس پر بھی شہاب الدین 
غوری کے لیے تمام غزتری مقیوشات ہر قبضہ کر لینا 
آسان لے تهاء کیونکە هندوسان 5 کپھوکھر 
قببله ملک شاء کے ساتھ ملا عوا تھا۔ لہاور(لاھور) | 
کا کٹی دقعہ محاصرہ هو چکا تھا آخر جمادی الاول/ 
جعادی الثاتی ہبر:ھ/جولائی۔اگست ےہ ؛ء 
کو خرو شاہ نے مجبور هو کر غوربوں کی اطاعت 
تلم کر ل۔ تھوای ذہر کے بعد اے حَتان 
بھیج کر غرجسسان کے قلعه میں ید کر دب گیا۔ 
جب غوریوں ۓ خوارزم شاعیوں کے حملے کا خطرہ ) 
محسوس کیا تو خسروشاْہ کو اس کے یٹوں سمیت 
غالبا یرجھ |اوائٹل و ں بھ میں مار ڈالا گیا 


گیا اور اس کے ۔لاقتور حکیرانوں کٍ 


ےوہ 


ناریخ می بای ر۔ ہی سض خہواز ں 3 


کے دوسرے علاقوں بر قضه کرلا تیاے 


سسہوودٴ حجہۂ یوجوحْممسسسے۔--س سح رسس شصسشچھچس سے ےت 


بعبٹی ۹ مر -۔ .ہہ رع) ۔ اتفاق کی بات رکم سی 
زمانے میں آخری سلاجهه بھی تاریخ کے اوراق اۓ 
الب هو گئے اور ان کی جگه ایک دوسرے ۔ائدا 
یعتی خوارزم شاعبوں نے لے یف , 

نامانیوں اور ساجوقیوں کے مقاہنے می غزنویوں 
کی ثقافنی اور علمی اععیت محمود کے رمٹنے کک بعد 
"کچھ زیادہ ئە رعی ۔ غزنوی دور کے وسیع مطالمے ے 
پتا چلتا ہے ػه دوسرے ترک حکمران خانوادوں کق 
ضرح غزنوی خاندان نے بھی ایران ق زبان اور ثقافت 
کے انر کو جلدی فبول کر لیا تھا (غزنوی دربار 
میں فردوسی کے علاوء بہٹ سے سر بر اوردهہ شاعر 
تھے)۔ عہد اوائل کی اسلامی ۔ ایرائی تاریخ کے 
لیے ھم ان کے ایک از عہدیدار البیھتی رك ہاں] 
کہ مرھون منت ہیں جس نے ان کے عہد کا ایک 
منفرد اور تفصیلی حخاکه دیاےے - سلطان ستەۃ ود اول 
کہ زماتے کے تفتی اور عفارتی معاملاتہ اور طرز 
حکومت کے بارے میں الببھقی کی یه تصنیف معلومات 
کی کان سے .۔ 

غزنوی دور کہ رسوم و آداب؛ استقائیے اور 
ضیافتی اور حکومتی ڈھانجە اس زسانے کی ایرانی سنی 
سملکتوں کے طرز ہر تھا۔ به امر قابل ذکر ۓ کہ 
بڑے بڑےامرائےسلطنت اپنی جگه بررار ےس 
اور اپنے حکمرانوں کے ساتھ شیر و شکر بن کہ 
رہھتے تھے ۔ 

نخت نشیئی کے سراسم دستور کے مطابق انجام 
پاتے تھے؛ بالخصوص اس ہہانے می جبکہ حکمران 
"کسی مزاحعت با محالقت کے بغبر مسند نشین ھوتا 


تھا ۔ حکمران خلیفة عباسی کی نعظیم و تکرنم کیا 


. کرتے تھے ۔ نیز ندوؤفء شیعوں اور سلتانی قرا۔طہ 
''اس طرح سیکنگین کے گھرانے کا خاتمہ ھہو ' کے مقابلے میں سلتہ کی محافظت اور اشاعت ان کا 
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کا کو با غیوی اور تکكکےسهہ جوردہ ۰ 
۷۵۵ۃ۷3۷٣۸/۸/۸۵۷/‏ 


غزنویه ۰- غزنوی دول کا فن اور یادکاری عمارتں 








ذشلنوں کو پھانسی ئ دوہری قم کی تکلف دہ (را صاقھضات سال ا۸ اححدفرراہ::۸٦لے‏ ؛ ×<كها+فاارا ء111 
سزائیں دی جاتی تھیں تو ید اس زمانے کے دستور ۱ (تحفقیظام)ء ہبسسںگ و1۶۱۹ () لوڈ آنا .۳" 
ار انکر ق ین نطاق تیا۔ ایی مان مطانات ۱ [مرری: ۳۷۲ك5۲۷ئزررم لچ۸ بن ح٣زجہ"‏ ۲۷۲۳ ,+۷۷7 0اك 7۰ ٠‏ 
مختلف اوقات اور حالات سی مختلف قسم کے ہوا 0ل یمم رو رس و) ایڈنبر! مہو ع!!(() 
ا کی 7 : : ز روھ۴ی بصنقب ۔ پامینءع۸؛ مم زمناصور !ء۳ در جال 
اد سس شی رت و شا 61 ۱ الاڈ ۱ . ١‏ 
1 - سی ء 1ب ئ 10ول 1۱2ئ۲ در یىی رہظا جح برا١‏ ۔م (میوٹ 
اراجات کے لے رعابا کو زبر بار ھونا پڑتا تھا 
لیکن ية٭ه سمحاصل ٹوسری ہملکتوں کے سا بلے میس صس چم نا یر ؟ (و) وعی معصف 'رہجمارو وو ول0 
اوسط درے تھےء حاص علور پر جبکھ بمعود اول ہوزروحندەچ٥ں؛‏ دز .انا ج خلا ہ5( بغ ص ےم تا 
27 کے 
کے ا کی ا ا ا فی ا ا ا 00 7ک ا ا 
ا ار : : اج[ 0۲ں جھ.ت] :؛: حب8جأبیم +مزجرہیموم ۲م 710107:16::۳۳ 
وو ى بن ۶ ناف کے غزنوی خاندان کے ۱ ' ایور ژعزو موم ۶ء ۷۰۱۳۳ 
تماء ک اق من فی رات کنا ات ررمی مل یزار بل رمیمزرررح تق ےو یےھ: 
زبادہ بےضمبر اور نکعا فرسائروا گزرا عے . چم لذیہم۔+کم تا بہ؟ (ڑور) اا]ٹوسٹکولا ۰۱+ 
ماخلء ٠6‏ اسلامی غالی ماریخوں (میر خوائد ۱ +۲۱۱۷۶۷۶مےعرتا زا 77 ۶ہ ٢۱۲٢٢۷۶۶۲٢۲٢۰‏ ج۶ا د: 


--۱ 


0۶ء 
فرنته وغیرم) اور فہارس مسکرنات (ےموله 7٦7۸7۸09۹‏ در ۱ پر رو و و بر شش تو بے سسجت 


0رر عیرس غورد دیکھے ان اپ نز ؛یئ)ر۴ جبزاز ۴و مہ مئط م٣ا:‏ مث ۲ ہہک را۶مہجڑ 


جوز جانی: عوفی؛ جوامح اور لباب! ارد بزی! انراوندی؛ ۱ ۷۸۳۶ / وہ ۶9ا6: (ےے ۹ -+-,. ١)؛‏ جح ےر ۔ئٴ 
این 'لائی: حعد انم سستوی: آزویی : تاریخ گزید؛ ۱ روہوں 1ل 
انب کے علاوہ دیکھے ۷ ن36 ۰ ]ء اخاریه) ۔ معالعات: ۳ (تاں: .ئ 

َ‫ 0 ۰ گے ۔ 
۱( ۷۷ ؛ هوص۱لہ گیا ررںہ[بری گزہ ۔ۓجرزء ك می ت/:! ‏ 1۷ل ' دور کا فن اور بادکاری عمارت 

لو رر اوج رف رو سا 

ون-ت ہ1 ۴ن؛ کبمبرج ۱ ىٌٛٛخئخ نضشنھ ! زم ۳۴ ارام .گا : غزنوی خاندان کے عزوح کے ساتھ ھی خوشںس ذوق 
ہما صس۱ مر تامرم :محمود وو مسدعود پر کتایوں کے ١‏ اور دولت ملد عمائدین ساغلتت 7ج سرترستی مریصی 
لے دیکھے (م) اوط:5ط .۸ .۷ : ١٦٥۷۳|‏ ,ا('/ظا۶ط || تعمیرات اوردتک5ربوں کوسوسال تک فروغ حاصل 
+غھووط جول؛ ‏ ٘ وہہ جمایازرز 1۴۰و رواف۸)4۴ر دن رھا ۔ غزنوی سلکت کے ساتھ ھی سترقی ابران کے 


ظ0۷۳۷۸۷٦0۶:][م۱‏ میرک ٦٥و‏ ر٤‏ (تحمیتی متالھ ننثہ صوبے ملے ھوے تھے جو عرصه درازاے اسلامی اوز 
ازر مصادر؛؟ (م) وعی مصنف ہمآ‌پرزامم یی برامزءمیئ میم منلکمی ُن کا نقطه اتصال ہے غھوے تھے ۔ 
تہل×:-سہدتڑا جراز حہ“+ در برہڑئ اطوط ٣۷۰‏ ۴ھ امہسەا | طوز پر کہا جا سک ے کە غزنوی عہد کے نن کو 


1م کک 21 80۲۰۷+ طر٢‏ جم ج ہام (١۔‏ تتوبر روہ وعإ ص رم کال ہر بہنچانے ہی حراماں اور باوراء السہر کے 


تا مہم (دولوق مشید کنا ہیں ہیں عقدم 'لڈکر ”خناب سے سامائی مر کڑوں کی ابتدائی تخلبقی کاوشوں کا بھی 
بس رھ کہ زا عابعد کے تفصیلی اور نامدائه احوال کا ْ حصه لے ۔ عغزتوی فن اپنے دور آخر میں سلجوقی فن 
پتا چلتا ۓے) 2 (م) 1۸ن وکئ۸512 51۵0ات ؛ برہمرحزاظ وھ ے متائر عو جاتا ے؛ جس ق شہرٹت عظیم 
عسعوط! يہ ولگ مقطمظ ٤و‏ در ولب ع نسولا؛ آ سلحوقی حدود سلطنت ے بھی آگے نکل گی تھی ۔ 


ج بج (ورو اع ضص ہہ تا × اح 


راس ارہ ناشن کے 
0071" ۸۷۰ اہ و ا 


ام ا دا سی 0۷۸۷۷ 


غزنروی ذور كَائن اور عمارتیں ۹ وی دور کا نن اور ءمارتیں 





میں مختف فنون میں نمایاں ترقی ھوئی اور ہم غزنہ کے کھنڈرٹ ہیں الاو یکو عرصد دواز 
غزنع: بستء بلخء عرات اور ٹیشٌاپور جیے دوردراز إ سے جانا بہچاتا جا رھا ھہ ۔ ان مینارولا گی کرمہاں 
عقامات کے شاھی محلات کو دیکے کذر اسلامی ۱ آج بی صحیح او سلامت ھی ؛ جن میں مخروط 
فن میں اس کی اعمبت اور مثا ی نوعیت کا اندازہ کر : شکل کی ابنٹں لگی عرثی ھیں؛ ہو کات اوز 
سکنے ھیں ۔ سامان آرالشں سے مرصع ھیں ۔ بعض قدیم سیاحوں 

انسوس ے کھنا بڑتا ھے کے غزنوبوں کہ کا بیان تھا کہ به مہنار سلطان سحسود فاتح ند اور 
زوال کے بعد آئے والی صدیوں می یه شابمی عسارتیں اس کے بب مسعود اول لے فتح کی اد میں تعمیر 
ٹوٹ بیوٹ کرامٹ گئیںی ۔ قدیم غزنوی مراکز کرائے تھے لیکن اب انھیں آخری غزتوی عہد کے 
سلطات کے متامات اب ویران پہڑے ھیں - آج بٰی ز بعضص سام ین ؛ بثالا وف سوم (ہیرےبےھ/ مر ے) 
ایک آدمسی ان عسارات کی شان و شوکت؛ سرکاری ۱ اور ببرام شاە(م ےمدت | ۰ہ مغ ے سنسوب کا 
تقرببات کی رونق اور سامان آرائش کی چنک دمک ک5 ۱ جاتا ےہ ۔ آخری بینار کی کرسی میں جو منتلف 
ذکر تاریخوں میں پڑھ کر حخیران وہ جاتا ےہ ۔ ! قسم کی آراششی ؛ینٹیں لگی ہیں ۔ ان کے رواج کی 
ا سی نمایاں مثال م١‏ .زا .۸ ے۔ جس نے ابتدا؛ ے : بنا پر کہا جا سکنا ے کم ید سیٹار ایک صدی قل 
کی تاریخ لکھنے کی اکام کون کی ےےے (قبٗ | بازار سے کھنڈرات عیں؛ جوکبھی محمود کی لشکرکلہ 
اس4 وروزی ٹم برم مو پر جا ے8 تا.ہ۹)۔ تھی ۔ یه جکه مسعود اول کی بھی دل پسند قیام کہ 
گزنےەہ برسوں میں غزنویوں کے بعض بای ساندہ | رعی تھی ۔ ان عسارتوں کا انکشاف افغانستانِ میں 
تاریخی آثار کہ مطالعے ہے همارے علم میں کاقی | فرانس کے تاریخی آثار کہ سشن نے لیا ہے ۔ مہ کام 
اناله ھوا ے ۔ اس ے غزنوی عبد کے آرٹ کے ' ابھی ادھورا سا عوا ے اور اس کے متعلق ابتدائی 
حسن و خوبی ٴا بنا جلتا ےھ ۔ یھ اہر ا4ؤسوس‌ ناک رہورٹ شائم بھی خو چکی ےہ ۔ دریاے علمند کے 
ہے که پھر کوئی علمی کام اب اس سمت میں نہیں | کبارے ایک قطار میں تن محلات تھے؛ ان ک ہرونی 
هو ہکتا ے شاید لئے ا کتشافات ے ھمارے علم میی دیواروں ے ظاھر ھوتا ےہ کے ان بعلات کے اود گرد 
کچھ اضائہ عو سکے . احاطے اور باغات بھی تھے ۔ ان کے طرز تعمیر ہے 

ان آثار بافیه میں حزنه کے مہناروں ہے لیکر | پتا چلتا مہ که یه عراق کے عباسی خلفاء کے معلات 
6ی را زا7 کی مان می عفر ۷یئ ضرق پرھانی کے کی ان سافت یی سری 
شاندار عمارتوں کے آثار نظر آتے ھیں ‏ یھ سب ' نقثے میں بعض تبدیلیاں بھی نمایاں ھیں؛ لیکن 
مغامات موجودہ افغانتان کی حدود میں واقم میں _ | رے تبدیلیاں کب اور کس کے حکم ہے ھوبیں: 
اق عاار لت ہق می' املع بائت :2ع ا یس ےی عق کت کہ کا عا کات یجان 
مقیرے کے تیم بریاد شدہ آثار بھی دکھائی دیتے ہیں۔ | جنوبی محل کے مرکزی صحن کے ارد گرڈ صلیبی 
جن کا ذکر کجھ عرصه بیشر عم کر چکے عیں | ٹشکل کے ایوانوں میں خراسانی طرز تعمبر کی جھلک 
(دیکھے ج۲0۸ .7 ۔ ۔۔اقم(ہءابوظ مراءامدیومسن؛ ] د گیا کی دیتی ےۓے؛ جس کا ابرانل می بہت رواج 


برلن روہیے ص جموتا1!١م).‏ هوا تھا۔ ایران ی دیواروں کی آرایاں و ژیبائش 
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1 
۱ 


مکش و: ھک میم 


غزنری دور ػ ٹن اور عمارتں 


سامرا کی شاعی عمارنوں کے تقش و نگاری یاد دلاتی ! 
۔ دروازوں کی مرمریں اسٹر کاری اور دیوان عام ی : 
تصاویر سے جدت ہندی نعایاںل ے ان تصاوبر می 
تخت شاعی کے محائئنا قطار در قعار دکیائی 
دیتے ھی ۔ جنوبی قلعه کے پاھر ایک جامع مسجد 
تھی جس کی طرف کھلے سحن سے ہو کر واسته 
جاتا تھا ۔ نماز کا دالان معرابی تھاء جو مسلم طرز 
تیر کی امتیازی حخصوصیت ے ۔ دو رویه راستول پر 


سے ہتصض ےم 


۲۰٥۸ 


عارضی دانوں کا لسله نصف 'ٹیلومیثٹر سے زیادہ تک ٭ 
چلا گیا ے , جوآکے پل سز مت جک نواحی شہر 
ہے حاملنا تنا ۔ اے ٹدیکنض کر :ہر کی ننتے بندی 
کا احساس پیدا ھوتا ھھ, ۱ 
تاربخی آناری دوسری قسم عمارتی نقش و نار | 
کی ہے شمار افسام کے ٹکڑے اور قبروں پر سنگ مرمر 
کے کتبات ھیں؛ جو غزنھ ے حاصل عوے ھیں۔ان میں ۱ 
ہے بعض چالیس برس قیل دریاقفٹ ھوے تھے اور بعض إ 
اطالوی سشن نے کھود کر برآمد کے ہیں - ان کے | 
بارے میں غماری تعلوماٹ ابھی تک بہت کم ھیں ۔ 
عمارتوں کے په لکڑے جن بر عربی وتیع کے پیل ہوٹے | 
کمال عثر مندی اور نفاست ے بنائے گۓے ہیں جو ۱ 
١بران‏ میں بھی اپنا متہل نہیں رکھتے ۔ ان میں کسی 
حد تک خندی اور تر گستانی ارات بھی د کھائی دیتے 
هیںء ان بر انسانوں یا حیوانوں مثل ہاتھی وغیرہ 
کی تصاویر نظر آتی ھی ۔ مختلف اقسام ی گلکاری ۱ 
میں بنیادی طور پر عباسی آرٹ کی روح ھی کارفرنا 
ے۲ بل کرشاتداز او رععت سا تی لیا 
ھوے کتبات ھیں ۔ آرائشی پٹوں اور سنگی محرابوں 
کے باقیات بھی قابل ذکر ھیںء جہان طاق ایک 
خاص انداز میں بٹائے گئے ھیں ۔ سبکنگین اور ۱ 
محمود سے منسوب مقبروں کے کھنڈرات ے بھی إ 
امی قسم کے خوبصورت ٹکڑے برآمد ھوے ہیں . ۰ 
آحر میں ایک ٹیسری قسم ا ذ کر بھی ضروری 


ہا 


غزنوی دور کے فن اور عمارتیں 





عےہ؛ جوسامان تعیش نے تعلق آزاکھتی ےہ اور جس 


کے دلچسپ نمونے آج بیی محفوظ خہین ؾ ان میں ئن 


: کو ڑھ کی کے علاو کسی دوسری جز بر رین 


فنون توجہ نہیں کر سکے ۔ 

لشکری بازار اور بست کے سلطانی غضہر یق 
کیتائی سے ایوہ اک ماعراف سوب کیا سا 
چکا سے ۔ ان ہے سللمانوں کی تاریخ روف سازی 
کے فی مو گرمورت پں رومتی ہت کی ان 
غزنوی عہد کے رنگین اور ۔ادہ 3 خلروف, دو 
ادوڈر ھیں:؛ پہلے دور( پانچویں صدی مجر ی/ گارعویں 
صدی عیسوی) میں سامائی ظروف نمولے کا ام دیتے 


خ‌ 
ے 


رغے ء دوسبرا دور (چھٹی صدی عجری /إ بارعویں صدی 


عیسوی) میں ایرانی سلجوتی گی ظروف محرک عمل 
ہے رےعے , 

کات که غزنوی دور ی بنی عوئی انی یق 
اشیاء کا بھی مطالعةد کیا جا سکتا؛ جن کا بشتر 
حصه ابھی تک تابل کے عجالب کر میں بحفوتا 


سے ۔ لکڑی پر کندہ کاری؛ جس کا بہکرین ‏ مونھ 


| سلطان محمود کے مفیرے کے کواڑ ہیں ؛ اس ہد کے 


فنون میں ابک اھم مقام رکھتی عہ ۔ اس ىی 'ھمیت 


 |‏ نشاندعی ہو چکی عء لیکن تفصیلى تجزبات پر 
پنی صحیح مطالعه نہیں کیا جاس5ے 


ماع > (إا) ععانتا .جا : ,مبطلوامممل2ط بر مز روم 
م۷ ۷ز ٥ء‏ سدق ؛ کرنیا ہو ّعۂ (سئٴ ۷۷۸۷۔0 
۳و۲ مفجڑلا در ماج .گا : ہہاوصوااوللف لائبزرک 
سم ہچ رع؟ٗ (م) 7006[ .[۴۱ث۰۰۸۵٤۳)‏ ۶۳۶۶۸۵ کم پر 1 ۲۸۷ 
آ کہنڑڈ وم۔موہے ص برو بعد (تعمیرات)؛ ضص پےب تا 
×1۳ (سنگ تراشی)ء ضص ہم تاع وہ( ئداکاری)؟ 
(م) ہب(۴٣‏ ٛ : ؛ل مہار مل ہوم ومک 13۷ 
٤8ع‏ ہج 4+ صراہ۸۷؛ ڈر ۔.ائ]) چ ہ ۸؛) عا اض 
بررم تاےمم؛ ڑه ) وھی مینف : ۳ ٹا ۴ظ 


ومسوہاع ءہ ۷۷۱۰٤٥ہب‏ یں ار یم ں):بہزامم+چنمػع ذر ع یط۷ 
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غزٹوی دور کا غن اور عمارتیں 


۱) 


اھ 





جو جورع ص رہ ناو !(رہ) 000000 نغ الا 
[آز یو۸۸ حض ۲۲۶ وم عئهت ماما بہت؛:ہڑ '] در آناے 
ابرانۃ ر ؛ یب ا وو +روم!ڑے) ۔زعلںہ5ک .([ 
۵٥۱ط0+[]'‏ ٠ء‏ عؤریلمززمئ ‏ چرہمرم لے ا۷جبرزرمر بی :1 
1760۸۶0 در من ری جب (٣ی‏ ر میں تاوس ؛؟ 
ڑہ) عع عط صسنا:5 .کا 


۷۲وواظ 66۲۲ا در ٢ا‏ رک؛ ج ہا (مہ۹ ٣ص‏ وہ 


”ضف عفہ×ہہ ماج داوم طعل 


تاہے: ظا زو) ۲67۵ء ل دا5 ۔( :ءبہ: ہل یہ۸ ہا 
+اء[صزلڑوک م:ر(وصم'/ غ بوژ ہم۳] ۲ی۸ز حسوف در ۵۶ ۲غا۸ 
۔وريابرمز مو بر ۴۲۳/۲: ما دنز ۷۷ دیو صض ٭ہمںم 
تا ےمم: (,. م) ۶:۵۳۲۴ ۷۸۳٥٦ء5‏ ۔تا دعغہے : نوہافھ 7 
ج زرل ٢۶‏ ] جوحیق (زیر اشاعت)؟ ( ر) اعررطار07ظط ۸۰۱: 
]مہا وں(9٥ء::/ء۸۲ر‏ ۶۰ہ۳۰ہ؛۲ہ۰١٣]‏ ہہ ١ھ(‏ :ہہ<ہ۶ ۱۸۱۲۷۰۳ وق 
178۳۴ر۸ت۸ی/۸4 رہز :۸71۶:۸ ج ر در )ہ۱۷ ۸۷٥و‏ ۸۰۷نا۱ ج ۱١‏ 
زوعخ: ضس ہ تا مہےی؛ (.م) مو ٹ5 .تا ! 
غ و ور ہجار ۷جو بر زگ؛ ج جۂ در بزمنظط ۸٥م‏ ۰۱م ج١۱‏ 
(وچجیرغ)ء ص سپ تا م٭ەء؟: (مم) 1:ل ٥د06‏ .")۔(: 
جہ(ازت++ت77 ج۴٢‏ ز[ ہمموڈ ۶۲۷م(۸۸رص؛ ہرس عبہجدرے۔ 
۲٦86۰۹×(‏ 86۸ت م5 ۔ںص) 

غزوات : ركهُ بە غزوہ. 

اغول: فواشیع سح لوان 
الدسغی؛ بریر نسل کا ایک عرپ معتلف جس نے 
9۸۸ رماغر جیا وفات پائی ۔ اس ۓے مطاللم 
البدورفی منازں السرور کے نام سے عربی ادب کی کتابوں 
کے نموئے پر ایک سجموعہ منتخبات سرتب کیا لیکن 
جیماکہ سصنف تے دیاچے میں بجا طور ہر فخر کیا 
یہ ػثتاب اپنے مضامین کے اعتیار ے اس قسم کی 
دوسری لاتعداد کتابوں ے بہت بہٹر اورممتاز ے۔ 


22۰ 


سے 


اٰس نے اس میں گھر اور اس کر مختاف حصہوت؛ 
زند گی کی نمام مسرتوں اور تفربحات اوران کے تام 
لوازم کو اپنا سوضوع بنایا ےہ 


۔ ان موشوعات یک 


۹.۸۷۵۲06۷7 


اوز اشعار کے ذ رنعے کی سے اور اسل طوح عمارے لے 
اسلامی ثقاقت ى تاریخ کے مطالمہ “)لے جاىم 
معلومات کا ایک ایسا قیعتی ذخیرہ فراہم کر دبا )ھ 
جس سے ابھی تک ہورا استادہ نہیں کیا جا کا 
یه تصئیف گدپب اتی کے ون سی جن کن 
اپنے وسیدتر موضوع بحت کے باعث اس یر قوفیت 
رکھٹی لے ۔ به ۹ :ھ۔ 
مین قاھرہ سس طبع عوئی تھی . 

(یرا کلمان ۵۸۸۸۷۸۸ ۷ض ۲ 


سرچ ھ میں ٹو حلدوں 


غَر اقدایم 7 جلوب مغربی یہودیه 
8لا کا ایک اعم تجارثی شہر جو ساحل سمندر 
کے قریب مصر کو جائے وا ی شاھراء اور عرب سے 
آنے والے قافٹوں کے متعدد راستوں کر مقام بر واقع 
ہے ۔ بہ شہر قلمطیتیوں 68ط ػ نھا اور 
اسگندر چناتیوس 710100305 مث صہ×عا۸ کے زمانے ے 
پہلے؛ جس ے لے بالکل تہاد کر دیاء دہودی اس پر 
قابض :نہیں ھوئے تھے کین یو بناأ 1 ات54٢‏ 2 
قدیم شہر ہے کچھ آگے جنوب کی طرف اس شہر کو 
از سرنو آیاد کیا قدیم شہر کے کھنڈر پانجوبی صدی 
میں بھی د کھا۔ ئی دیتے تھے۔ بند رہ میئمس ۸۷۸۵:0۱۲1835 : 
برررؤمم م۷[ .۴۵۶ 001۶۷۱ چا ور م1 0لم جو م2۷0 یچ جمیرأز ت0 
یف ص ‏ ب) یہاں سے دو ٹین سیل دور تھی ۔ 
رومیوں ۓ عہد میں په فلسطعن شام (”8(۱ی ۳۰٥‏ وی 
اور بعد می فلسطان او ۶١۳٢٣(‏ 03ای |:م) کے صوے 
میں شامل رھا۔ رسول ائػہ مل اہ عليه وآلد وعلیم ۴ 
زمانے میں ائذولی لوس سارٹر 09 ۸5600000 نے ' سے 
ایک شالدارشہر پانا ے؛ جہاںل عیشی وعشرت یق 


ملکیوں سے 


3٦ 


کش 
سے ۶ ناح, روں کے لے بہت اعم ت٢ا‏ جو عر کارا 
اپنے بڑے بڑے فافلے شام بھیجا کرئے تھے یت 


فراوانی تھی اور جہاں کے باشندے غہمر 
ہڑی شفقت اور حبت ے پیٹی آے تھے ۔ یه 


ق رو ےے حضرت نہی ررش پا الہ لھ و سلم 
06510۲0 ۱۷۷۷۷۷۷ 


اڑهھ 


ا دادا1 


ےھ ٰرد ا۵ 


عشم [رلہ ہاں] تن انقال لسزہ میں 
ھو؛ٴ تھا اور وہ وعیں دنن عوئے نھےء سی وج سے 
اہے غزہ شاشم کے نام ےر یاد کرلے لگے 'ورمسثعانوں 


کی نطروں می سے ایگ خاصضص خر حاصل حو گیا 


5 . ,تقضصیل کے لے دیکھے و لائیدذنء؛ بار 
اول و دو بذیل سانم]. 

اعد (ر)ء نل گی تھ۸اہ'] نتر م۸ بل مہ7 
3ا ۶> دہ ۳00۶م وطا ح۴۳ یع جہارم؛ ص ار تا 


ےوہػ!(م) 0میڈرہ(18' ٣۰‏ ؛ فبءومو۔ موم ص ہم!(م) 
٢۱79۱۰۱۰۸۵۲] 11٤8‏ ماع 7 :1) ۔۲:1 ص٠‏ 

صعسم 
(م) الباادری (غی 


؛إ و ء0ا). (ق 
گان( در 


یو اج 
۶۱۷١۷)‏ ۲ "رتا ول برا مج دامح ٢‏ 


ن ضنام (طابع لاعات ۷۸:2:8): 


ریت 
ا۔م )اض م۱۸ :(م] اس 
سےہ! (ہ) 
ہ+؛:(ے) الطہری تعزمررم۸م زطع ٤ز٥ت‏ ۵۰ء ۱: 
)۸) 
سن 


اہعتوبی 1:1680۴/] (طبع 03 ا:وئڑا)ء ‏ ٴ 


جموه وریہ رومرے ہیی تا یییمپ؛ 


ٹسعل ئا ےلممومئز ٢‏ ز مم عزعهہة) :م)؛ 


پوںم؛ (ہ) ٹین الائ ۱ 00م( ۴1+0 (طٰح جج عناط107]؛ 


و ٹجم؟ ہر ماپ با(ہفمامگ ۷۲۷۷۸۷ ۸]0:۲مٌو080۸] 


(طع فھعااسجات5] ۲ ض ہے قم مع ضص ۲م:(٘ر) 


آ( ا جللٹائنے ور؛ (مہب) )|۷۴۵ : ےٹإ منج 
ڈیزیں مب اب ار مر مہ ؛(مہ) ایکری ۔ حیومں) 
اعاظام1 3 9 زیم ۴۱۹)ئ۷۷۵۶۲]) ضس میہں! (س) 


الاصطحری : 


ااحقدسیء 


۸۶۱ ۔+جت ّ0۷ ال۳ 
١‏ و 
الادرسی : 
روج (نتن اض جا(اڑم) 


ى ھھ؛؟ (م) 


دذغی ناب) سم سے امیعقوںی: وتی 


لماب؛ ے ؛: ۹جم (ے١)‏ در 00۳.۰ کم م2 


۶م 17 مگ تفر و امت گر !۴ 
زدب ڈاےنوط(ٰ0ا ٭ ۰۷۷ اوف+۶٥ہہ۰ہ٥٤)‏ طبع 06ء ص ۳ص ٭* 
ز(رہ+ر) دغآموطلز* ۷ عسووا ( ضبع 10300ء3 2 
لق ع0)؛ سض ۹ء ؛(۔ ] ابن بعاوطہ زطبع :0٤1ء123‏ 
٭ ثاامشسقومدگ.) ‏ ؛ جریو؛اٴ(ۓئ) صقصقسات۳ھلا ٦:‏ ؛ 


,إ۶ 28۔|ن ا مث طز سم جب جئ ٣ا‏ ہلملۂ ہمحیچمہچ ئ:0ھ 


ے٣‎ 


غسان 





وابطورے: ص حم؛' رمم) ہجو طارحاوققاے: ۶اط بار 


سودرہ پ: چب ببعس' (۲۳) وزغور)؛ 6 ار ۔۔ 


ہے 


تا ہو ام ٤3.۸ ۸(٣‏ : 


۷ مر یبرھیھ7) ۵۱ ر ر6 7ئ آر 


امو با7 ۲۷۰(/ 7۴ہ٭ طیع بانردھی ض ہر تاپیرا: 


(ج ٢‏ ہے زی پبرر یڑ ے(مرں ٣‏ مزہوییرہ لم جع یر ندب ہرس 


بعد رمب بعد (۷۹] ئاذز) درم ]ارہد بط 


رہ٣(‏ ہوم رأہوبروم ےب بعبہ ,؛ چہہ بعد! 
7 چم, بعد: ڑے ج) عصادلصوق: ایوس مہہ7:؛)ی!۲۷ 
]ز۳ ؛ بار ععم ! رر ؟ ۲۳3۷ی اٌ ویو اموک 


مرشیر/مص بہراعوں ىر: (و -:؟ ۔ط( ۳م .۲ بوسں ۔اطظلزقٴ؛ 


وچت وج ہج 2ءء,+ ‏ 9-9 


٤‏ کتاب بذ گوں 


5 ۹ 
ااے؟ 


ك۴ انادریسی 


۸ں (رم) 3:81 ککتاب مذ کور 


(۳م) 3910۲ 9٣51|18ا:‏ وھی کاب ودج 
( 8 0۰د تتخیصری 


غسان :ین غمان: شام ڈاایک یپ 


از ادارم) 
یعنی‌الاصل عرب ٭ 
شاعی خاندان ۔ یه لوگ عیسائی تھے اور مسیح عليه 
السلاھ کی وحذت فطرت کی قائل ۔ بە بوژنطلی سلطتت 
کہ اطاعت گزار تھے اور 200 
اور ان کے باجگزار حیرا کے بنولۂ 


کو ابرانیوں 
7 ۓے حماوںٹ 


ہے 
بجاتے تھے ۔ ان اق نکوست کا صوبة عرب (قریب 
قریب ضلع جو ات اوربلقا 75 فتفیه ۸(( ٦۸0٥٥‏ اور لیلم 
01ء اوز فاسطین 'ولں و غاليه (15:3: 7 5۱۱٢:٠‏ م(۲3 


ختصت: ؤہئ) بر عانہ تھی - اپنے رتے داروں اور 


۱ 


طعی دشمتوں ا ا عََايَونَ کا حو 
ان لوگوں کی سیت یوٹائی شہذیپ سے رابطه رکھنے 
ک وجھ خر کس زیادہ متمدنْٰ تھے ة ”توئی مستل 


او مر می و 7+02 ' نے تبھی وف 


ا ےء جو فلسطین 00 ہت 


۱ 


[رك ہاں] جو دمشق کے نژدیک تھا, 
اس خاندان ى تاریخ [بر کجوے زیادہ مواد نہں 


سلتا] عرب موْرحٰیٰ ؛ مثلا حمڑھ الاصغہانی: این قتبة یت 


۷۷۷۷ ۰.۹1۷۲۷۱۷۵٥ 8۰ ۷۵۰۲66٣ 


غمان 


این الکلبیء السعودیء ابوالفدا (الطری بنو غسان 
کا ڈذکرمشکل ھی نے کرنا ے) کے یانات فرمانرواؤں 
کی چند نہرستوں اوران کے کچھ امختمبر ہے حالات 
تک محنود عیں ؛ اور ان می بھی بہت تضاد چایا 
عق ےو کا سوہ او اَرَاسَدة ان خاندان کے 


اکتیس فرمانروا بتاتے ہیں اور ان کے مقابلے میں | 


ابن قتیبة اور المسعودی صرف دس کا ذ کر کرتے ہیں ۔ 
بادشاء حارت بن جبلة [رك باں] جس کے بارے میں 
بوزنعٰی وقائع نویس 4۸4312158 70۶ح ٥٥۲0ء‏ کعھفائز٥5‏ 77 
وغیرہ ہمیں کائی معلوبات بہم پہنچاتے ہیں ء اس کا 
عہد حکوسٹ حمزہ صرف دس سال بتاتا ےء حالانکەہ 
درحقیقت اس نے چائیس سال حکوست ی تھی ۔ عام 
عرب روایت کے مطابق غسان جنوبی عرب کے قبله 
ارد کی بل کے تر ۔ بیان کیا جانا ہے که مارب 
کا بند ٹوٹنے کے بعد بنو ازد مکے (بطن مرہ نزد مکە) 
چلے گئے تھے ۔ بعد ازاں ازد کی ایک جماعت عمرو بن 
عامس مزیتیا یا کی سرکردگی میں شام چلی گئی تھی۔ 
کا جانا بے کک و فماق کے کام سے اس لے 
مشہور عوےکھ انھوں نے محراے شام میں غان 
نام جوھڑ کے کنارے طویل عرمے قیام کیا تھا (مگر 
مازِن بن آزد پہلے ھی سے اس فا سے سوسوم تھا)۔ 
حمزة ة اور این قتیة کی راے میں عمرو بن عامر کا ایک 
پڑیوتا لیّة بن عمرو انھیں شام لے گیا تھا 3ئ 
(یونانی و چٰاہن٢‏ جو م اون٢‏ کی بگڑی هوثی شکل 
ۓ) بن عمرو کو اس خاندان کا بانی سمجھا جاتا تھا ۔ 
شام میں انھیں رومی حم (میت معترط۶) کو سالانه 
خراج دینا پڑتا تھا جویٹوضجعم بن سعد بن ملیح میں 
ہے تھے اور غالبا عیساثی حا کم زط مدارطم) 7×٥‏ 
کی اولاد ے تھے؛ جس کا ذکر عیسائی کلیسا کے 
مؤرخ :"م5 نے کیا ےر ۔ آخرکار انھوں نے خراج 
دیئے ے انکار کر دیا اور بنو جع م کو مغخلوب کر کے 
ان کی جگہ سنھال ‏ ی - بوزثطی قیصر انستاسیوس 


سے 


ٰ 


عُساتثؤ 





۸8:15:35۸5 نے ان کی یه حثیت تسلیم 8 ٹی؟ (غالبا 
پانچویں صدی عیسوی کے اواخر کے تَرلِم اور ان سے 


:آحیرہ کے بئو لخم کے حملوں سے اپنی سرحدون کی 


حفائلت کا کام لینے لا . ۱ 
اس خالدان کا سب نے زیادہ مشہور اور پہلا 
فرمانروا جس کا وجود یقیضی ے؛ الحارثت بن حمله 
(بونانی ٣٣٥‏ ء ]ن70 و6 8ءم۸) تھا ۔ وہ عیسائیوں کے 
مذعب یک طبیعیت زرل ۳ند ۷5186إ۵ام٥٠٥۵)‏ کا 2 جوٹی 
حامی و سرہرست تھا ۔ اس کا شجرہ سب یم 
الحارث بی حبلة بن ارت بن ثعلیة بن عمرو بن حِفَنة۔ 
اس کا باپ جبلة غالیا وھی ون08 تھا جس کے متعلق 
وتائم نویس تھیو فانس ‏ ےمجطوہ ٦‏ نے لکیا ے کھ 
اس نے پانچویں صدی کے آخر میں فلسطین پر حملے 
کے تھرت ۹ ٭وء میں تبصضر یوسطینیانوس 68ز 
نے اسے شام کے تمام قبائل کا سردار بنا دیا اور 
اے ثجاا! اور یں (ئاد٤‏ کے خطابات عطا کے 
بؤخرالذکر عہلە+بوانطیھ می شہنشاہ کے بعد 
اعلی ترین منصب تھا اسی سال اس نے بوزنطیوں کے 
ساتھ مل کر اعل سامرہ (فمعان:عھد8؛ کی بغاوت 
فرو کی ۔اس کے عہد حکومت کا ببشثر حصهہ حیرہ 
انذر الفالے : ساتھ' نگ وو عمدال میں زا 
اور ہج میں اس نے اپنے حریف پر فت پا ی ۔ 
دض سال بمل اش گا المتذرےے آئن اعلاقل کی انکاطن 
پھر چھگڑا ہو گیا جو صتراط عاہ::8 کے ام سے 
متہور ےہ ۔ بھ علاقه دمشق سے تدمر رو رصراوصی) 
جا ال عژک کے ڈولوفہ جاقب بقام ا صائف 
(وزاەع مآ2::ڈ) تک پھیلا غوا تھا اور جس کے :یھ 
دولوں حکمران دعویدار تھے ۔ ربرےء میں الحارث 
بوزنطی فوج ہیں با ی ساریوس بںاااەئنامھ کے 
ماتحت غراق میں لڑا ۔ جب وہ کوئی خاص قابل 
ذکر کابیابی حاصل کے بغیر بوزتطی فوج سے ایک 
مختلف راسته اختیار کر کے اپتے وطن شام کو لوٹا 
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سان 





تو اس پر شاھی مفاد ے غداری ٢ك‏ الزام عائد کیا ' 
گیا ۔ زان مابعد میں الحارث اور العنذر کے درمہان ' 
لڑائی کے دوران (غالا رمیغ) میں المندر: نے الحارت 
کے اق ےھ ۴تار کر پور کی ےا 
جنے عربوں کے ہاں افرودیتث ٢‏ لام۸ ک سی 
حیثیت حاصل تھی بھینٹ چڑھا دیاہ جرں مددع |, 
میں الحارث ئے المتذر پر فیصله کن فتح حاصل 
کر ىی ۔ المنڈر لڑائی کے دوران میں ضلع رین 
فقاءعق) یں خالیا الحیار ج عقام پر ماوا گیا ۔ الا 
یه جنگ و یں کے یاد عرب “”بوم حلیمه'“ کہ ! 


نانوی سا 
ظط 7 
والوں کو حلوق لگائی ۔ خلوق ایک خُوشبو ےہ 


جس میں زعفران ملا ھوتا ہے 


+ھطج وی ھا ھا ا تھا ھت ھ و عے ودککی وو و ھے.َْ٘ 


المنذر کے بیلے اور جانڈن لے بعد !ژاں اس شکست 
کا انتقام لینے کی کوشش ي اور شام پر بلغار کر 
دی ہی ہیں الحارثت ان واتعات گق اطلاع دینے 
اور نہ ى تارروائیوں کے بارے یں مشورے کے لے 
قسطىطلِيه گیا ۔ وہاں اپنے قبام ے نائد اٹیاتے 
ھوے ام نے شہنشاہ سے اینے جانشین کے اتفررے 
متعلق بھی بات جیت ق۔ وٹیع یا نہےےء میں 
وہ فوت هو گیا ۔ یہاں عم اس عرب روایٹ کا بھی 
ذکر کر دیں جس کے مطابق الحارث ئے تیعاء میں 
الہسموٴل بن عادیاٴ بہودی تا اس کے قلعه ابنق مہیں 
محاصرہ کہا تھا اور چونکه السموٴل نے اے وہ زرہ بکتر 
دینے سے انکر کر دیا تھا جو شاعسر اسرؤ القیس 
سقر قسطنطبتيه پر جانے سے پہپلر اس کے پاس چچوڑ 
گیا تیا! اس لیے 
کر ڈالا ۔ 
العارث کے بعد اس کا ریٹا المثڈز نی کا عاثمَث 
خوا ۔اس کے 


الحاریث نے اس کے ببٹے کو قتل 


تخت نشین ہونے کے تھوڑے عرصے بعد | 


برارل 


المنذر سے خوش نہیں تیا۔ وه بھی ابنے بپ کی 
5 نے 


تاثتق تق یک عامبعیتن سەیج ؟ ئک 








سان 
ھی عجی عریوں نے سان لگلاڑھلاتے بر حمله کر 
دبا ۔ الملذر ٹر ان کے بادناء 8لم کر بظطاعر 


۔3۰. ہے 
جنگ غين اباغ مس شکست دی جس تا 7ئ عرب 


ےے۔ گفیشمر بوسظیلوسی ( ۲۸11:8115 


نع۔ا نے اکر کیا 

گت 
پر جوش حاہی نیا ۔ 
شہنشاہ تے آاسے خشیاہ ور ہو ہر پر مروانے ٦‏ گوٹنٹن یرت 
جب ےھ کوشنش نام سر کو ان ت2ت بفدوت گر 
دی اور تن سال تک تنہنشاہ کے حلتة اعاعت ہے 
باھر رعا _ بوزنطی علائے بر عجمی غربوں کے حل 
دویارہ شروع هونے کی وجه مت ورنطلی اس ہے 
مصالحت حر بر سور عو و -- ہکان (دداخممں ئ5۲ 
سی حسیوتمل سرواسں (5ت[50۷۷) ے کے تم رے انرم ہرت سی 
نا عم ایتدائی ػآفت و شتید کے بعد آخر ار سلطمه 


ایک عہد ثامه 


سے 


فو گا 5 دوسطلینوس [18) کی وفات (ےرمۃت) کے 


دو سال بعد المنذر نے دو بیلول کے ہمراہ قسانطاميه 


ہے آئے ھوے ایک خاضص ایلہی 


آیا - طبریوس (ج0:۳(٢؛‏ اس ہے بڑے احترام 
ہلا اور اے 
تاجا (نلح شاھی) عظطا کیا ۔ الہندر نے تمعل:عطینيه سی 


بے 


سابته کلیله (::1ئ؛۱۵ گی بجاے حقیقی 


ای : ایک احتماع معقد کیا اور ان 
پنے عم مدعہوب کا ای جتماع معقد لیا اور ان 
کہ باعمی اختلافات دور کرتے کی کوششں کی ۔ اسی 
سال المٹذر نے حیرء پر حمله گہا! شہر کو جلا ڈالا 
اوز قعتی مال غنمت انتے ان لے کر وانس آیا ۔ 
اس کامیابی سے بھی اس کے متعلق وہ عدم اعلعاد 
اور شک شب دورند ھوا کہ اس نے اس حملے می 
دشمن ے غدارانه ساز باز ک تھی جو اناطول کے 
حاکم ٭ ٥ت‏ موریسیوس نے عجمی علاقے بر کیا 
تھا؛ جنانحه ثام کے حاکم 'على زوں مین کو 
اس کی گرفتاری یر مقرر کیا گیا جس نے 
کامیابی حاصل و اے۔-ے 


درمہان وائع ےھ) می 


جلد ھی اہنے مقصد می 


حوارین ژڑجودلتیقی اور تذدیہ ٤گ‏ 


هر س-سلقے 
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ایک کرجا کے افضاح کے موقع پر المنڈر بطور سہمان 
آیا ھوا تھا؛ اے وہاں گرفار کر کے تسططیديه لے 
جایا گیا (روںع) ۔ المنذر کی امبری اور اس کے 
ساتو ھی اس کے کے کے سالالھ وٹلیغے 
کے بند ہو جانے سے اس کے چاروں یۓے براقروختہ 
ھوگۓ اور اتھوں ئے اہنے سب ے بڑے بھائی النعمان 
کے زیر قیادت بوزلطی علاقے پر حمله کر دیا اور 
اے بہت بری طرح نتاخت و تاراج کر ڈالا ۔ اس 
پر فبصر طبربوس (وںنء دا٦‏ نے مد گورہ بالا شامی امبر 
کے ماتحت ان کے خلاف ایک فوج روانه کی۔ شاىی 
امیں (٥ںہعم8٥)‏ اننعمان کو گرفتار کرنے میں کامباب 
هو گیا اور اے بھی اسی طرح قسططیلیه لے جایا گیا . 
المنڈر اور النعمات کی گرفتاری کے بعد شام کے 
صحرا میں طوائف الملوک پھبل گئی ۔ مخلف قبائل 
نے اپئے اہئے سردار چن لیے اور کئی عجمیوں کے سان 
جا لے ۔ جب ناماشی شہنشاہ حسرو رویز نے 
بت المقدس اور دمشق ( وہ ۔ مع و م7 
تو معلوم حوتا مے کھ عیسائیوں پر بھی زوال آ گیا ۔ 
یع وثریق ے نہیں کہا جا سکنا کا ات 2| 
شام کو دوبارہ نتہ ج کر (ہوہیع) کے بعد اس 
عربی ریاست کو بحال "کیا تھا یا نہیں؟ عام عرب 
روایوت کے مطابق سا بن ایم بن و سان آخری 
بادشاہ تی ۔ اس نے ےڈ پچ میں شہدشاہ 
خران ضایت می سغائرن ‏ تلات و بی اف 
رك بآں] میں حصە لیا ۔ کہا جانا ے کہ 
جب شکست خورتم قیصر قسطنطیليه وابس چلا گا 
تو جله نے امبر المؤسنن حضرت عمر کی اطاعت 
قبول کر ف اور اسلام نے "یا لیکن بعد ازاں اس نے 
قسطنطیليه میں جا کر بوزنطیوں کہ هاں پناہ لے ی 
:اور دوبارہ عیسائی عو گیا ۔ 
ماعذ (؛) امت ۔ 6000816 (طبح الہ ثاد0)؛ ص 
۰ 2(م) الیعتوبی : تار (مع 


ھ(اغ ے۱٢۴‏ 


جاحتخے 


غان 


 )5 052‏ دم و مہ ہم (خ)اس قب ء کاب 
الحارف (طبع 77010 ات۷۷۶ص ا ںہ عمراچے ۳ 
(م) ابو الغفداء ؛ ربمن وو ا۸۱۸۷ھ م11:0+۸ا ١‏ (طیع 
۲ ام۶ اەت!۴1)+ سض رپ قا.++ہ؛:(م) السعودی مروج 
(طح۔ 2مجوو ر۸۸ ا عنحاحد5 < ہاازعاء دہ" 1٥‏ ۱ ۸ط 


!بی جورم تا ,پیه وہہ ےوم؛ (ہ) ابن الایر : 
انکامل (طع وجعلم:10) ہہ روپ جح مم؟ 


(ے) الطبری 
(ہ الاغانی؛ و ٦ظ‏ تا وج٤‏ م۱ ۳ تا ہے 
و اشاریہ بذیل ماد () یاقوت :“ 


ک- 


: تاریخ (طاے۔ع ڈخوبے)ء ١ذ‏ ہدو؟ 


معجم جا 
مو ےجس تا ںجچ؛ (,ہر) فا٥‏ ات٤۰:٣٣‏ ٭ 
٤۶‏ .٤:اا‏ :7+6 ۔۶9۸۷۸ہك7) (معومڑ‌ئاون ‏ مرںعاء جج 
حص٭ ۵[۷1۰)ی 501(۳] ۲۷۷71٦۳‏ جدول ررل]+ ا ۹ئ 7۳٤:ج:ڈ”ڈ‏ 
ا79 .٠ص۷٢۲۶‏ ۴|۰ لع (٥ڈیچصلاخەمیق‏ +یی, رعل ہے ١ت‏ 
ے۔؛ +۹مءۂ (+:) سداطظ ۔٥)  :‏ مل چمممل+ ص۷ :7ھ 
117۰۷ و7 ۱ع٤زم‏ بد <(ہ7ز ۱۸۶۰٥۰۳۰۰۶۱5مز(ت۷٢‏ زرل ءاوجا5گ 
حا بط نر0۶ 0) ۲8۳۸۷7 70ر جرم راد ]۳ سز 17 
چج مو می ویو تاووی۵:(ئں) بڑھی ۔صلف: 
سو +چمورژ|ء ٦۷ء‏ ہ۳۷٣‏ مرا حباورل وی ا ۸( ۸؛ط۸)6ر 
٤‏ دنلی مل یرام در مجله عڈ توں مم پڈوەٴ+تا+ریجھ؟ 
111:٥۲) 5+‏ : +مفجومللائنلء پر: ہی ےرتا مم 
۲٥۳۶۰۰۲۷۵۱ ) ۱٣٠ (‏ 16 ہ2٥۵دھھ):یعا۸‏ ء0۷۷ت7ف. 1 بر سی 
ەریزوبةائ)'|[ ںہو ص47۴۷ یرس ےمی+۔-۔ہمہ۱ےخ): 
بس جع بس تاپ بب مہیوں تاورویممٛ: 


إ ہپ قا روج“ بج+:م۔جمء یم تا وچما ے چم ٹا 


وس وےم قا ۹ رم( )ا :(۷0([ :۷۷۰ : :زا :۸ 
ہہربرمواو/وء ٹتڈت رر رھ )۱ے مہ لہ 
ےے؛؛ نارےوء جم تاارو؛ٹ )د7ب سلاوائھ۸: 
ہبروال یع4 ار بصچیوئ۱٥,ر‏ بیز ببرںا معظط؛ (برلن 
ہم تاےں؟ (ے؛) عااعلاهئط:ہ 


×'وجروب ء۶ی ںا( جرمہل ‏ جباں ہ٘یی وع ۴+ ہدر/ء۰(ہ0:+7116) 


معہمہ۶۱) : 


سے ۔ف"بہ+وۂ'ظا :ا اتا۸4 ۔آجا مم4 ۔لہواط)۸ 


۱۷۷۷۷۸۷۰٣ ٠۲۷۲۹۱۱۳٥۵۰ ۸۷۵۳۵016٥8۰: 0071 


غسان "و اھ ائيے 





7 برا 5۶ض ےنا ہت رہ وک ہگ اہئةہ٦ ٦٢.‏ : دستاویزات کا دفٹر اس سٹارتی ٭ہچ کے متعلق مزید 
رای ہز ہمہ غصط(ص] ہل ۸۶اصصبرط ط۶ ( رن معلوسات :ہم پہنجاتا وہ ام رہم الاو ٣مم‏ 
پببیررع)ء ص جب ٹا ہب مر تاہیں ہے حم ہم دسمبر ‏ یع کو میڈرڈ سی وارد ول اور 
ھم,؛؛ چری. ڑ۹؛) ٹنٰ۵تاعخغ() ۰ ۷۸۰.۲( : ہو و/ۂ ِ جازلس دوم 1 حدمت میں بارباب ھوا ۔ بادشاہ نے 
لإ[07 پرملیوزبرہم ظز مزمز (رئن جو ۶۰٥۳م‏ متیم؛2۲6 0:0:01 کو مذاکرات کا حکم دیاء 
ہواعپ رز ھو ا ہرپ: (۔,.ب) اجولںبڑ.[): ٰ 


ط+دوطث+٤4ل‏ ییل عویراازڑ ریس رپا ق): ہوتعا یہی۔. 


: جن ٔ بخبر وخوبی اخنام ےم تعبان ہے روع/رےم 
ااسئی روواء سے پہلے فربقینِ کے حسب بنتا ھوا۔ 


( ئ8 ۔ل)+ ‏ : اسی تاریخ کو ا؛لفساتی مراکشس کے دوبارہ سفر پر 


ایک اندلسی خانوادے کا فردہ جو اؤسنة وسطی کے آ لقنتہ (م؛0ہہ:ا۵) مہں ا کھۓے کر کے قادس روآنه کردیے 
سے ر ٠‏ ت د- 5 72 

آخر میں نقل مکانی کر کے سراکٹی چلا آبا تھا _ ,: ػے۔ قباس چاہتا ھے کہ وہ مارج ۹۲ :ء کے بعد 
[اہی ٹبت سے الاندہ لسی اور الناسی کہلایا] ۔ وہ آنسی تاریخ "کو مراکش سی داحخل عوے عموں کی 
مولای اممعبل (ہر.ےںرھ/ہےہرع تا وس یھ/ ماحدہ:() برافلعان تماد ج: ‏ ے٘: () 
ےے۱ع) کا وزیر رعاء جس نے مختلف سفارتی ام اس 
کے مہرد کے ۔ایک ذنله وہ سسلمان قہدبویں کو 
چھڑانے کے لے صیانيه گیا (.ى۱(,كھ/.۔پہرءتا 

سی تم اور دوسری بار محمد الطلے ٠‏ ے۶۱۹۳ تض مد تا ےر؛ (م) ععموت وزہسدتا .تّا: 
ای موا تی خی انا رحاغ انور بی | 
افنکاک الاسبر کے نام ہے لکھی (طبع و مسپانوی | 
ترجمه از اػھاوظ ۸ اعصد1 ۔ہ۹بع)؟'ٗ ہجزوی ر(69/۔(0ناولب )ُہوزرے اوہ7 ٣ف‏ در رہب(ك/ہ۶-+!۱ء ٢۰ہ‏ 


6ت2 ۳۷1] : ہیملع یما جبمنبجر روص بہیرںم 


تا یرب ڑم جح ں طط اڑارم/ ہجرد٣‏ مچد دبا .7 


808 ج 1610 ۶ل ٹیرممبرانیاھ ج۲ عمبر- ہرس 


۸ہ٠٠ل۱ة۸ وبوبرٛنجے و ہ۵ء؟ ربز حہڈسمقگةت  لا‎ ۲۱۷۷٥۷۶۷۸ 
“ںاو45 .لو روم“ در ٤٢۱ھ الحزار ۱ (م۶۲۹):‎ 


ص ,س تا پچم: (م) 3.۷۲۲۸۷[ !وەومزو5ھ ھا 


فرانسیسی ترجحمهھ از ۷ھک 21ء بیس ۱-ییم۸ رع)۔ ابا یت ,ُ0 )) رحلهھ الوزیر می افلڈ اک 
سفر نامے کے مطالعے سے پتا تا غے کو وہ ' الاسیرہ مقدمة: (ے) مجلہ الئمجیم العلمی ‏ ائمربی ہ 
بازگہ یں تھا اور ای ےی قارول کات 06ا | ۹14و41۶ 
کتاب فتح الاندلس تھی ۔ وہ سفارتی مہم کے لہ (۷۲۷۶۸۷۶۲ ۰گ 
متعلق زیادہ معلومات نہیں دیتا ‏ اس کے ذمے یہ کام الغسالیه : غسان الکوقی کے پیرو جن کا 
لکایا گیا تھا کہ وہ لارچی کے ہسیانوی دستے کے بدلے | شمار فرقه مرجئه میں نے ۔ ان کا عقیدہ تھا کە ایمان 
جے مولای اسعیل ئے گرفتار کر لیا تھاء ھہسپائيه أ میں يہ بائیں شامل ھیں : الہ کی معرفت اور اللہ کا 
سے پانچ ہزار کتاییں اور بانچ سو سسلمان یدی | اقراره 'نہبا کی معرفت اور ان تعلیمات کا قی الجمله 
چھڑا کر لے آئے؛ کتایوں کی عدم دستیابی کی صورت | اقرار جو ان بر اللہ کی جانب سے نازل ھوئی یں۔ 
میں (چھڑانے جانے والے) قیدیوں ي تعداد بڑھا کر | غسان کے اکثر مانئے والے ایئے اسلاف ے عقیدے 
ایک زار کر دی جائے ۔ صسیانيه کی قدیم تاریخی کی روایٹ کرتے ھی که ؛ہماںء محبت الہی کے 
٥۹‏ .۸۷۸۵۲۹۵۵۲۵۵۵ 6مان 566510۲١۱۱‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


الفسانیه 


ہے 0۴ 


المعلانکھ 


شمیلی 





افرار اوز تعظیم ال ہی کو "کہتے می اور ر2٦‏ 8 ۱ شریعت نے صحمن صذرز 2 بھی بے ٠‏ یعنی 


!یمان پڑھتا کہ کم آ ہیں هوتا (القدادی : الغری 
ڈنل الغرقے؛ صص ْ ًٴ قاعرہ] ۔ به سعحجیب بات 
ے که فان اپنے عفالد کو انام ابو حدیفه“ 


ہے منسوب کر دیتا تھا اور انل کو بھی مرجیه کہا 
کرتا تیا حالانکه به جیوثٹ ے۔ 

٦ف‏ 'صحاب مقالاتٹ نے ابام ابو حنیفه“ اور 
ان کے اصحاب کو مرجٹھ میں شمار لیا ہے: کیونکه 
ان کو مرجثدالسنة کپا جانا تھا ۔ اید اس کا 
عے کھ وہ فرمابا ‏ کرتے تھے : اہمان دنم نے 


تصدابق ا نام ے. جو تھ بڑھا ے تھ گھٹتا اے ۔ 


سہبے بل 


ایک سہب اور بھی ےہ وه یه که امام ایو حنیفهہ“ 
قدربہ اور جبریه کا رد کرنے رعتے تھے ۔ یه فرقے 
صدر اول سی ظاھر ھوے تھے اور معنزلة ہر اس 
آدمی کو سرحلھ ذہ دہتے: جو مسئله قدر میں ان سے 
اختلاف کر تا تھا _ اسی طرح خوارح کا معاملهہ ے؛ 
پس لازمی بات ہر کھ یف لقب خوارج اور بعنزله 
توق گروہوں نے ان نے خلاف اتسال کیا هو 
(الٹہرستانی ؛ کتاب المال رالنحل؛ ریف الاک 
+۲ ْع) ۔ امام ابو حلیفهہ“ ک٤‏ قول مج که اعل قبله 
سب سوسن ھی ۔ جو شخص انعان کے تمام فرائں 
بجا لانا ہے و موسن اور جنتی ے؛ جو ایمان اور 
اعمال دونوف کا تارک عھے وہ کاثر اور دوزحی ہك ۔ 
جو ایيمان رھت ےہ اور فرائض اس ے ترک ھو 
جاتے ہیں؛ وہ بسلمان ضرور ے؛ لیکن گسہھار 
مسلمان ۓع؛ خُدا کو اخہار ے اس پر عدذاب کرے یا 
معاف کر دے (شبل : سیرة النعمانء ص 
و مفوعه ملتان) ۔ 

مل : من معاله ہیں 
لکیا). 


اد 
زج میں (ند یر حداس رک 
ادارہ لے 

إادارہ] 


غسل < طہارت کری کی 


کے جم مین کت 


00 ا حور ےس ۸۷۲٥۰‏ /ْ 


ہسے۔۔ ہے ہل 
لٹ سے سے و ٭ہ-ے٭- 
ہس سا لی سہہ 


ا شخفں کے ! تی یق خالی 

ہو( :لہ بھ سا2 ہل ہیی تمام بدنل کی 
جانا ہے ۔ مل سے قبل اس کی بت کرنا لازم ےہ 
چاہے کہ نه صرف اس کے بدن ہے ھر قسم کی نجلست 
دور عو جالے بلکھ بھ بھی لھ اس کے جسم کا ھر 
حصه اور ھا ہال بانی ہے ٹر هو جائے 


عراخدا۔ کر :کت 


خه اور احادیبتض ہی باب 
طپارڈ؛ (۳) 1:30۸ ل369 : مممصاسعح عمل رگ۸ 
(ن ٤ن‏ جا05۶ 31۳٥‏ ب۹۱۷ )ہس رم بعد زم) ٹاعموجف ۸1۷ھ 
ذر ول 0مد رر بع یں ور۔ءریعلا [ا۔) 
معجھ اد اج یہ یتیل ماداد ڑم حم وھ ا ن حم 
الفلاعریَ دنن پ3ہ! (ہ) سح و و یا و 


یز لیب؟ (ے) ععالسکور لاکھتری ‏ مم ات 
ا ں]۔ 
(اۓد۳۶ا ۴+( ۱۷۰ )7۳٣٣۰.‏ 

سیل الملائکت : آنحضرت صلی اللہ عبه وآله 
وسلم کے انتک صعابی حنظله بن آئی عامر عبد وف 
بن صیفی الاوسی 8ک لقب [ان کے باپ ابو عامر 
نے زہانڈُ جاعلیت می رغباتیت اختیار کی نھی 
ليی؟ 


ان جب آنحضرت صلی اللہ عليه و آلە وسلہ عجرت 
فرسا رس می تخرف لات کو کہ وگ کر 
و یی سای کا بل اورضفرور اس ہیں تا کات 
کے ساتھ شربنک چنگ ہوا] ۔ حضرت حنظئللہ اسلام 
لا کر غزوہ احذ می شریک ھوے ۔ وہ ابو سفیان 
(رلۂ ہاں] کو قتل کرنے والے تھے که ایک دشمن 
نے انھیں سہلک طور ہر زخمی کر دبا ۔ ان ی 
شہادت کی خبر سن کر آنحضرت صلی اہ عليد و آله 
وق راف ضر اق کو کسلق دع کو مت 
گے لن ٹیاؤ کروی 1 


ےُ اس طرح ونات کے بعد انٛ 
میں الملانکة٭ ک لت 


لقب ما وہ دوسرے شہدا 


سبل الملاکة 
کر ات اعد می وت کے کے 


ماخدلىء* ا جرذء زطح مصطنی ا2 . ناے و6جریٴ؛ چ 





نیوےء مرمم: (ہ) الطری؛ ؛:.ّ٘سی: س؛مم۱؟ (م) 
انی تاب اتععارفء بے : (م) مصعپ الزہری:؛ 
وی قرینش ضص ج٣ب؛:‏ () اروي : الْتَہذ یپ ؛ میس 


روم تا +جہچ: (م) اٹھروی؛ الزبارات؛ صء۹؛ (ے) 
وت (ہا ابن الائیے 7 
) البلاذری : ان 


عدد ہو1۸ 


اب اڑشرافۂ 


جلا اوّلء بعدد اشاریه؛ (, ر) الذھی ؛ سیراعلام الا 


مممےمہسے 
حم اہم ایب ر۵٤‏ ہمندد 
5 پر جج 


بذول ۔آنہ؛ )١(‏ 
اشاریه] ۔ 


شدرے 


):  ۶١٢۸+( 

عغصب: (ع )؛ [لفوی معنی میں کی 
کونی چیز زبردمتی 
اسلاسی فغفه اور] فانون میں 


دوسرے آدسی سے اس کک 
عون نا ؟ ان 
امطلاح سے مراد غبر قاتونی قِضه اور دوسرے کے 
حقوق کا احائز امتعمال ہے (مثلا جب کوای 
شخص کی دوسرے کی تلکیت پر نالک کی اجازڑت 
کہ بفر قبضه کر کے استعمال کرے ۔ پوشیدهہ طور 
پر کسی جبز کا چرانا غصب نہیں؛ بدکام رذ 
(چوری) کہلاتا ھہ [اس طرح زبردسنی فنھ 
"کرنے والے کو غاصب کہتے ہیں اور جس جم 
قبضه گیا جائے وہ مقغصوب لدہلاتی ۓے؟ غنغصب ثٌ 
عولی را 9 هونی ھے ‏ قرآن محبدہ 
سنت اور اجماع نے غصب لو حرام قرار دیا ے]۔ 

(فن مناظرہ میں) آداب الیحٹ میں غصب کا 
مفہوم کسی کی بات کو فورا اور اچانک پکڑ نینا 
اوراس سے بہلے کە وہ اپنا مطلب پرری طرح وافح 
کر سکے اس ى رائے کی سخالفت کرنا ہے [آحْد 
جو الغرا 

مآخف )١(‏ الجرباتی م تعریقاٹ (طبع اتا۴۱)ء 


ص پر.۱(؟ (ءم) سفتاء5.53 : ہ۱ ۱ء7۶۳ ۱۸۲۰ +7۸۸۷ 


۸ر۳ 


ہے مجسسًسسےم وہ سى- ‏ ےہ 


ور سر ا ا بدت 


تمضنفر 


حول ۲1٢۷۰۶۶۷۷۴‏ رز اائ؛ ضس ےم وج [١۔)توانوی:‏ 


اب امنلاحات افو س ور ١م‏ یعجم اانهفه 


الحتنیں ہہ ےۓےصے ةٗ ہہے: (ے) مععجم لن ابن ]جزم 


ام ھی + ۱ءء ى1 ٣ے‏ ]. 


۳ھلھ٭ه۵٭" [٦ ٢۰‏ 'دام]ا 
الخشف ‏ ےت شر ارمدافشرمو تی ٭ 

فغبل اللہ بن ناصر 'دولہ العمدانی؛ حاکم الموصل ٴ 
رس۳ ما رہچڑع تا وٹپ ےٹروہے ۹غ تانعب۔ ابو تفلبِ 
کی جور ۷ ب٭ھ/ ہے چس موعمی بیدا عوا تی بہلے 
اپنے ہاپد سے اور بھر بھائیوں ہے ان بن دو گی: 
جب ہك ھ/ ہٹے میں آل بوبەة کے فرسانروا 
بعَالبولة 1ج6 وقات کے بعد آنیوں ے 7 معزالدوئه اط 


جاتشین بختیار [ر باں] پر اپنے ان یق مرعمی کے 
خلاف حمله کرنے کی تٹھائی تو باب لو زندان 
دیا۔ ۸٥م‏ ٭ہہھ میں باپ کے اتنقال 
ھچ بعد دو بھائی حمٰدان اور ابراعیم بختیار ہے جا ملے؛ 
لیکن تیسرے بھائی اسب نے ابو تغلب ‏ 
دا ےو ونچھ ازس :او تغل و مرن سک کر لیا اور 
بختیار نے صلح کر کے اس کی یٹی سے شادی کر ی۔ 
علاوء اربیں 


میں ڈال 


کا معاتھ 


اس نے اپنے بھائی حمدان سے ماردبن 
بی جن لیا - اسے اس فک بدقسمتی کہہے له اس 
.1 خر 3 ایک طا'قتور دسمن آل ہویه ۰ نز ہزادہ 


عصّدالدوله ہدان میں اتر آیا اس نے مہجھ / 
فتج کر لا اور بیر اپنے باپ 
رکن الدوله کی ونات کے بعد بختیار کو غراق سے ذضعت 


کر دبا حعدان نے سوجا 


دےیع میں بغدا 


بردار هو جانے پر مجبور 
کھ بختیاری مدد ے اے ابو نغلب کو موصل سے 
9 لیکز عوا ی4 کہ 
جوانہتی ابو تعلب لے بپختیار نے قعدہ کا کےہ وہ 


بقداد کو دوبارہ فتح کرئے میں اے مدد 


تکال دینے ن موق مل جاے 


دے 9 
بجع 


کرد سک سر ا ا 


جج 
گرفتار غو کر موت کے گھاٹ انار دیا گیا اور 
ابو تغلب کر فرارعو جک راپنی جان بجانا پڑی ۔ جلدمی 


۔فاتخ بادشاء الموصل کے سان آ پہنچا ۔ آل حمدان نے 
صلح کی گنت و شنید کرتے کی کوششی کی مگر ناکام 


رغے۔ وه نہیں جانا تھا که یه ام شہر بنو حمد ان 





کو واپس مل جابٔے؛ چنانچه ابو تغلب بوبچھی فوح ے 
تعاقب سے بجتا بجاتا بردس سکلرس ٥‏ ئن:ا5 دحل تل 
کے ہان پنٹاه لیے پر مجبور عو گیاء جو اس 
کی ببوی کا رشته دار اور اس نے دوست تنا لیکن اس 
زمانے وہ بوزثطی بپه سالار بردس فو دس )58:0 
٭ہءہ۳) سے جنگے میں مصروف تیپا۔ہ ہكم / 
وےوعمی اے کت نصیب ھوئی ۔ اس دوران میں 
ابو تغطذلب حصن موی ثت برت) ان یٹھا جنگ کے 
نےحهہ کک انتظار کرتا رعا اور تر لت نے 
میافاقین اور آمد پر قیضه کر لیا اب ابو تغفلب 
دسثتی پہنجا اور فاطی خُليقة العزیز 
چاھی ۔ اس نے بتلاغعر اس کا ساتی دہنےْ 


وعدہ کیا اور 


۹ 


۱ 


ه+٭صہج-دصدصےو٤دلدلٴت٦سىصىسس‏ ہے ہ-۔۔ ہے ٹکٹ ك7 9 .٠‏ 0688796 ھضاسسے سے پووآأہ سلت ہے 


7 سسھ سالار الفضصل بن صالح یق وساطت سے : 


اے بڑے سبز باغ دکھائے ۔ جن دنوں ابو تعلب 
مصر سے انی مدد کے لیے فوچ کے آئے کا انتظار کر 
رھا تھاء اس کا مفرج بن دغفل ہہ 
هو گیا جو لہ اور جتوبی فلسطین تػا فرہانروا اور 
قاطمی حا براے نام باجگڈار تھا وه چاھتا تها 
کھ ویر کی جوان آبان عو گئے تھے وحاں 
ہے نکال دے؛ چٹانچه وہ ابوتغلب پر حمله آور هوا 
اور ول کے قریب بڑائی ھونی جس میں ابو تعلب 
دشمن کے ھاتی میں اسر عو کا اور وہمم/ 
ےھ میں قتل کر دیا گیا ۔ 
ماخحل: [(ئ) ابن الائیر : انقاسلہ حوادت سنة 
وہےھ وہنا قبل؟ (م) ان تفری بردی: 
موم؟ (ی این شاکر الکتی َو اولاتء :٤‏ 


۰)م)(م) یی بن سعید الانطاکی ؛ خر 056م بررنپ : 


الوم ۱ زاھری؛ 


۷/۷۷۵٣. م۷0۷۶ بک و مج‎ 7٣ 


بن الجراح سے جھگڑا ! 


۱ 00 وصول "کیا کرتا تھا۔ اےے 


غطفان 


مںپ ارآ اننب( مم مروإء صسں ., بعد اور 
۳٣ )‏ بن حنتن < ویات؛ ماد ناصر الدوله کے جاتے تو 
ات ) 


چرندہ جو فا کو غلط ےڈ (30۵۔ا)+ دو قرپ قبیلوں 
3 ام بعنی غطفان بن ال تن مالک بن 


٠‏ (:ائی8) کے 


حرام بن 
021 عرب کا ایک تبیله: [پعض ماعرین ساب 
نے صرف غفان بن عفان بن حرام ہن جذام لکھا ھے امن احزم! 
جمرة انساب العرب)] اور غان بن [سعد بن] یس 
عیلان: ان دونول میں صرف ؤخرالدٴ ای عی احم ۔ 
قیسی غطغان قیلے ک 
اور حجار زی سرحدوں سے لے آثر دوطی 


جراناعیں مشرق ی جانب حم 
کے بہاڑوں 
أحا اوَرَسلسٰ تک بھی هوئی ھی (آان کی یل ُاڑھوں 
کے لے دیگھے ا۸ہ ٘۳ ات۸ ! سااموٰہ17 ۔وہاہمہہ7 
۱۸۳٤۴۶‏ می سے 0 ۔ قببله غطفان کی دو بڑی شکاحی 
تھیں؛ ؛ اشجع [بن ر ریث بن غطفان] جو یٹرب کے قرب و 
جوار میں آیاد تھی اور بَغیٰض [بن ریت چو غیس اور 
ان میں ہنقسم عو گٹی تھی اور جس ا علاقہ کن 
اور ریذہ کے گرد و نواج میں تھا۔ ان کے بڑوس سس 
ئن بن بی عیلان کے قبائل آباد تھے جن 

سے ممتاز ٹربن بٹو لیم ان کی چنوبی سرحد ہر نھے 
اور انھیں کا ہم نسب قہنہ ھوازن اور بھی آ کے 


مزفی 


جنوب مںپ 7 

ژمانے 9-9 ھوتی ےہ حب چھٹی مہدی سای 
گی 

آغد۔ 

زغم بن جذیمة الب ں لل بھ عبس) تھا 


' اٹھ 
سا 


۔ اس وقت ت تعمام غطفانیوں کا سردار 
۔ اس نے 
ٹر رکھا تھا اور خرازن ے 
قہا؛ٴ عوازن 
کے ایک شئمر نے قنل کر دیا اور وہ اپنے تقبیلے کا 

خُود سختار شیک بن بیٹھا ۔ زعبر کی جک اس كا یٹا 


ف 





7 _ لنان 
: . . وہ انا 
لہس صرف پر عوسی کے ہی ج حبنَیٌِه سے جانے سن ائلہ زرے نان" تھا کے ان ی علق ١و‏ رن اور سللم) 
۰ ہے ہے 2 
ھوا اور ذبان ئے حذیفة بن بدر العزاری کو اپتا سے جنگ جھڑ گ؛ روہ و نوم ورک 


ہے تد جب گر ب سنذر کے قفس 


دہ 


ہے کہی زیادہ طاقور 
اورائر و رسوخ لا مالک تھا -۔فیس اہتے باپ کے حون 
کا الغام لیۓ کے لے جو کونےی کر رھا تھا ان لا 
علسله اس مشہور جتنگ [حرب داحس و شبراہ] 
٣‏ 


نے منقطم گر دبا جو بٹو عیس اور بتو ذیانں کے 


خریی ھٹا ر کل سے لے ھڑ گنی ٹھی سے 
رزھیں 


اس جنگ لت دورآان رہ ھی حالد حس نے 
کو فتل کا تهاء حارث بج نٹالم الڈبیانی کے 


خاتھوں مارا گا۔اس وق نغائل و مققتول دونوں 
(حس کے] لخی بادذضاہ کے ہخاںت سہعان بھہرے شورے 
تیے ۔ حارث نے بنو غطفان کے ہاں پتاہ لینا چجاھی 


مگر آتھوں نے اس کی عفاٹ کرئے ے انار ثر دیا۔ 


حارت "کجی مدتث اذدھر ادھر مارا مارا پھرتے 12 بعد ۱ اننداز کے خلاف ض سا کے سائه سننحد مٍِ 9 


عری مھ مھ ال کی جس خوت آظاد :لیکن 
س کی وجه ہے غطفان کو [بادساء حیرہ] نعمان .کے 
7 ہے ہش فا تد 
اتعام ک نشائه جا بڑا جی کے بۓ جو کات 2 
غلطی سے مار ٹا تیا۔بنوعیں کے ہانھوں حدیفة 
اور دیگر نیوخ کے مارے جائہے ے 

اعم یائل ہنو عیی کے خلاف متحد ہو گئے۔ ہو 
رس اہک ساافت کن آوارہ و سرگردان رعےتے 


و ماق تو 


۹ 
ہے خانع 


ان دنوں بٹو تمیم ے مصروف جنگ تھا _ نو ذبیان ٭ٴ 


بنو تمیم کے سانےھ جا لے اور اس رح ذو عبائلی 
لڑائیاں ایک بھی جنگ مہی مدغم ہو گیں اور 
یھ صورٹ حال 


کی ری +۸ برا ۰ 


7 بعد دیگرے ام 
ابھی غطفان کو دویارہ منحد ھوے زبادہ عرصہ 


میزبانوں سے لڑ جھکؤ 


غوازن اور کان کے بارن ایک ٴ 


لی [(حرب نجار جیڑ جانے ہے سید ۱ 


اور (شرخ ڈے کہ نلون تک شن ول زغ۶ی 


نسریںی لڑی 


ہا اس کر 
ان عليه 


کن ہس <سب عحسرت رول اھ و 
تو یت ا8ط 
و 


ںازا کم 
س جنگ - اتا 7 نوز 1 ایک اھم 


و الہ وا ٦‏ افدار حاث) 


سے تی 0ھ 0*0*0×“" 
ھں فان 32 بڑے حر نی ھوازں 3 ۰ 

٠ ٌ‏ جر ا و کک وا کن 
ٍ کے عل عا جم کر 

سعدوبه اور صخر گی لادٹ بول ٭ 


3٦ 1‏ 
ٰ: رک جویمتہور 
مماعرف ای نے ا؟ [رئك ۰آب] 2" بای کے + 


ج 
گر جب درند بوز تو 0.- نے 


سب یم برای سم ٭و کی تو غطفان حضرت 


تی گریہم :7 ات عله و لم غوسنہ کک روز افزوں 


کے ۔ 
دونول حریف (زیرسول تک) ایک دوں ور پر جزغائیاں 
ٹرنے رۓے ے م٭ھ میں بنو حواغان ١و‏ 90 1 نے یاشم 
کن جح کرکے مذبتے بر حعلھ کر ۵با لیکن رسول 

لہ صلی اللہ عبه و آلە عم سر سا کی اک نکل 


ال مشش گر ڑا ۔ لگا مان یع و کا 
بوئی ایا اور اس ڈٛ بھی سس متر خوا: مہانجھ 
بنو عوامْٰ نے ایک بار پیر ا اتے نعساز کے ی خلاہے سی بتاہء 
ےلوہ م اوھ کی اتی س اق جات وا 
ا 
کا :یر نہی تتیجه نتکلاڑے ود یس دن قیائن ے ہداینہ 
کا محاصرد کیا تھا ان میں بنو غعانان بھی تامل 
تھے ۔ يهة بڑائی غزوم حختقی ۔خ لام ہے مشہور ےہ ۔ 
: 5-7 ا 
۱ تلے سال بنو فزارہ کے سردار عیمہة نے مضافات 


بدینهہ ہی رہوںل ارنھ صلی آبید عئيہ ۶ آلہ 1 سام کے 
ور تر حملے کک 5 رسول التّہ 17 اھ تا۔ 9 . آڑے 
کگ ذو کرد یٹ ۔عافی گیا - 
ےش می غعفان حیں 1ج 7 01.0 آند 

: گے ے لے رواده عوعء 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۱۷۳٣٥٠۱٢٥۹.۷۸۷۱۸۲م۲۴‎ ۷ 


غطفان 
لیکن ہب انھوں نے اپنے راہۓ اور غر کی رما ا 
مسلمانوں ٤‏ لشکر تو لت دیکھاء تو وہ وابس ۱ 
لوب 
ایک اشخاق تھا ۔ اس نے غعانان ابہکے جداعت 
کے بوشیدم عقام کا راڑ بھی قاتی کر دیاء جس کے 
سرت بھیجے گے بھے ۔ آخ رھ 
ین کون دائرۂ اسلام مں داخل ہ وگے۔ ان ے بعد ۱ 
بنو خدفان نے بوی اسلام قبول کرنیا۔ار نشۓ تھوزے 
ہی ے ان کی 


ھ۔نشمندی 


ء٦‎ 





آئے ا١س‏ سہم سی اشکر نبوت کا رغبر 


رضے تع۔ل۔ تح سے ھوٹی ۔ جس 


3 0 ہی 
اور دز اتی ت< جوت۔ سل ٹہنے 


ہے 
اقم 


ا کے دق دل ے ؛سلام قبول نھ 2| 
کا ٹیوٹ اس بات ہے ملا ےہ کہ حضرت نہی ہیں 


صی اللہ علیہ و آلہ وسلم کے معمال کے بنا وہ جلد 
تی "7 پنو ڈٍ زاره کے 5ر صتب ى92 
یس اور ذبان 8+ سان سمل ” 


- 


2 


بن حصن نے ۶ 


ڈر مدیے 
ہوسا کی جیا مرف ہو رارف خرن ور ظا 
رگے۔ حضرت اہوپکےة* لے ہر پر ان کا حمعله دوبارہ 


یسپا "ذیا؛ جس کہ اننعام میں انھوں نے اہنے ان افراے 


‫َ 


ٹو شہبد کر دیاء جو مسلمان تھے ے جیے ھی امداٴدی 
لتکر حضرت ابوبکر“ّ کے پاس پہنجاء یعنی حضرت : 
آسامے× کی شام سے وایسی بر انھوں نے ان پر حملے ِ 
شروع ثر دمے اوران ے جہاں وہ 
دم ہو آنے تھے؛ تال باعر کیا ۔ یہاں سے نکل کر وہ إ 


مس ۔م 


۰ نمو "ی۵ کچ ممّدبی حالیجھه سے جا 2 حکسببا 
حاللحه : نے جنگ !وھ مھ سی حدضرت یائ ا بن الولید 


ات "کھائی نو لڑانی 
گعری مض ور وا ارات ئا ان 
نے ایک بار پھر اسلام تبول کر لیا اور جن لوگول نے 
اپنے قیلے کے مسلمانوں کو شہبد کر دیا نھا انی ؛ 
معاف کر دبا گیا 
وھد سو ےی لمات سرت 
لوکوں نے جنگ ادحیہ کے موقہ پر جوق در جو 


بھی ربا ۃ کے علامے ۔ 


لت سارا بوجھ اف اور 





غغارز 


حضرت سہرد:* بن ای وقااص کے یم ہیں ۔مولیت 
اختیارکی ۔ پمھ میں انھوں نے جنگ جمل یں حصه 
لیا ۔ انھوں نے بنو عباس کے خلاف بنو امیه کا سات وا دھا 
اور +[ھ ہیں وہ جنگ زاب میں بھی شامل تھے , 
ماححل :() الطہری 
ابوالفداء ؟ ریخ طبع ٣٢٢٣٢|۴ء‏ سس 


7 06 
ارد بعدد اضَاریھ: (م) 


ءسمیں! زم 
٣۲ ٣٤۷ ۲۷۳۶۳۴۷۵‏ آزذں > 


[نہ) 


آمی ر۲ ہہ بھد؟ 


این حزم 
(م)غر رفا کحال ؛ مم فائل اریہ بڈیل دہ 
با اخصومی مآعد : 5 


( ۱۰:۱۷ ۰) 
غفمار : ٣‏ بای انم 

خاندان ے تنعل رکھتا ےک 

غقار ین [ملیں] بن 0 ن کول 

بن كنانة وہ یل کے بہت فرببی حلیف تھے ۔ 


يف لوپ حجارہيیں رھۓ تھے 


۔ ان 5سب پا رق 


۴× ا و 


اور مندرجۂ ذیل 


مفاساتٹ 'ن کے باس تھے : لاٴة (لزدلکكکھ): 

بعال (نزد ءسنان. ہے ایک بہازی بھی بتاہا گیا 
جےےےے ٠‏ ےَ‌ 

ھے) شدخ [بھ انےترا 9ػ فباۂ اسلم). ےت ودنن 


7 ڈوف سن سکے اور مدیتے کے 2 یسیاںن واقرھں)ء 


کُ بہاڑی ۔ 


لتاق اور مم کٌٍٴ 


سس 


ہھ(ہ ۶٣۷‏ مس بلو غفار سشرف یا سلا۔ عورے۔ 


فر اوردیگرقبائل کے مات حضرت خائد“ٴ بن 
کے عام گے نیجے فتح مکە میں حصه لیا ۔ حضرت نی 


کریم صلی الله عليه و آله وسلم ک [زیر قیادت 


غزوۂ حنبن میں شریک ھوے ۔ پھر آیہ” کی ] رعلت 
کہ بعد انھوں نے حضرت ایوبکر* نو حیفه تسلیم 
گر لیڈ اور ان گی ححابت میں باغی قباللن کے 
خلاف جنگ گی -[حضرت اہوڈر غفاری“* اور دیگر 
غفاری ابد کرام اسی قبیلے سے تھے], 

مخ : () باموت : ٭حجم (طبح 3٥ا٤1‏ ۷٢۷)؛‏ 


//۷۷۵]۵] 56510107۷ ۸۷667 


گ” 


4 ا 


ا بس بے چیہ رہ باب جا ے۱ مہاب چو یٰ؛ 
ری (ڑی البریج تاریخ (طع مزممں تلم ۱: 


)(ہ) 


1330 


ے۳ ۱> ےمہیرے. بج بملد اشاریه بی مادہ ! 


۵۲۲:۰۵ ے۷٥0‏ مزحسرن) ری عنمرئا"| حمید 
عورئ+بوإر]۱۴ ارم 4۶(٤۲‏ ۱ (پرح ےو حرم٘ویں۔)١‏ 
٣‏ مہ ہیر ہ وھ رح یہ جمم: جم ؟(م) ۶ ۵]ا: 
مہ)۸ ۲م عإز عمط7ء زٹٹن ریربعام: 


برد 


ے۲ رہر؛: (م) [((۷٥ن:؛۰‏ ۷۷۱ ۰٠‏ ۱۷۰۰ً!| ط1۷ +0 


یرم ببرور بیجع عببرییں؛ک ۔طممہ 8ء (وععہنرقک 
[ڑہ) ان حزم: 


سپ ہپ ٤۱‏ ہیپم؟ (ڑے) عمر 


۶ کور انب ال 


و ان 


زا 


اتعرب, ۸٣۴‏ 
۶۶ع بل ٭ڑ اراتا 
٦‏ غفار ١‏ (عربی) بخمنے والا: ات او کو 
اسما ے حسنی 9 ئ0 لابا انی 
ز ادارہ) 

غفارئ؛ معد پمیر آرک:اواش مؤرخ 
جس کے 'سلاف ساوہ کے رعنے والے تھے اور آخر ہیں 
قزوین میں آ کر مقیم ھوگئے تھے - غفاری شائعی 
ایام نجم الدن عبد'لغفاز ِ(ہ جروس 7 
تنسل ے تھا ےآ لیے وه غفارق ”كہَلاتا تھا1 س کے 
بزرگوں میں پانچ فاضی تھے؛ اس کا باپ (م ۹۳ھ / 
جم رع)ء جو شاعر تھا اور وصال تحلنس ر ٹھنا تھا 
اور اس کا بھائی رے کہ قاضی تھے ۔ قزوین میں 
وھائش اور قاضی کہلانے ے معلوم عوتا ھہ کهھ 
وہ اپنے ودان میں بھی قاضی کے فراض انجام دیتا 
تھا۔ کہا جاتا ےہ که آخر عمر میں اس نے ان سرکاری 
مناصسب سے دنکٹی اخیار کر لف تھی؛ جو و 
شہزادوں کے لے انجام ڈیا تھا اس ئے ایر 
جمال الدین محمد صدر کے پوتے 
تپریزی کی معیت میں قزوین سے اشان کا سفر کیا 
تھا _ اس سفر کے دوران سی اس کی ملاقات مسشہور 


اور ایک شاعر نناری إ 


زمرہ 


۱ 
1 
1 
۱ 


١ 





فرانِ ماب 

إ شاعر محششم کشائی ے بھی ا وی ۔ آخری عمر میں 

اس نے حج بھی کیا اور وایسی پر ڈیتاں (۔سندع) میں 
ہے وع رے۔مںھ مس اتتقال یا 


شاعر عونے کے باوجود اس نے 
ہی لکھی نہیں 7(): 1 


کے اعتبار ے تاریخی حثابات آٴنغ ۔جموعہ ے اور 


دو تاربخی لتای 


نیتان ہس مق تریب 


ی 


اس 
پل 7 +ووےہے ہیں عونی تھی اور 
ماوق شا ظا سے کے نام رمعون کیا لی یا! 
) تہ عبات آراے غفاری؛ مسلمان خانوادوں ک 


ادا ہے ہے چھ / ہدہع تک جو تندکرہ 


مشہور و معروف کت ایوںل ے ماخود ئن 


مال : سام مرزا صفوی: 


مھ سامی, شہران 
سب رم ار پر ض ہے با سے (ٴس ماندان کے حجھ 


ہے )! (م) 
عبدالعادر ہدایوئی ‏ مننحپ+؛ ات و اریخ پ یں ہیر 


اقراد ٴ6 ذاٹر ہے جن کے نم غاط چیے 


ائلکته ریہرر۔(ماین احمد رازی ؛ جم اعلِم, طہران 
ہے ۱: (م) طف علىویک 


(ہ) رحماں علی ‏ تد کر 


۹ھ آت ڑنےم متلےعه 
نی موی 86۸7 جہ .رو 


وہہ ہ+رر؛ صيربہإ؟ ج جداے تد 


لو مرپ یں ص ہرم ؛ ڑے) ٹواب عیدبی حسن خان؟ 


شع اتجتی تخل ہیور ص ےو ! (ہ] ےی قاع 


مغالات الشعراء کراحیے وہ ےہ ص ےر عاں: (م) 
ہ۲ ں٢5‏ باب توب ص مر تاوہرں!( ں)ہھیدنقفیہی: 
تاریخ نام وش درایزان و در زیاں فارہی مجمبور٭/ 
جچ وحا ضںن مرو م+یریھے 

(سید نایسی) 
عُفُران ماب : وا دلدار علىی (برصقغبر کے 
آمٰری دور کے بک شیعی مجدد مجتہد علمی دنا 

می غُفران ىآاب کے لقب سے با؛ د کے گئے۔ 

اورنگ زیب عاہمگبر کے بعد برصقیر سیاسی 
سکہت و ریخت ے دوچار ھوا اور صوے نود مختار 
هونے لے ۔ راجیوتوںء سکھوں اور جالوں نے ملک 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥٥۹.۷۸۷۱۸۲م۲۴‎ ۷ 


غفران اب 


ری 


غفران ناب 





میں '8راتفری پھبلا دی ۔ فرالہسی اور برطانوی 
کسر لے اینے سیٹسی جال بھیلا کر بنگال: 
عت ای و 72 نمیگیئ ن اور بی رود حاصل 
کر لاہ دی گی وت عق وی ٣ئ‏ افاق: عدر 
ا مه جنگی اور سیاسی النحطاطا ۓ 
پرانی قائد حرب نف نان وارد مند ھوا۔ نج حان نے 
لاہ عالم فق نرح ”کو منظم ”یا اور جاٹوں ہے ان کہ 
چھینے ھوے علاھے وابس لے کرمرکز کوقوت بتالی۔ 


اس ور صبک ایک : 


مدث دراز ي افراتفری ختم وسام ھے او 


ہی سیا فی عائل تا۔ ن لو اگوی ہز امعقمۂڈ ١ن‏ 


سی 
کا ام سرفہسرسٹ ہے ۔ برھان الملگ سعادت خان 
۔سححعد ان حکومت اود کے پاتی ھی, 
تواب نج:ع الدوله صوبهھ داری اودھ اور 
وزارت کے سب پیر فائز ھوے تو اٹھوں نے فرض آباد 
پر زیادہ توجه کی 'ور زیادہ وق آباد ھی میں رے: 
و محلے آباد ہے ے الا رعویں صعہدی 
عیسوی لے وط میں ند آباد میسور؛ عظیم آیاد 
اور ٹلکھنز تگے اپنے غقائد ٌ خوب اداعت کی 7 
شجاع الدوله کے زمانے میں اودھ ىی حکومت 
استْ5ام حاصل کر لیا اور لو آباد علما و ادبا نے 


میں لکھنؤ الله آباد 


عمارتی بنواٴیں 


نے 
ایک تیا ماحول بنا لیا اہی زماے 


آباد 0و 60وا ان ین ما 
ہ پسانی سد نضجسً .2 


ایک 


نض ثانی ‏ بسشٹی 
رائے پریلی کے عمدوں ہیں 


المناعیں سی اکا بیس اندئل 
7۰ 


بزرا نے تم مہد 


7 
سے٠‏ ×ۂ)ٍ 


عبدانہادی بن 
مجعود بن 
ناح اج الذین بن نپرالدین بسن علبم الدب بز شرف ون 
دا بن ابو علی بن ابو بعلی بن 
ابی طالب حموء بن رد بن حااجر بن 
غئٔی تقی؛ بعنی 
الائییاہ لکھن مس ھد ص م), 
مسیال ول سی نقوی تصم آبادی (متوفی ققریا 

۱ خڈاےےے ھ سز سال ؟ تاریخ سید العلماء 

٭ہ) کی کچھ زہبن داری بھی تنی اور وہ 
باعزت زند کی بسر کرتے تھے ۔ خداوند عالم نے ان 


3 لح سب يه شی : محمد بث 


ابراعیم بن الب بن مصصفغی بن 
ابراعم بن جلال 'ندین ین زکریا ین جعفر بن 


بن نجم اندین بن 
<عفر ىضٔ امام 


اہاسيه تنا عمش روا وو امام ُورئة 


کو ایک خَوٹی نصیب فرزند مرحمت قرمایا ۔ 


و فبض آباد کی مضاغانی بستیوں ے جوھر قایں لکلنا : 


شروع ھوے۔ ان میں سب ے ممتاز فرد غفران ماب 
اسیلم دلدار علی ھی ۔ 

الله آباد کی نصم آیاد نامی ہسٹی میں غزتویوں 
مان سر وق ایک حاندان آباد چلا آنا تیا۔ 
اس خاتدان کے کو و ا ہیں کھ بد نجم اندین 
سہزواریٰ غزنوی نوج کے ساتھ وارد عند عغوے 'رور 


۰ 
نت 


انضك کے فرزند 
آپائی۔ تمے۔ تسین آبادہ خع: زالے بریل مین 
اھ میں بیدا هھوے ۔ (نجوم 
و الانبیا ص س) تہ 
3 وت کہے تھے که ےد دلدار علی 
دا هھوے۔ اس رات کو خواب میں دیکپا که 


ید ذندار اپاآے 
پوت دوجدھ 1 ۳۔ 


٠ 
سے آیاد‎ ٦ السماء:ء صسص‎ 


عوئی تو بجے کی خبر ولادت معلوم ھونی (ور 

الاتےائر سس بے شواله تذ کر العلا) >عر ك ماف 
ذھانت و ڈذکاوٹ کے جوہر بڑھتے رعےہ اوراس طرح 
اتھوں نے ابتدائی تعلیم خنم کی ۔ ایک روز اہنے کھیت 
پر مویشی لے ھوے مصروف کار تھے کە انی :لم 


۱ 
جب کی 5 می 7 ے بوربپ امب جنگ ۱ کو جاری رکھتے کے 'پے لکھنؤ جانے تا شوق بیدا ی' 


و حنا٭×ہ 


(اغا مہدی ٠‏ سوانح حیات غقران ىابہ ص٠‏ 


وت رس وت تعلم کے لے کر بائدعیء نصیر آباد 


عرصے بعد ان ى اولاد میں 


یکم نگ تن ے۷ مال جا الس ان ام 6ں سوثوی باب اللہ شاگرہ 


غفران اب 


تھے 


صر رھ 


ملا حمد ارہ سے صرقدو نحو ومنطق بڑھیء نہر اه آباڈ آرالانہاء ے‫ جن "”کتابوں اور الاگائدے 


اس ھت بعد ٹکینڑؤ آنے 
حمد اللہ کے درس میں شرکت کی ۔ دوسرے اکابیر 
علما ۓ۔ سب ذوق افقادے تی بمد لکھنو سے 
فیضں آباد جا کر سولوی عبدالعلی ے ملے ۱۱۸۸ھ / 
بے دع میں ٹواب شجاع اندوله نے رحلتف گی اس 
وقن سید دلدار علی کی عمر بائں برس کے قریبپ 
تھی۔ آصف الدولہ کے تحت نین ہوئے کے بعد ستقل 
طور پر نکھنؤ آ گئے ۔ یه شہر نواب آصف الدوله ک 


سحاوت سے ایۓے عروج کو یہنچ گیا عرپ و عجم ؛! > 


کے علما تافله در قالله یہال آئنے لگۓ ء علوم وننون 
ے چرجے عام عوگے اور مدرسرن درس اور اسرا 
کی علم پروری نے لکھنؤ کے صاحبان دین وعلم کو 
ز عراق و حجاز کہ لے آمادۂ سفر لیا, 


اور ملا حیدر علی بن ہل : 


شا ھی متوسلین میں ئک زلیس نواب سرفراز الدوله ' 


مبر ڑا حسین رنا حان نے َ دلدار خلی کے :وق علم 
کو دیکھ کر انھیں عراق جانے پر آمادہ کیا ۔ جنانجه 
و“ سےلہ ےك غ واستے سے س رکز علم کے لبے روانه 
هونے ۔ آغامبہدسی ذے بقول به ہبتر بحری 
تها؛ غالبا سندھ ہے بصرہ اور بصرے ۔ تحف 


اع لالہ شہ س ہا عفرملدا اہ 


کشتی ہے پہنچے (سوانح غفران مىآپ: صضص م ا معراقف ٠‏ 


سے ۱۰۹۲۰ھ/ 7 ۴ سرت سی 
الہ اصفمپائی کے درس کا بڑا جرچا تھا ید دلدار مل 
نے ان ے درس لیا اور رطن واپس آے (ورثة الانبیاء 





ضص سم؟ تجوم السماء ضص ہمم) سید علی تقی نے سوانح , 


رذوان ماب ( ۳ میں ون واپسی کی تاریخ ہوم ۱ھ 
۹ے پھ لکھی ۓخغ ١س‏ تا مطلتب 


ان کا سفر مور ء ہے پہلے شروع ھوا اور وه 
سی و 3ت پانچ سال 


بہ عہے نے 


سے 


٦‏ عرییم 


۵ و" ٴٴ9 "۰ػ 


غقرات آتلب 





کے نام درج ہے 
طرش کی تفصیل اہ کے 
سید محیے مہدی بن 


مہرعسانی 


'سی الغا م توہوکی 
بپہپائی ہہ قوائد رز الآاتبصار قہا 
ات می الاشار کا وری يا اشن اَحائل 
سید علىی بن بپڑھی ء 
اس طرح اہل مصنف ہہ سنف لی _ حدیث وفتهھ اہول 


کا منتمپائه دوس لے کر تجف حا مر ھوے ۔ الوافی و 
یشر تکمیل 


١ -.‏ 
دہ رر نك 1 


محمد حسینی طاططباشی سے 


75 


لم الاصول اور فقه و اصسول ی 


' ُ“" 
: بے 


ما 
گرنے کے بعد کاظمن و سامر 

بھ دور عراق ری ار علعا کا ت ور کہلانا 
علم اصول فنته میں محقق وحید محمد باثر بہہہانی 
)م ہر جےھ/ جیےبع) اساد١ائیں‏ ؤ روح ملت 
سید الیشر و رکز الطائقه کے نام نے یاد ڑے جا 
رے تھے اور مرجعیت کیرء ی انی حاصسل , تھی ۔ رباض 
السائل کے مصلف سید ےلی ضاطباشی 


پچ مبوتےں 


(م امب دا|ادیورےع) 0 فقه کے ساد اع:ڈم 
تھے۔ سید بحم ہی بن ١بی‏ اثتاہم ہودوی ڈ ہرسنائی 
)(م و روز داز و بررع) کرو صل کو سوز علیہ 
کے رغیم کے 

نف ی8 سی بحرالعاوعم محمد مہدی بن 


ی (م٣۱٣۱ھاےءیۓ:ع)‏ کے علم کا 
جرجا تھا وت الجنات؟ عدبء 'لاحباب) ان حضراأت 
کا تلم ان کے لیے وقت کا بہت بڑا اعزاز تھا ۔ سید 
دلبوان عل کے آن ہےاساف ٣نا‏ اوہ تتتے 


عرصے تک دوسرے علاٴ ہے بھی فیض حاصل 


کرتے گرا 

تد کر بے بہا (ی ۰- ١‏ یی اک کُ عبادت؛ 
شب بیداری اور نی ق۴وں شا دغاوٴں : سفصل ذ کر 
آیا ے: ان مأی سے ایک یه تی کک خدا وند؟ 
مبری اولاد سے صط ,لہ احتم خ نتم تا عو 


تک ان 


ر سممہے: تحف و کربلا کہ 
کر سی و سد سد می می جوا تا 


داند را عو غرای 


بعد 


نے 'د۔ أ 


ہے تعحصیل عغلم و حول شرف ژڑیارٹ 


کی اول۔اد مس مه ا۔نہاد ۱ 


6ج 





کے بعد مرا ےھ میں ابران _کے لیے روائه ھوے اور ؛ 


سشہد منس کے عالم 
ھثداىت اش :سنہانی شہید ے التفادہ گیا اور زیارزت 


مفبرۂ آہام رض عليه السلام 5 اج 


تحسیل علم کے لے سُوبل سفر اور 'چھی 
ای ہدت 1 گے بعد ہی ,ےھ ہیں وطن 
واپس آئے (جناب رصوان ماب؛ ص م). 
اس سبارک سفر سے غفران ساب علم و عما 
کی بر یں همراہ لائے اور کتابوں ٴک ایک ذخیرہ جن 
حمال الد گی ان 
(وہےھ) ا خطی نخهھ صحنۂ ػمله بھی تھا۔ 


سی قدیھ دز زو گے بشسایۃ ون 


ں کے علاوہ نف کے بڑے بڑے دانوں کی تشہیح یا 


۔ 


کتھار :اب اآناد ہرگ کا وخ آپکا کادر سریہ 
جو خزائةۂ کسری سے حاصل تلم بتایا جانا تھا 
کم 

وطن وابسی ئ۴ ونت نید دلەبار علیل یق 
عمر تیس سال تھی ۔ اس ہب پہلے تحصیل عم 
میں انہماگ کی وج ے ازدواجی زند ئی احَیار 
لیے 
لت 


(موائع عنرآان سابء ص 


انتظامات اور ڈہے داربوں کے ساتھ ساتھ 


پڑھتے بڑھاتے اور تعنیت و تالیف نان بھی نصروف | 


رھ ۔ بعض تصانیف مکمل کر کہ نجف و کربلا کے 
علما و مجتہدبن کے باس ارسال کیں جس کے بعد 
ان علما نے شساندار اجازے بھیجے (نجوم الا 
ے۴م۳) کے ملئے سے !نف کی علمی وجاعت 
کو جار چائد لک گئے - یه اجازے لکھنؤ نے 


کر شائع دوے ۔ اور مو کون نے ان ک جا 


اجاڑزوں _ 


اب اپنے وطن چز اشراف مق شادی 1 - 


جلیل العدر سید سہدی بن حیڈد : 


ےہ ساس طع۔۔۔۔سهصھووسہسے۔ف ہہ 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٌ 


غفران ماب 


کر بی پھر مولانا لکھنؤ چلے گئے 

اس زمائے میں فیض آباد میں ایک عالع یبال 
سولابتا معاخل جا ری تو یک 
ان کا بہت احعرام کرتے ۔ 'نھی دینی شعائر کے 
نضیلت نماز جماعت کے عنوان ے لکھا اس کہ 
پہلے تی یاػپ ٹقاٹل جماعت و احکام پر م‌تمل تھے 
چوتھے باب میں سید دلدار علی اور ان کے شاگرد 
سید مرتضی: محمد جلیل زاثر کے علم وفضل 
تقوی اور کمالات بیان کر کے ان کی امام جماعت 
ھوئے کی صلاحیتوں کی تصدیق تھی ۔ خاض طور ہر 


رونتسی ڈ یں تھی ہ)۔ بانچویں 
باپ میں نواب آصف الدوله بر زور ديیا گا نیا 
له وه شہر سی نماز باجماعت قائم کریں نیز یه 
بھی لکھا تھا کہ اس ےرم میں خود بھی ذرکت 


سَٔ 
مر 


حدانجھ سرفراز الدوله الپ السنَلنة سرزا 
حسن رتا حان نے اس ٔٗ اعتمام کیا اور تیر رجب 
.2 ھی سر 


میں .82 بڑڑے بڑے 


ہے جرے آرمئی دےے٘ ا کے رت 
تناڑ جماعے تػا غاز ھوا۔ 
بپسحد میں ھوتی ج 


رت 


امرا و اتابر فریک ھوے ۔ اس بارے میں اہ حسین 
وہ المحقین (مطوعه مپرٹھ 
۱+ورغ) سی غقرآن ماب کی مدح کرتے ھوے ایک 
بعر به لکھا ےے : 


یہ ٦‏ 
ساتمیک پجہ ےی 


سرزا سنوی نے منقوم تد 


آزوائس ته شده بود یه ھلذ 


حممه ۶ووعظہ ۶ جماعات باو یافتٹ ٹوام 


زہ مکمل 


رازہ غاتا ا وٹ ے اب تک ظطراقت: ناپ 


ى٠‏ 
ہے وھ سیںی اہب اندوله کا اسام ب 


اوز انب ۓ خاندان ۓے عالم اس تناھی مسجد میں 
فرائض 


اٗیبتٹ حععه و جماعت ۓے اتحامہ دے 


6 پئید2وتی راہ ۵ۃ۷۷۵// 


خفران ہاب 


رك 'ْ۔ 


غفران اب 





غراق بائی آ2 ابع تہ ساقع گ 
ساتھ ھی دبنی زندٴقی ػاٴ رجحان بیدا کنا 
پکرڈ, ھٹیلے کا مرغ ای تی گرح کے روثء میاں 
جلال کے کونڈے: سدار صاحب ىی انکھیاں اور 
بھنگ نوشی عام تھی ۔ سید دلدار علىی نے ان 
رسموں کہ خلاف ۔ہم شروع کی۔ ان کۓےہ وعظ میں 
شا و گدا سب کیلئے نصیحت عوتی تھیء انھیں 


ضروع کیا ۔ احمد کیبر کی الےء شی سدو تئ ۱ 
۱ 


عادتیں اور اسلامی طور طریقے اپٹنانے کی تاکید کی ا 
ِ ہی درا قتم رسول لوسه لکھنؤ نر ایک حاندانی 


جاتی تھی ۔ اں مسلسل جد و جہد کے نتیجے میںی 
سجدیں پنتے لگیں ؛ نمازی بڑھم گئے؛ اعل دین 
ہے زیادہ عزت حاصل کرف . 

2 


انھوں نے صوف کے نام پر گی جائے وائی 


غبر اسلاسی ى غیر شرعی رسوھ کک بھی سی إُ 
ا میں ا مگر مت تک ف نعل نہ ہو سلا۔ آخر سید 


ہے سذمت کی اور ت وٴگوں کو صحیح اسلامی عفائد و 
تعلیعات بہر 
ملک میں فقہی مسائل و احکام کے لیے جو نظام 
طاق اہ اس سی ہت للا سر کا اھ2 
مدارس کے نقدان اور علا کے کبابی کی وج ے 


لوگ نجی طوربر دیٹی تعلِم حاصل کر کے آحادیے آ 


کا مطالعه کرتے تھے اور کسی مر گزیت کی فقدان . 
کک وجہ سے گھروں مہ نماز روزہ اور دوسرے 
قرائضی بجا لاتئے'" تھے حدیث گے جاننے والے 
"اخباری'' کہلاتے تھے اور لوگ عموما سال انھیں 
سے پوجپ لا کرتے تھے _ سید دلدارعلی نے تفسررو 
حدیث و درایت و اصول کو چونکە وسیم ہمائے پر 
اثابر 
غلما سے ملے نھے اورلقه واجتپاد کہ مختاف پہلووں 
پر جامع اطلاعات حاصل کی نھیں لہذا وطن آ کر اس : 
قدیمی جمود پسند روایٹ کو توڑا۔ عوام و حکومت 


را کیہ ور افتاواوئی نام جات ۶ط 


مل پرا ھونے کی دموٹ دی ۔) 


دونوں کی اصسلاح کی ضرورت تھی انھوں تے اس درس و 
تدریس؛ تسٹیف و تائیف کے ذرعے کوبلاو نف کے 
انداز فہم و فکر کی روایت قائم کی اتا ہم با 
کارامة تھا جس کی خود کربلا و نتجف میں قدر هوئی 
لکھنؤ میں فرنگی محل حلی فقہا و مدرسن کا 
سرکز نیا ۔ غفران ماب اسی علمی خطےسی متیم عوے _ 
یك کے علمۂ نے ان ا اور انیچوں نے غلما فرنگی ٴ 
محل کا احترام کیا ۔ باصی نماونِ و روابھا سے :بر کٌ 
ارمو ‏ انةتعا می نعت رانک سدافر او ای 
اتاھ و اتفاق کی ایک دستاونزی شہادت وہ ےی جس 
نزاع میں سید دلدار عل کو 'الث پانا کیا تی ۔ 
اس درک کی تنولیت کو کلناشی خان کی اولاد سی 


ا تھی ۔ اتفاٹا مر سمتصور اور مر سنگی کے درسیان 


جینٹڑا ہو گا۔مضی جلال حنقی صدر اۂصدور اور 
ہفتی غلام حضرت قاضی تھے _ یقدمه ان کی عدالت 
دلدار علی نے سب ڈبل فیصله کیا اورفربقن لے اے 
تسلم کیا ۔ دستاوبزات میں بە عبارت موجود ہے , 
”در کجہری عدالت العاليه ببش مفتی 
غلام حضرت برائے سوال و جواب پی فرستادیم تامدنی 
آن جا قشيه ہائد؛ عافیت الاہر بحضور جتاب ہد دلدار 
خلل, بیاحب سصانحھ شرعيه وائع قد' ,ہس ذوالتعدء 
+ٹدھ (سوانح حیات غفران باپء ضص پ) پرھوںس 


صدیف کے آغاز سی شیعوںل کے مراجع اعلے اور ےه کے 


۱ عظیم مجتہدین کرام سد نلعذ نے غفران اب کو 


معاصر افاضل می سریلند کر دنا ثھاء وہ خود بھی 
مجتہد تھے - حکمران اودے ان کت 
کرتے تھے ۔ لکھنؤ مرک علم تھا ۔ لہا بورے 
برمغر کے شیعه اپنے مسائل میں الپ سے 
رت تھے اور وء مرجح اليں عو گئۓے تھے ۔ مقدمات 
کے فیصلے اور اطراف و جوائب سے آئے والے خطوط و 


۰ 
ؤے اجکرا 
بیپتے نمی 2 


رجو کے 
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عفران ساب 





رب 


غفران ماب 


لکھی ۔ ڈدوبسری مسحٹ حسیليه 


سے شہر میں مر کزگی۔ درجہ 


مسائل کے جواب ان کی بڑی مصروفیت تھی؛ نماز و | خطاشوسٹری لکھنؤ نے 
وعظ 2 مطااعمه کے لے شی وقت معن تھا - ہدارس لکینؤ یی ے: 
کے طل؛: کے لے مخنقب عاوم پر کتابیں پڑھنے ا حامل ےہ ۔ 


اور ان کی تشنگی علم ۔ہراب کرنے کا بھی وقت 
ے ہے مار علما و طلا ے مداکرے اوز 
علمی ساحئے رھتے تھے ان کے فیض یافسکان اور 
شا گردوں میں بےشمار مشاغبر کے نام (سثلا (:) سلطان 
الطلقان بیو عیشت 0ف :109۶ مل آافكف 
سید حسین ! (م) مفتی سید محمد قلمی کتوری مفتی 
مرل؟ (م) عغلامه ہبد احمد علىل بحمد آبادی 
اعظم گڑھ وغیرہ) سامل عیں (تفصیل کے لیے دیکھے 
جوم امہ وغبرہ) ۔ بہت سے اھل علم نے بذریعه 
خط و کثابٹ ان ہے سب غیضں کیا : 

غفران ماب نے اپئے خطبات میں صحت بیان؛ 
نفل احادیث: درستگی عقائد اصلاح رسوم اور بطلان 
شرک وبدعت کو اھمیت دی ۔ مجالس معرم ومواعظ 


متثرر تھا 


ملق ادن قبآق و حََفيت 'اخلوق و تق کک 
چرجے غفران ماب اور 'ن کے تلامدہ کی وج ہے 
عام ھوے۔ 

سید دلدار غلى اور ان کہ تلاسصسدہ نے 
برصغیر میں عربی اتب کا عراتی دبستان قالم گیا؛ 
عراقی فکر کو فروغ دیاہ نجٹی سذاق فقه واصول ا 
پرچار گیا۔ وہ بڑے قاضل مدرس؛ اعلۓ درجے کے 
07 ماعر اسدلیب ادیب عربی و نارسیسی تھے ۔ 
تقریر و تحریر؛ علم و عمل, تواقع و انککارہ خدت 
دین اور خبرگہری غوام؛ عزت نفس اور بلندی 
کردار کی وجهہ ہے برصغبر کے مسلمانوں میں ان کا 
نام بڑے اعزازىی علامت ےہ ۔ 

غفران ماب نے متخعدد سجدوں اور 
:امام باڑوں کی تمحر میں مدد فی ۔ جود 
ان ی بنوائی عوئی !بک سجد و عزا خانه مور 
خماع رائے بریلی میں موجودے؛ جس ىی تاریخ تعمبر ملا 


کتب خائْهہ شفران ماب لکھنؤو کے عظیم 
کنب خانوں میں شمار ھوتا تی ۔ اس ہیں عزارعا 
نادر کتاری اور نعام اغم مصاد+روبآددموجود تھے۔ 
قدبھہ : خطی قرآن مجید کے نسخے اور نےمنال تفسیربر :؛ 
جن سس علہبی کی اسم (س تاب خانے می کمل 
اور قدىم ثتاب تو دسااجر ےر اسی تدابخانے ہیں 
الرازی 3 تذسرہ کا ایک نحة جط ى دنکھا ےر جو 
مؤاف کے کہ علاوہ خدااطی ک 
ادر مثال تَموته بھی تیا اہرا و علما کنارں خَذَة 
دیتے تھے اور خود بھی تاجروں سے منه مانۓ دام دے 
کر خریدتے تھے ۔ بہت سا ذخبرہ عرای و ایران سے 
لانے تھے ۔ یه کتاب خانه ےمہ ۱ء یىی جنگ آزادی 


قریب العمہد ہونے ؟ 


میں لٹاء بھر مختف سانحوں ىا تعجر هو کر بکچر تیا۔ 
کجھ ذخبرہ خاندان کے بعض افراد کے پاس ٴا کجھ 
رامپوں اور کن گیاء یہت سی ککابی سخاز العلما 
ی لائبریری میں اب بھی محقوظ ھیں, 

غفران ماب ن سقامات مفدسه کی بی حدمت 
کی ۔لکھنؤ ے سات لاک رویيه عراق بھجوایا؛ جس 
سے کربلا و نجف میں پائی فراھم کرنے آؿ انتظام 
ھوا اور نہر فی آکھودی گلی ۔ مہزارات ائٗٛسه 
کی اصلاح و تجدید غولی۔ 

متعدد معصبات میں اور لکینؤ یق 
بستیوں میں کنویں کیدواےء اىرا کو سدارس 
پچ سورد خت و ضرا رم ای نخس 
مقامات پر مبلغین بھبجے , 

ضفران ماب کا عرامی علما ے ناگرداند 
و معاصرانه تعلی کہ علاوہ خُود !یرانی ۹ثاپر ےہ 
کواوجی لکل نس و درا یی و 
ینتا سے غظ و کنایے ارصلیٰ تھی 


بی 
0071" ا ۰كا٢١٥۷۱۳١56610۲ٌ.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 
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غفران ىاب 


ون ؟ ز 
حکمران وق نواب آحف الدوله؛ نواب سعادت علیى ٠‏ 
حْان اور نواب غازی الدین حیدر ام اودھ سب نإ ۱ 


کی تعظیم کرنے تھے او ان کے وجود کو غلیات : 
سمھتے نھے ۔ تواب حسین رتا حان,؛ تیالایەہ ‏ نہ 
' 


5 
جہز۲نأن جانا اور ہوریت 


سا ات 


گرم جحسین بلکرامی جسے 
قب لَ 


سے بڑے ادذب سے ملے نے ۔ملا محمد 
سبین ٹرنگی بجّٰء ہف غلام حضرت اور دوسرے ٍ 
حنقی اٴخابر بھی انال احعرام ‏ درتے تھے, 
جناب ہبہو پیم اسة انزجرا؛ والدذ نواب ْ 
اف اندوله (م ربج نر ) نے بیس عزار رونے ٰ 
سالانه یق جا گیر میں گیارہ ل5ؤں نذر کیے إ 
تھے (حمد ہاثر اچتہادی ؛ تاریخ لکینوؤ ہہ مہہ إْ 
بطبوعه ٹراجی) ۔ آصف الدوله اور سعادت علی خان ا 
نے لکیٹؤ میں بہت بڑی املاک و زہین پیش یق ۱ 
شی سی چر اف کا ماع تالور سوا رھافوان ات 
اور دوسری غمارات تھی ۔ بيە محله جوھری محله 
کہلانا ری ااوں' ‏ رھ یق این گی مد ھی 
خاندان غفران ہاب ک> سکن مھ . 
سید دلدار علی عقامی مروجه نصاب ہیں کعال 
کرک ری ظتلہل رع کر کو 
عراق کے سفر کے بعد وه لکیٹؤ میں ٹھوہرے. تو 
مشاحل میں بےحد اضافه ھ ولیا: مر انھیں لکھے اك : 


ئ۰ 


حاص 


وق تیا ا مدت ے ملک میں آبىاہيه عثالد و اععال . 
کے خلاف گایوں کا مٰسله جاری تھا ۔ شیعی فرقد _کے ۱ 
عقالد و خیالات سد متعآقیق مخللف کنب لکھی گئی اور ٰ 
لکھی بارعی تھیں۔منکر علماے اناب* حکوست وعوام ۱ 
کی وجە ہے حالات کی اس یور ش کو روک نه سکےتیے؛ . 
انی یں تام کرنے کی آسانی تھیء اس لیےمولانا کو قوم ۱ 
گیب سے پہلی تعلیمیء تدریسی ضرورت سے دوجار 
ھونا پڑا ۔ انھوں نے اس سلسے میں جو بےحذ اھم ۱ 
"کتابیں لکھیں ؛ جن کی تفصیل درج ذیل جج 
()ااس الاصولء (عربی) چاپ لکھنو مہبم ھ؛ ] 


رب 


٦‏ ید 


غفران مآپ 





رت نی الانجار (غربی) یک ہوا لکینؤ جح بے 
دولوں کایں ہت'۔وہ مہا وسنان سے (تتہطی اہول وھ یر 
اعم ایی نے )۳) راد العقول:؛ ےلات ااہسلام 
حلدد اول نوحیی جلد دوم خ۔یء جلد سوم تہوت؛ جلد 
جہارم اسانتء جاد ہتجم یمان ے یه ن ہم عربی کتاب 
سابقت کے افار و آرا لا مجموعه اور معحامر خیالاتہ 
ى حامم لے -۔ اشاعرہ؛: معتزاھ صوبهہ اور براهمه ور 
عقاءد پر متعلقی جرح اور فسخی بحث اوز متنکلماتھ 
جج ھ 

ففتگو ۓے اس علم کلام کے ماج علماے الام . 
خیالات ی ٭لحمل ترجمانی آٹرنے 8 بعد ا ہے خہہدے 


ےج 


ست 


۔ اس یی وین جلدیں 
لكَهنو ہے۔ جس روبعدثائع عو حکی ھا ۔چونھی اور 
پانچویں جلدیں مختلف کاب خانوں میں محفوظ ھیں ؟ 
(ڑم)شہاب ناقب در رد افتارصوقیهء(عربی) غیر مطبوعہ؛ 
(م) مواعظ حہنيبے! (پ) حدیقة المتن؛ عاویہ مجلسی 
تن حصوں : طہارتء صوی: زکوة تچ شرح؟ (ے 


صوارم الال۔پیات فی فطع شہہات حابدی الرٌی وانلاٹ ٤‏ 


ہے 


رد تحنے, ُوحبد متاہوعه آکاےہ: ٦ہ‏ حسام الاسلام زڈ 
تحفف ہاب نبوت' ڑو) احیا* اسنف رد تحنہء ہاب معادو 
دحعث؟ 


اص 


ڑے ر) ذوالغفار رد تحفه باب دوازدعیں مطبوعه 


5 . و جع ۳ ا وت ' 1 ٠‏ >‫ جَ 
اٹ ےہ ه٠‏ لاتكه گکتا 
لف می لاحات ب مصو زم (ہ) رماله یت ؛ 


سلبوعه لکینؤ فدیم! ۰۰م) رہاتد جععه ریب 
و ْ (ہ 7 رسالہُ ارت ن٦‏ فتہی 3 استدلا ی کتاءجھ 


ڈ عمبیدء إ سوئے جاندی کے برا لویل 1ج حرہستن ٦.‏ بیان )؟ 


(ہم) رحالة در جواپ محعد مع صوئی! (ی,۱) 


راله درسوال و جواب درمباحٹ تصوف موجود؛ در 
”کتاب ان مدرة الواعظین لکینڑ* (ہ :) مطارق؛ در رد 
اخہازیت؟ (۹؛) مسکن القلوب عند غد اتمحبوب 
فرزند حوان 2 مہدی يی وفات (ر ۲۳م پر دینی 
تعلیمات؟ (, م) رساله در ادعیةۂ کٹن: (م ب) اثارة 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥١٥۹۰۷۸۷۱۰۲۹۵م۲۴‎ 


غفرآان ماب 





الاحزان علیى یل انعطنان: (پم) حاتيهة پر شرح 
سم العاءم ار سلا ہعلہ اتھ؟(م .۰ بحعت منلاة بالتکریر! 
(م م) حاامیھ پر شرح عدايیة الحکة ازبىلا صدراء حآن 


عالامھ 


عندے و فلعه کے تخت عالیه؟ (وم) اجارٰة مب وملہ 


کی غربر اور ہلا عبدائعلی کے افکار ہر بحث: 


برائے سلطان العلما: ( ب) رساله در رد عنالد نصاری: 
کے جوابء 
یکڑوں ٹتوےء ہزاروں حط اور بے تسار اغعار 
عغربی و فارسی جن میں ہے کجھ بیاضیں اور 
تحریریں کتب خانے سمتاز الھاما لکینڑ می موجود 
ہیں ء کچھ ظل ممدود میں مذکور عیں, 

کثرت سشاغل اور ضعیفی نے بیعار ڈال دیا ۔ 
اس برس قى عمر عوئی اور تا ئۓ خر بپاد ٴْ 
وقت آيا تو مم جعادی الاو ضر تل 
لکھ کی نارود بید مد "کو دیا (مل ھی: 
حیات غفران ماب: ص جم)؛ اس کے دو مچینے بعد ٌہب 
.ہے کو "7 
میں رحلت کی ۔ اس وقت لکھٹؤ میں غازی الدین حیدر 


پہادر بادشاء تھے۔ شہر میں پلا 'متیاز امیں و غریب 


(ےء) جات الاؤزن: فقمی عوالات 


توزدھم رہب ٣ت‏ +؛+ھارملی 


اپنوں اور بیڈتوں نے ؤبردست غم سنایا اور جنازہ بڑے 
تزک و !حنٹام ے اٹھایا ۔مولانا سید محمد ساحب 
نے نماز جنازہ پڑھائی اور اپنے هی بنا کرده عزا 
خانے کے انذرونی شھ نشین یا کمرے میں دنن کے 
کن ۔ متعدد شعرا نے قتطعات تاریخ لکھے ۔ 

سید احمد على محمد آبادی ی یه تاریخ بہت 
سشہور ۓے : 

سروش غیب غمان وقت اگہاں فرمود 

لو فتاد واویلا 
(ہ۳+ع)(ورة الانبیٴ ص ے ), 

بعد وفات ان ذ لنب غفران ماب قرار 
دبا گیا۔ 


غفراں ماب کے پائچ يہ یۓ اور ایک دختر تھیں۔ 
۸۵۲۱۵0۲٥5٥ 600‏ .اہ 


ستونِ دبن بزمسن 


۹ہ 


سے اس رت 


مفصل وصیت ناہه ' 


غفوری مجید 


'ن کی اب تک ىی اولاد آل غفراق ماب یا اجتہادی 


"کہلاتے رش 


٭اخحلذ : (] ےحمل علی بن معہد سادیؾ ٢‏ قجوم . 
الماء فی لراحم العسماء جلد اولہ مطیع بعفذری لکچئؤ 
ود الانہاء جاد اولء 


ماع تصویر عالم ٹکھنز پ٦‏ جس +دھ: )۲۳ 


حای بی ح بخش لوک5نوی ۔ 3ذاکرۃ ہے 


[م) سید احمد بی سید ابراعیم: 
سیا >انعماد 
ہہا قی تاریخ 
ا(علماء مطیرمھ جید برفی پریسہ دھلى سم ؛ع:(م) آغا 
سہدی بن محمد تفی ۔ سوائح حیات غقران ماب باتصویر 
تراچی؛ جحیلہ خدام عزاہ مھ ۔ 


ابو الحسن :؟ 


اشن پبےو+ارع؟: ( ںہ پا سید ]ود حسن ہ ادبب : 


ما علی نقی بن 
جناب روا مابہ معابوعه لکھنؤ, اماميه 
شاھان 
نذر ذاکں 
دھلی؛ ڑے) ءحمد یاقر بن بط حسین: تاریخ لکونؤء حصھ؛ 
اول: کراجی ہے ؛ء؛ (م) نجم الغنی: 
سراد آباد و۔ ۶۱۹ (۹) مرتضی حسین فاضل : تذ 5رہ علمام 
شع (کواکب مضیع) خطی غیر مطبوعھ: (, م) کعال 


الذین حیدرع گبصر ااتواریخ؛ نول شور لکونؤ۔ اس میں 


ارد ک5 عدی و ادہی' ذوقء مشموٹھ 


تاریخ اود 


ذفران ماب کی تصویر بھی مے:(و و) آٹیتھ حق نماە خطیء 

مخزوته اسلامک زیسرۓ سینڈٹر کراچی ۔ (ےد عبداللہ 

وا 

حسین ٭اضل) 
ر: (ع)؛ ”بخشہار“ 

و سے کھت 


(صدر ادارہ نے تلخیص کی ۔ . 


اع و ور سے 


ص 
) مرتضی 


ہا 


غفار, 

عغقوری مجیلد : بشکردوں اور تاتاریوں کا 
ایک معروف قومی شاعر۔ وہ تاتاریوں اور بشکردوں کے 
ایک ىەؤں چلم قرن میں ؛ جو بشکردہتان کے غلم 
میں ےے یہیررے می تیدا ھوا اوز مو ۱ء میں 
اتقال کر گیاء جب کھ اہے روسی شاعر کہا جاتا 


تھا ۔ اس کا باپ نورا خنی ایک دیہاتی مدرس تھا 


اللہ تعال یىی کے 7 


اب 


ں نے ابتدائی تعلیم حاصل آ8 -‫ ٹانوی ۲ 
7 ۰ ۷/// : 


غفوری ۔جید 


پور دھ سے م. ۹۹ےے تک وہ نروسک شمہر کے مار 


رف 


رعوليہ میں زیر تدریس رھ عازقوت می تعلیم و 


قرپیت ٢‏ کے دوران می اسر اس نے ان کے ادپی الوب نگارشںی 


ے وایء گی قائم کر ئی۔ اس کے اوئی اتکعار ای۷ رع : 


می تٹرجمان می کائم هھرے ۔ اس نے رھ مج پچ ارے 


دیراںل یں تھے پولو نکی 


مو اق ات ۶ اار2 


سے 


- 
7 
- 


ہیں اس احوال 
کہ نام سد 
مخدعمر سے سجموعے بشو روم اہ وع ملت بجرای 
ڑے ۹.۱ ع)؛ رات شعراری ار بجید غفوری شعرلری 
بوجو ظا نشیا یی ظ2 
(+,۹ورع) (اور اینگن یع ات سے 
سے ناواقفی تبا: 
اس بے روس اذدب اس ےر افکار گے لیے جتداں بحر کہ 
نه بن سا۔ صرف ۷ اوج6 کی حثثابات وغعاطاط اور گورکی 
کی بعضض تصائیف اسے ۔تائر کرسکیں ۔ اس کے پہلے 
اشمار؛ جو قازقی ادب اور قازقی شاعر آق مل کے زیر اثر 
لکھے نے تھےء شہابت عمدہ ئیے ۔ انھوں نے بشنکردی 
اور تاتاری ادب کو تازہ اسلوب بیان عطا کا ے ۔ 


نا 
شعرلر د ال 


اشاعت پلور ر عوتے رعے۔۔ وه رڑسی زیان 


ے ۹ھ کک بعد اس نے اپئی تعام نظمیں تاتاری زیاںن میں 


کو کا تھی 2 ن اس کے افقارب اتور اور ۱ 


تہ عی وہ ندیم عروضی قواعد کی اچھی طرح پروی : 


کر سکاہ اس ئیے اس کا شعار بشکردیوں میں شس الدین 
ارگوا یہ نتم انس ارد کانار دی ام کی 
جیسے دوسرے درجے کے شاعروں میں غونا کے لے 
زمانہ شعراری: جس میں اس نے صوفی انەیاری کا 
قتیم کیا ے؛ واۃح طور پر ببان کیا ہے کل اس نے 

پہلے چغنائی شاعری کا سطائعه کیا تھا ۔ 
وه اپنے دواوین ہف جو م.۱۹ء میں شائم ھوے 
تھے؛ بشکردوں اور تاتاربوں کى بس ساد گی اور دیتی 
طبقے کی جہالت کی شکایت کرتا نظر آتا ہے ۔ اس کا 


سبے. سے 


: تاثارنوں کق زند گی 


کو اپنے 


ترہاایتھ 





یه عددہ تھا که ائببر یا یق ریلاڑے جس کی تکمبل 
٣‏ رع میں ھوئی تھی اور جو۔اری ام سب 
زبادہ طویل ے ؛ "7 کے نہ ہو۔50 
دی خی دہ ان دا کو نے گی انا 
اٹعار یسویں دی کے اوائل کے بنکردوں !اور 
ان کی تَ٭ایات اور ان ى آرزوڈں 
و انتلاب 


ہے 


سد 


ۓے نرجماف غی ۔ ے؛و بے 


روسی سے 
پہشر جو نفلەی اس نے قازنون اور بشکردوں نے عوامی 
اآدب ہے ستائر ہو کر لکفی .. انیوں - آے 
اپنے ون میں مقبول عوام ماعر بنا دیا تھاء اگرجه 
اس نے تاتاری شاعروں سے ہمسری کا دعری لوس 
کیا اس کا افعار میں شی ایگ دل یکاغلٹر کا 
درجھ ر ئیتا ے جو اوقا ہیں وری۱ء میں شائم 
ھوا تیا۔ے +ہربہوہع کے بعد سے روسی ٠‏ سے نشور و 
اناعت کا کام لیتے رےے اور وہ ان ھی ىا 
کرو گیا- ریسی عہلہ میں اس کے اشعار جەم کر کے 
پائج جلدوں ہیں جیانے کی هیں؛ جن می اس قق 
اتعار؛ حن 


آلہ کاو بن 


نہیں نظمیں ۱ اور زہائھ مابعذ ‏ کے ذ رنگ 
اور ڈھنک دوسرا ےء شامل ہیں . 
(زرکق ولیدی ٹاوئان) 
غلاققہ : (عقلّہ سس ہ ہزمااۃ کے حاں 


ہل معحجاد5 عنااا ) لی سز 


یف ٹب ساے دی سے 
ٹردیک یعن اق ایک 
باروئی بندرکاہ تھا ۔ یه شہر اہکے اعم تجارتی 
زبید کے نام سے مشہور تھا۔. 

سے کوئی ایک صدی پہلے 
کی وجھ سے غلافقه کی بندرللہ ہیں 


لاٹ المتّے ارگ باں ] 9 


سنڈی تھا اور بنفر 
:انا ٣ا‏ کے سفر یمن 
مولگے کی مٹانوں 5 

آند و رقت مسدود ھو گئی تھی؛ اس لے اس 
ساحبی شہر کے مالدار سود+گر ہت الفقيه ہی ہنثتل 
ہو گئے جو تھوڑی هی ملت میں ایک باروتق 
تجارتی شہر کی حیٹثیت اختیار کر گیا ۔ برڑلاداء لۃ 


قیام یمن کے دوران سیں یہاںی" صرف جند 


5٥٥٥0705001۰: ۷۵۰۷۸۴۶۹۰٥‏ ك۷۵ۂك۷۸۷۵// 


ے ارت ۰ 1 


غلام تعلبتےب 





غیوارزٹر؛ ایگ سسجد اور قبروں کے 
غلاففهہ ۓ بے کھجے آنار 
+کت اہک خوشحال شسہر ہیا 


نظر آئے تھے اور دہی 
تھے جو کسی زمانے 


ماف ) )٦‏ اذا یىی 


٭جزیرہ (طبع 07ا101ڈ ۲1١‏ ا)۱ 


٦ ۰ ِ 


7 ے رخ “سی ھ١۔‏ 


۴ ۰ کا و و 
حجدا سس ہت 02 بانوت: جم 


(طبع اص 1ل 1۹ ) +ج: چو سے,كےث جم گاہےہ* 


مم ۳ں 


؛م) ہا 7۷۱۲ )م٣۲۷)‏ اھ زشك ٭ ٥7‏ ٤٤ء‏ 


٣ج‏ ں حجمه ۹یا <ج,. إ٤‏ تہت۹؛١+‏ ۹ ۹* رجا رمی۱؛ے؛ 


وج ہر ٴ! ڑا 8۷۷٤۷۴‏ 2رس رخ ر ۰۰ین 


0. 9ص‎  - 
۔آ)‎ 85]01.7 ۲۲۷( 

غلام : (ع)! لڑکاہ نوکر غلام؛ عبد رك ہاں] ۔ 

غبہد کے معنوںل میں یھ 

غندوسان کے اسمكے معرقھ ہیں 


آئندء مادے) - 


نظ 1ذر ایراتِ اور 


ملنا ہے (دیکھے 


(ادار 


غلام امیا مرزا قاد انی 


وو تن 
۰ك بانی جماعت 
احمدیهھ: جن کے بیو بھارت اور پاکستان دونروں 
مالکوی سی 


2 ا ے 
فروری جب بجدے کا بقی 


نع 


جدیہ ےم 
ل ,۔و:,اے بروڑ جح ےه فادیاں 
گوردا سہور (بیارت) سس پمدا عوے ے والق کا نام 
سرزا ۸م ہرتضی تیاء وفات پاب مٹی مہ بے هوتی 
[نز رك یاں در تکملم], 
(ادارہ) 

-٠-‏ غلام 7-- ایک عرب ماغر لفت محمد بن 
عبذالواحد بن ١ہی‏ هتام ژ عاشم)ء ابو عمر الزاعد 


العطرز الیارودی ػک خرفقی نام ۔ ری ایبورد (حراسان 


کک بہانخدہ تا اور روہ ہقجروےیرءع میں پیلا عو اور ٌ 


“٣‏ ذوانٰتعدہ کک فروری ےچ رے کو بات 
میں انقال کر گا اس عر فی نام کی وجھ سے یااعےۓ 
کھ”وہ' النەلب تا نالقٴ علم د1گرد اور اس کے جانرن 
تھا ٛاس ٦‏ ابنا لہ ا سم 


لکیہ ن‫ 


درمری یں ب 


بعشر مشاطیر علما بھی اس کے ے شوق 
سد شامل 2 تھے 
بالنا تھا۔ 


جم 


۔ وہ زردوزی کے ہام ے 'بنا 
گے کے سوائح ثکاروں 2- ایک حَيَِايتِ 
جس سے معلوم عوتا ح8 کہ ا سے تی 


ز کا بھی دات نخر ھونا کوار نە نیا۔ 


اہادہٹ یُّ روادت گ تھی 


ااگرجهە اس نے بعض 
اور سحدنین بھی اے قابل و وق سمجھے ھی ء لیکن 

'س گی شہرت کا دار و مدار زیادہ تر عربی لغت میں 
ماغرِ گن عوئے کی بنا پرےۓے۔ وہ عربی لقت ا ممتارترین 
عالم سمجھا جاتا ھے ۔ ایک روایت ہے کە وء معحض 
کیا وا کر نان مش 
حاسدوں نے اس بر جعلسازی کا بھی الزام ایا ے؛ 
یکن سعلوم جوثا ہے کہ اس کے سخالقن ایسے قصے ٴٹھڑ 
کر محفو۔ ابنا وقٹ ضائُع کیا کرتے تھے ۔ابن در 
رك باں] نے عربی ایسا ػکیا تها غلام ثعلب 
نے سب لوگوں کے ساہے؛ اس کی نشاندھی 


حانظے سے ساتھ عزار صفحات 


یا 


نمی کی۔ کہا جاتا سے کھ اس کے شریر شااگرد از 
راء متاق ابی طرف سے الفاطل ؟ ٹھڑ کر ان ۓ ے نی 


601 01 ۸۷۵۶ فامکاو 0و ۷۷۷ 


یوحیا کے تھے اور غلام تعلب قدیم بدوی الحاظ 


سے ثبوت بیشں کر کے ان کے معاتی بتلا دیا 


کرتا تھا۔ 
تا موجب عود کا ووجیاسی 
سے تعلق رکھتا تھا حر نے 


چوھی صدی مجری دسویں صدی عیوی میں 
بھی حضرت امیر معاوردۃ ۴ کی یاد 8 تارہ رکھا 
موا تھا (دیکیے ۲٢ہ ٥‏ در بای ج ہ 
(زجویو ع ض ہم)۔ غلام ثعلب ئے حکرت معاویوا“ 
کہ متاقب و فضائل ہر ایک جزو تا رساله بھی لکھا 
تٰاء جو یاقاعدہ درس شررع ھونے ے پہنے نا کیدا 
بڑھا جاتا تھا ۔ این حجر انلەسعلائی نے اس رمالے کو 
ساوت الاختاز 


ابا ھھ 


"ہر 4 ژنسپت 





علام بْپ کا زیاد مداح لوک 
کہ باوجود اس نے اس کا نقصبا 
(الفہرعست: مضوعه تقاعرە ص ہرم تا مرہم)۔ 
اس میں ایک بذخه خاصض طوریر دلجسبی کا حامل 
درسی تقریردں (آىال) 


ساسعین کے وق و توجه اور آخر میں اتد کی نظر 


ھ 


ہے 


جس ہے پا جناے 


انی نے کسی طرحع متضبطد کناب 


7 لیتی تھی۔ابن 
ان کی بحجیں نے زیادہ کتابوں کے نام نکھے ہیں ؛ 


ضس 


میں کتاب الیاقوت (با اثیوافیت) ٹی الْلفة خاص اخمیٹ | 


وا کے ۔ اس کے علاو قابل توجه کتابی بھ 


تکلله (الفائتا؟ مستا احمد بن 20 3 کل 
الفاظ کی شرح موسومه عرىب انحدیۓ! خلبل بن 


اعد یں کس التر 6تت او عتدو اق ک وٹ 


۰ انلنقیدی جائزہ (ما انکرہ الاعراب اب علی ابی اض آن 
را فیما روا)' ابن دربد ؟ الو ھ تا نافدائه تنکملدا 
ی۔ سی پیک مل گورہ حوالوں 3 علارہ 


دیکھے خطیب بغدادی : 


بدارےع بغعنذا: وت 
-* 


ہے (م) ان الاناری لزعلے ص ممم:(م) یافوٹ؛ 


معجم ادب١‏ ہے پیم تہ مأم؛: (م) ابن جحداں؛ 


بای ماد (ع) السیوطی : یقيه الوعة؛ بڈبل ہادھۂ (ہ) 
بسانی ؟ دائرة امعارفۂ یہ ےےم تا چےس مزید 
مصادر اور مومودہ قلمی نسخوں کے لے دلکھے بر' للمان: 
تکله؛ ور رت 


ا)نت١۔‎ 751 ۸7, 


- غلام حسزن خحان: بن عدابت لی خان الحسونی 


0 اع 


الطہاضٰائی مزرخ؛ سن ولآادت ہو ھه مصئقت سد 


ہے 


التاخرین جو راورھ/ے نے ہع محی الدین محمد 


ے؛: لیکن ایس 


و دی ھا ہے 


ندیم اور دوسرےےسوانح نکاروں نے إ 


سا وہ ازیں اسم دی متیل . سی اہنکربزوں ای ی0 ۰ 
حاں اور ان 3 حکوسن 'ور من ععلی آت او 
جالزہ نبی بساسل ےۓے ۔بد مندوہان ہے لی بار ضع 

شو!؛ نی مثلا ئنکہہ ہے و اف نگییرپہہیں: ٥مجہ+‏ ج8 


(حاجی سے نے اس کا تکرب زة نہیں لرجمہھ کیا 


'گنکتھ پہرے, عۂ ایک نظرثائی تفہ رجمھ از یڈ ءا .1 


سے جدہ سص سکسسس--حےےوو چہ 


ا (صرف ایک جدلہ شائم هوئی]) للٰ روسان 
مال 


( (+) ا پوپتجرڑ ا۴نب4 + 


)ٔ()ً۰١ 


(۶۰۱:۲۲۷۳۰۱ھ67) حی رپ نا ہٰم) رننٹن 30-0 1 


نصاالط ٤‏ 1(0 ےن بعد )مب )ا با( 


بے 


۸47ر 2۴۲۲ھ ی47 نحعوت ۲1 )ںہ ےےرجے 


ا 

۱ زاد و وو ۷:نن] 
۰ غلام حسین سلیم زبد پوری : اک 
۱ 


ہندوستائی سؤرخ جو اود ہی بععام ژبذبور بیدا ھوا۔ 


وء ترک ونن "کر کے ۔مالتد (پخل بی لا گا خہاں 
:- .<> جج 

و وعاں یق بسٹتٹ آندب ٹینی ےۓے درحاے نے تثرتن 

۱ ریسد :نٹ ہسر سارح اڈنی ٠ ٦‏ ّث() کے 


بالعت ڈ1اک نی (پوعٹ مانٹر) کے عیہدے پر 


۱ فائز رھا۔ اس نے اسی افسر یق گی فرسائاں 7 ماوں کی 
|| نذربخ نالیف کی ۔ یه کتاب جس نا نام رباضض ااسلاطین 
ےے ہے دھ میں مکمل عوٹی جو فارسی زبان میںی 
یع کی سو کی ست کی زوا مکسل 
۱ تاریخ کے ۔ یه یبلیوتھیک اي مالس( ےءعماںااجانا 
۱ گے رویررع) میں نائم ھوٹی ۔ غلام مسین 


تص۸,۰مءعے مس وقات پا 


۱ نے ۳ھ /| 
ماحیتہ: (؛) غلام سابن صایم: 


گا“ 
زااض ا ل٭احرین : 
زو) انہریزی ترجمە اور حواسی از مولوی عدالشلاء 


کلک ری لام وع اص ۔رتام؛ [۱م) عدالی 


ٹلکھنوی : نرهھد ‏ حراطارہے : 


٢٣ہ‏ ]ا 


ژادارہ وو لائیڈن] 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٠٥٤۹.۷۸۷۱۸۲06 7۷7 





غلاح می سنعودی (بکٹی) و شلام عیلدط“ بخاری 
ائنہ غعلام دہیں مسعەودک )ر تھا دے٭ و انخرنزی کاڈ -.- حسداوفل ے طرق و حےملاه لا -> 
بکٹی 5۰ا مرن کے رر انیسورس مدکی جبسوکی لے وط ا وید زریڑرول کے انی معامی قوج 17 دنلب چہ ورہے 7 
7 0 -‫ 
مب یکریڑیں خلاف لڑنا ھوا نہد قواے عااوہ یڈ 'کواز۔ سے مزبد گمک طلب کی جو بإوثقت 
۹ج رھ ےی انخریزی سپاہ و ہیں سر۱تھ بلوجندشسدں پج ٹی ۔ قالی ڈو ہاو جنگ کرتے اگ بوریشن 
کے سشری میں علاقه بگٹی یر حمله آور عوئی ۔ ہکٹی ۱ میں فه تیر ۔ اس لے تقابل دنر بہازوں میں 
: 7 '_ -. - 7 ء کک“ 1 7 : ا 5 ۰ 5 ۹ 7 ۔ 
اپتی فربسی عزت و ناموس' کے لے سبداتوں ہیں نکل اے جا جیپے - دکریزوں لے ادتی قوج 0 بکڑوں می 
سثر انی ششرت ک5 مَانتا ٹرذا پڑا ہا رع میں ۱ تسم ٦چ‏ اوز محتفضف سمنوں سے ءنحاصرہ ور [قن 
بار دیگر لنٹندث گٹلارک ایک سو اسی باصوں کے بڑے ۔ جب غَلام ۔حسبن اور اس کے نٹکری 


ساتپ بگلی ' کہہے مز حماہ آور شوا اور دوجس وھث٭ ھکس 
سر چارلس یشر سات ھزار کی جمعیٹت اور رسالہ کے 
بکٹی 


ھہ اه 
ج۲ 


کرتا وا آیا ۔ ان جتگوں میں جبکھ انگریز جد 


ْاماگق عرب ے لیس اوز قبابلی ہے تھے فبائل بگٹی 
کو سحت نتعسان الھانا بڑا ے ؟ن دنوں سنئدھ سیل 
٠ے‏ بواود ٠‏ ۹ ہے ھی ۰ 
نار بور انگٹریز فوح کی جهھاؤنی اور عیل گمواوٹر هو" 


نا تھا ۔ یراع میں غلام حمین مسعودی بگٹی 
کی یادمت ہیں بارہ سو بگنی قبانہوں نے شّار ہور ۓے 
0ے سو تر ہہیڑھ کا اور انک وربزوت ےہ حود پر اکٹر 


۲ 7 


جک نداند کا بیلھ لیا رع میں بگنی قہاہ والے 


قیلے کو مغلوت لرنے کے لے یغار ‏ 


"کچھی کے اتجریزی علاقے لی رف بڑۓے اور انگریزوں : 


"لو خاسا زج لیا۔ ان سب جھڑبوں پا انجام بالاخر 


اگ غرا لہ .٦۸ر‏ مھ وی نکربزوں نے اس دو ت 
ان فلات مل خدا داد حان کی مدد 5 ١ایک‏ سنقلم 
اور بادامنے جتک ک آغاز کر دیا_ انکریزی نوجوں کٍ 


فیادت راہرٹ ستذيیمن ثر رعا تیا جو اس خئلے سرں 
انگریڑوں جا ایک کاميیابپ حا کم باتدییر "گزرا ہے ۔ 
غلام ۔سین نے درف بگٹیوں کی طاقت پر انحصار کرنے 
کی بجائے اس باس کے دوسرے قبالل 
کے عااوہ کت ان ی فبالل . ا نھی 
دی - ملف تینلوں ے ہاو سو عویت یکو 7 سے 


لیے شلام حری سسعودی بگٹلی 
001 


سے خزت و ٹاموسی 


اور ذوہرے بتاہ۔ 


ڈباە غا 
جک اس وہ و می 


دی تی 


- ایک ٥لرف‏ قبائلی مجا بعد 


بوری طرح محصور هو لئۓ تب وہ میداںل 


نے لے 


معمولل مفامی غنىیاروں کے ان اور دوسری جانب 
انگریز نویوں اور یلیب اسلعد لہ 


تی سے ۴ 
سے 7 
صبح کو ابس 


زا فا شحجاعن دنن 


سے ھولے 


٦م‏ جنوری ے٦‏ رے یق ہبی یرد اڑیا 


عروے ۔قبائی لشکر کو مخت تباھی ت سامنا کرنا 

غلام جن ممعودیٰ بگٹی کے عبراہ نین :مو 
ا!پاون محاعدبن کو نہادٹ تصیب غوئی ۔ ان نہدا 
"گی ے۹ بگلی ہے سری: دو گیتیرات؛ اور ہو 
ساتلالے قہلوں _ک افرآاد تیے۔ نآ گے عکاود جوٹیس ہلوچ 


گرفتار 


کو ےا 
دںل دے ہنے, 
شلام 


غو مرک ینہلف مہدتوں 8 لے او 4ری 
شہادت کو پہنچا؛ مکر 
مت نے !' 
عمبشہ کے لے زند 


آئو شجاعت اوز 


ہیی کچھ 


آزادی 
سے اپنے لوک گبتوں میں 


لڑتے ه٭وۓے مسب 
سس متوالے 
ٹی بحضاں دی ۔ آج بھی ات فلنوں 
بت گی علامت کے طور ئر گایا 

اورسنا جاتا مھ . 

مک وار یھ 
علام حیدر* بخاری : غاہ سید؛؟ ولادت م 
0 

سفرالمتفر ہد ٭اہءاپریل پرسسررے کو جلال ہور 
کیکان لع جلم (نتجاب) میں دوٹی ۔ ان کے والد 
ماجد عہيتمہ جمعھ نماهہ اک دروبیشسی تھے ے والدم ساجدہ 


سمحادء بیگہ !ا ناف ی :ترورشی. آؤز 


کلام اق :ریف 


1) 


کی تکمبل ٹھر پر کی ۔ ارم واساود یق پائذی پانح 


3 جے- 


چھ مال .ےھ سرع ھو گئی ۔-‫ ہانے کچ سر وھ نصابس 


کے مطابق لب فارسی ۔جلال ہور رںف ہیں ھی 
پڑھیں۔ تب 8ھ کی تعلیم ٹریپ ہے انکہ جھوتے سے 
فص رنن وال ہی حاصل کی ۔ گنز الدفاڈی کے بعض 
اسیاق سلنی غازام * حی الدینن صاحے سے با کے جو 
ا۔ رہائے گے معروف سلمۂ: ٤ے‏ سے تھے و بای 
لمالات سے :فی ہررہ ور تھے 

مس<ے نت پک ۷ے 8 والد باجد و اب ب' 


مطابق مرن ××وم ہے کہ 


03 الگ وی۔ت کر 


۰ و جو ے 
حدص بے مبےتمےفے شوت“ 7 کا سے : تے ور حغی ]ہہ بے 
2 ۰ رك ہے لی سعت 
٦‏ وم 7 
اور جلاں نور سے و يمما مہخاببے میں کگ بہای 


پر ہلٹوںل خی سے دخرہ رس خی گے تیر اھ اہک 


۳ پ ٢٠‏ ۰ 
بوؤ: ےا عسیام کہ سر مرف وی کی مبعلت ہس 


تھی :الَذ بت خائوی“' آ( رت اف یق مک من 
حاصر ھهوے اور ٹف ق لیے فالکی مب تا“ 
اوراد و ون اپ اور رنانأاتٹ و مجاعدات سے فراا 
پائے تو سافروں اور دروبشوں کی خدست گیا کرتے ۔ 
بہت جلد ائوں خر خلاغنب عطا کر دبا گا 
آپ نواحه شودس الدئن سبالوی“ کے تفہ ١‏ ٹہ تھے - 


کے ۶ - اس پر ٹف اہنے قصبے ےی رہ فو 


لوگوں 52 قلوںں ک ۰ بمبوتٹ اعت ہر ببثمتت جوڑزنے می 
سروک راگ تا مس 22 اور تک کے 8> یی .- 


فَ ح۸كدىست ہ٤‏ کی حوفق 8۵ر حجوںل حانر دەوتے تھے 7 خلی 
شفقت, رم دی اور انکگساری 'ت کے حاسشی آوتاف تھے ۔ 
7 : ۰ .ا 

شریعت مصطدوی؟ کی بابندی تا زا ٹی بیر 'ہتمام 


رھ ۔ ان کا فعسيه تن گی وجھ سے چلال ور شریف 


٭م ہھ 


عو ثوي-ہےےہًىٌہ .ےہ 


للا اہ اساسس-سحی 





ٹہلانے ل5 ۔ ان ٌۓ تصرف بَاشلقہء 


اف 

با ضالاج اور خوسحال اسیو 'ورا - پر تو ضا نے 
بر : ا نال و سا ہہ 

جہذمی نے ان کے مافوشات فارسی زبان میں لکوں جو 


۶ 7 ۔ 1 
تج ائے۔ ےےبوب نے نام سے وظقٹم,و 


2 پ دا 70 ۲ ند یب ۰ 'ص 

مو ے ۔ آی نا وصال و جعذدی ات ہی جح کطرہ جردہی 
: طے۔ ۰ : ۔ 

جح “١‏ کو خوا ذا کثر اقبال اوز لہان اپ ضر ۱ ڑے 


--- >َ سال رہ شربرف 


بی 
سشئي 


لقع .7 


<وتصورتٹ رؤاضله ذور دور 


3 ۰ ۲ سے ٤ء‏ 
۲ار خر ہے ج .و ہجوادی 


کر تو دا ۃ 


عرس سعےب شونا جح بنفع 


- 


و ا آزد نم" اہ ڑہی اے 
یں کا مر 


سے ون کت بل ےف ! ے - آبە شف ا2ت ٢‏ تی 
ِ دا ک ہاتد' 
رے ٰ“ صوٹی ک اح |٭ ٹر جے ) او ۲ علہی اور 
7٦‏ 
3 تی حااصسات ایک کا لین عذوان ىَّٔ مان ےی ۔یلکگک 


ساس و آپی شس او کٹل 


سج مار ےم ہو می خشاتع 
ہد 
: 


: اٹ ڈرو و 
سمل شالام حیلدارز شْاهہ ؛عیت سن انا 


سس 
جے ۔ جلال ور ذریف مس ان کے قرزند سہد 
مفلقر عل تشاء جاندان عوے ہو روۓے میں ٹوب 
ھوے ۔ ببٛر ان ۓے ہوتے انوااہمر ات عق نف 
قفشل نام سجادہ ضذین عوےے جن کے عہد ہیں جلال 
بور مراف جہال بلستور دبٹی اور روجائی رات ُا 
سرجشمه بتا رھا وعاں ایک عغلم حرنک حزب اللہ 
تا بھی مر کز با۔ حضرت محمد فضل شاہ یق ولادت 
عولی- 


قاند راحد 


2 
م حمادی الاول پر ےم نوس روہرےم کو 


آپ یق والله باجىه مشہور مسلم لاگی 


2 


یی حاروأ ی شمثہےەہ تھی سے غلاھم حیداز 


7-۲ 


علاوہ اہتے ہوتے کی لعلیم کے لیے خاض ڈنغفامات "۵ے 
حنانجه انیوں کے علوم دئتی؛ غری 


و نے 

3 0 

میھت خھر 
3 


۰ 
شاہ رحمة الله عليه نے روحاتی ترییت خود ٹرنے 


75 3 َ خی 
تھی می مساٹل ے ٹہری ٹتلحمہی ر 
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غلام حیدر“ بخاری 


سجاده تقضن عغونہج کے بعد ےہوںء ہیں ضاعت ا 
غرب الله قائم کی جس ال مقصد وحید اسقلال می 3 
حصول نیا مو رع میں قرارداد ہا کستان پاس ھوئی 
تو انھوں نے اپٹنی بصبرت سے دنکھ لیا کہ اب زند گی 
کا خواب بورا ھونے وا _ھے: اس لے ابنی تحریک کو 
اس کی نکیں کے لے وف کر ديیا اور ھرموٹم پر 
مسلم لگ کی خر ستروط ارت کیپ حر ا 
سك ابو ار رکٹ 


بصیرت افروز خلّات ارشاد فرہایا کرتے تھے جو طلم 


ا 
سالائه جلسول میں اسبر کی یت سے ٰ 
۱ 
ھوے رےے اور اپنے عہد اک تارمخ 5 ایک قیمد 
ماذذ ہیں ۔ زنداگی بھر ہے نفسی اور ہے غرضی مم . 
ملت اسلامیه کی ۔ربلندی اور احیاٴ اسلام کے لیے کام 
گیا بلند اخلاق اور وسبع النظر بزرگ تھے ۔ 


رم ورڈ سی 


ان ور فالع کا سابل حعلة خو' اور 
ے؛, شعان المعشم پہرپںرھ/ریگم دب وع 
”و عائح گا ”فی مدان کی معلال بور شرف بی 


اپنے عد بزرگوار کے کائس بہلو میں دن ھهوے ۔ 


سیرت بر مشنەل گاب آمیں حزب اللہ شائم هو گئی 


کے خاف الرشید سید برنات 


ہے د وس 


۔- ۰ ن٦‏ ۱ ٠‏ 7 
اجعمد اہ ابنے جلد عغلل سید غلاھم حصلدار ساد اور 


۱ 

أ 

تم ۹٤ع‏ ٦پ‏ +یتی ان ق وف ای یىی سا تٔ ک‌ُ ا 

ے 

'اپنے والد ماہد کہ 5م کو آگے بڑھا رےے ضس ۱ 
مآخل : (م) ملک محٌّد الدین۔ اداکر حبب 
مطبوعه پنذی بہاءالدبن: ضلع گجراٹ: (م) نور عالم 
حپلی :نفحات الٰبحسوب+؛ طبوعه٭ ہاڈھوبہ ے۔ ٣م‏ رك (-) 
گلزار حمدری؟ (ہ) !بوالی ریت سید بحمد فضل شاہ حُطیاتثت 
اڑزے|وورعخایرءو ےء!(ەائغی مصنف ۰ رساله حزب 'ھ 

لان مطلبوعه ۔ 


بماہ الن ( ا کت ) کی فانلیں: (ے) عبدالخی : 


بہیےع: (ہ) رےله صوفی منٹڑی 


آمیں خرب الع ےہ رے! [) دھی انف + سجم نجرنن: 
(و) تد کرةۂ اوا۔اے حجدید؛ از 7 تصوف: مومنی روڈ اھور! 


(,ئ) خلیق احمہ ظامی : تاریخ سائح ےہ دھلی 


ہت 


عغلام خلال 





إو و رے سک ہے وت اے؟ (عیدالعنی ئن ادارہ نےلكھف) ٠‏ 
دار) 

غلام خلال : ایویکر عبدالعزبز بن“ ٹر بن ےم 

اعتتنكة ایک بل 


القدر حتبثی معحدث 'ور ملتی 
(م ممودھ/ سی چھد) تنا لغب ۔ :س کے خرف کی وجه 
تسميیه بہ سے کە و۔ اآبویکر الخلال زمر بے / 
++وع) ]رك یاں] کا سا ر۵ رید تھا ۔ وہ ابنے 


۰ 


يف 


5 


سشیٌے 


کے پک 
بح 
کتاب الجمم ڈ راوی بھی ےے۔ جو لہ قفه حلی 
: ۱ ّ 
نمی جاہەم کاپ ےہ ۔اس 6 


- 


ور تاب 
المبا میں بہت سے اضاقے کر کے ناب کو 
زاد المسافر کے نام ے موسوم لیا ۔مؤوخراادکر تاب 
کی حیلبت اگرچہ انوی ھےہ+ لہکن پھر بھی بعنعد عليه 
ے ۔ زاد المسافر ہیں بہت سے سائل ہیں 
تاب الجانع اور مر اامخرقی سے احختلافبف نی 
یا گیا 


غلام خلال ے بہت سی ”نب فقہ ہسوب کک 


۰ 
اں ےہ 


یامی عیں ۔ 
انام احعد بن حنبل“ کے سارن پفہی اختلاتاب کے 


بذرے می لی ےج - وه ماھم احمد بن میں٣‏ یق 


ایک ساله 'ہام الضافعی““ اور 


کاب الامسر ٢‏ بھی راوی غے ۔ ہس ظا امک فا ۲ 


سخَه کاپ خنانه انظ ھریه (دساق) میں فو ھے 


کے ؛ےْ عشا. 1 ک نے ے5 ٠‏ 7 

لنی عنانہند اج ری 3 موی 22 سلا وےء اس ٭م 
یں ۔ 
نف نے جاقاے (عباحبه) اور انل کے عرہاربوںن کی 


۳‫ 
کی 


ضاقرتی اور بثائیٰ تٌِلفے ھی موبود 


عیشض و عذرت سے بھربور زند 
ےے +- اٰس 


6 
سم 


3 

و ا عناصر ے در ہردہ عداوت ذّا اغاز ھو سک تھا 

مأححل : (,! اپوالحسین ہن الفراہ : طدات ااجابفہٴ 

طع تار :ہے تاےء (اس میں سحد۔ رالجرھی ہے 

ا۔ہتلافات گی بتاٹیں بھی پیٹی کی لی غت)]؟ رم اہن 
7۰ 


لثم : الہنابه والنہایدء وویرےج: (م) ا8ن بعدد+ 


نذزاٹت بر وم نا ژہم؛ (سم) جيل التّطی: مخدر 
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غلام خلال 





۲ءء غلام رسول؛ سولوی 
”کاب الدابافء ڈمھتے: سے ہج ژاء برا کان! تکیاو مزلوج صاحسی مااڈ ۳ھ ١ے‏ کو م۳ یی 
کے مک نے آنے ا 
جروڈ ْ .سے ۰+ 
کی عمر یا ٹر انف لو بیارے۔ تو - اور غالم ہور 
( ٢۷٥۸ا‏ ۲۱۰ ضرغ 


رك غلام رسو ل؛ ٭ولوی؛ : مولوی غلام وسرل 
اپنی تعمانیف احسن الصدر اور حٹھیاں: کی ہدولت 
پنجابی ادب می ایک قابل فراہوشں تی تقرار 
پا جکے ہیں ۔ ان کا وطن عالم بور کوٹله تحصیل 
دہوعه مد عوذیار پور تیا جہال ویر وت 
غوے ۔ والد کا لام جودعری مرآد بخاں تیا جو کوم, 
نوم نے تعلی رکھتے تھے والد چوٹکھ ددِہانی گوجر 
تھے اس لئے غلام ہیں کچے عرید 
موبشی بھی چرائے اور غاامم ور کے مولوی مامد 
سے تعلیم نڈ لسلد دروع آئیا۔ پھر قربی لاؤں کے 
مولوی غثمان کی خدمت می حاضر ہو کر عر 


دا 


رسول نے بحبن 


ٹارسن 
کی تعلیم کا آپ ایج باقی علوم تار تجوم یرہ اپچنی 
ہت اور ریانت ہے حاصل کے 
کن ا ری رت ار و کول 
ہد بور کے سکول ہی کجھ عربه ہدرس رٌے۔ 
اتھوں نے یز شادیاں کِں ایک اڑی خد یجە 


حم_ 
ہسے 


پیل ! مولی جبر کی ہادی انک تجەس مبداتلعزیز 
زندہ تھا ہے 
کے اؤں جوڑا سر میس آپد ھوے ۔ 


موی جو ہو,ء تک ِهھ لوگ پاکستن 
کے ضلح سخوپورہ 

مدرسی سے دل انا گیا تو اپنے دؤں آ کر 
مسجد کے امام هو گے اور ساتھ هی طبابت بھی شروع 
کردی۔ ان کی چٹھیوں ے ان کۓ اعلی پائے 
ہونے کا ثوت بھی ملا ۔ 


کے منٹم 
رس ملدسار تھے ۔ 


ایک ڈرویش فضسٹثت آدمی میرے ساد _ہے شی ی 


کر سلازست کے 
مملے پ٭+یس حجالند ھر حا یا نو مولوی صا حبِے اس 
کے قراق ہیں پریشان رعنے لگ ۔ جنائجه ان کو 
منظوم جٹیہاں (خط) تعریر کیں جن میں عجر و فراق 
بیان ہے ۔ 


جد تک نار رنیاء جب وە پٹواری بن 


7 


جا 0.- ئ5 شر 3 .- “٠ ١‏ اف 
پے بر حمرہ یل حصوں +ال تٹقمہ 
ستا : :اکا جس ک 


' ربق سادم اور اسلوب پر کششش ہے به ایک رزميه 


کن پارے ھی ےت 


داسناں گے جو ٭ولوی صاحب نے دوسرے بنجای 


٤ ٤ :‏ 1 5 
2 متستقوںل کب طرح فارسی نصوں سے متائر عو کر 


تحردراق ۔ 

مصرے شا کی طرف تکھۓے "آئئے منظوم خط 
میں درد وہوز ندرت جال اوز 
لوب کی دلکشی موجود وو سی وت ان کی 


ص۰ سی طرح آپ تے بندا ناه 
7 702-00 امہ بھی کے جم و کوں کو یاد تو ھیں 


مگر ٦‏ سکے ۔ 


القصعی ىق وجه ے۔ 


ساس 


تحربر سی نہیں ان ک تصئیف 


احسن ان چ نام ره جاوید 


جس ہی انھوں ے ابتے ف۔ کر اورفن کو 


سکمل طور پر سمو دیا ےہ ۔ جس طرح فارسی میں 
جاسی کی بوسف زلیخا کے ۔امنے کوئی نہیں ٹھہر 


سکتا سی طلرح پنچابی اس مولوی شلام رول ک 
اعت الس ع ات سی و 
مولوی صاحب نے اس قرآنی قعے َ كو اک اع ىی پاۓے 
کی سننوی بتانے کے لئے اس کا پلاث بڑی جابکد-تی ہے 
تار گیا عے اور بھر اس میں آبئی 


مریی کور سکتا ۔ 


زبان و بیان 


سے 
بہٹرین رک بھیرے عیں ‏ ان کی به تمتیف شاعکار 
اآدب عوئے کے علاو معلونات 9 حزانہ ك۴ جس سی 


فلکیات: طب ؛ موسية ہ لن 


زگ 

کے مسائل بلۓ میں ۔ 
سولوی صاحب نے اس قعے وی عشق کوایک 

اض مقام ڈیا ےی ۔ وہ نشیہات استععال کرتے وقت 


احلاقیات 


سر شور تب او 1 
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غلام ر۔ول مولوی 


ے د 5ة 


غلام سرور مفتی 





نٹی سے نشی نشے٭ استعمال کرتے ہیں اور وافعه نکاری: ۱ 
سیلمه ری آور جذیات تظاری میں بھی کال فن | 
دکيیاتے میں ۔ انھوں نے زبان میں 0 
ننے آھتک کو اجاکر کمرنے کی سمی تی اور ود ے 
عربی فارسی الناظ "کو پتجابی مزاج کے مطابق ‏ عالنا: 
اس بات نے بنجابی زبان کی فصاحت اور دلکشی 


ہہں باشبھ بڑا انىفد کیا سے ۔ 

مال : (,) محمد بٹیر جوعدری : مولوی ١‏ 
غلام رسول. مطبوعه لاھور +ےییعء:(م) إْ 
محمد ۶ الام کلہ۔ورتھلوی ؛ ڈونگھے ورتان دا شاعرا 
تطابوعه لاعور ض پمر: (م) مولوی غلام رسول ىک 
مختلف یمصیقاٹ, 


(شبیاز ملک) 
ھچ غلام رسول ف(مولوی): (قلعہ): اصل نام 
غلام رسول ور نخلس صرف غلام کرتے تھے ۔ عالم 
دین هونے کر باعت مولوی کہلائے۔ باپ کا نام مولوی 
ریم بخٹی اور داد! کے حافظا نظام دین حادم تھا ٰ 
قلعة میہان سنگی ضلع شہذوپورہ میں عام رعائش 


میں رمہ+رے کو وی ۔ عقوم "کے اعوان تھے ۔ 
بجین مس تعلیم کی غرض ہے لاھور آنے اور بارار 
حکیاں کٍ لال مسجد می مولوی غلام محی الدین 
بگوی (رلا ہا ہے پڑھتے رۓۓے ۔ یہاں سے دھلی 
جا گر شیخ الحدبث سید نذیر حصینن [رك ہاں] 


رھی مػر پیدائشں اسی ضلع کے کوٹ بھوانی داس ٰ 


محدث دعلویٰ ے حدیت و تقسبر پڑھی۔ اس کے 
بعد حج کی غرض ہے حرسین شریفی۔ گئر جہاں 
مدینڈ متورہ ہیں مولوی عبدالغتی ے علم حدیث 
میں سند حاصل قٍ. 

حج ہے واپس آ کر تبلیغ دین میں مصروف 
هو گئے ۔ یه ومانھ انگریز کی غلامی ہے نجات حاصل 
کرنے کے لے تحریکوں کا تھا۔ مولوی صاحب بھی 
ان میں شامل غو گئے اور ایک موقعهہ 


بھی عولے . 
مولوی صاحب پنجابی کے ایک اجقر اثاءر اور 


' اثثر نار تھے ۔ شاعری تو انھوں نے جوانی میں 


شروع کر دی تھی چنانجھ ان کا تحریر کردہ قصه 
سسی پنوں, !سی زان میں تخلیق ھوا جو چھوٹی بحر 
میں ے اور پر اثرے ۔ مولوی صاحب چونکھ عربی 
نارسی کے عالم تھے اس لیے اس تمصے ہیں عربی: 
فارسی کے الفاظ ہے دھڑکے استعمال کرتے ہیں 
جو کلام میں ایک حسن پیدا کرتے یں ۔ ۱ 

آخری عمر میں مولوی صاحب عشليه 
قسم ى غشاعری ترک کر کے دبئٹی تلبغ اور 
دینی سم کی تصانف کی طرف راغب رے ل 
چنانچھ اس دور میں انھوں نے حضرت رسول کریم 
صلى ال عليہ و سلم کا حليه شریف نظم کیا_ اس 


کھے علاو۔ ثصه حضرت بلول/*, مجموعه نماڑء تمرم 


ا سورہ فاتحد؛ فتاوی مولوی غلام رسولء حليهہ غوث 


اللفلین“ (فارسی) وغیرہ لکھے ۔ اسی زمانے میں پنجامی 


|انثر میں لازوال تحریر بکی روٹی ( کلان) بھی تحریز 


یُ 


جو پنجابی کے نثری ادب میں سنگ مل یق 
حمیت رکھتی ہے ۔ ان کا ایک اردو نصبعت نامه 
آج تک زبان زد غزام ہے ایک سر ملاعکلد ہو ےه 
دلا غافل نئه ھویک دم که دئیا جھوڑ جاناھ ‏ :ا 
بفیچے چھوڑ کر خافی زہین اندر سمانا ہے ' 
ان کا مسلک اعل حدیث بیان کیا جاتا مج - 
پکی روٹی میں نماز کے اوقات کا اندازہ لان کے لیے 
ایک احاسی عابه بھی موجود ۓے - ان کے پیٹوں 
سافادر ای املو یس نے 1 الاک نین 
شاعر تھے . 
(دچباز ملک) 
غلام سرور؛ مشقی : مفتی غلام ۔رور سروری 
ما رھ ریر رع میں معله کوٹلی مقتیاں نزد حودلی 


پر گرفتار | میاں خان اندرون موجی درواز؛ لاھور میں پیدا 


۷۸۷۷۷۷۷ .0610٢۲١۱۷۳٣٥٢۱٢١٣۹ ۰۸۷۸۲ ۷ 


غلام سرور مفتی 


ہہ‌ەہ 





سفتی تدم دخٹھلیل ذ صاحبزادےے نے رو 


حضرت شع ہہاٴ الم نىن ز کربا مہدانی ىک اولاد پیل سے 
تھے ۔ بمنی صاحي 7 ابندائی ت٭ەہم گھر پر ١ے‏ 
واند ت3 لوط سے عولیس اور انفی عدے انموں نے ہلب 
کاعلم حاصل گیا ۔ پھر مولانا غللام اتد قاذل لاھوری 
کے دلقھ تلہذ ری یک و ا علوم مسداولد تچ 
تحصیل گي ۔رفه رفته و۔ اردو: غارسی اورعرنی کہ 
گ اور ہٗری زند گی عام و 
٤‏ 


بہت بڑے عالم بن ٹہ 
دق ۔ وھ حصاحب نے 


3 


حلدمت می گا 


اآدب ىک ب2 


سے 
سیر حد 


ہے 
متعدد سفید اور عالماله کاب انی یادڈر جیو: 


شئ ے اخری مر سس 


ح۔ بے آلفد 7 6 ا 
پت زؤظ سرع ے 
کے اور وغی ےج ذو نجایھ ے۳ رم ]لمحت 
75 ۸۱۹ ۱ ے‫ ڈو ذاعی ال مم لیگ ہی - ان فٌٔ 
تاریخ وفاؤ ذٍ ابا لہا هو :3 سرع یہ : 


و میں 
ىی 


ابی سرور نے کی کے سرور عالم رڈبوسی 
ڑے. مخ -‫ سننی صاحب اردو اور اہی کے 
عالی شاعر نھے ۔ ان کی نصائیف و الیف ى ترتبب 


پە ےے: 


بل کرے 

ڑ) حزیتة الاينا. پا تد کرہ یہاوت ساد 
فارسی زنان می ہرتب ھواے۔ اس می سوفیاء علما 
اور شەرا کے حالات ہابت گوشش ہے فراعم لئے 
گئے ہیں اور ابے بزر؟ون نے ٴ 
کئے گئے ہیں جن ا ذاکر دوسرے تذکروں 
نہیں بلنا ہے به تحیم تد گر رم صفحات پر سشنمل 
دو جلدوں دی نم خوا ے ٹوز ہر +ھاوریمرمپہ؛ھت 
کے ابی بانچ سال ػى سدت میں پاعة تکمیں 
کو بہنج' ۔ سال آغاز کی تارنخ خزبله ابرار 


آہرمٰھ] اوراختام کاسال حننة ااحشا(ہ:+؟ھ) 


خْلناء 


مخز اول : احوال رسول ءصضصولء ذلنانے 


(۷7ك۵٥۲۴۹۹م۷۸۷۱۲۴۔۹‏ م00 ما 


نین" اور اذمہ دی ٣م‏ 


مطزان فقوہ سلداتّ ساپ لٹ رد رن 
مخز ہوم : خاندان حسنيه۔ 
منرت حہارھ ؛ سلسلد نفشہنديه ۔ 


7 
>-۔۔ نے 


۰ ہے ع۔ 7 
- ہچھ + بر ر نا سحیز ۷ رت ھا 


ہتزن شتام : سفریق نانوادے۔ 
: ند گرۂ ازواج مجطااہران مضتور 


بجر شا تم 


5 ہے رر ٦:‏ ہے 
ے۔ہوؤ: جات ٠‏ ٹدحخران انجناب 1 عوراتن سالحابہو 


یرجھ سس 


(ء) حذ مق الأواماع یھ غذا رہ پنجاب آےاولب نے 
کرام 28 سوائح یر ارٹو ہیس موب قدارقےہ۱ء 
ہس مرتبے ٹوا ۓے . اس نس مہنمرحد تبل ہی 
خویی یج 

() اولباے خاندان فا درید 

( ما خاندان یشید 

[م) سٹسله نفشہنددیە, 

(م) بزرڈن سی رو رد یھ 

(و) خانوادہ ھائے ستشرف . 

[و) عورات بالات و عارئثات, 

سےمدنة الاولہا:ی ہم ٭م صۂفٰحات رمشمل 
به تذدکرہ سار ہال کی کاوشض سے اولبانے "فرام کے 
'حوال جەع کرکے نائع کیا ا عہ 

اریخ 

() بہارستان ثارتعخ بں "گلزار ساعی : مغنی 

صاحب ى یه تالف لی سرتە رو ررھر جےراء 


می لاف اہ 


/٢ 
روط ہر7 یم‎ 


دوامری مرتبه انمانوں کے سان ہ۹ ,۵ 


و ےنات عونی ۔ اس ے مندیجھ 
ل تن حعے ھی : 
٤ 2)‏ احوان سہاراحکن میں 7 


ڑج لا ٹر مسلمانٹ سلامان : اہی او یں 


اث عليه و آله وسلم سے و اوس صلی ً: 


7ت 


صلی 
اواثر ٹک 


ں065]0۲۱ٌ. ۱۷۷۷۷۷۷ 


۹ےہ 


غلام قادر رو ھیله 





(+] تذ ائرۂ ۔ لان انگربڑیء ملک واکٹوریه 


ریغ کی ماج تج عحافتی کان نک 
کاوش سے هپرتب کْ ٹئی ےے۔ اس ہیں جفرانیہ؛ 


تاریخ ازافقی: ۔داعبثبب+ اعم تعاناک: یا راہےة حساحد 


ے یھ ”نات 
- 

پائیج حصوں می ملقسم عہ اورضارنات ے بر 
گنحوینة ععروری با گنج تاریے ٠‏ ئ ن ے نعہ 


202 9 - سے 


اناعت ہرر+یرھ برآبد فوتا ھر- اسی کاب 


اور باغات 3وہ تانصل حال د: نج اخ 


ك0 


ےًْْء"” 


سال 
میں ہفتی صاحب نے قارسی میں 
ھائے تاریخ جع آئن داتی میں ۔ سرک یه ناریدی جمعم 
کرنا می بڑا دھ اہ لیکن مفتی صاحب ںہ انھں 
۔ اس میں بعض اپنے 
بلے ھں جو 


بجی :1 ۓ 
اشخاسض ۓ 


معود ی۔صضطود 


معاصر 


بہأنہ ھ نے تارنخ 


کی عغراع قظوہ تا 


اور کہیں دسنیاب نہیں ہوتے, ۔ حوالے کی ٹقتاب 


ىیق حثیت بر بے تالیف بڑی صفیف ےے۔ 
۰ 


اظوم نائىفات 
ڑ۶( ذوان لیت سروری : اس سی اردو اور 
لاپتے جن سی ابی تی لی :کو غری نعل 
یھ میں شائم کی ھی ۔ 
)۲ ذَیرَان حمد' ابزدی : حمد باری کہ 


نوجخوغع ےے اور ڈیوان چرم وا سض“۰تے شائم هو تےج- 
(م) دنوان سروری : ایک اور دبوان ےہ ٭ 
میں شائم ہوا مے . 
(م) گلیات نعت مروری ز دعتوں کے محنوعھ غے۔ 


ے" 


کے باوین بتعفدد 


جو ویہیربے اور جحمیم ‏ 2ے 
شائم ھوا اے . 

3 ۹ سی ایس ٠٠‏ 
حضرت غوٹ ؟لاعظم شیخ عبدالقادر جیلانی 


کر 


سناقب کا مجموعهہ ہے , 


برڑے >> 





مجموعهھ جو اپنے جھوئے ببٹے گے نام پرہ لھا لیا ےہ 


(ے؟ تحطف الابرار: بند لاڈ فرید 'لد تنا عار* 

نل سروری : مدعغبی خًبالات اور بند و 

نصائع بر منی اک بنوی ہو ہوم اھ میں 
(و) وع : ایک اور شوی, 


× نظم و ٹور + مہ علم 


تالیف, 


الا 


پےیٹافینے و 


-- 
۸..ت 


ات کک ہے ہر ور سے : 
إ سناکمسے عونہ۔ه : حکخرت ثبح بخمل بادقی 


ٰ ل+<أ5 سہے۔ حصح 
شییانی ک ‏ ارہی نود ڈ اردو عیتھ 
() سخزن حکمتت : اردو تثر میں اخلاق اور 
اب پر ایک مقید کالیف عے جو رم رم اور تیور 
ھت شائم عوٴی : 
لمات 
() بات سروری با زبدہ 'للفات پان بیس 


1 


کے عرصے ہیں یةع لئاف ہے ھیی عات ھوئی۔۔ 


غ٤‏ جامع اللغت : رف ڈغت نی کی آخری یھے 


جو . یرمع ہی مکمل عوئی ۔ اس سی غرتنی 
قارسی ارققاطا 7٦‏ ارنو ترحملهہ بہڈی کا ا ھے 


وا مل سو ہنتی غلام سمریور رلاعوری: حزبنھاصیاء 


تانیوز ماع [م) مفعی غلام ہرور لاعوری: 


تن۔.! سروری) لگھنر یمہربرع۵! (ےم) سر نگ مواجھ 


عبدالرلسد عد وه شھ !؟: 


نہر _ 
سے ا ا ای 


از ا ا 
جال باعوٌَ 
قح 
غلام فریدا رك بھ فرید۔ 
عغلام قادر ر وھبله بن نابطه خران :ٍى ابر 
الانرا؛ بب الٰدولاھ (رلك یاں): مممہمے بجہی آباد 9 
بای ا حو و مقل ہدشاہ تل عالم تحکمم ران 9-71:٦‏ ےر 


ان تا +وجرھم/ ہہرع) اور اس کے گوراتے 


(ہ) انقاے یادگر ای" 0 6ہ بر :ا0 لال 7اا بن 9ن وی ک دجہ ہے یدام رھ ۔ 


غلام قادر روعیله ہہ شلام ةادر روخہتھ 





غلام قادر نو عغمر نیا حجب ' سے ساعی دربار می _ بعد اس نے ذو اب می نات و ناراج روخ کر دی 


اس 2 والد ٠.‏ نجائنلدء بِٰ مر شما ی بنا "کو ز ڈھا ا اور شاھی اراضی کو می 8 1 حو ے مہدماء 0 


گا تھا ۔وربھ/ ہےے رع میں طابلله خال نے ' ڈائی اخراجات (صرف خاص محال) کے لی للچیو 
تھی ۔ ذوال ۲۲ھ / جولانی ہے بے میٹ ىف 
اینے دوست اوربدار المہام خُواجه سرا منظور عل یق 
ہلا ہو اس کے خانداق کے صدر مغام اور تھاله بھوت ‏ سازش اور غداری کی پنا برمجبورو ہے یس عواٴکر نہپنشاہ 
(مولانا اشرف على تیانوی مرحوم کی جائے پیدائٹی) 
کے ریب تھا ۔ اگلے بوس ضابطه خاں کو مرہلوں لے | کہ لے بہت سے مصا لب کا بیس <یمھ ابت عوئی - 
شکست دی اور غلام فادر خاں کو قید کر کے دھلىی ‏ شاءعائ م کوقید کرلیا گیا اوراے وم ذوال/, م جولائی 
لابا گیا ۔ وهاں لے لال قنعه می ز کیا گیا اوراس ٦‏ - 
کہ پاپ روغیله سردار ضابطه حاں کو ڈنیل کرنے ۱ 
کے نے اسے زتاتھ لاس یہتا کر شہنشاہ کے سس ہی شارت کیو ان برماتھ کا سے(صباح الدین 
پیش کیا گیا ۔ بعد میں بدکرداری ػی وج سد ۱ عبدالرحسمن : پژم توریہ. اض 
۱ 


شٴھی افواج کو تت دی نو 20 ۰237م 
بھا گا اور اپنے ہاپ ے غوت گڑھ کے ننے میں جا 


اص 2 دس دن بعد بصارت سے سحروم کر 


ڈیا گیا کے یک درد انگیز فار - یىی غخزل می ناہ عالم نے 
ژ 


غلام قادر کو حصی کر ذیا کی 
باپ کے انتقال پر غلام فادر اپٹی خانداتی || کو بھوکوں سار دیا لس تار ار ۵ لکائے 
جاگروں کا وارت یناہ لیک اس نے جائشیٹی کا وسی گئے اور بیکمات آکوے ابرو کیا گیا۔ خصی کے 
نذرآنه ادا له گیا گے چر ھلےہے ہے میں مرفٹه سردار ‏ جائے " اثتقام لینے کے لے خلام قادر نے ساعی خاندان 
سلدف نےسکیوں لونابوسی ر کھنے کے ئےہ جنھوں نے کو ارڈ دك تک خوفنا ک ملائم ہا منتائه بناے 
دوآب ہیں اودھم مچا رکھا تھاء غلام قادر ے معآہدہ | رکھا. لیکن اس کو جفد ھی ابنے کے کی سزامل 
کر لیا معاعدے ى پابندی ي جا نے غلام فادر - 0 ۔ جمادی الاول ۳ بے ا)اپیہےءعء کو مر عٹف 
مرھثه محصاين کو نال باھر کیا اور شاھی خزائے ' سردار مہاجی سندھیا نے لے آرفار کر لیا اور کچھ 
کو بھی ایۓ تصرف میں لے آیا۔ اس عرصے میں !ہے ار دیر بعد !سے ئل کر دیا۔ غلام قادری ہما کے 
خُواجھ برا حائنہ منفلور عئی حخاں یق سرپرستی حاصل ا و کو دذرحت پر لیا دے کی 
بھی جو بانشاہ پر حاوی تچا اور مرھثٹوںن ے ماخول:()) خبرالدین محمد الە آبادی: عَرت انف 
چھٹکارا حاصل گرا جاختا تھا ۔ اسی سال ما اگہت 


وا تا م۷٣۳)‏ 


اعظم گڑھ رم رعا۔ حرم شاعی گی خوارن اور بجوی 


جیبسسسست۔ً ل سی -٭ 


۱ مخطوطه ان٘يا فی خلاض,م, ,وب تا روس تج 
ہین عم قاارن برکد رای کی خی و وی وم موی رف کی کچ مس ساف بی مر( 
شاعدرہ میں شک۔ت دی اور میر بخئی بننے اور ۱ اشاساتہ ذر ا111(۷ + ۷۸۵۵م3] : ع ل7 ۲]م ۲:1۳1٣‏ 
سرکاری م'ننتظاميه کو اپنے تصرف میں لان کال, ہر ےم نا ہ۔ەء: (ص) آءجن 'ندین حہین کان : 
دعویدار وا اگلے ماہ اس نے دھی پر تبضہ کر إ 
تا اور اہ عالم کو مہجہور گر دیا که وہ اآے (م) علىی نىعت گورٹی اظفری :۔ واسات اظئری؛ 


میر بنشی اور امیر الاسراء مفرر کر دے ۔ ان مناصعب اردو برجم سدراس ےج۹ ا (م) 8٠٥٥‏ 1:0383 : 


گرداں مےوذعلوطه ١نیا‏ آنی؛ عدث۔ پ_ چپ ؟ 


1 
رع‎ 
٢ 


پر کبھی اس کے دادا اور باپ فان رجے تھے - اس کے ) ہووں؛(ل۲7ھ0 ۷ مز نیلم۴5 و ہیں تلہم 
٥4۹۰ ۷۶۱66٥‏ ما 1۷۲۷۸۵ .۱۷۸۷۷۷۱۰ 


غلام قادر رد ھیلۂ 





ٹل موۓےہۓ؛ (ہ) حٗوالصدہ٣.‏ .۲۷۔ مہ رہاطونا حط(۳ 
ررم) 4 رلک کم رر زیر رم لِنڈن ہروے رظ ڑجو غلام حلی 
حا کے شاہ عالم قامےہ پر مبنی ہےہ؛ رامه .؛ شظلکه 
برےرخ: قٹراده ہے تنکه ہم+و؛) رے) نادرات َاعیء 
(ہ) 
! عم مور بمرك۹۷+8ڑ نططہط یں اب۷ 


لیم استساز علی خاں عرشی, 
٠:٢ 53 ۴'‏ ب00[ 


رام پور ممہردھ: 


مز ہے چۂ. .رجۂ؛ حجدجۂ ۓےرم: بہیے جم تا 


ں کے ناتھ)؛ (و) 0 پرشاد ّ: 
پبہمپیعۂ؛ (..م) ٹتصير الدینں ہولاس : 


تجیپ النواریخع (قلمی نسخع]: 


(مزبد حوالو 
وقائم عالم بامی, میم 
رام بور 


(وم) رب بجو ٤ئ‏ و ژر 


ررموبرپنوم ایر ہوم ح ۶٠ں‏ چپ اےمءممٴ کراجی 
ےدو رت 
[) ج۸ آص۲ 0ع ۸ظ کا نی 
7۶ غلام محی الد ین ہکوی۔ مولانا: پنجاب 


کے مشہورعالم اور مغ اسلام سولانا غلام محی الدین 
ین حافظ نور حیات بن حافظ محمد تفا بن حافظ 
نور محمد بگوی اپتے عہد کے جید عالم نھے ۔ 
بروز بیر محرمے۱۰.:, رھ /رھوے ؛ء میں بکه (نلم 
جہلم) میں پیدا عوئے (ظہور احمد بگوی: تد ئرہ 
بثاثخ بگویف ص ے) چار بس کی نمر ہیں 
قرآن بجيید حنظ کیا اور ہیں ھ/۱+ ہے میں 
حصول علم کہ لیے اپنے برادر اصغر مولوی احمد 
الدین بگوی (م جہفرم+دھ/| س۱ع کے عمراہ 
دھلٰی پہنچے؛ وهاں بارہ برس تک مختلف مدرسوں 
ہیں عغلم جال کرتے رعے ۔ حدیت ک تکسل 
ہولاتا محمد اسحق دھلوی سے کی ۔ مولانا امحق 
انھیں حضرت ثشاہە عبدالعزیز محدت دعلوی کر 

پان ا گئےے یضام آتۂ کی مت قام نے 


ہت متاثر ھوے اورسند حدیث دیتے ھوے کہا ! 


"|٦ 


۱ مجددی 


غلام مجی الد ین بگوی (مولانتا) 


سا (ناہور اکیہ۔ : ذد گرہ مشادم بخویھ بے ۹ 1 
دملی ہیی انودہورں - حضصرتثت اطاه علام عں 
د ھلوي زم 


تفشبندیه و قاذریه ہی بت گی ۔ وحہءبدەنأنےبئر "اع 


ام عیھاہپم,۱ع) سے مہہ 
میں اپنےگاؤں بگہ میں واپسی آ گئے اور دبن کی خدەت 
میں مصروف هو لے يهھ وه زماله تھا جب سکھوں 
ک مسلم دشسنی انتہا کو پہنچی ھونی تھی اور 
سلمانوں کی معاشیء معاشرتی اور مڈھبی زندگی 


روبه زوال تھی ٦‏ لبکن اپسے دورمی بھی بولانا جادۂ 


''انشہ اللہ آپ ے بڑا فیض حاصل ھوگا ۔ جب وطن : 


جاؤ ڈیسی بات تھ کرناء جس ہے ل وگوں میں تفرقه پید! 


رہہ ؛ہ۔م+صھا ۹ +٣٭یی۔‏ 


اھر گا رڈ کان کرت 


مسثقیم پر قاثم رے اور تلم وتروج شریعمت 
میں سمصروف رےے؛ جس کا ائر یف وا کە ان کی سعی 
جميٹھ یے بنجاب کے س۔لمانوں کے لیے امن کی فضا 

اور رنجیت سنگھ بھی ان تا بعتقد 
ص و) ۔ مہاراجه 
رنجیت سنگھ کا وزیر غقیر عزیز الدبنن وٹاھی بگە 
گیا اور مولانا کو لاھور لے آیا - یہاں انھوں نے 
حکماں میں تمع علم نروزاں ى ۔ 
ان ہے ھزارھا 
غبر مسلموں نے ان کے حسن اخلاق اور تبلیغ سے 
تاثر ھو کر اسلام قیول کیا ۔ آتھہٰن علم عدیت گی 
اشاعت ے خاص شنف تھا ۔ تقریبا دو عزار طلبد 


پیدا عو گی 


۔سمجد بازار 


زان ان سے علم حدیث کی ند حاصل کی ۔ ان میں 


ہولانا نور الدین چکوزی والے: مولانا شاء محمد 
فیںوز شاہ بوری: مولانا غلام رسول قلعہ ۔یجان سنگھ 
اور حافظ واں اللہ لاحوری خاص طور ہے قابل ذکر 
ھی ۔ سسلسل تیس پرس تک لاہور سیں ان ۓ 
نیض علم جاری رعا آخر بیمار عو کر بکہ چلے گۓ 
جہاں جودہ سال کی طویل علالت کے بعد تب دو شبھ 
شوال ہے + 8ھ / وہر ء کو انتقال ”لیا (تذ ظرہ 
مشائخ بگویە؛ ص١‏ .۔۱). 

اقاعغ لاواول لاناعتیٰ غلاہم تح کر 


۹.٠.‏ ۴۱ اور سولانا 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠١۱١٤۹.۷۸۷۱۸۲م۲6‎ 7۷ 


غلام محی الدین بگوی (مولائة 


غلام ص کاڑ ىىی الدبن قصوری 





تبدائعزیز بگوی (رموپ++را/اے 


انگریزی عیے ے2 نامو: ر عالم شال 


2 او ال 


بدولت بادناھی سمجد لاھور واگزار عولی تھی ۔ 
سکھوں نے اس سجد کو جھاؤنی میں تبدیل 
گر یا نها ۔ مولانا غلام محمد نے یہاں ایک 
دآرالافتا بھی قائم کیا تھا ۔ موٹوی عبدالعزیز بگوی 


علم دین کی ترویج و اشاعت میں مصروف رے . 
ماخحل: (و) خخیر عزیز آئلدبن : روزنامچه جلد دوم؛ 
قلمی؛ سخزونہ عجائب گھرہ لاہور:(م) ققیں محمد جہلمی : 
حدائق الحاتیة لکھٹوہ ورے:(م) لہور احمد یگوی : 
تذکرہ مشائخ تگویف بین ممحوظء: (م) وعمن علی ؛: 
تذ کره علماء حند اکھٹم وع و اردو ترجمه محمد 
اہوپ قادری کراجی وبہورعء؛(م) ۔حمد الدین فوتا: 
تذ کے العلماء و المنائء (٭) 


تذ کرہ آسی (حالات 0 محمد 


لاھور ۔ یٌورء: 
لام مادر امرتہری : 
عالم آسی امرتسری)ء لاھوز ےہ۹ ء؛(ے) شرالت نوشاعی : 
شررف التوارمخ : جلد ہی قلمیء معلوکه نبصلف : 
(م) اقبال احمد فاروقی : تد کرہ علسانے آھل سہنتء لاھور 
ے×2۱۹۔ 

ےت ال مز 
غلام محی الدین فصوری (مولاذا) : سکھ 
عہد کے نامور عالم و عارف: ؛یخ طریقت اور مہاغ دین؛ 
حضرت اہوبکر صدیق وضی اللہ تعال یق عنہ ی اولاد میں 
تہ ان جا ماق حرف سے کن تس 


سندھ آیا اور وغانں ہے ان کے جد اعلی خواجھ | 
عبدالعالک نے قصور آ کر سکونت اختیاو ي !ٰ 


(محمد حسن کیرتہوری : حالات مشائخ نتشبندیه 
مجددیة؛ ص ورم) ۔ سولانا غلام محی الدین بن 
شیخ مصطفی بن مخدوم مرتضی کی ولادت تصور 
میں ج ‏ رھ رےہہرے ۱ء میں ھوئی (َلام سرور : 


' سلسنة الاولپٹں قلمیء ورق مم 


ن تھے انھیں ق . 


کی مروجه کّاہیںی 
انگریزون کے دور حکوسٹہ مج بھی پتنجاب میں ] 


لم ایک ال کے تھے 
'له والد کا اتال مو گیا۔ علیم و تَا ان کے چچا 
شی محمد قصوری نے ي ۔ مکتویات حضرت مچاد آلف 
وج5 چجا عی 
حضرت شاد عدالزیز ۔حدت د علوی*“ -٠۰‏ 


سے 


ہے 


سے بڑھے ۔ چعا ي ونات ے0 
حدبت 
بڑی اورےبپب ہر ریررغعمیںی 
حضرت اه غلام عنی دغلوی (م ۔رورٹ امیر ۱ع 
منازلِ سلوک طے کر کے 


خلافت حاصل کی۔ باطتی سلوکے میں عروج کے باعت 


مر رات ٢‏ وی ے نوازے کے آباؤ اجداد 


سے غای۔ عاوی و 


بڑی شہرت حاصل گنو ف 


تھی سارے پاک و بعند ے۔ ۔للبه حصول علم کے 


٠‏ لے ۔خدوان قصور ماس 


1 علمی روابطڈ تائم کے تھے (کتاب ٹقه؛ 2 


طورزر ان کے دادا بزرگواز 
: و ےْ 

تھے بعض نامی کسی علعا انل کے تنتائ:رد ھوے۔ 
احمد ثشاه ابدا ی نے بنجاب بر قمّه (رہریھ/ 
ىىی مملو لتہ. 


ےم ۱ع 2 


جی معین الدینء لاعورا ٠‏ 
اسی طرح مولانا غلام بمحی الدین سے بھی کئی 


۱ نامور علماء نے نلا عری د3 باطتنی استفادہ گیا ان ہی 


مولانا غلام دستگیر تصوری (م ہ+ برغ لےو۹ہ:عغ] 
مولوی غلام تبی للجی (م ,۳٤ھ‏ ۸ہ ۱ء)؛ حافظ 
غلام محی الدبن کنجاعی ڑم مر +رھد/ ےہ ۱ع 
سولوی غلام مرتضغی بریلوی؛ ثیخ جان محمد 
لاھوری؛ میاں بسین لاھوریء شیخ فرید لاجوری: 
اور میان محمد اٹرف بھبروی خاص طور ہے قابل 
ذکر ہیں مولانا علام محی الدین کے فرزتد حافظ 
عبدالرسول (مر در بیروع تق مم غاےےروعء) 


اٹ کے جانشین بنے - دو صاحبزادیاں بھی تھیں -۔ 


إٍ ہسکھوں کی وجه٭ ہے ان کے ڑیائے میں ہدامنی اور 
حدیٹھ الاولباءہ ص ہہ؟! محمد صالح کنجاھی : ۱ 
.0610۲١٢١۷۳٣٠۱١٥۹.۷۸۷۱۸۲۹۴66 7‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


افراتغری تھی؛ اس کے بأوجود انھوں نے تیم و ارشاد 





غلام محی الدین 9صوری سی غلامی 
کے لے بنجاب بیر آغ سسلسل دورہ ماری رکھا تسوری؛ فارسی و اردو نظلمە تی خط ممننہ 
انھوں نے ۳ى ذنقد ہے م+یرںء کو وفات مل و که محمد ال محددی ۔ 

پائی (محمد صالح کنجاعی : سلنسلة الاولیا: قمی ماخذ: )٦‏ محمد عالح کناھی :سلادذ الاولیاد) 


ورق جم ب) اور قصور کے گورستان کلان میں 
ذفن عوے ۔ سید ہیں شا (م .ے۹ ؛ع) نے ہزار پر 
عا یل شان گند بنوایا۔ ان کے قیمتی کنابخانے میی 


ے فقط دو سو مخطوطات بجے نیہے؛ جنییں مے ۹ءء : 


میں حکیم سید آرشاد احمین سام نے کتابحانه 
گنچ بخش) مرکڑ تحتقات فارسی ایران و باکسان 
میں محفوظ گر دبا ے۔ 

مولانا کی سندوجۂ ذیل نصائیف 5 
سکا مہ ۔ 

(ں) ملفوظات ہل روزہ (فارسی 
شاہ غلام علىی دغلوی؛ قلمی تلم له محمد اقبال 
مجددذی؟ )ما تحفد روليه (ہجصبدے (نارسی نظمہ ] 
إٛمعجزات کا ہبان ے) سطبوعھ! (س) رسالہ نظاميه 
(فارسی منظوم در وحدت الوجود) قامیء سملولہ 
ڈاکٹر مولوی محمد شفیم لاھوری؟ (م] زاد العاج 
(پتچانی نظ مت مسائّل 
کنابنان ہللانےک, پنجاب: نر ہہے؟ () 
عته اف سیت سط 
غلام بی بی تلبی: مخزونه کتابخانه گنج بخشیء راوپنڈی: 
) خطبات حض حضوری:؛ مضوعه؛ (ے) مکتوبات 1 پانچ 


جلدیں؛ راتم نے انھیں مسودات ے ہرتب کیا هھے'(م) ؛ 


شرح گلستان معدی موچ فاقٹی بخط مصنف مخزونهہ 
گنج بخشء راولینڈی' (ہ) حليه مباراک حضرت نبی 
کریم صلی اللہ عليه و سلم؛ قلمیء ذخیرہ شبراتیء شمارہ 
اہ ء؛ (,م) الفاظ چندہ قلمیء ذخبرہ شبرانیء 
شمارہ بثروہہسم؟ (رم) وساله علم سبراث: ے۔ ٣۳‏ ا 
قلمی بجقط ہمصنفء مخزونهہ کتابخانہ گنج بخش؛ 

راوپتڈی؟ (ہم) پیاص 


حج) تلی: درد غبرائیء ۱ 


مولان ا 


الہ سا سک سسمعہ۔: ھا سج ہسىے سے سے ۔‪-شےہو ہے 


قلمی؛ لو کہ احمد ححجن فربیسضی علعداریء گجرات 
(ب] غلام محی الدبن 
معتمند صالح کتجاھی؛ والد مسنفء تلمی؟ ممعلو که محمد 
: (ے) غلام رہ 


- م0۷ 00ت 
ٹنجاعی مجنع التواریخء بحط 


اقبال مجددی !؟ ہر صوری : ذثر خبر 
حضرت قصوری سْسوله عديه السٹفیثین دو رھ (م) 
محمد قصوری سبدا ؛ بستان شرف (سوانح صاحب زادہ 
عبدالرسول نصوری)؛ لاہور س, ب, ھ! (م) غلام علی 
دھلوی ۔ عقامات عمظہری: تعلی ۹وہمرھ: (ہ) وھی 
مصہنف سکتوبات شریفھ؛ جائع شام روف احعد زافت مجددی, 
لاھور ہے۳ ھ:(ے) محمد عظہر مجددی : مناقب 'حعد 


وعمامات محدیةف دھلىی جر, ,ھا (م) غلام سوور مقٹی 


لاھوری: حدیقھ الاولیا٭ بے تصحبح و حوانی محمد 
اقبال مجندیء لاھوری ەدےرددے؛ (و) عبدالرسول حکم: 
اثوار ہرنضوی! (. م) محمد حن کرتہوزی: حالات 
سشائخ نقشيتدیة مجدڈیھ؛ راد آباد ۰٣۲‏ 3 
اقبال 'حمد قاروقی : تد ”رہ عللنے اعل سلت لاعورہ 
انوار محی الدینء 
(نواتح سرلاتا غلام مس الدبن فصوری))ء لاْپورا پ+ہوے. 
(محمد اقبال عمجددی) 

غعلامان (خاندان) : الگ الگ سلاطن 
ایلنتمٹض؛ بلہن وغیرء کے تحت ٭دیکھیں, 

غلامی : ٭مبختلف مفاعمہ میں جن کا ذ گر مقاله 
عبد ره ہاں] می آیا ے اپ غلامی بھی بے 
(جس کہ لیے عرب عبد (ج اعد ید اعابدء مؤنٹ 
امة) کے علاوہ خُول. اسیف؛ دلیدہ (مؤنٹ) قَسنَه (مؤنٹ) 
مو جہ الفاظ بھی استعمال کرتے تھے)۔ لفظ غلامی 


غلام کی دسہت ے بنا ہے ۔ غلامی (خرید او فروخت 


لاہور مرواعء! (ئی) شہیر احلد شا 


کے اس معاشرتی ادارے پا رسم و رواج ک٘ تام ےک 


بیاعس نظم او تر قلمی؛ سملوکہ جو رفته رفته باقاعدم تحارت کک درجه حاصل کر 


ڈاکٹر مولوی محمد نیع م1فر8وے (م11 0ہمذاق01 ۵(1 نااجه ۷۵۵,0 ناک ۔حدود نھ تھاء دنیا کی 


غلامی 


پبر نت 


غلامی 





اکثر اقوام ۔ثلا یونانیوں اور روسنوں کے خاں اے 
ایک قانوئی ط‌ ربتے ج ترچۃ حابلق بٰا:ء بہرحال غلامی 


ادا کیا جانا ے ے ھا کو ”'ید'' کہا جاتا ھ 


اے مولی (سربرست) نا قانونی زبان میں 'مالکٴ' بھی 
قو رک یرب تق ید سر رو کے 
بعنی آزاد یرد یا عورت ۔ ترق زبان سیں خلام ا 
پسرادںت ئل لںع ي٤‏ قول ‏ انا ے. یڑ جلند 
الفاظ فارعی و عربی سے بھی مار لے میں 
۔ثلا فارسی سے بنادءہ عربی ہے آسیر 'سیر) اور*! گلا۔؟' 


(غلام) ندکر نز جاريه اور حُلایق (خلائق ے۔ 


نفظی سخلوقات) مؤنث کے لیے ۔ فارسی می بندہ کے . 


علاوہ مرد کے لیے غلام اور عورت کے لیے کنیز کہ 
افط ہیں استعمال خوتے ھا 
(الف) ‏ ۔ قبل آازاسلام: عرب میں غلامی ا 


اسی طرح رواج تھا جیں طرح قرون قدیمد و وسطلی میں 


اس کا رواح بای دفیاەیں پایا جات تھا؛ لیکن جاملی 

کے ستعلق عمارے باس مواد ک5 ثم ے اور جو ےہ 
ہت جس سے ان مسسائل کا تسلىی بخٹی 
اس ضمن میں عم در پیاں ھیں۔ 
التہ یه بات صحیح ےہ کہ اسلام ہے قبل مغربی 
عرب میں غلاموں کی اکثریت سباہ ام حبثی الال 
لوگوں ہر ۔شتمل تھی اور دیگر بڑے بڑے شہروں 
کی طرح مکہ مکرمہ کی لی ہیں بھی ان ک 
خربد و فروخت ھوتی تھی اور کئی ایک تاجر 
ر ک وج سے 


تھے و الہ لٹ جدعان [رھ بآں]ء دیکھے 


جواب نہی ملا جو 


+717160ما : 
جوم بمواضع کشبرہ) ۔ اسلام لئے پہلے مؤذن 
حضرت بلالّ [رك ہاں| بھی اسے عی غلاموں 

ہے تھے - کجھ غلام سفید اور غبر عربی نسل 


دولت سند عو گے : 


ہہ 00۴۰ عآثر ۶ا ار؛ مطبوعه ببروت 
٠‏ کا جک تمل تی آنے تا ۔ غلام زادگی سے سستقل 


بلا٘به عرب کاروان باعر ہے لاتے نی (بردہ فروٹی 
| نہایت قدیم رسم ے) پھر بعض وہ لوگ تھے جو 
کے تحرد ہوم کو رق پا عیو ‏ عش متلق سا _ 


غاروت اگری ہیں بدویوں کے ھاتھ یڑ گئے تھے ( دیکھیۓ 
حضرت سلمات تارسی“* كا قسم) _- بہر حال ھمارے 
پاس کونی اسے وضی شواعد موجود نہ جن 
گی بنا ہر عم عرب غلاموں ے وجود طا انار کر سکی 
[اس زناتے ہیں غلاموں کی ٹحارت ساری دنیا می 
مروج تھی] ۔اگرچھ بدوی ببائل میں احیران جنگ 
لو فدبه دے کر چھڑا لینے کا رواج عام تھا۔ 
حضرت زبد بن حارئہ* کلبی کی مثال عمارے سامنے 
جنھھیں آنحضرت صلى اللہ علبد و آلە علق نے 
اپنا منبّی بنا کر ایک عمدہ مثال قائم کی ( دیکھیے وہ 


۱ فہصله جو حضرت عمر“ ے نسؤب مے اور اسی امہ 
کی ایک معقول شہادت ے)؛ تام عمارے پاس اس 


امر کا کوٹی قطعی ثبوت موجود نہیں کہ قرض کے 
بدلے لوگوں کو غلام بنا یا جاتا تھا یا خائدان کے 
لوگ اپنے بچوں کو بیج ڈالتے تھےء ایسے وافعات کے 
متاخر اور شاذ بیانات (الاغانیء م 
طبع نائی) سے ظاعر ھوتا ے کدھ وہ غبر معمولی نوعیت 
کے تھے - ایسے واقعات تو اہمیا اور افربقف می بھی 
ملتے ہیں ۔ قدیم ھندوستان میں بھی اس قسم کے 
واقعات کا پتا جلتاغےج۔ 

علاوہ ازیں جاعلىی 


ۓے۹؛ و رم 


مجاز می غلانوں کی ہالت 
کے بارے میں غمارے پاس جو ناکاقی معلومات موجود 
غہں ؟نھیں مر مقام اور معاشرے کہ ہر طبتے پر 
چسیاں کرنا بھی بعید از دانشمندی ہو ام ممکن 
ۓے کھ اس میں بھی حضری اور بالخصوص یدوی 
لوگوں کا رویە بالکل مختلف رعا ھو-عصر جدید 


نفرتە ( خواء بھ غُلاہىی ماف ھی یق جانب سد 
ھو) اور گرفتار کلم لڑیق ہے شادی کرتے والے 


تاہع۸[ ر5 ظارر 5:4161 ۳۰۷۸۵۰م4/)0ے7۔+ مدطبوعه 
بھی تھے کا .ا جج ا ٣6۸۵٦‏ یک کی و ا ا 


غلامی 





بران ے ور رع سی ےّرن رح رر بر پ؟ بشر فائس: 


یںٹزو]'إ ۶٣ح4‏ ہع05ء4, ع( "اح سی درا|ہ یرس 


جح ف و ےم 4 
بہعپورےےعۓے صض ہے) شاید حضری دھنیت تل مظہر 


و-->-٘٭ 


عونے کے بجاے بدویوں کے عام بالات کی 


آثبنعدار ے ۔غرب کے مقہور بطل شاعر غشردہ 5 
باپ بدوی اورعاف حبنن گکیز تھی [اسی بنا پر 
سے اس کے باپ نے اپنا وارث تسلیم کرنے ے انکار 
8 دیا تھا ت اس 8+ سوانح ہیںس؛ جو ادہی رنگ مس 
5 سب سم 
سرسب لے ذے 
سلیم کرانے اور اس کا جائز وارث بننے کے لے بعقر, 
حیرث انگیز جنگی کارنامے دکھانا پڑے تھے ۔ یہ قصه 


( ع”ءہ جآ × وجبماجا ا٭ عل سوءصءىٹط عاےء روم رووبےھے 


ری ا سے اپنے ہاپ ےے ابنی حریپٹ 


ص ہوںیم) صرف اس نتظربے کی نائید کے طور پر 
ےہ اڑکھه وا دور جاعلیت ہیں باندی کی اولاد 
کو. سواے شاذ صورتوں کے: مقر اور کم تر 
خیال کیا جاتا تھاء بلکہ بعض صورتوں میں اتھیں 
حقیقی غلام تصور گر لیا جاتا تھا ۔ الام لے 


س کی اصلاح کی اور واضح کیا کھ لونڈی کے" 


یٹوں کو ورائت ہے محروم نه کیا جائے بلکه انھیں 


حالت غلامی میں بھی نہ رکھا جائے [غلامی کو ' 


حم کرنے کے لیے اسلام نے بڑے اقدامات کے ہیں]. 

گمانٔ غالب یه عے کە عربوں میں قبل از الام 
غلاموں کے دو طبقوں میں تمیڑ کرنۓ کا 
ایک قدیم سامی رواج کی یادگار تھا؛ لیکن اے 
خالصں قانونی شکل نہی دی ؟ 


کا 
٣‏ ؛(۱13ع)۸۷ .۔() : ؛عسج۔ ہم ۶ڑ ١ہ‏ مزءمص4ز مرر ۷ و وبھزق ٢+‏ 


ممتور 


تشلامی 


مکمل حقوق منکیت حاصل ھوں) ۔,غام چالات میں 
بہ غیر اغلب تھا کھ عبد قن کو مالک اض کر 
دے با ”'دسی اور طریتے سے الگ کرے (لسان :لعری 
اج رجاتی ‏ التعرنقات: ہدیل 
ساده تن) ۔ غمارے باس يد باور کرنے ی زبادہ 
مستحکم دلیل موجود عہ کہ اسلام نے بہلے عرب 
نال تشت کا کے فاموت انور یرون سے ا 
نائدہ اٹھاتے تھے ۔ قرآن کریم (مم [السوراً: 
+م) میں اس ففعل شدیم لق سذست کی گی ےہ 
اور اس ےہ منع کیا گا ے]۔ یه روا بھی سشری 
وط می زسائه قدیم ے چلا آتا تھا (وظمعاء:-٭ : 
کتاب سذ کور ض م), 

ہ - قرآنی اخلا‌ق : (الف)[بہل صدی ھجری! 
ساتویں مصدی عوی کے جس دور می اسلام ایک 
نشی طاقت بن گر ابھراء اس دور میں پوری دنیا سی 
اگر اسلام اپتے طور پر 
اسداذ خلائی کی تحریک شروع کرنا تو ظاھر ے 


ے؛: ہم تارجےم۔ 


غلامی ا رواج زورون پر تھا ۔ 


کھ یف یک طرفە کاروائی عوتی؛ اس کے نتیجے ہی 


: گویا مسلمان تو دوسروں کے قیدیوں کو رھا کر دیتے, 


غلام بنائے رکھتیں؛ تام اسلام نے 


سی 
تھی (دیکھے ‏ 
إ کی بابت پہیى مرتبھ احسان کر ۓے؛ یا عدید 


ا 


نیویارک پہوبے ص ےم تا ہرں)ء التہ اسلام : 
قبول کرنے والے ممالک کے آنین احَلاق میں کہیں 


کی اس کے آا رٍ پائے جانے ہیں ۔ یه دو ٦‏ 


ًَ فن) اناو ہی : کے کچ کا ا۔تعمال 


مگر دیگر اقوام مسلم مردوں: عورتوں اور بجوں کو 
عیسائیٹ اور 
یہودیت ہے زیادم موثر انداز میں انسداد غلامی لا 
سل ام غرتم ماج (3) بت اس خادترت نل 
کفارۂ ختل خطاء کفارۂ ظہارء کفارۂ مین وغیرم) می 
غلام آزاد کرنے کی شر لگائی! (ب) جنگی قیدیوں 


لیکر چھوڑ دینے کاء یا جرم زیادہ ھوئے کی صورت 
میں قتل کر دینے كا حکم دیا (ےم [محمد]: ۰ 
(ج) وو [ركغ ہاں] کے مصارف می ہے ایک اہم 
' مصرف غلاموں کی آزادی کو قرار دیا (و [التوۃ] : 
,.۹)؟ (د) اسلامی حکومت کے اخراجات میں ے ایک 


اپنے لام کے لیے ھرنے مرو جویانا ررقم ماارےاہ کانارنال 7یز چا کو خربد کر آزاد کرنے ہ 


غلامی - -چ غلامی 





صرفہ کرنے حکم دیا (دیکھے ایو عبید: اختاب سے ستعلق ھی: ٠-٦7‏ بە که٭اظونٹیوں سے 77 
الاموال؛؛ (م) انھیں کھاتے پیئۓے؛ رھتے سہتے اور ! عصت تروعی ران کو سختی کم کر 
دیگر دنیوی معاملات میں اپتے ساتھ براہر کا شریک ,ٍ ديا گیا ١سب‏ [التور] :۔م) ۔ مالک موا 
رکھنے کا حکم دیا. ز کسی اور کو ان ہے مم عونے کی اجازت نہ 


27 8 أْ 
اگر عیسا نیب اور یروذدایت بھی اسلام کے سان : ےپ [الیؤسون] : 


ہن ےب [الاحزاب] : حھ ہے 
۱ شش میں شریک هو جاتی تو یہت عم[ ا 
بھی لع ٠ ٦‏ [التعارج] : .س) , البثه اگر وہ کسی اور شخص ک 
ال ڈیا سے قامی کہ ھو کی موی کلسم مو ا می ا ہن 1 
خضھ 3 دےہ ۴۰ 2 
روحانی اعتبار سے عبد و حر آزاد اور غلام میں کوئی ۱ عہ ہو یر ىہ کو یع حق حاصل 
۔ لے .: سے اورنهھ آدے دوسرے گو۔ کیونکھ غلام ! 
فرق نہیں رکھا گیا دونوں کو اپنے اپنے اععال کا ۱ ٍْ 9 وسر ون کیو ۳ ر7 
ذمه دار ٹھیرایا گیاۓ اور دونوں کو ٹیک اعمال میں لوندی دونوں کو باقاعده نطاح قٌ ۰ص دی گئی 
قدم بڑھانے کی تلقین ی گئی]. < ھے ۔ سالکوں تا بہ اخلافی فرض ہے کہ وہ اپنے 
صالح ج غلاموں اور لونڈبوں کا ت5اح کر دیں زم 
ایک غارضی اور غبر حقیضی جبیر قرار دینٹا م] ٴْ ایراتو۔اگ۶ر کرورت پڑے تو لوللی ر٦‏ غلام کو 
۱ ۰ آزاد لخب تھے ؛ 'حارٹتف ے (م [الذقرۃ]: 
ا ا ا ا ای یا کا لی روم ہس مت ا ا ا مو ئن 
یمام [النا]: وم)۔'گر کوٹی لونلڈی اپنے 
1 
‌ 


انسائوں کے دنیوی فرق مراتي کو قرآن مجید 


سروع سے آخر تک بار پار غلاسموں کے آزاد کرنے إ ۔ : یف 0 
کو کارئواب یعنی نیکی کا کام فرار دیٹا ےعے : اتا ق وی و نت ت جو زی لے 
(ہ [البقرتا]:ےے؛! .و البلدا: )ء جی ۷و ہا بے مس اس با ماس کس 
کی لے سام رھ رج ہہ ا : اپنے شوھر ہے ''معقول مہر'' پانے ػیق مستحو اج ۔ 
جا سکتا ے (و [الشویة]: .یہ ؛ ہیں یی : 'س کا بھی فرص ھے کھ شوعر ے وا کرے اور 
گناھوں کا کفارہ بھی غو سکتا ےہ مثل قتل (یؤسن) اگر وہ بدکاری کی مرتکب و تو اسے آزاد نادی خدہ 
خطا (م [الٹساء]: +و)ء جس کا کفارہ ایک ہو ! عورت کی بەنسبت آدھی سز سلے گی(م[النسام]: مہ م)۔ 


7 
1 


علام کو آزاد کرنا عہ: کنار حنث (حاف شکتی)ء ‫ قرآن حکیم قصاصضص کے تحت غلام کی زند گی 


(م [المائلم] : ۸۴)ء کفّارہ ظیار (برہ [المجادلە] : م)۔ | کا بھی محائظ ے؛ جیا کد الحر بالحر و 
اگر کوئی غلام معاہدہ کر کے آزاد ھونا جاعے تو | ا بائمبد؛ بعنی آزاد کے بدلے آزاد اور غلام 
مالک کو چاھے کە (ہلا حیل وحجت) مکاتبت کر کے بدلے غلام کے حکم (م [البقرہ] : ہے :) ے صاف 
لے؛ یعنی ائے بالاقساط یا یکەشت مقررہ رقم کے عوٹی | ظاھراے۔ 


مے۔ے ہہ 


آزادی سپیا کر دے (مء [النور]: مم)ء غیر آزاد ماخذ ؛ )١(‏ ۹ںعجام .۸ : جمزاكہ کو٥‏ 
شدہ غلام کو ان لوگوں ہیں شماز کیا گی کے یں ۱| 2670 جن 051ء۸3 ہب بے 65وی لائٰ ز۴ گر وع 





ے ”'احسان'' کا سٹوک کرنے کی تعلیم دی گی ' مح دم تاے۔ہ؛ (:) ہدوچ ؛ط۱)م ویھا اماىی؛ 
(م [ائاء] : ٦م)‏ ۔ مزید برآں قرآن مجید نے ز لت جورم س سم بعد 
غلاموں کی انسانی حثیت کی شان کو ان احکام میی ' (ب) اسلامی اخلاق,؛ جو حدیث میں بیان هوے 


برقرار رکھا ے جو ساڑتی تق رہ جھور لہا ل رانک کواطونس د جن کی تعلیم قرآن مجید 


غلامی 


ے۹ 


عغلامی 





نے دی عے ۔ غلاموں کے متعفق قرآن مجید ہیں انسان : اور اگر کسی غلام ے با مشکل اھوجانے تو پیر 


دوستی کے < ن میلانات کا اظہار عوا ے 
بالْمَراحٹ ارام غوائی نے 
١ایا‏ علوم الدین) مطوعه چمربہ مو:ھوں تا 
و [لیزمطبوعۂ وہ ممرھہ+: رہم بعد! حقوق 
السملو ک) ہس متعذد مثشہور و معررف احادیت لو 


ۓے احادیبثت میں 


ا اک ا 


سم امشلھ تشربجی یکچا چمع "ٹر دن ےے؛ ۔×جس سم :؛ 


آزاد غلاموں ے حسن سلوک , 
بار ھوجاتا کے 


بر ایک خعليه یا درس 


احادیت تس 
احقام دی ے کئے ہیں 
ہے کھ ئب یی کریم صلی الثم عليه و آلد وسلم کی آخری 
رصیت میں غلاموں یق فلاح و سہہود پر حخاصس زور 
با ػيا ےے ۔ احادیث میں آنحضرت صل الہ عله 
و آله وسلم اور صحاید“ ہے سوب کئی افوال اور 
حایات ملتی ہیں ؛ حن میں ۔عاشرے کے ام طبقے 


اس سۓلہ ےم جو اکدی 


نس تا اندازہ :نس ے۔ عوسکا 


سے حققی لوان کرو سے سن پیش آنے ی تا گید کی 
مث رر ِٰ نم اور 3 بھی میں خموا 


ہے 


دب وء مسلمان معوں۔ ا[پز یه فےبا: ان الله لغم 


ایا کم تا تو رتا کے زرعتان ان 
نے غلاموں ”کو تمھاری علکیت میں دیاء وه چاھنا 
تو تمھیں ان کی ملکیت میں دے دیتا'' (زیه بھی آپ* 
کا ارشاد ے : اھ أندرعلیگ ہنک علی مذا), 
یعنی تمھیں غلاموں پر جننی ندرت حاصل ہہ الد 
کو اس ے زیادهہ تم حاصل ے ۔ لسی طرح 
آفاؤں کو تلقین کی ػگئی بے کہ وہ اپنے غلام کو 
حثارت سے نه دیکھی' انھیں ”میرا غلام 


کہیں : بلکه مرا بچهٴ' یا ''میرا خادم“' کہیں : 
اے اپنے ہاتھ کھانا کھلائیں ؛ اے وسے ھی 


۰ 
بے 


'کپڑے پہنےۓ کے لے دیںء جیسے نود ہپہنتے 
عیں ؛ ان ے ان ک لاوروح ہاو ری دو 


کسی 


کو مس وو کو آزادی بخٹی 


سےخلو ل: 


اور آقا _ کے ھاتھ فروخت کر دم 
بہت ہجکے مسائل 31 حاطظر خواه حل غلاموت ٠‏ 


آزاد کرنا ھی تجویز گیا گیا ےہ ۔ اگر کوئی 


إ آھا اپنے غلام کو سخنت ۔زا دے بٹھے تو اس کق 


تلافی کے لے بھی بہی تجوبز کیا یا رہ ”له اے 
آزاد کر دے ۔ نیز غلاموں کو آزاد ”کرتا ان صدقات 
ہیں شامل سے جو چاند اور ۔ورج اکفرھن کے وقت 
دے جانے ھی ۔ نرضی :روز دا توڑنے تا ایک کفارہ 
غلام کو آزاد کرنا بھی ے ۔ااثر ٹوٹی شخص اپتی 
لونڈی کو تعیم دینے کے بعد اے آزاد کر کہ 


اس سے شادی کر لٹا غۓ تو حدبثٹ کے مطابق وہ 


آخرت میں دوگئے ثواب کا :ستحق هو ۔ ایک مشہور 
حدیث میں آیا ےہ کھ جو شخص لسی سز (یروایت ا 
دیگر مؤسن) غلام کو آزاد "ذرتا ےء الہ اسے نار 
ممہت سے نجات دے تػا غلام کا فغرض 
ھے کہ وه اپنی طرف سے آقا یک لمت 
وناداری ے انجام دیتا رر ۔ وہ اس کے مال کا 
نگہبان (راعی) سے؛ قیامت کے روز اس سال کے متعلق 
یعنی غلام باز پرس عو کی ۔ اگر 
غلام اللہ کی عبادت اچھی طرح سے کرتا ھو اور اس 
میں یه خوبی بھی هو کە وہ اپنے آقا کی خیر خواعی 
بھی کرتا ہو ونواے خدا کے ہاں دوگنا اجر ملے ۂ 


سح یقق ہ مھ ل0 ہجشرڈ 


اأسد اذا نصح لسیدہ و احسن عبیادة +٦‏ فله اجرہ 


ہے 


ص+ہ+ھ سس بیو تقھھ 


اج اپنے مبارک ارشادات او رن0 
ہے عرب میں ے ٴُک وف (غلاموں کو آزاد کرے ) 
کی تحریک شروع کء جو بڑی حد تک کاہباب رھی ۔ 
اس تحریک کے نتیچے میں کرد اپ کے وی عفر 
عائشدٴ" نے ےہ؛ حضرت عباسہ“ ے اے؛ حکیم بن 
نے ٴ٢‏ عبدالّہ سن نے نے ہے“ 


عزام' 


علامی 


ای 


علامی 





ے). 


رابوالاحلی مودذود ںی 2 تسییم؛ بب" 
ا گرجےه 


جائنب آنسی قدر رعایٹت بائی 


قرآن اور حلیثٹ تی لم غلاموں م ۰ ۱ 


جاتی ےے) تاغم حدیت ٭ 


شی لخرہ. ایک اوز پہلو ہے ہنی ہوجود تد آزه 
غرب مرزذوے کو غااىی سی ر کھتنا معنوے _ اس 
ضمن میں محضرت عمر* ای5. بسسله پینٹںی کا 
واوا عبت ات اد کی سی می کی سر نوا 


٤ 
رواحوقأ‎ 
اد‎ ١ ر۵ سے فذبه کی‎ 
سکتا ہے رت‎ 
ص سب و مم‎ 
اذ( مسا کور الشب بدنل ماب الد‎ 

العتق ؛ )ج ٣لم‏ اینہ الحبلی, یذدیی عانمه العتن؟ 


عجَاتب؛ اشرقیٰ : چچ تہ ا سسوور وسم مسجہ > 


لیکی بر ان کو ازاد 
- ات 


یا ُا 


لاہوال 4 


7ے بعدہ خی“ ان حعڑھ ااظام) ری 


یل سادہ رقیقی ‏ سٹن>ی۔ 


تے مسلم اور 
ھی تھی تب رو! رکھی 


قله اسلاتی غلاموں کی صرف ایک عی تسہ 


۔ فق: (الف) فطم نطر اس ہے ” 


۰ 


غی تسلم غلانوں ہیں 
گی ور 
کو تسلیم کرنی جےہء بلالحاظ اس کے کا یہ غلام 
کس نل ے۔ تعلق رکیۓ ھیں اور ان کی علامی 
کا ہب کیا نیاہ دسنور غلاسی صرف دو جائز 


ذریعوں کے سبب زندہ ہے : اولا اس ے کھ کوٹی 


بیدذائشی غلام عوہ نیا اس ہے که کوئی اسر جنگ 
عو اور ان می سے بھی مؤخر الذکر کے ا۔للاق 


کی : 


۱ (دارالعرب) ہے 


ایکہ سسعثتی حائت قرار دیتے میں ۔ 


لی حالت سی تو رەسکا ے: لیکن اے غلام بنابا نہی 
حالتوں میں بیدا ھهوےءیا جو 'سلام لانے ہے پہلے غلام 


‫ حدب کر دیا جائے ( تنصیل کے لے 


غوں - ان مسلمان نمی ساد می گھٹنے کا : 


فا 
+ ہے لحریرٴ 


رجحال موجود رعا: 


کرنے سے جسے 
قرار دا گیا ے'(م) شریعت اسلامی کی روے غر بج 


: یعنی آزاد 
ان حالات می حاص طور پر ممستجب 


پید'نش کے وقت عموسا سا ا لایعیٹیت اختیار کر لینا 
ے. جو خواہ حرہ(آزاد) عو یا لونڑی/ل اس قائرت میں 
ایک اسنشا بھی ے ۂ جس کی اہمسٹت اس تق عفد ری کے 
بب اور بڑھ جاتی ھےہ اور وہ یه ے لہ ا گر با٭آزار 
اور مال اس کی سمل وه لونڈی جو تو بحە آزاد سمجھا 
جائے ڈ, کیونکه بصورت دیگر بج اپنے باپ کا غلام 
شوہ جو ناسمکن ہے اس تا سطلمب بھ اے کہ اسلام 
میں غل(ہی ا وجود بمنکل جی باقی رہ مکا نیا 


بجز اس ک لہ محیطی با خارجی حناصر ے غلاموں 
کى تعداد ہی بسلسل 'خضافه غونا رۓہ. اوریە دو 
صورتوں خی میں تما ا ےھ اھ 


درآند کیا گی عو 

يہ آمر باعث مسرت ہے کہە ہا غلامی کو 
: ٭٭بنیادی و 
آزادی'' ےے (الاصل عوااحربہ) : جنانجھ عذہا کے 
٦‏ ریت انان کو فطرتا آزاد انیم کی 
ئه ود "ایند ا ہو نہیں 
پڑا پایڈ جائے) جس کی اصل نسل معلوم نہ عو سکے, 
جانے 


اہماع اٰس اسر بر ے. 


80 98 ص" و۴ہ ٢‏ : - 
آزاے ۰ ٤‏ [مکر لیں گا اس تصرتح 
کے باوجود بڑے افسوس سے بھ مالناپزتا ے لہ 


اسلامی سلحانتوں میں سلوٴ لیت کے ادوارمس مشکل سے 
بھی ان اصولوں تج عمل تقو سذ ٌ جونکه اب اسلامی 


ٹنیا سے غلامی ى خالله عو جک مھ . اس بنا 
سر یھ اسب سمجھا گا کہ فقہی بحنوں کو 


دیکھے 
الہرغنانی غدايه! 'لشافعی : ناب ن0 ؛ معجم الفقه 
الحبلىی,. بدیل یادە عبد وشمرہ' ' ختاری رر 


دیگر کنب ققھ: لبز ؟ می 
8 بن پار ڈوم بذہل سادہ خمد] : 


عملا آزادی غلاسان کا حامی زھاء لیکن اے دیگر 
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غلامی 





- 


کے زبردست ات |اور بدفغسی اندروئی کات 


اقرام 
تی وج ے اپنا ملنعید اتجام دینے میں سمسلسل 


بھی آمادہ ہو گئیں‌ تو] آج سے ایک تو ہال۔ نے 
اسلام نے غلامی و سلا و انونا ختم 


تہیه کر لیا (اور تھوڑے عی عرصے ہیں اس تػا 
خاطر حُواہ نتیجه غلامی کے اداد کلی کی صورت 
اگ نمودار عوا]. 


اس میدان میں بوربی طاقتیں بھی ناتجریه کر 
تھیں ے ود يد اقوام ہدتول ہردہ قروشی کی حامی 
رھیں ۔ ان کی ابی نو آبادبات میں غلامی بائی جاتی 
بھی اور روس می تو غلامی کا دستور برابر قائم تھا۔ 
اٹھارعویں صدی کے فرانسیسی خلسقیول نے؛ جن مرں 
اولیت کا سجرا مانٹیسکو (اامزوئہ)ئ40٦3)‏ کے سر لے 
اسول غلامی کے خلف آواز بلند کی ۔ فرانس ی بہلی 
سیسات غلنی ا غامئی 7 واج یکا اوس 
که به حٛائمه عارضی ثابت هوا اور ان فلنیوں کو 
شعکست غوئی۔ ہ۔ ہراع ہہ اس تحریک کی عنان 
قیادت برطاليه نے عتبیال لیف۔ وە پہلے بردہ فروشی 
اور پھر غلامی کو مٹانے کے لے میدان میں اتر آہا۔ 


اث 
نظر کبھی 
تواس معاملے میں بڑی ند وید سے ام کیا اور کبھی 
تاھل ػ اظہار کیا لیکن یه تیم کرنا ھی 
بڑے گا که بحیٹہتٹ ۔جموعی تمام معالک عیسص 


برطانیھ پر یه الزام عائد ”کیا جا سکتا ےھ کہ اس 


٦ 


بارعا بعری و ا۔تععاری منادات کے :یش 


برطانيه کو اداد غلامی ہیں اولیٹ کا شرف حاصل 
ھھے ‏ [اس کی وج يد ےے کھ ایسویں اور پیسویں 
صدی عیسوی کے نصف اول تک یش دنیاڑے امسلام 
ہر ہرطانیہ کے عملداری رعی: گوپا ار برطانيه اس 
مسشئلے کو اپٹا لیتا تو اس کا اثر ثهہ صرف اس کے مغربی 
مقبوصات پر پڑتا: بلکكه مشرق ہیں بھی اسلامی ممالک 


۹ 


غارہی 


٤‏ . ۷۱ء ۰ ۔ 
الہ وی دی بی نیل ادتواہی 2 ھفاے ک 


فا سے _ 
۱ برتےء جوف حیح معخولہ ہین ہصص مر +وضفے یوںں ے سے 


‌ ٦ 
سشکلات پیش آتی رعیںء لیکن جب دن گر اقوام ٴ‎ 


آطرقے کا 


ا 


شروع عوقی ہے؛ اسے بن الافوامی ےاعداٹلر 
بھری بڑی ہے یں کا مقعد وُنڈیوں کی اس تجارت کو 
رر گنا تیا جو ۔۔مندر کے راستے با حود براعقام اذ ربیعہ 
کہ ار پار جاری تھی ۔ ان معاعدات کی زبان نپابس 
وائع اور صاف تھی ۔ غلامی کے ًاتبے کا ینا قرن 
بذکور کے آخر ہی ما ھے اور وه بھی دی زبان 
میں یه دوست ےر کە اسلامی دنیا کے اساءدد حصوں 
بن ارتا ان حصوں ى یں جن پر یورہی اقوام 
مسلط تھیں اداد غلانی یق ذدبیریں کی ەرسے پہلے 
اختیار ی جا چکی تھيں ۔ برطاليه نے ہم اگست 
سیر کے مشہور مسوده غانون ق رو سے اپٹی 
تو آبادیات کے تمام غلاموں کو آزاد کر دیا اور 
پھر +یرع میں عموسی فیصلر کے بعد ہند میں 
غلامی کا خاتعه کر دبا إإيه فِصنه طوبل ہلل 
قوائین؛ کے بعد جو پہرع تک جاری رھا تکەیل و 
پہنجا] ۔ فرانس کی دوسری جمہوریەہ نے اآپئے ایک 
اعلانء سورخهے ے؟ اپریہل ۸۵۸م ج) آ6 ]2 خے 
الجزاثر سعیت اپنی تمام نو آبادیوں ہیں غلامی کو کال 
منسوخ کر دہا ۔ ھالینڈ نے یە اقدام جزاثر رق الھند 
یں یکم جخوری .ہر کو کیا ۔ اس مسقصد 
کے لیے قوانن مھ اور ۹ء کے مابعن 
وغم کے گے تھے ۔ (عالینڈ کی سو آبادی: 
جزاثر غرب اھند میں انداد غلامی کے قوازن 
ممرء میں ناف مرے تھے)۔ روس نے ابئی 
مرکزی ابشیا کی متومقه ریا۔توں ہیں ہم مو 
(ھ۔0) ےہ ۱ء کو جب کھ ابھی ٹرکستان یک 
اٹ بھی ۔کمل نو عوئی تھی؛ غلامی کا طاشن 
"گن نان 


مدکوره بالا طاقتوں کے غیر سبہم اور حقیقت 


بھ اسں کا نفاد ہو حاتا], ۱ عدانھه اقدامات ٹس بدوتی وہ آزا 
وی و و شا 9.00 6 00016.۷0۲000 00 0پ تا یو ان٠‏ 7 


غلاسی 





ہے۵ غلامی 
۰ 2 - ۱ کہ 7 
ریاحنیں ؛ جو یوربی ٹہدیب سے ٹہرے روائطظ رڈھتی ؛ انتونہد: راہ اول؛ ص م)۔ 
ور می ہر رد رات مالک ا مو ا ماحیر تر کو تو 
زغی نھیں ۔ ۔جںیںء ‏ میں علطانِ تر لیھ نے ت تمام ٭محعد الصادق بای نے برااليه ہے جو بماعدہ) کہا 


سفید قام عیسائی غلاموں کو آزاد 


-۲ 


ہے 


کر دبا جو 
بابنك تھے 7 5.۷0۵۵۸ : 
۰ 
رے گا ٢٢:‏ یڑا 
۱۹ع)۔ یە فر صرف تونس کو حاصل اہ که اس 
نے سب ے پہے سیأہ ام غلاموں کی آزادی ک حکم 
نافذ کیا (در حقیقت یه سیاء فام مسلم غلاموں ى آزادی 
تھی؛ توئس میں 
ونس کے احند بای نے ایک حظمء مؤرنھ ےم جنوری 


ابھی تک ابنے مذعب 


۸۳.۳۳۷۸۳ ۳۷ں ۶07۳ ما 07۸۲ ۱۷ج : 


حشیڈہ رام غلام سوجود یہ تھے ) ٌ 


یراع ىيٌ رو ے غدایت کی کھه بھر اس غلام 


اس مسج بھ قرار پاپا له بای نهھ شرف بہمرہء کے 
حکم پر پوری طرح عمل گرانے ٴذ؛ باکه غلاسی کو 
مٹانے اور فانون شکتوں کو اسزا دیئے کی فر ممکن 


وش کے7 اوس کغ ترامسی : ضات 
می آقی ے بھی حکومبس او تتھم ایل ان 
[ڑےہہبتےء ال ۹ہع اور بای لے فرمان: 


کو ا آزاد کرنے کا ام عدالنوں 


جو آزادی ک خواعضشض بند هوہ بروائه آزادنی دے ِ دی گا ا ل۳ :101570] ٥۹۰‏ > 


د یا جائے اور مرا ںِ سی مم ےے رہ جات 2 5 
قامیوں کو و +ائے نو اس سے بای کو بھی ور 
دیا جائے ۔ا س حکم ‏ تی حہیدء جہے سس وسر 


اور ہالکی فرقویں کے بڑے بڑے مفتیوں نے صحیح فرار 


دیاء اس قابل ہے که اے نفصیل سے یان کیا جائے - 


اس لٰسہید سرں غلائی پر اصولا جائز لیکن نتائحج 


کہ لحاظ ے افسون اک عرار دیا گیا ےہ ۔ اس میں تن 


وجوہ کا ذکر ے؛ جن میں دوذعی یں اور ایک ' 


سیاسی(المصلحة السياسٰةا! می یه کہ جن لوگوں ! 


کو غلام بنایا جاتا کے 
جواز اس ئیے سشتبہ عے کہ اسلام ان کے ملکوں میں 
کی تعمیل بھی نہیں کرت جو غلانوں کے حقوفق کا 
محافظ اور آنهیں بد سلوکقل سے بچاتا ‏ ؛: لہذا 
ناخوش غلاموں کو غیر ممالک ے 
طلب کرنے ے رو کے میں عی مصلحت ےہ اور اس 
خطرے سے بجنا غی مناسبے یہ (۵3م53ر3000] .۸)3 : 


۰ زہہ7' |٦‏ +4 1:۱5۱:۱ج+.]؛ 


محموعڈ التوائن 


عرہی من کے لیے دنکھیے السنوسی 
۸۷۸'646 ۰ک 


6001 


انھیں غلام بٹانے ج فانونی ! 


6 ض۷۳۷كژۃ۷۵۷۳۷//// 


ہم : 


مارخهھ رم می وریہ نے انسداد غلاسی کے کام 
کو تونس میں سکمل "ٹر دیأ اور سیا فام غلاموں کو 
حواف "کر 
'لتاپ ند گور اض ہےم؟! 


پررزربیرا۔ مل ۰ خیمییری ا اہ تنب رم 


اور حام کے 


جم تا 
کی _ں- 


2 


ہے 


مقر سی عرکا سی کرات ید روخ 
خلاف جاری ہوے. آن ي نعان لضفان عبدالمجید 
کہ عہد مکوسن کے دور تتظیمات ے جے۔ رمراہ 
نہیں سقد ام ٹلاموتا اور ے ےریت سن سہباد فام 
ضلاسوں کی تجارت روک ئدی کی ویمعشض دیتی 
مصلحتوں کے نیش نر حجاز کو اس افدام سے 
مستٹنی فرار دیا گبا) - شروع میں یه احکام غلاموں کک 
بے اثر ثابٹ عوے: کہوزنکەه 
ےنمار ا۔کام جاری ھوے جن 


در آہد ر وکنے سی 
وہءتکے اپے 
یں بار پار اور وضشاحت کے ۔اتھ ایک عی مضمون ؟ 
اعادہ طر ات وی ا ان 
ے ایک معاہاء گیا جس پر عمل درآألد وم رء تک 
ملتوی رھاء ساتھ ھی ترکید نے برسلز کانفرتنی کے 
مرتب کردہ قانون عسومی محريه ,۱ء کو بھی 


|| تیم کر لیا (اس قانون اور معاهدے دونوں کا 
س ۹۸ ؟ اس یع ا 


تعلق استیصال بردہ فروشی سے تھا) ۔ اس طرح ت رکیھ 
کو بند کرنے کے لے دو :را اقدام کیا 


علامی 


۰ْ ے١‎ 


غلامی 





جو غلامی کو تم کرنے وآالوں کی کونشوں ہہ 


پہاے 


گئی تھی ۔ یه تجارت اس وقت (.۹۰ہ: 


افریفه اور بحیرۂ فازم میں 


کے 


ھی تاقی کم جو ٠‏ 


وی رووہراءے 32 و ہے 


ھی رے ( لاہ 5 : 


5 72 کے ٹیکرہ کا ساییس کن 


یا ٦‏ "اب 
اق سوا ضیح نەنّ‌چےصإےےیرع 


. 7 7-3 ۰ ۔ 
۱ فرائسیسی ترجند: مطہوفه رس ےم +ع)۔ مے ح۱ کے 


بیٹض خفيه عوتی تھی لیکن بعد میں اس نے : 
ناجائز درآمد ۲ پا ک5 رنک احدیار و لیا سس ٠‏ 
کی مناسب سزا سلنے لگی زیروں۷ .6 ؛ کتاب 


مذ کو میں ۲ 
۔مالک کے سفرا 2- حکوست ترند سے 
ک آزاەدی کے پروائے 


1.٣‏ جا ۰ ۔- ساتتن غی دیگر 
سس سو ان گر 


3ر یچچ 
حال یں 


عاں پناہ گزین دجوے تھے ا ار مہم تا آئن جس نچ 
رو سے ساطنت عداليه کے عر شہری کو تخصی 


.۳۰۰۰م۲م(] 
ا 


آزادی غطا ی یئ تھی بعد نوں ہے جان رھاء ۱ 


وو جم ظا 
توچواں پر ڈو نے اس و 
ناغفڈ کیا ۔ 


حتی کہ ہے و رم میں 
جان ڈائی اور ا سے 
تعداد بس یر در ان مصریوں ىہی جن پر سو کے 
پف٦ی‏ وہ صرفب ٹھروں ذخا 5م رکا ےم ک ٹرنے تھے دک 


)),+ ۹۱۲ ۲ز ن ۳ت ب'ا٢ ہرس‎ "٠۱٣۱ ٦0١۱٢٥۷۸۱۸۸: ۱(۳ ٦ 


ے, نام ر 


براے 


جب ساطان نرگی نے ایٹی قدمرو میں زنگی 
غلاموں کی تجارت لو ر وکئے کے لے ہہلے پہل فرمان 
جاری کیا تو اس غرض ے۔ مصر کو بھی براے نام 
سلعانت عثعانيه میں شاسل کر لیا تھا ۔ اس شمولیت 
کی ضرورت کا ایک سبہپ یه بھا له سَوقان کے وسلی 
علانوں پر مصری تسلط ہوتے عی بہ تجارت کائی 
پھیل کی تھی ۔ پائشاے مصر ےجو ”باب عالی'' 
کے تحت تھاء انسداد خلامی کے لیے چئل سہمات 
جچناوبی علاقوں میں بھیجیں ‏ لیکن کوئی اس 
نتائج برآمد تہ هرے (دیکھے ہمچومن0 3 ہت 
بب ج ۲۷۷۸۳۱۱۰۱۳۲۷ آرانیسی ترجمھ: پخرس ےم ّ۶؛ 
سے تام ہ)۔حخدیو اتشغخلق کے زمانے می اسی 
نصد کے لے ایک جماعت سر سبموثل یکر 
88۵ اموک نی ٤‏ 


اس وق غلاموں یق ۱ و 


بعد چول ہوں مصر گرنل جارلس جارج گورٹن (٥ما:<٥-5)‏ 
اوز اس کے رققا کی قیادت دی پنےا بڑضا گیا غلامی 
کے خلاف جنگ تیر تر ھوگی زدیکھے جوائطەہ .۴ء 
رح ہوا سن صِ ۰گ مرا موم ن:)سطہوعۂ ئنڈنم ت0 7 


.۳ب مب وروجرم ہو ا رود ۷ر جال ۰۰٣:0ہھ]‏ + 


در 
و٥۲10‏ ٭:؛ برمہ تا ہ+ہوٴم) - با وہ زہائد تھا جيی 
حدبو سر اس مماعدے ق رو ےہ جو م گیٹ 
کو ہرطائیه ے "کیا ”٣ػا‏ تھا 


1آ تحارٹ پر باقاعدہ باہتدیال حائد 


ےے۸ وم 


زتگیوں 
7 رھ نپا اور 
'دختلف صوبوں یں آزادی غااماں کے ادارے لاثم 
رھد تھا لیکن اس لسلم می زبردمت افدامات 


او می مضر 


و 9 چس :ْ_- 
اس وفت نے نے جب فرں مبٹ ذور کے 
فلت ٹاام شمو گیا 3٦‏ راہ ص۹ بے س 


ے‫ 


پر برطا ٹنوی 


سے 
رس 
کا 


فرد کی آزاڈی کو سلب کرنہ مصر یہی ایک جرم 
فرار دیا گا ہے اور روہر,ع میں تعریک دہدوبٹ 
کی 1آلامی کے بعد بردہ فروشی محقی شاذ و نادراوو 
حليه طور ہر ھوتی رھی بے ۔ برطاليه نے (انہی دنوں 
فروتی کيی) ایک 


--ے 


بہت بڑے مرکز 
مشرقی افریقه پر حسند کیا ۔ الیسویں صدی 


بردہ 

ات 
آغاز میں امام ساط سعید کے اضریقی ساحل پر 
قدم جمائے ھی خشکی اور نری کے راستے بردہ پروٹی 
حوفناک حد نک بڑھ مہ جیررعء میں انام مسقط 
نے صرف [به حکم جاری لیا] کە وہ اپنی رعایا کو 
اس آبی گذرگہ ہے باھر جو ععان کو افریقھ سے 
ملان ے؛ غلام برآمد کرنے کی اجازت نہیں دے 
تام مہررء میں اس نے مرو ہے غلاموں کی برآمد 
عرب میں اور عرب ے ا کے بند کر دی اس ۓ 
| بیٹا برغشضسە جو زنجبار کا حلطان تھاء اس ععاملے 


ک ہورکٹ گئمزکد کی وھ کہزاہ اخ اس کے پاس سربارٹل مریری 


غلامی 





ے٥‏ سای 
(ئ٣]‏ عا؛۳ن!ا ۶ ا5) 6 وو سم پہنچا اما تہ ذری ضصرب کرور لکی پسنر ایوس اور ضیل, 


ہ جون +یروع گو ایک معامدے پر دستنعا موے 
2 : 

جس بث نزو سے 
٦‏ ا 

درد فروشی يی عام مندبوں کو پند کر دبا او؛ رج ےن 

میں بری تجارت کر ہی 

(دیکھےلسعامدی گن 
۰ 


سم 7 79 ۰ 
۱ ٹیھزرڈ رم مہ 


۴ ہے وت کے ٦‏ ےم ٦‏ 
ہی خحتلاف دتوںل فرارڈ+دے ئا 
7 کم( وی بر 7 تحص حم “کر 7ط وازط 


دڑھی ہا ہے 


ص ع07 ںہ می لنل چس ادء) ۔ جبے زنجہار 


ایس ۲۴ ب رم7 


برطاتنوکى تملعد قالم و گیا تو ےج رع ہی سلطان 7 


تا ایک بک زانڈ کا رک حے 
ملام آزادی طل کے لے قررا آزاد ردیا سان 
که غلاموں کہ 
آناؤںن کے تمام مطالبات بترد کر دپے جائیں اور 


زنچبار نے اس بضعوں ) 


منعلف 


صد 


نیز عدالتوں کو عدایت ي 


بھر ہ جولائی و ,یع نواس سال برآخری حکم : 
غلامی لا وجود عی سًتم کو 


چنواط/گا وہز جامٹولء اوک ٹڈ وجےوبوعەضی پب پتا ,مہ 
کچھ برطانوی مشرفی _ 


جاری کیا جس ى رو سے 
پجلے یھی 


کے علافے (سوجودہ گیلیا ۴68 ) میں ہو 


دا ےدےو ممالۓ 


اک 4۵ 
رد 


ح5 تھا ر یعنی آقا -. ہے معاوکہه کت رف 0ے عغلام ۱ 


تا (س سعائلے ات تحميه 


ئو آزاد آکرا نیا جاتا 
وروہرےء ہنس فوا). 

به يف سے کہا ج ..کتا عے کے اسویں 
سدی کے آخر 
غلاموں 
بات بھی قابل ذکر عے کە ابران نےء جو لام دراما۔ 


کرنے والے معالک میں ہے ایک تھا ہیر میں 


انگلستان ے ھونے والر ایک معاہدے کی روے ' 
عل رؤس الاشہاد اس تجارت سے دست کشی کا اعلان 


کا تھا۔ اس کے بعد اکتوبر ے .۹ء می ابیرانی 
۔جلس شووای سلی نے شخصی آزادی تػا ''بیادی 
قانون'' ۔نظو رکیا (ؤداںۂم .]ا ۷۰ط فمرملام! !۳ وم و 
بحرس 2 ص.۔ تا اگرچە ان اقدامات ےے 


غلامی کلید تو ختم نہی 


تاھ اس 


برحمی 7۴ علاموں وآ ہبحری ت:ارت اور ۱ 


کت 


اور پیوس صدی کے اوائثل میں زنگی : 
کی برآمد بہت کم عو گئی نھی ۔ یہاں بہ ؛ 


خضان [۵طٴ)؛ کے مغرب سس واته ودای 00وا ن۷) کے 
ل5یہ 


رفند 


و 87 کے ری ٦‏ ایک 
ریا اضریفه ے جس اس خ2 سے 
٠ 1 ۰ -‏ 
کس سس ہت گر یا 


5 اگ 7 ا 
جیا جڑے :ہے ود ی۔ 
. . - یی ٭ صر و ےے 
نراشر کے تید رر میں جلا گِ ے اس کانیہجە یه ھوا 
ذ5 


و ئن ارم نان 'کلیة 


عے رر ہی نم کا ودورکفےیے دع تچجارٹ 


لگ غلامی ھی مث گنی ۔ امطاله بوی+ 


اف نُروخ 


مم ۰ کی 
جس 3. اسسعماری سر رقمورل - و وی 
و 5 ۰ 2 گ1 می ا و مہ 1 
بی ٤ہ‏ ایتے نماھم افربٹی مقتوصاب. مرف می سوساف 
لیت اور آرییریا: تحٹل ہیں طرابلی اور لیییا] میں 
اہی راہ پر ح۸ء تث رِ آثریفھ ج اخری آزان ریاعہٹ 
حکسرآن تھا (ٍنجاشی 8 ابتناعی ا حکام ور باوحود) 


برذەفرودوں کا ایک زبزدمت اڈا چا رھا 7 00:116: 


ونواشضع ' گٹیز“ نحدموصا:؟ء ڈور یربرھزم() 1ں ۷۸7۷ 1٦‏ 


فروری 22 ترجہ4 ر ڑر٤/١۲۱۴۔۶7۶‏ ۲۷۳ر وم وی 


0 
٠ 

٦ 
قشم لہ‎ 
جیٹ-‎ 


۳( جورع ىر 


. میڈ 
پہلی جنگ غلبم لے خداتے پر جا ہے 


ہں ام ام اورمعٰعدۂ ان جرمان (70۶۸۵:0) .8۲) 
چر۹ رع) تڑ بطابق غلاسی کو 


بہر حصورٹش حم کرے 5 


"یں ہے ہب کے 
خواب دیکھ رع تھے 
تو اتھیں اپتے مُونل تجرے کی بٹا پر ان بیجبد گبول 


. کا پہلے سے علمر نیا جو اس قسم کے کاموںل ہیں 


یبدا غوا کرتی ہیں ۔ پایں ہمه وه نه صرف 
متوقع کانیایوں ے 
ہے بھی آشنا تھے جس کا بعض مالک میں انھی 
خطرہ تھا اس تجارت کو روکتناء جو اب یا 


بھی آ تہ تھے بلکه اس مقاومت 


۱ ایل طریقے پر غو رھی تھی: ایک تکلیف دہ تام تھا 


اس ے لیے طاقتور فوج ي برورت تھی؛ پیر سسسارےے 


ٴُ دبگر اقوام ہے قانونی نزاع بیدا غونے ا خططرء اوہ 


عند ہی برطانیا اور ران گا سای یئات 


ا 659 ےت ا ٣ك۸/۷۸۷۵۷۵/‏ 


غلامی 





مزید ہرآںن غلاموں کی تجارت رک جائے ے تھ تو 


٠ ۳ے‎ 


ا 7 


غلامی ختم عو سکتی تھی؛ تە ایک آفا کا دوسرے | 


آنا کے هاتھ کسی غلام کی فروحت کا اداد عو سکنا | 
تھا۔ جہاں تک سردری طور پر انسداد غلامی 8 
تعلق ےی اُس نامیابی ایک اپسی مہلطنت ہے 


آسان نہیں جو کسی دوسری قوم کے زیر حمایت : 


(۰۸۸۷ہ١۱۴ہ۴۲)‏ خو ۔ اسی طرح عملی طور پر یه اقدام 
فطمی اور فوری استممال ا مترادف بھی :ہیں 
هو سکتا, 

انیسویں عدی کے آخر ہیں عصر حاضر کے 
حقائق و تصورات کے مطابق بعض تعلیم یافته 
مسلمانوں نے [محیح اسلامی خیالات کے مطابقی 
انہداد غلامی کا پرچار کیا]۔ وہ اس بات کو زور شور 
ہے بیان کرنے لگے تھے که اسلام نے بحیلیت مجموعی 
غلاموں کی حالت کو سدھارنے کے لیے نہایت عمدہ 
ندم اٹھائے ہیں اورساتھ ھی یه بھی تسلیم کرتے یں 
کسە غلامی کا تعلق (عارضی طور حے] ایک خاص 
افادی وساقری تور یے چھان عو اپ ار جوم 
عندوستان کے تصسلح سرسید احعاد خاں نے اینی ”ذناب 
ابطال: غلامی (مطبوعھ ور وع ہو غربی ترجمە: 
5یع میں یہاں تک که ديا ےہ 
سجید زم [النشوری]) ہیں نئعے غلام بناۓے ق 
سعانەٹ کک گی سے ( ٣و‏ زا80 کرم....۔ ۴/۰۸ ۶+ 
معظظ ا ەرمط4 ازرم ملگ؛ لائیژن پمرو رع صمم 
تا ج) ۔ سرمنید لائوز حم وطن اسبر علی (زم)جرک 


١ص‎ 


که قرآن 


داد! ٥٥٥‏ لندن +۸ عء؛ نیز وم بے ۶۲ہ+م) 


اس حد تک تو نہیں گئےء لیکن وہ بھی اتتا ضرور 
کہے میں کە غلامی زہائة جاعلیت کی ایک رسم 
تھیء جسے اسلام نے غارفی ضرورت کے باعث بائی 
رھنے دیا؛ در اصل اسلام اسے ختم کرنا چاھتا تھاء 
لیکن تمام غلاموں کو دفعة اور اچانک آزاۃ کرنا 
ممکن له تھا اس لے اے سسلمانوں 


غلامسی 


کد وہ اپنے بنائے ھوے قوائین سے اس کا خاتمه کر 
دیں (دیکھے: مصری مصنف احمد تفبڑ لگ ےکا تغریبا 
یہی خیال ے : ومولروصحہ ہ١‏ ٭ل ۱مم رہ دوہ اولحاز ما 
عاغره ربیررے بار دوم رو ںع)۔یه نظربه کسی 
نه کسی سورت میں رقنو رنہ علماٰ کے خلقوں ٭ں بھی 
جا پہتھا (محید عبٗ [رَآك بان] کے انداڑ اکر کے لے 
دیکھے شف السا کے اق عقوت 
میں تونسی مفتیوں کے قدیم تر دلائل: جن میں احتیاط 
اور ضابطه پرستی کا رجعان نمایاں تھا؛ پہلے ھی 
مث الاقوام ]اور زی اس کی قالم مقاع اقوام 
متحدہ] نے دروع ھی سے ان تمام مسائل میں گہری 
دلچسپی لی جن کا تعلق غلامی ے تھا ۔ اس دلحسپی 
کا قابل ذ کر اظہار اس قرار داد میں ھوا جوم ستمبر 
ہبویء کو نیو (ہ٭:وەن) کے بین الاقوامی 
اجلاس میں منظورکی گئی ۔ اس قرار داد میں غلامی 


میم بعل)۔ 


وو مر و کر یی ای و میں 


فور وق کہ 


انسان ق وه حبثیت پا حالت جس پر اف اختیارات 
ین ے "سن ازکت جااعب ٣ا‏ اطلاق عو خؤ عق 
ملکیت ہے وابتہ عیں''۔ یه تعریف نقہ اسلامی کے 
تصورات کے طابق سے ۔ اس قرارداد پر دستذط کرنے 
وا ی افوام نے اقرار کیا که وہ '”'بتدریچ؛ لیکن جس 
قدر جلد سلکن ھوا؛ غلامی کو نکمل طور پر ختم 
تقریبا تمام متعلقه ریاستوں نے اس 
سمجھوٹے پر عمل کیا اور اس پر کار بند رعیں ۔ اس 
وقت ے ماھرین کی ایک سمّاورت یکمیٹی براہر سرکاری 
اعداد و شعار کی حامل رپورٹوں کو (جو زیاده تر 
برطانوی اور اطالوی حکومتوں کی فراھم کردہ تھی 
اور جن میں سے بعض کافی معلوسات افزا تھیں) 
جم کرنے اور ضخیم رپورٹیں شائم کرنۓے ہیں 
کے ری ۔ اس کیٹی کی تگرانی کے باھر اور 

س کی نگرائی میں یداد غلامی کے قوائین . 


07 کی کر ا می ا ۸/۷۵۳۵۵ 


علامی 





ہے 


میں پبہم 'ضافه ھوتا رھا- تر کیە کی پٹی جئرورید می ٠‏ 


غلامی کا خائمد ایک قدرتی اەر تھا ۔ بہی حال 
شام اور لبنان ىں بھی غواء جنھیں سلطنت تر کہە سے 
عللحدہ کر کے برطائية یا فرانس کے قبضے میں دے 
دیا گیا تھا ۔ سصر میں ۹:۰۳ رع کے مجریه آئین 


نے شخصی آزادی کی غمانت دی ۔ یکے بعد دیگرے : 


انغانمتان (م ٭+و ہے ے۹ حا عرائق (إم +ابرع)؛ قلات ۱ 


(بلوجستان* ۹ء ہ ,:ع)ء؛ ایران اور شری اردن (و +۹ ۱ع) 
و ھی کا رعرہ' کی فوتا شر کر وید اور 
ے+ورع می بحنںن بھی ان ىلکوں یق صف ہیں 
شامل ھوگا. 

جہاں تک افریقه کا تعلقي مج پہویے مس 
ایک حکم کے ذریعےء جر کے ساتھ ,۳ ۱ء میں ند 
تعزبری دفعات ملحق "کر دی گئں تنھیں ء ٹانکا نیک 
(مشرقی افریه میں جرننوں کی سابق نو آیادی) میں ؛ 
جے برطانوی انتد اب ۴۱ ٤۸۵0٦ئ)‏ میں دے دیا گیا 


سسسسھے سس سوسسسس- --سسسشاسے سے۔ہ 


تھاء غلامی کو ختم کر دبا گیا۔ برطانوی مصری ٠‏ 


سوڈان میں بردہ فروشی کے آثار باقيهہ کو بتدریج ختم 
کرئے اور آزاد کردہ غلاموں کي انداد کے لے ہایت 
دور اند ہشانه اور :لیرأنە قدم اٹھائے گئے۔ شما ی نائیجیر ہا 
کے برطائوی نقبومات میں تحریک انسداد غلامیے .وع 
میں شروع ھوئی ٹتھی۔ ۹۳۳ ۱ء میں بردہ فروشی کے 
!چانک آؤ سر نو زور پکڑنے ے اے عارضی علور پر 
نقصان پہنجاء لیکن 8۳ ۱ء کے ایک حکم نے غلامی 
کا مکمل خاتمه کر دیا۔ مراکش میں فرانس کي 
اپشدائی حکویبت نے ہہ اع میں غلاموں کی 
کھلم کھلا تجارت بند کر دی اور ھر اس شخصس کو 
آزژادی دے دی گئی جو آزاذی چاھنا تھا ۔ جب 
۔+و ۶ میں قرائسیسی موجی صحراےاعظم ے متمل 
سراکئی سرحدوں پر مجاہدین ے تقبرد آزسائی کے 
لیے وارد ھوڈیں تو زلگی غلاموں کی رعی ۔۔ہی تجارت 


ی‫ گا اطالا : 
کو بھی ختم کر دی رہ اایا 


ژ8 


غلامی 
فزان پر دوارد تبضه کر لا ون انہداد غلاہی کا 
قانون هر نافذ کر دبا گیا ۔ آخر کارا کم نے بھی 
یک ارادول کا اظہار گیا اور بے مم ا٥ق‏ نیز 
١ءء‏ کے احکام کی رو ے آزاد اشخاص کی گرفتا 
اور غلاموں کی فروذڈت کو ممنوع قرار دے دنا گیا 5 
اس ۓ ساتي ھی غلاموں کی ایک فٹچر تعداد کو 
آزاد کرنے کا حکم بھی جاری هو گیا ۔ ان افدامات کو 
کامیاب بنانے کے لے اگست )۹۲ء س آزادی 
غلاماں کے ادارے تائم ثر دیے کے یه تام بہت 
دشوار تھاء لیکن اطالیا کے حملے نے اے آسان کر 
دیاے حبشه کے برطائوی گورئر نر اپنے ایک حکم 
تاریخ ہم اپریل مو ںۃک 
غلامی کا خاتمه کر دیل 


کے 


۳ 
72 


ے حملّه٭ می 


6 


کر سرےری طور بر یه عام حق دے دنا که 


ےو رع ارر سی رءے کے درمیان ایسے آزاد شد 
غلاموں کی تعداد دُیڑھ سو تھی)ء جب بے اکتوبر 
پہورء لو سعودی عرب تے غلامی کے متعلق ایک 
شابطه جاری کیا؛ جس کے تحت سمندر کے راستے 
غلانوں کی درآند روک دی نکی تو دوسرے ھی 
دن برطانیا اپنے ۔ذ کورہ بالا حق سے دستبردار هو 
گیا (اس سمانعت کی وجە یہ بیان کی گنی تھی که 
شریعت می حلیف ملکوں کے باندوں کو خریدئے 
یا ہپکڑنے کىی اجازت نہیں (دیکھے ممالئاۃ ۱ ۷۷:زہ5: 
جم مور تاوم و نیز ضمیمم) فروری ۱۹۳١ء‏ 
مین اسام یمن نے برطاليه ے یه طے کیا که وہ اپنے . 
ملک میں افریقہ سے غلاموں کی درآمد بد کر دے 
کا ۔ برطائيه نے عرب کے جنوپی ساحل (برطائنوی شرقی 
عدن) اور خلیج فارس کے سلاطین و شیوخ ے بھی 
اس قسم کے فیصل منوائۓے؛ یا اگر اس قسم کا کوئی 


قصلغ لے سے موجوذ تھا تواہے دوبارہ ناف کرایا ۔ 


غلامی 





مارج مو رع میں ایک اور قدم اٹھایا گیا اور سلطانِ : 
لاج نے غلاسوں ک فروخت دو ”لد روّک 
دیا ۔ پر+وع ہیں حضر ہوت کے دو ساطانوں اور | 
کویت کے شیخ نے غلاسوں کی تجارت کو خلاف | 
قانون قرار دے دیا اور غلانوں کو آزادی حاصل ۱ 
کرنے کا اجتیار عطلا کر ڈیا (+0۳8۶::۳0[.]] ۔۷: ”ن۸۳ ْ 
وماوڑ یع ابی لن ہجوم رص مم نا یم؛! یز 
دیکھے اقوام متخدہ کی اقتادیٰ ومعاشرتی کولسل 
کے سزکاری ربکارڈ؛ ستمیس رو ے۱ مض مم ۹). 
دوسری جنگ عظیم (زپہوےویےءتامہو۱ع) ے 
پردے میں غلام گبری می پھر حر لت پیدا ھولی 
اور مختصر ے بیمانے پر؛ بالخصوضص حبشہ کے بعض 
سوبوں. میں؛ یه تجارت دوبارہ شروع هو گئی۔ 
يھ اىر :قطعی اور تسلم شدہ ھے کہ ان دلوں ' 
(+ەور6) افریقه ے عرب ہیں غلاموں کی ذرآمد 
عملا سسنوع ے (دیکھے 6ٌُ۸۸۰10۱۸1-مدوعھط ۔زکل 
ب۶ 6مد ہ]۱: ےہو۹ع؛ ضصضقى .ہم تا ہم)۔اس 
سخلے کے آخری حل میں علما کی جماعت کوئی | 
سزاحمت نہی کر رھی (عصر حاضر کے قانونی پہلو 
29 ۴ لیے دیکھے ۸۹8+0۲7 برا ١۰:۱۱ء۸ ٣۶۱‏ رو ماودوخء ' 
سی مم تا 


جووسےجْج ےکھج اک ۔ پ سے 


۱ 
جرب ڈرےع؛ ے9۷۵۱ +م طول ۷۷ 50 
ول ٢‏ جوییے؛ س بوں تا ہویے ںہ ۱ 
تام ب)۔ہیووعء میں حکوست فرانس نے صحرآاے ۱ 
اعظم کے توارگ (جہوں٥٦)‏ قباثل ے کھیتی 
باڑی _کرنے والے غلام چھین لیے اور پھر ہم رء می 
انھیں خانگی غلاموں ے بھی محروم کردیا(.ہ ہو .۶ 
نات ی۵2 م۲3۷ 1۵۳مک ]؛ پیرس ۹۳ ۱ع ض رظ تا 
۹ء) ۔ سلطنت بتحدۂ لہيا نے (جس پر پہلے 
اطائیا کا قبضہ تھا) اپنے آٰین: وضع کردہ اکتوبر 
وع ہیںے يه دقعه شاسل کر دی کہ اس کے 
ھر باشندے کو شخصی آزادی حاصل هو گی ,. 


٥ے‏ ۔٭ 


انی 


جمع٭ہ الاقوام یق حانشے ے۷ سئنڈ علامی پور ذوبارہ 
غور ؟رنے کے بعد اپنے '٭عالمگبر اعلان حقوق)إنسانیٴ' 
میں غلامی کی واضح الفاظ میں مذہستن کی می ارہ 


إ اعلان اقوام متحدہ کی جئرل اسمبلىی نے .., دسمبرٌ 


رمع کو منظور کیا تھا (اگرچھ ھر حکومتہ نے 
اس کی تصدیق نہیں ) ۔ اس اعلان کی دفعه م 
عے : کسی شخس کو نە غلام بنایا جائے گا؛ نہ 


ا کسی ہے جبری خدمت ف جائے گی ۔ غلامی اور 


بردہ فروٹی ى تمام صورتوں کو سمنوع ترار دیا جاتا 
ے'۔ اس ادارے یىی اقنصادی و معاشرتی کونسل کے 
تحت ایک عارفی کمیٹی مسثل غلامی پر غور کرنے 
کو لو دی یت یه کمٹی سعلوبات 
فراعم کرنے یق غرض ے مختلف حکوسٹتوں اور 
تسلیم شدہ انج۔نوں کو سوالنامے بھیجتی سے اور متفقہ 
حل تجویز کرتی ے ۔ اس کمیٹی نے اپٹی ربووٹ 
مورحة م نئی بووویے(ثیر ای / ہلنووامی به 
۔فارش کی ےہ کھ پہلے قدم کے طور پر غلاموں کی 
نار دیت' کو خم کر کیا ائی او مخال 


سر 
ارعہہ می 


| کیا ے کد ھر حکوست آزاد تلم غلاموں کو 


نئی زندگی اختیار کرئے ہیں سپولتیں اور مدد دے ۔ 
اقوام متحدہ نے ابھی تک اس سئلے کے بارے میں 
کوئی قرار داد منظور نہیں کی ۔ چند دیگر مسائل 
کی طرح اس سشلے میں بھی رکن مسالک میں 
اختلاف پایا جاتا سے ۔ اقوام متحدہ کی توجد غلامی 
کے بجے آٹھچے آثار کی بھ سیت (جنْ کا مستقبل 
قریب میں خاموشی کے ساتھ ہٹ جانا یقنی ے) 
غلامی کی ان شدید صورتوں کی طرف منمطف ہے 
جو موجودہ زہائے کی پیداوار هیں؛ یا پہلے ےے موجود 
اور باقی ہیں ۔ [بہر حال اب یه امر اطمینان بخش 
ےه انی سالک لیت شا اك تن 
ائسداد غلامی کی شریک کامیاب هو گئی ےہ اور 


ام حدد ےھ پچ ا ا وا ا ای پان رتو کا جا ھا ا 


علامی 


ماخل ء عقالے سی 
۔ بکھے 


ہے 


مذکور حوالوں کے علاوہ 


(آ۱,) واعںججاا بإاا .زڑ : ب ۴ ایت ٦‏ 
بمزومامہوببگطق+ لٹڈن ہمبہورع۶:زما ۷۱۶۵۸ .11 .11:؛ 
ضر /ت‌بر1۶۲(۱۱10ہ/ گر؛ ۳۳٣٥۳!‏ ینآ رو ۲0م اب داع 
صض ےو تا پہو؛ (مص) افرام عتحل: ‏ یی ری: ع7 
ر۷٭ہاء گے ہن نیو یارک: جولائی ٢٥و‏ ۱ھ (ائیسویں 
مدی کی دستاویزات الاتوام, کی 


کعابیات): ان کتابوں کا مطالعہ بھی ضروری حے: 


اور سابقٰ جمعیت 


ژزم) انحداد غ٭×امی کی ائجمن یق رونادیس ( یم 
یہک 0خ ویر ماا؛ کہ توم ج])! (م) سابق 
جسسعیت الاقوام کی مطبوعات (سرکاری بجلّه اور رپورٹی 
جن کی اقوام ستحدہ کے بد ٹور الا ہغفلٹ ہیں موضوع 
بندی کردی گئی هھ)! (ہ) اقوام متحدہ کی سجلی انسداد 
غلامی کی رپورٹیں' ڑے) اقوام متحدہ کی مجلس اقتصاد بات و 
معاشریات کے سرکاری ریکارڈ! زم ) نز ؛۶ہ۵م۸۷۵۳۵ اوئ یزیت 
را مالیرق: یاہے ابرہل ۰۰و۹ وہر کٹی روی ع۶ 
 >۶[ 8. 88 0<1511۷(80(‏ دارہ]) 
غلچه : نرک بولنے والے لوگ اس نام ے ان 
نز امن ضائل کو سم کر ما اشن 
جیحوں (:00ء0) کے منبع کے قریب علافةہ پامیر ھی او 
نہیں؛ بلکە (س رکول کی صورت ہیں) بالائی یارقند اور 
راز یوک( کرمیتر کا ی خرن 
تک کے علاقوں میں بھی آباد تھے ۔ باعتبارِ نوع یه 
نہیں عام بنخشانی ناجیکوں ے ۔حختلف ھی ۔ 


ساعرین نسلیات نے انھیں اس کوتاہ سر کوھی نسل کی ۱ 
ایک شاخ قرار دیا ے؛ جوعام طور پر تاجیک کوھی 
نام ے مشہور سے [ركٌ به انغانستان] ۔ غلجه نارسی 
لف سے ؛ 


و ہس موق یئ 


ےے> ۰ 


اح سے تجسووو وم۷ چھ رع وس کر ار کسی ار مم بیع ےلیم 


اس سے سےسسسیموسپپچچے نس ہے -ہ 


جس کے سعنی 6 جولان۷ _کے بیان کے ! 
بطابقی حانه بدوش پا غیر مہذب دھفان کے عیں ب !' 


ج 





کكکه ايد اس کے اصل سی پہاڑی ھوں اور یه 
وس ہے نکد و 


جو ان زبائولڈا الہ شتو میں 
یه لوک 
بدا مرا مین اوز ر ہزات سن یىایوں سے 
بالکل سختف ہیں۔ وہ ایک ابرانی زبان کی متعدد 
سختاف بولیاں بولنے ہیں اور عر وادی کی اپنی علحدہ 
زبان ھے ۔ بە اضلاع حسب دیل ھی : وخانء دریاے 
پنج کے بالائی حصے میں ؛ جو افغانستان کے باتنحت ےھ 
اور یہاں کی زبان اور باشندوں کو وخی کہتے یں ۔ 
ایک ہجداگانےہ وخی بولل وہ مے جو اشکلشم مہیں 
دریاے پنح کے زیریں علاقے ہیں بولں جاتی ے 
اور جسے اشکاشمی کہتے میں ۔ دریڈے وروج 
اور اس کے سعاون تکوکجے کی وادیوں میں 
منگلیج اور منعان کے قبائل آباد ہیںء جو 
على الٹرتیب سنگلیجی اور منجانی زبائیں ہولتے 


۱ میں؛: وخان کی طرح بہ علاقے بھی افغان حکوەت 


کے ہاتحت کیں ۔ وانی روح کے بالائی علافے 
2 سرےے پر دہ دوراء واقمع غ ہ جو عند و کش سے 
حعرال جانے کا سب ے اعم زاٹتهہ ے ۔ اس دذرے 


قبےھ +۱ 
کے جنوب کی طرف قبیلد بدخ آباد عے؛ جو یدغاد زیان 


| بولتا ےے۔ ان کا علاه حکومت انگریزی کے حلقے میں 


آ جانا تھا ۔ دریاے پنچ جہاں دربائے جیحوں کے بڑے 


یه . دھارے سے ملتا ےہ وهاں شغتنان اور روشان کے 
ز علافے (ملطنت روس میں) واقع ہیں ۔ یہاں شغتنانی 


زبان بولل جاتی سے ۔ یہ سرکولی زبان ہے بہت حد 
تک ملتی جلتی ےہ جو پامیر کی مشرقی ڈھلوانوں 
بر یسنے والے س رکوی قبیلۓ بولتے ہی ۔ شمال میں 
اس ے بھی آگے درباے ژرنشان کے ایک پہاڑی 
معاون کے کنارے وادی یغتوب واقمِ ے؛ جہاں 
ا نغتویٰ زبان یولی ۔جاتی غۓ يك به افغانستان, 

اس ناقابل گزر سرزمین اور یہاں کے یاشندوں 


هر ۔ تا 'عوام بہللہ بات سلتی ھیں۔ 
اىات 6 6058۱ 7 وت شس و تھے یف کت 


تا 


0 بے ٭ 


قرین فیاس بہ ہے کد یه لوگ قدیم زماتے مروں اس ے 


بہت ہرے بدخشان تک کر علاقے میں آباد تھی اور 


اسلامی فتوحات کے زمانے میں ندریجع کھلے میدانوں : 


ہے پیچھے ہٹنے گئے _ شیمیت کی صورت مس اسلام کل 
اشاعت ان میں بعد .کے زمائے می هوئٔی ۔ الادریسی 
علافة وخان کا ذکر کرتے ہوئے رتم طراز ھے ئه یھ 
سان "کو موک قاقه کیا کرت وا اس کے 
نوع میں لاجورد بھی دستیاب هوتا تھاء جس سے 
اس کا اشارہ بلاشبه متبان کے علاقے میں مبرم کی ان 
انوں کی طرف مے بتباق آج کل بھی کام غوتا ھھہ 
[ر بہ بدخکان] ۔ وت ے سوناء چاندی اور غلام 
بھی مہیا عوتے تھے -۔ عصر حاذر ہیس ۹۷۵۵ ؛ 
طا ر708 ۲۴ 00۳٥۵0‏ ۱آ مھ !رر ہنا::] ×5 یک 
سیاحتوں اور سرعدوں ىی حد بندی کے ذمەدار روسی 
اور انگربز اھنکاروں؛ پوس طدالاہ1 کے دوروں 

09 
مزید برآں ٭٣وطا5)>‏ ۳× [5ا نیا ١‏ رزحرر00ل ا2ء ظء۸ءکدہہ0]_ 


ہے کم مھٹھ 


اور ۲ ٭نءت کی فحتیقات ے پامر کہ سارے علاقے , 


کی زبانوں اور تسنی خصوصیات کے مسائل واذح 
مو گۓے ڈیف ۔ 

ماخذ: ۰۲7() ۰۵۵ ۴۱۲۳۷۰۷/ھ ۳ ریںگ دبا ٦ا‏ (۸ 0:7[ 

یںبرں مز نڈٰن ہمہ :ء'! (م) ٭ہمل: ہ٥‏ :ئگ ۷ہ 71٥‏ 

! (م) 4006ھ : 

حم+؛(م) والہتڑرتا: 

بزمببویآر رہروا اہر" جلم ورک ریم ازع نم۲ نم دم 4۳ر وچرگر: 


[إ]ہں۷ط جا؛ ایڈنبرا ہےیروء 


”ملکتم 


771۵۳5 
لوم مو ہ۸ ئ٢ا)‏ ں؛ 
(ء) وھی مصلف : 


پیرس ۶۱۸۹؛: ۵۴“ ۶م :+0۷ 


رغامررم ۰ہ و۸4۷ رءث :بانز4ہ7 بئ؛؛ مار 7<ہمہانیہ 


۰ع]اماوئ؛ ذر ئ۔۸م بلق عاجہ/مجرم۲ ںیي *٭لل ۳ن۶ ہ۸+ح]/ بھ۱ 


ممبرع؛ (ہ) جھاڈ :للدو 19۴٥7 ٣۰۶4‏ :ا:4 
یرٹ نٹ بےی ؛ (ے) وھی مصلف : برا یرب 
ر بد بد!ہ! جاصظءاتطر؛ نر .چ عمق ۔۵۳؟ ,0)۳ ۔یصل؛ 


ا لوٹ سان 


آ نوگ یں اور ان میں ناجیک اور ترک خون بھی 


غلزئی 





وج یر س0 7م نر زدجر بر ج7 0ظ 77 رط یئ ۰گ( ]49ئ//م: ی4 ہ٠‏ وی آنا 
مجمرے* (ہ) قمی مصنفب را طل ل۲ل ذر ٹرئئ؛نممۂ 
”رٹ ۸۰ہ مر ما وف عیب ٹج حلیہ ر۶٤۱‏ کے موا متا 
مز جا مآر0 7 ۔جرروں‌کر عززرء در 
) ۱ ا 
7مم وم تباز ل70 نہیں سا ےا عظلر میرع :ڑیں) 
وو فراار خرن راانساظ و سنا۔٣‏ زور ٭ 
۱یع ص پمٴ بعد۔ غلجهہ نے متعلقی مکمل 


ىك کے لیے در یکھے ۲ت 1ج :حوله :ال جھت تھے 


۳/۰ ۲ن حآ حمل۲" 2۲ا ۸۷(+7۱+اء 


ساٹ اگج 11:810 5۲۵8 تءمٹزوئ۸ 


٤٣٥۴‏ : اشن 


کی زا نوں سح 


(جع1ھ0۸] ۷۲۱۸۰۱ بیرأما ۔کہ) 


عَلرثی: ایک ؛ڑ1 اور احم انان قیلہ: جی یق 
کے قرب و جوار کے 
علاقے ٠‏ میں ؛ مشرق جانب خُوست 2 وزترع ان 


بہت سے شا<یں ہیں یه غزنن 


وادیوں سی آباد ے ا بف فذ سان زج سا 


طور پر حاته بدوی لوگ یں اور غر سال موسم سرنا 


شروع ھوتے عی زیادہەتر درۂ گول کی رام ےہ نقل مکائی 


کر کے وادئی ۔ندھ ہیی ڈیرے ڈال دینے ھیں اور ان 
کے تاجر پر صفع می سب حگھ بل جاتے هیں ۔ 
موسم گرنا شروع ھرنے پر وہ اپنے پہاڑی گھروں کو 
روب تگال برای اور کا ن4ل ا 
ہوندے کہلائے ھیں ۔ ان میں سب ہے زیادہ تعداد 
سلیمان خیل کی عے ۔ غلزلیوں کی اصل کے متەلق 
وئوق ے کجھ نہیں کہا جا سکنا ۔ آج کل 
یه افغان نسل کے اعم ترین قبائل میں شمار ھوتے 
ہیں ۔ وہ پش:و زبان بولتے عیں ء لیکن یه یغین کرنے 
کی فی وجو موجود یں کهھ بھ مخلوط النسل 


شامل جو کا ےے ۔ انھیں اور ان 5 تر کوں 
ای او ان کرت 


حعہ طط 0ا0 ۳9 نآ ۷:۳۷۵٣‏ حاون کی پان تار کر ک تھا ۔ اس نظرے 


غلزثیٰ 





کی بنیاد. محض لج ژ بعض اوقات اے خاجی 
لکھا جانا .ےھ) اور غلئزئی (اے بعض اوقات 
لی یا بخلجی بھی لیا جانا ھے) لے ناموں ک 
باعمی مشابپت پر غائم بح لیکن اس کا کوئی اوت 
نہیں متا اگريه غلزدذوں کی تخل و مورت 
اس قیاس کی ثائید کرتی ہے کہ ان کی نسل میں 
ترگ عنصر بھی شامل نے اور تاریخی اعنبار ے 
بھی یه بات اس لیے قرین قیاس معلوم عوتی ےہ 
کھ گیارھویں اور چودھویں عمدی کے درمیان 


٠ 


“٠۰٠ 


غزہ حْلج اور دوسرے قبائل کے لوگ افغانستان 
میں داخل ھوے تھے اور ان میں سے پہشہر نے 
شاھان غزنویة اور غوریہ کے ىاتحت تتخوا دار 
سیاہیوں کی حیثیت سے لڑائیوں میں سدحہڈ یا تھا 
مضزنِ افنائی کی روایات ک رو سے 7 بی ک 
وی سو الاہ عو اس تا نی غور کے ابنکت 
سہاجر غہزادے شاہء ہن کا بھی کجھ ذکر آتا 
می سد عراش کن کو جن حالات 
میں یه سب کچھ ھوا ان کی وجے سد اس کا 
کچھ افساند مشہور عو گیا ۔ غرض عطرتی 
انفان قله ے ۔ مۂہور قہلع لودی ڑجس مب 

سوری اور لومائی بھی شاسل ھیں) ؛ 8 
نسل ہے تعلق تعلق رکھنا تھا [رك انغانستان!۔ اس روایت 

ما پلاشبہہ ان تبائل کی مخلوط افبان اور تاجیک 
نسل ‏ مضمر ےا خالص غلزٰی اس وقت تک 
گتامی کے پردے میں چھہے رھ تاانکه لودی 
اور ہوری قبائل نے پندرھویں صدی میں عندوستان 


میں داعی خالدانوں کی بنیاد رکھی ۔ اسعرغویں 


جدی میں یه اس وقت عماری بس کہ ہی اور وه قندھار واپس جلا آباء تاھم اس نے 


آثر و اقتدار بڑھِ گی پھزاٹھارھویں .0 میں 


ہے 


غلزئی 


لزئی منظر عام پر آنے ھجب انھوں نے اہنے 
سردار مبر ویس کے ماتحت شچنشاہٴذَلیٰ اہ عالم اول 
ے کاڑراز عروم کی سم سن پکڑا گیا اورقیة کر ے 
خراسان بھیچ دیا گیا اور غلزئیوں کو گرجِسنان آگے 
صوبیدار گرگین خان کے جبرو تشدد کا نشائه بننا پڑا ۔ 
بعد ازال میر ویس نے شاہ حسین کا اعثەاد حاصل کرلیا 
اورانے حچ کے لیے مکے جانے کی اجازت مل گئی؛ جہاں 
ے واپس آ کر اس نے فندھار واپس جانے کی اجازت 
حاصل کو ی ۔گرگین خان نے اے نیچا دکھانے کے لیے 
اس سے اس کی نی بانگی ب مر وسی نے بظاعز 
تو اس مطالبيبه کو منظور کر لیاء لیکن اپنی بیٹی 
کی جگه ایک اور عورت اس کے پاس بھیج دی اور 
پھر ایک دعوت میں مدع و کرو کے گرگین اور اس 
کے ساتھیوں کوٴموت کے گھاٹ اتار دیا ۔ اب غلزئیوں 
نے کھلم کھلا بغاوت کر دی ء ایرانی فوج کو نال 
کر قندھار پر قابض هو گے اور مر ویس صوبے کا 
مالک بن گیا ہے جم دھ / ت ےھ میں اس کی وفات 
پر اس کا بھائی عبدالعزیز اس کا جانشین ھواء لیکن 
تھوڑی ھی ہدت گزرۓے پائی تھی کھ ہر وبس 
ود حکوست سنبھال لی اور چند ھی سافوں میں کافی 
طاقت حاصل کر ی ۔ ایرانی حکومت کىٗ کمزوری 
اور ہزارہ کے ابدالیوںن یق کٍسیابی سے؛ جنھوں نے 
و+ربہ اأاےبےے سئبيب ایک کامیاب بغاوت برپا 
یق تھیء اس ىق ھمت بڑھی اور ہمذ 
ہےبع مین اس نے خود ایران پر حمله کر دیا۔ 


اس کا بغیر کسی خاص مفابلے کے کرمان پر قبضهہ هو 


۰ 


سدس-صىوت ہت 


گیاء لیکن جلد ھی لللف علی خان نے اے وهاں ے 


إ اگل سال ابدالیوں اور بلوچیوں کے ایک بڑے 
بشکر ے ساتھ دوبارہ ایران پر حمللےہ کیا اور کرمان 
ار یزد کو فنح کرتا ھوا جعادی الآخرم _ص۱۱۲۳م/ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥١٥٥٥۹.۷۸۷۱۰۲م۲۴‎ ۷ 


غازنی ۲۹ 


مارج ہ+چےرء میں اصفہان پہنج گیا اور 
جنگ گخاباد میں ابرانی فوج کو مکسٹ فاش دی ٭ 
ناعم اس نے اصفہان بر فبضه نہیں کیا؛ حّی کہ 
٦کٹوبر‏ می غاہ حسین تخت ہے دستبردار هو گیا 
کے 
ہاتھ سے خلعت پہن کر محمود ایران کا پادشاء 
ن گیات اہزان من غازی کوبت ات مال اک 
(وج وفل بے رع عاہیں رھ ہے +ع)قائم رھی۔ 
اس ختراف سن طہماسپ پر اپنے حق 
لے کبھی دست یردار نہیں ھوا اور بالآخر نادر شاہ 
کی مدد ے اے اپنی حکویٹ واپس مل گئی ۔ محمود 
نے جکوست کا آغاز بہت خوش اسلوبی ے کیا تھا؛ 
لیکن جلد ھی وہ ایک سفاک اور جابر حکمران بن 
گیا ۔ ت رکوں اور روسیوں کے حملوں کی وجە ۱ 
پنے آپ پر فطعا قابو نہ رھاء جس کا تتیجه یه نکلا 
ا نے امصفہان میں قتل عام کا حکم دے دیا۔ 
معلوم ھوتا ے کہ اس کے عوشش و حواس جاتے رےہ 
تھے اور وہ حالت جنون میں مرا (یا مار ڈالا گیا) ۔ 
اس کی جک اس کۓ چچا عبےا کا بیٹا اشرف 
اس کہ عید حکوەت میں ترکیهھ 
اور روس ے لڑائیاں جاری رہیں ۔ ؛بران کے کئی 
صوبے اس کے ھاتھے جاتے ار ۔ آخر 
کە کر ک٭ وہ دين حق پھیلا رھا ے ترکوں یق 
عمدردی حاصل کر کے ان کے ساتھ صلح کر لں ۔ اس 
دوزان می تتدھار پر محمود کا بھائی قضه جا 


۱ : : 7 
ور ,ھا ہچ رے مرہت حود شاء کن 


ثانی تخت ابرانِ 


سے اے 


تخت لنشین عوامہ 


اس نر یه 


بیٹھا تھا ۔ اس وج ے خلزثی خود اپنے وطن میں 
بٹ کر وہ گئے اور 'یران میں ان کی طاقت کمزور 
و کن 02ھ وی رف من ذابفات اور چو 
ای مال مات سی نادر کی فوحات نے غلزتی 
لیت ۴ا ات کردیا۔ قرت اگ نات اس کی 


علڑم 


رہ 





حملے کرنے لگے اور بالآخر وہ عْداظ حْانٍ بلوج کے 
ہاتھوں موت کے گھاٹ اتر گیا ۔ وہ ايكلابہادر 
مرذ میدان تھاء لیکن فطرتا ایک ویعم ملک ي 
فرسانرواثی کے لے خی منوزوں تھا غلزئیوں کی بہتۃ 
عی قلیل تعداد اپنے وطن واپی' پہنچنے میں کامیاب 
وچ ات را بادل ھا نان 
اور آج تک آزاد خان کے علاوہ اس نس ہے کوٹ 
اور بادشاە پیدانھ هو سکاہ آزاد حان سلمعان خیل کا 
ایک غلزنٰی تچاء جس نے یہہ ,ھا بے ًء اور 
٤۹ھ‏ ] بھے :ء کے درمیان تجریز میں چند روزہ 
حکومت قائم کر لی تھی ۔ اس کی ریم خان 'زقد 
ے حصول اقندار کے لے لڑائی غوثی جس میں کریم 
شکست بے کر گرفتار کر لیام لیکن 
اس کے سان حسن سلو اک ے بینٹی آیا - نادز شاہ کے 
پعد جب افعانمتان میں اقتدار درانیوں کے 'ھاتو 
بین ا گا تو ظازترت کر او ات ول 
پڑی اور احمد شاہ کے زہانے ۓے لے ' کر آج. تکٹت 
خالات وہی ھیں۔ نادر شاہ نے درانیؤن کی قدڑ افزائیٰ 
گی اور غلزثیوں کو:قندھار کے مضالات نے تال ,میاہ 
جن پر وہ قابض تھے ۔ وہ برائے ٹام ہرات کے علاقے معن 
لا وطن کے گئۓے تھّےء لیکن در اصل سعلوم یه هوتا 
مہ کھ وہ غزئن کے غرب وا جوار می ابئے 'قدیلم 
گھروں میں واپس لوٹ آئے تھے - ان ی: ایک کَلیر 
تعداد صوبة کابل میں جا کر 'باد ھوگلی: جوا 
0 " کی مخليه سلطات کا ایک حصه 
تھا ۔ ان کی ا کاری کے باعث کاف: رکیل پر 
حمله آور ھوا اور بعد ازاں اس پر عندوسان ك١٭‏ 7 
کات چو وی ات کو سد 9۶ و 
ارکان میں جو جھگڑے ہوئے ان میں غلزنیوں نے 
محمود کے مقابلے ہیں شاہ دجاع کا ساتچ دیا ٌ 
۸ رء می اےے کابل فنج کرنے بی 


خان نے آاے 


اوآباۂ 


سے سے 4 د ر 92 7 
فوخ مننٹر غو گئی ما میں ۷۶۵۳(0 ا ا ا و ہے نو وو 


غلزثی 


رترب 


جو دوست محمد کا باپ تھاء کی ایک بیوی غلزثی تھیە إ 
جس کے بی کوعندل؛ پردل؛ شبر دل: اور سر دل 


ایک مدٹ تک قندھار ہر قابضی رہ اور انی علزنی 
قبیلے میں بڑا اثر و رسوخ حاصل زرھا ۔ غلزلیوں نے 
بعد کے مشہور واقعات میں ے ایک تو احمد حخبل 
ی لڑائی (میہرعے) ھھء جس میں )5)۶ کے ماتحت 
قتدھار ے کابل کی طرف جائے وا ی ایک انگریزی 
فوع پران کے ایک لشکر نے حملے کمر کے 
شکست کھائی تھی اور دوسرا واقعحه ہیر رع میں 
ابد عبدالرحمن کے خلا بفاوت ے (رأٗبه 
عبدالرحمن خان] . 

غلزئی ایک اننہائی جمہوری دستور پر عمل 
را ھی۔ وہ اپنے براے ام سرداروں کی بہت کم 
اطاعت کرتے هیں ۔ ان کے دو بڑے فریق ھیں؛ جو 
توران اوز مرغان ڑیا ابراہیم زنىٌی) کے ام سے سشہور 
ھی (توران کے تام میں شابد ان کے تر نسل ہے 
هونےکا اشارہ پایا جانا ۓے)۔ ان میں ے ھر فریق کی 
بڑے بڑے قبائل پر مشتمل ھے ۔ نوران کے سار 
ترین قبائل عوٹک (جن میں ہے ابرائی حمله اور پیدا 
ھونے) اور توخی ہیں ۔ بعض اوقات ناصر اور کروی 
بھی ان میں شاسل کر لیے جاتے ہیںء لیکن عام 
گی پر کین تا غارن تق سمجھا جاتا - برعان 


۱ 
۱ 





زی 
یہ طز ۴ی برعبیاء طیم دوم لڈن وی ء)! 
)دا5 .3 


٣م‏ مز0 ۶( گاگا ڑے) صاامہ[3ا۸ : 
(ہ) 


: ٥۲٥۰ ناکرربدصںئ۴‎ 


در مراوڑررو اض مب 

۷0۷ ۰٤6 ×دب‎ ٢ رصوصبتا‎ 

غاطات مشہورہ : غلط العوام کی ترک 
اصطلاح؛ یعنی وہ جائی پہچاتی خلطیاں؛ جو روز سرہ 
کے استعمال ے استتاد کا درجه حاصل کر جکی ہیں ۔ 
ترق زبان میں عربی اور فارسی الفاظ اپنے مجے برقرار 
رکھتے ھیں‌ء لیکن تری تلفظ اور لپ و لہجھ ے 
ھم آھنگ کرنے کے بعد ان کے حروف صحیحه اور 
حروف علت میں کچھ تبدیلیاں کی جاتی یں ۔ بعض 
اوقات عربی اور ٹارسی ے سستعار الفاظ ہیں صوتی 
اعتبار سے بہت سی تبدیلیاں رونما عو جائی ہیں؛ 
جنھیں حالص اور صحیح زبانن کے علمہردار غلطات 
مشہورہ کے نام ے تعبیر کرتے ہیں ۔ بعض اوقات 
صرف ایک حرف علت کے بدلئے ہے عوامی لفظ بن 
جاتا ےر مثلا جناز کے بدلے جنازەہ ترحمه 2 
ےر تَجَمدا نیل کے بدلے قندیل: قماش کے 
بجائے اتتافی وخ [اکٹر اوننات اس ہے بھی بڑی 
تہہلیاں واع غو جاتی ہیں : مثلا مرد یو (ترد بان)ء 
شبه مك ا نا پابوج (ہاہوش )؛ 
چما شیر (جامه توی)ء چرشتف (ماارسیت) پیداوا 


کے مشہور قبائل سلیمان خیل۔(جو آج کل غلزیوں کا (باد ھوا) وغیرہ ۔صربی کی جموع مسر تریق 


اھمترین تیله ےر تی اندرہ اسحق اور جند دیگر 
کم اھمیت کے قبائل ھی 
ماق : () محمد سیات خانء: حبات الفائی 


[انگریزی ترجده : ہبو؛ئہو۸عإ)4,؛ لاھرز ہے۸ ۱ع۶)! (م) 
×واڑعتا : ہیمونصوطئیزھە ۴ہ ت٤ت‏ ۱ء : )(م) 
نعمت اللہ ؛ ممزن اقفانی (مخطوطه عو .49 ۸! دیکیے 
+0 : کحملع[۸1 بط ہو رعمیرزاڑ: لنڈن جررع)" 
(م) ٥0ا‏ مثنام اع سی (طبع ہوم ڈن ہہ :ع)؛ 
(ء) ہ٭مد(٢‏ : ۲از۲م۴ جا ابد ؟ء (ئلنڈن جہے +۱ع)؟ 


زبان میں لفط واحد کے طور پر بولا جاتا ےء بثلا 
طل؛ البپسدء خدمبكف: عمله؛ اجُنیاء اثا؛ اعضا (ارا) 
وغیرہ ۔ علاوه ازین عربی اوزان پر فیاس قائم 
کر کے بعض نئے الفاظ بھی وضع کر لیے گئے ہیں۔ 
عربی اور فارسی الفاظ کے لواحق لگا کر نئے ترک الفاظ 
بھی وضع کر لیے 1 تھے مثلا وریت؛ گد بشات؛ 
عیون ہاز: ابمکدار: سنجق دارء الگوزار . 

دسویں مدی ھجری / سولھویں صدی عیسوی 
ے عثانی علما اور زبان شناسوں نے غلطات مُہورہ 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠۱٢٥۹.۷۸۷۱۰۲م۲۴‎ ۷ 





پر رسائسل لکھنے یں حابن 
مال پاسا زادہ : غلط ااج:ھل والہے 
(برا گەان؛ ٣ں‏ ہم نماد ۳ 


7- - 3 کا 1 5 
ترتی ترجمد؛ بعتوان ترجعەه غلطات انعوام: وہ جم 


اه عا 
1 جے 


3 
رے وا ققاف رج“ 


ام" 


می قاہ ل د گر ۰ 


اور ابو سعود اور دٰسرو زادہ کے رسائل هیں۔ اسی فسم ' 


ویک ےے۔ ضائل عبلدہ 'فظسالت“ او ناوت سک 
دور میں لکھے گئے؛ جبکھ العاط کے صحیح اور غلط 
استعمال کے بارے می بحٹ و مباجتھ هو رھا تیا د 
آپ جدید عربی میں بھی ذرقی زبان کے غلطات مشہورہ 
کو قبول کر لیا یا ھے اوران کا استعەال جاری ے . 
مآخیل :علی سیدی : دفٹر غلطاتء اعنانہول م۰مم 
(ج) مصطفی عزت :تصحیح الغشلات و المحرنات قی اللقات, 
استائیول ۳م م! (م) علی عمت : فاضلین غلطات دفتری؛ 


مامسون مم جرھ : (رم) سری غلطات ؛ اسنائبول 


اے+یھ؛ صوٹی منظاعر (امتزاج؛ تعرق؛ شفوت) کے 

لیے د یکھے 7ع( .۱ :۲:۳ ۳۹ہ ۰٣۶۳۶٣۳٣٣٤٤ع‏ مل و مل ز +۱7 

ہیرس جو ہع؛: (۲) دٗآئ٘ردە88”م(] ۰آ : ,۷۶٣۶ہی‏ 7+1 
او وازا یمک زد انفر٭ وموبھ. 
(۸۲۳۸۷ث نکا 

۰ اط ز (ماداوع) تسطنطیليه کی ایک مضافتی 
بستی [رك به قسطنطییء], 

٠‏ غلطه سرای : پیرا (بای :اوغلو) کے تھی 
محل میں ایک سکنب: جو استائیول سے کچھ آگے؟'شاخ 
زرین“' کے قریب واقع تھا بعد میں یھ ثاتوی ہکتب 
بن گیا ے اس کی تاسیس عثمائی سلطان یایزید ثائی کے 


ہ۱وھ/| +رمرعا سی ھوئی تھی ۔ یه لہخاتبول اور : 


[رك ہاں] کی تعلیم کے لے فائم کیا گیا تھا۔ مکتب کا ا 
احاله ؤسیع تھ' _ اس میں بہت سی عمارادں: قیام کا هیں ؛ ۰ 


ایک عپتالء ایک نطبع؛ مساجد اور سلطانی قصر 


بھی تھا ۔ یکتب کا مننئلم ایک آغا (ہا با آغا) تھاء 
2ت ج .۷۷۷۲۹6۲655 


يىص مہمے۔۔ہ 


“٠2ء‏ با اما 


' تھے ۔ ابیدا میں غر درچے 


۱ 
ھوتنے 


دا سرای 


جس ور ماحت تد ریسی ع لھ او کتم نعداد ہیی 
بلازم عوتے تھے طلبة کے تن درجي) تھے؛ ہجو 
علی الخرتیب گکوجکہ اورتھ اور بوبوک ا ہلانۓ 
ہیں دو سو الہ ھونے تھے نت 


بعذ ازان مختلف اوفات میں ان ي تھداٹ ہی کمی 


۱ بی عوٹی رمی ے روغ سہسی يیّة طلِه دبو خربہ 


ارت ہاں] کی وساطت ہے لیے جاتے رہ لیکن انان 
غالعان کر زا ہے سس لے بی داطق مور گان 
طلبهہ کو علوم اسلامیه؛ فنون رسعیە اور فصر شاعی کے 
آداب و رسوہات کی تعلیم کے علاوہ فوجی ةریبت بھی 
دی جاتی تھی ۔ مدت تعلیم سات 
تھی ۔ اس کے 
تٹوپ ہی سرای [رك ہاں! میں 


سے ×وده ہرس 
حددمات ور لے متتەمبک 
کے جاۓ تھے ؛ جہاں وہ ۶ اندرون ٭ سس اءنی تتابہ 
جاری رکھتے تھے ذومرے طليه گیڑ سواروں کہ 
دستوں (سپاعیوں) ہی شال ہو جاتے تھے . 


یھ 


تایۂ -ھ 


سرای می کئی دفعھ تبقدبللی کر کے 
اپے بدرسه بنا دنا گنا لیکن جب احمد نالت کے 
عہد ہیں اسکو دوبارہ ابنی ال صورت میں قا:م 
کیا گیا تو وہ روم ظار مم ۔ حم ٘عغمیج بد 
تک شاعی مگتب ھی رھا۔ اس عرمے ہہں 
سلطان سجمود ے ہے رھ أ مجع میں کا خاے 
کما اضافه کیا محمود انی کے اندائی زسائے 
ہیں سرہ ہی آگ تک کی تو اس ۳م :ھ/ 
۹ ,رع میں دوبارہ تعمعر کب' گیا ۔ الله 
سرای مھ ر ٣م‏ بھ میں طيه عدليه ناھانه کے 
نام ے اکظی دل رن کے توری اور رق ڈ1 کر 
یہاں دس برس تک جدید طلبی تعلیم دیتے تھے ۔ 
انگت مرمدربرء میں عمارت ہیں آگ نگ ا تو یہ 
مدره وهان ہے شاخ زوین پر خَلیج اوغلو میں آ گیا, 

کیجھ یں کے بعد مدرسه کی دوبارہ تعمبر 


اور وهان آوجی مذا: زس میں د 
۵م۸/۸۷۵/ 


غلطه سرای ۳مھ شُىطھ سراف 





کی تیاری کے لے ایک اپتدائی مدرعه قالم کیا گیا؛ ْ انجام دی ہیں ۔ نر کیہ کی تحدی ائن_ غنطه سرای 
لیکن تھوڑے ھی عرصے کے بعد یه سندرسه بند کر دیا | نے اع حصھ لیا ہا اس میں آج بھی شرب پرست 
گیا ے یکم سن ہو1 کو یہان تپ سلطائی نوجواںن تعلیم پاتے ھی . 

جاری کیا گیا ۔ سدز اعظم علی پاشا اور وزیر خارجہ ماخل : من“ 5ص دع اہعہ+ع سمءلط+7 
فواد پاٹا کی مساعی ے اس نئے مذرے کو فرائےسىی | ۷۰۸ہ٥۸٥0‏ عاجرگ'ل پرس ہےر قامدیہرعے: 
حکومت کی تائید و حمایت حاصل فخ کی و مض ےم تا ہم: (م عطا تاربخ؛ اخابول م۹م رھ 
کا نظام تعلیم فرانس کے ٹانوی مدارس جیسا تھا | م چلدیںء ہمواقعم کثبرہ! (م) عشان ارگن : ترٴذیھ معارف 
روط بای ہنی می قل ای" کارھی اشافرا وو فاص ما عو او 
اور ذربع تعلم پرانسی زبان عو کا ۔مدیے کا ٰ 

مقصد عثمانی انتظاميه کے لیے مغربی تعلم یافتهہ مم کدویبجز ۷ دو ورای( : مخطوط٭ ؛ کہبرح رو اھ 
عہدے دار پیدا کرنا تھا ۔ مدرے کے افتتاح کے وقت | بەوائع کثبرہ؛ (م) احسان حقی اوزون چارشیلی : عثمائلی 
عثمائی مملکٹ کی ٹمام قوموں سے امم لڑکے لیے دولٹینین سرای تشکیلاتی ؛ اشوء ممویے؛ ر: چیپ تا 





ریما ‌مڑ!(م) ٦عا1‏ 8.00 ۱و اممی× مإو[١٣‏ +77 


گئے ۔ ےم ب,ھ میں فرانسیسی ناظم نے مدرے کو 
خیرباد کہا تو اس کی جگه ایک عیسائی اظم مقرر کیا 
گیا ء البته اس کے بعد ترک ھی نظامت پر فائز ھوتے 
رعے ۔ دو مختصر ہے وتقفوں کے سوا یه مدرسه اپنی 


رم تا م! (ہ) وھی سصنف : کناب مذکور؛ 
انفرہ مم را سی بس تا پیم :(ے) نحی اسفند پار 
اوغلو ٭ ٠‏ غلطه سرای ت سراي تلریخی لتانول ہہ ےج 
_. (ہ) 158+۵1۱ يہ با : دمواع"ہ7 ء! /؛م ٣٣ص۳۶۳٣‏ جا؛ 
موجودہ جگه ھی پر قائم رھا ے ۔متمجح ہےہرار۶ 
میں شعیة طب میں گنجائشی پیدا کر 2 لیے 1064۶٤‏ ج]] ہ13 : د۰ 0٥۸‏ ٭٣‏ ا مجر '| مك مہائ؛واؤؤ؛ 
پا مہدره گل خانه میں متتقل ہو گیا: لیکن ضا ما ور راہ وک و وا ا رف ا 
تین برس بعد یعنی ہےم رء میں ہ اپٹی بہل حکه ْ 
پر واہس آ گیا۔ ہ مارچ ے۔۹,ء کو مدیے 
آگ لگ گی تو جماعتیں کھلر مدان میں لگتی 
رمیں ۔ اگلے برس نئی عمارت تیار ہو گی؛ 7 
پہلے کی نسہت زبادہ کشادہ تھی ۔ 
ہو میں حمہوریہ کے اعلان کے إ استابول مموارع ریمس قظامی۸ر؛ (م) لڈکموو :ما 
مدوسے کے طریق کار پر نظر انی کی گئی۔ اس ٠‏ جاسما × رما+ت7 وفءاظط و دءمءرءستا بات 
ا 


پبرس حرخ۱ در مر تاپ رم تا ۔ومضم: (م) 


علخ کت 
استائبول برہ٭ہیہیےع؛ ص ۔جوم قا مجھ؛ٴ)۔م) سا 
ںوزمںگ سمرحصمہیڈۂ 7 مار ء< ' رہ دددالإڑ؛ در 
امو ے (جروی با ا مر +تاےمم؟ (ہم] ٹھی 


مصنف ؛ زوےوزآ زم ڈچوں۲ئ]وئ! ذر ]ث٥چم[تازییو‏ ڈنرا 


رےۓے اور بہت قابل منتظمین !ور سمتاز اساتدمہ جن می 


پار ہوم لڈُن جوہومء بعدد شارہه؛ بذبل مادہ 
غلٹ سرای ٣٭ا‏ مہ٠‏ اہ تیازٰءجچھا' (ر(ہ) 
مشہور ترک غعراء علعا اور سائنس دان شاسل تھے؛ 
ما رسه غلط سرای کی خدمت ہجا لاتے رے میں ۔ مد رسے 
کے فارغ التحصیل عون والوں نے ترکیەہ بلقان اور 
عرب مالک کے ھر شعبة زندگی میں قابل قدر خدہات ] 
۷ ۲۴م۹.۷۸۷۱۸۰۲٥٢۱٠٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


موا پڈود] 2آ ؛: ,۶ اوہ6 بہوہہہ0:۳ا عٹ ہ! ص+زعھم 
1858-6 پرنٹن جبہپرے؛ بعدد اشاریھ ہڈپل مادہ 
×٭ارے 83(872۷اذا58). 
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اب 


غمارہ 


وف 


جا رز“ 





غمار سن الوزان] کہ ' 


(ووورت اا۸ صعا ہے حہ 


ہاں چمددہ6) ارت شر ملا 5ایک ہربر قبیلعہ ؛ 


اہن حُلدون نے اے مصمودی قبائل میں شما رکرتے موے 


ایک اور روایت کی رو ہے مسطاف بن یل ین 
مصمود کا بیٹا تھا ۔غمارہ بہت سی شاخوں (بتی حمبد 
توہ؛ تی ئال؛ اغاوة؛ نی وزدال :. سمجکسة 
وغیر) میں بٹے بموے ہیں ؛ جن کے نام ھمیں.آج بھی 
ریف کے تعدد قاتل ہیں ملتے ھیں ۔ صحیح طور 
ہے بہ بنانا مشکل ہے کھ عمارہ کس علاقے میں آباد 


امبجروت به الممْتری (دھوۓ' باز) ے جاہرے؛ 
جو مجکہ نیلے سے تعلق راکهتا تھا ۔ 


ہرجھارو+وع می ثیتوان کے غلم میں ظا ش ھوا 
اس کا سلسله سار نے ملایا ھ جو مصلود گا اور | 


ا روژوں کى حد صرف تیتن دن تقرر ي: قریضۂ حم 


حی۔ جعہ 


تیر باقع وی راے میں اس علاقے کا طول : “ 


اتا تھا که پانچ گھنٹے کی مسافت میں لے عوتا تھا | 
('مغرب کے بیدانوںن'ے طنجه تک) اور اننا ھی 
اس کا عرض تھا (قصر کتامة ے وادی ورعة تک) ۔ 
یه علاقه اصیّلا اور انف کے دربیان بحراوقیانوس کے 
کنارے کارے چلا جاتا تھا اور یہاں برغواطة 1 
سرزین سے جا سا تھا ۔الیکریٰ تح آوز سے ۴ے 
نلم کو مان سے علاقے ہے شابل کھیں۔ مسجھتا 


ان علاقوں میں اسلام پھیلئے ے بہت عرمھ 
پہلے ھی غمارہ العغرب کے اس حصے میں آباد عو 
چکے تھے ۔ موسی بن تصبر سے مغلوب ھونے کے بعد 
اٹھوں نے اسلام قبول کر یا تھا لیکن 
دوسری صدی ھجری میں انھوں نے خارجی عقائد 


لان کر کے ۔اوؤز سوک نفائتٹ می حصه لیا۔ 
خارجہوں یق تثکكکست کے بعد بھی وه ملحدانه 


غقائد کی طرف اپنے رجحاتِ طبع کے اظبار کرتے رم ۔ 


این خلدوت لکھتا ے که ان کا ١اکھڑ‏ پن اور إ 
غس عتمدن ھونا مسائل ديین کے حقاتق کو تیم | 


گرنہ ہیں رکاوٹ بنا رھا' ٭۔ یہی وجە تھی کہ و 
بہت بڑی تعداد می : کاذب حا [ك باں 


اور یں جھرے و ہر ہیور می مصمودہ کے خلاففہ 
لڑتا ہوا سارا گیا ۔ حامیم نے اپنے پبرووں کے لیے 
بائی اورمدعی قوانین وضم کے ۔ اس نے رمسضان کے 


ت“ 


:منسوخ کر دیا اور بربر زبان میں ایک ترآنِ نالیف 


گیا؛ جس کے جچند اقفتباسات الیکری اور اہن خندون نے 
دبے ھیں۔ کم زمانه گزرنے کے بعد یہاں عاصم بن 
جمیل الیزدجومی نے بطور نی کاذب مروج یا ۔ 
پودھ رر میں یہاں ایک بغاوت رونما عوئیء 
جس کا کرٹا دعرتا ایک شخص ابوالطواجن تھا ۔ 
اہے دےوی تھا کھ وہ پیغمبر اور ساحر ہے ذ غمارہ 
عمیشهہ ے محر کے خاص طور پر شائق رےے تھے 
البکری نے متعدد مقامات پر اس بارے میں اٗارے 
کے ھیں اور ابن کلفرن تر تھا غے کھ توجوان 
عورتیں خاص طور پر جادو کیا کرتی تھیں ۔ 
جہاں تک تا کی سیاسی ٹاریخ کا تعلق عے 
وہ کئی انقلابات ہے گزرتے رے می ۔ دوسری ہے 
چوتھی صدی مجری تک (آٹھونں سے دسویں صدی 
عیسوی تک) ان کے ملک کا مشرقی حمه یج 
حکومت میں شاہل رھا۔ ممرھ/ رہےء میں ان 
کے ایک سردار سوگن (۸م8ہ5) نامی نے عنان 
حکومت سنبھالتے یق کوشش کی,؛ جو ان دنوں سلطنت 
تکور کے بانیوں کے جانشین بی صالع کے ھاتھ میں 
تھی؛ لیکن اتام رہا۔ بی اذَرسن کی سلطانت ‏ کے 
ا تقمیم ہو جانے پر مشرقی قبائل عمر بن !درد 
کے وارثوں کے قبضے میں آ گئے۔ وه عغمثه ان کے 
ونادار رے؛ حت یکه جب فاطمیوں نے ادریسیوں .کو 
قاس ہے نکال دیا تو اس وقت بھی انھوں نے روگردانی 
ی اعت ان کی اثقانی کی تو اتی اس مگ 


۱۸۷۷۸۷۰۵ ۵٤٤ن‎ ۲١۵٢۵٥. ۷۷۲۴(۷ 


عمارہ 


عوٹی تر فان آعروہ تک ان کا ماتھ نہیں چھوڑا۔ 
بنو آذدریسںس کا خاتمه غو جانے کے بعد (ی۔ٴھ / 
ىےہ) غعارہ نے پہلے تو بنو اید کی اطاعت قبول کر 
ف اور پھر ےه ردالئ[ع) کے خر عناد یا ناانکه ! 
المرابطون کا نسلط غائم هو گیا ۔ الموحدون کا عروح 
شروع ہوتے ھی غمارہ نے نورا ھی نئی تعلیمات ةقبول 
کر لی اور عبدالمؤسن کو سبتہ ہر جڑھائی ١(‏ مھ | 
٦عرریع)‏ میں مدد دی - بہرحال ان کی یه وفاداریء 
جس ىی بنا پر انھیں خلیفہ کا خُصوصی قرب حاصل ہو 
گیا تھا زبادہ عرصے تک قائس تھ رعی ۔ ۲مھ/ 
٦ور‏ ےہر میں ایک بغاوت کو فرو کرنے ک 
خاطر ابو بعقوب کو بدّات خود میدان میں آترنا پڑاء 
ہز اعم غعارہ کے ایک سردار سبع بن منغففاد نے 
اٹھا رکھا تھا باغی سردار شکست کها کر 
مار گیا اور ابر یعقوب نے سبته کی حکوسٹ اور 
ریف کی حقاغات کے لے اپنے بھائ ی کوعامور کر دیا . 

7ی امہ اح ا 
یتو مین کو بھی مشکلات کا سامنا کرنا پڑ ۔ مختلف 
ہنوں [گروھوں] کی باجمی خاله جنگیوں ہے فائدہ 
اٹھا کر ھی انھیں ان لوگوں کو زیر کرنے میں 
کامیاہی حاصل هوسکی؛ لیکن یہ فتح کسی طرح بھی 
ستقل ابت نہیں ھوئی۔ ابن خلدون لکھتا ےہ 
( ترجعهھ 08 ٢٤١‏ ہار ےر بعد) کە آج کل 
غماروہ بہت طائت پکڑ گئے ہیں رف میں 
بڑھ کئی سے ۔ وہ صرف اسی حد تک بنر مرین کی 
اطاعك کرتے اور انییں خراج دیتے یں جس حد 
تک وہ ان پر دباؤ ڈال سکیں؛ لیکن جونہی حکومت 
ے اس بارے میں کمزوری کا اظہار عونے لگا عہ 
تو انھیں غمارہ کو دوبارہ حلقه اطاعت میں لان ےۓ 
لیے دارالحکوست ہے فوج روانە کرنا پڑتی ےے' جونکه 
یه علاقه ناقارل عبور پہاڑوں ے گھرا ہوا ہے: اس 
لے شاھی خاندان کے جو ارکان با باغی 


0071" ا ما ۵۵0۰ 0651070ا۔/۷ ۸۷۷ 


سرحر 





غعدان 





درخواسٹ کرتے ہیں اآنھیں غتارہ 2 کسی 
ھچکچاٹ کے جا ےیناء سہبا کر دہتے هی ھندرھویں 
صدی کے بعد غمارہ کے اریخی حالات فطما ذستیاب 
نہیں ھوتے؛ تاعم سونھویں صدی ہیں حن الوزان 
زوںصی “ا۸ مما) نے ان کا نام لیا سے اور آج بھی 
جباة کا ایک طاقتور غبیله اس نام ے۔ موسوم کہ ۔ 
ماخیل : (م) ارکریە ضس مہرم ببعد: (م) ابن 


خلدرت : تاریخ الہریں ترجه عہوا5 ۶3۰ پور ہم ؛ 
جع بعد ےچ رع: (م) ںیہ۸۲ ۵عا؛ طبح رام تی 
روم بعد (م)٘ت۸ہعہ۴ ١ظ‏ :۲۳7مک ۰۷اوا+/]۸'ا 
م مخ 0٥۶۷‏ م۷ ع) ی5ز کتاب الاتبصار)؛ قلطليه نع 
صض وے مہ میں تا ےم * (م) و3 م6 ا(ورم۷ہ( 


رو قایمجے 


ا ۳قہف۸۴ 
1۶4ء) >ًئٰٗ ۔ 
(۷۷۶ 6) 

غَمَدَان : ایک قللە؛ جو یمن کے صوبە صلعا: 
میں واقم تھا اور اپنی وسعت اور شان و ئپوکٹ کک 
وجه ے مشہور تھا الحمدانی اور دوسرے عم عضصر 
جغرافیه نخاروں نے اس کا حال بڑی تفصیل سے بیان 
کیا ے؛ لیکن اس وقت تک یھ عرصے ے محض 
ایک عظیم کھنڈری شکل اختیار کر چنا تھا! کہا 
جاتا ۓے کھ جب حثه نے دہ ؟بھ میں یمن نتح 
کیا تو یه پہلے بھی ے تباەو برباد هو چکاتیا؛ تاعم 
اس وقت یه از مر تو تیر کیا گیا کیونگه ایک 
شعرکی رو ےء جس کا بارھا حواله دیا جاتا 
جو مشہور [شاعر] اليە 3 ابی الصلت کے باپ سے 
شرت عو یه گل دویں سے بیٹے کا ءسکن تھاء 
جو ایرانیوں کے جنوبی عرب "ٹو قنج کرنے کی تاریخ 
بعنی ہے مھ سے بعد کے زمانے میں غوا ھےہ ۔ کئی 
مصنفین کہتے ہیں که اے آخری مرتبه حضرت عشان'' 
کے عہد میں تباہ کیا گیا تھاء لیکن 11.۸40116٦‏ 3ذ 
کے نزدیک یه غالبا ان :کے دشمنوں کی من گھڑڈت 
حال اس کے تباھی کا تعلق فتوحات 


ہے اور 


روایتٹ ے - بہر 


غہداز 


وج ٭ 


غمگین 





اسلامی نے ھے۔ کئی نظموں ہے جن کے منعلق بڑے ص م بعد؛ (و۹) جرژصصٗام([ۃ : ھمرٗتازہ ۳ا رعرمو اب 


دلچسپ طریقے ہے ید ثابت ہو چکا عے کہ یھ جنوبی 
عرب میں لکھی گئیں! کیونکه ان کی متعدد اصطلاحاٹ 
اور الفاظ ابے یں جو حبائیوں کے کتبوں میں ملتے 


ہیں ء سی پتٹا چلتا عہ کہ به قلمه ایک چٹان پر 


تعمیر کیا گیا تھا ۔ اس کا زبرین حمه رت 
پتھر سے اور بالائی حصه چکنے سنگ مرمر ہے بنایا 
گیا تھا 

الھعدانی کی روایت کے مطابق اس کے 
کھنٹر جاہمع مسجد کے دونوں مشرقی صذر دروازوں 
کے سامنے واع تھے ۔ اس نے ان دنوں ان کھنڈروں 
کے اوپر ایک کمین گہ بھی دیکھی جہاں لے 
میں قرامط نے پڑاؤ ڈالا تھا :09ا0 کا نے جامع 
سسجد کے شمال مشرق میں کھنڈروں کے ایک بہت 
بڑے ڈیر کو فی الواقعہ دریاقت کیا ھے جس کے 
زیرین حعے میں ریتیے پتھر کے تراشے عولے کئی 
خوبصورت ٹکڑے لگے ہوئے تھے ۔ جاسم سیجد 
قدیم قلے کے ملیے ے تعمبر ھوٰی ےء کیونکه 
پتھروں کی جساہت اور وضع ہے یہی ظاھر ھوتا نے . 

مآححلے :() این عضام (طنع ۵ام/ ما۰ ۸۷)/ ص ‏ 
ببعد؛(م) الطیری: تاریخ الرسل والملوک (طبع عزعوت ٭1[ا؛ 
رر ہوبحعد ےو (دیکھے شرح تحت نھم 500اھ) ؛ )٣(‏ 
انل زطیع برجوزلد س 
0۶ا01( .1 ہت : ۰۵٣40+6اک‏ ویرڈاباءک اور ہ+ڈسظ 
۷۱۷ 11۴عد تال 
َ 


رورس ۳۳۴ھ" ۰۶۶ 51۵:۸۷) 
تالظ۷؛ حج وه و ے رع شش وج گا زوین 
رم تا .و۹ ۱ا ؛(ھ) البگری : ب(ءیاے 1۷5۲۲۷۶ ۔۶وںم7) (طبع 
۷۸۷۸۶۸۶۵4) ضس ۹وہ ہم ہ۹ب! (ہ) ٣۶۰۴‏ 
دہ مال رب رب وط مم (دیکھے شرح 
تعت جرب ہ ۳۹+ ے؛ ,ہرم بعد! ڑے) بانقوت: 


ہے 
المعجم (طبم ۵ا4١‏ ٥ا:ا۷۷)؛‏ ے : 


ریم بعد؛؟ (م) 


۳۳۰۷ 1۷:0 5:7 ۸ا۶ہ( م1 ۸ز مم گیل ۶م۷۷۳۳) 8۰ 


ہءبج؛ س جہوۂ؛ وو؛؟(م) ۱ 


کے سورث اعلی سید الہدی خواجه احمد (مے 


ص4056 مع بر با رہ 


)۳٢ بریںظ‎ 


سے 


غمگین :سید علی بن سید محمد متختمس بد “9 


غمگین ماب به حظرت جی؛ سیا خی لو حیلی ۔ 
سن کر یا قادری اور مولدا دھلوی تھے ۔ ۔وصوف 
۰۹4۹م 
۹ےہعع) بفداد سے عندوستان تشریف : لائے اور 
برھان پور میں سکوقت اختیاز کی ۔ ان کے ہوتے سید 
عبدالرزاق (ژم .۳ر ھے رے ؛عء) جو سید علی غمگین 
کے اجداد میں ے ھی۔ برعان پور سے دھلى آ کر 
بس گئے ۔ سید علی غمگین بار: سال کے تھ ےکھ ان 
کے والد ماجد کا انتقال عوگیا - مم سال کی مر سن 
باقاعدہ تعیم شروع کی جو چارسال تک جاری ری ۔ 
ان کے عم محترم نظام الدین احمد (م چپ 2 / 
ے۸ ع) صوبد دھلی کے حاکم تھے اس لے جوانیٔ 


وق پیدا خوا تو ہعادت با ران رنگین (م ١۱ء‏ +بمھ/ 
۸۳۵٥‏ ء) ہے شرف تلمذ حاصل کیا اور مشق ۔حن کے 


بعد اسنادوں ہی شمار ھونے لگے!' چنانچه نواب 


الٰہی بخش خان معروف باوجود کبر سن ان ۓے اصلاح 
لیا کرتے تھے ۔: جوانی ھی ہیں ایک دیوان 
ربخته مرتب کر لیا تھا جو بند می خود تلف 
کر ديا اور چند متخِه غزلیںکورے دیوان 
مخزت الاسرار میں شامل :کر لیں ۔ 
وم سال کی عمر ہی میر فتح علی گردیزی 


(م + ہچ رھ إر روعاے ملله تادریه تی ہیعت 


عر گئے بکر صرف ایک سال ستفیض ہو ہکے۔ 


بیمعٹ کر بعد اہک عرصے تک ریاہت و محامدے 
میں مصروف رعےےہ اور شعھر و شاعری کی طرف سے 
طیعت اچاٹ هہوگئی . ۱ 


00 جا اتوس اخ اق کے 


بعذ 803. عل ا 


دھلی ہے ٹرک سکوئٹ کر کے مہاراجا گوالیاز 
دولت راؤ سندھیا(م بہحں۲ص؛:,5/ئم ,ع) کی درخواست 
پر گوالیار جا کر آباد ھو گئے ۔ گوالیار کے زمانڈ 
قیاء میں دی ره قنقات کی با سر مرا اسد ال عان 
غالب (م صم۳۲۸ھ / ۹بہربع) سے سرالت رھی : 
چنانچه ان رقعات کا ایک قلمی مجموعہ غمگین 
اادمی گواثیار میں موجود ے - ان میں متصوغانه 
مباحث اور کہیں کہیر ادہی تکك ھیں ۔ ان کے 
ناف ۓ الوم آھوتا ری “که رز اه ات 
تغالب سید علی نحمگین ے کافی عتاثر تھے ۔ ان کے 
روحائی؛ علمی اور ادیں کعال کر معترف تھے؛ 
استفادہ بھی کیا تھا اور موصوف کی غزلوں پر غزلیں 
بھی کہی تھیں. 

سید علی غمکن ہخپہ+ھ/ برع میں 
گرالیار ے گیا تغریف لے گر آور کل اہزالبر ات 
۲م جھصرھ] ‏ حمبع) کی صحبت سے ستفیض 
ھوے ۔ پھر عظیم آباد تشریف لائے اور موصوف کے 
صاحبزادے خواجه ابوالحسین(م حجڈہ رعاہیہر۱ع) 
ے استفادم کیا جنھیں وہ بعد میں سہاراجه گوالیار 
کی خواہش پر اپنے ععمراہ گوالیار بھی لائے ۔ خمگین 
نے سات سو (..ے] غزلیات پر سشتمل ایک دیوان 
مخزن الاسرار کے نام سے ۱۲١٢‏ قأے ۳م ع میں مرتب 
کیا پھر دو سال بعد اٹھارہ سو( ؛) رباعیات 
پر مشتمل دوسرا دیوان تکاففات الأسرار(٥٠٢ھ/‏ 
۸۹ع مرتب کیا۔ اس خصوصیت میں اردو شعرا 
میں موصوف کا کوئی نانی نہیں ۔ دو سال بعد 
دیوان رباعیات کی ایک خیم فارسی شرح مرآة 
الحتیقة (ے.؟٣۴ھ/‏ ؛ہر؛ع) تصنیف کی مەکورہ 
پالا دونوں دیوان اور شرح ادبی شامکار کی حیثیت 
رکھتی یں ۔ دیگر ثصائیف میں ے به قابل ذکر 
یں : کلمات قسیة کخف الانوار غرالہصف: 


۸۹ ھ 


غمکن 





الا ہمان وغبرہ . 

سید علی نمگین اپنے زمانے کے مشہور عالم 
اور شاعر تھے +م+,ھ/ رعیررے میں گوالیارّیں 
اتقال وا ۔ نواب مصطفے خان شیفته (م ہر ۱+ھ/ 
۹ ءع) نے بە مادھ تاریخ نکالا: 


7 ےار فا 
''يه برد او را صداے ئن ترائی (ہ >+دع) 


عہےم) (قلمی) ‏ گین اکادمی گوالیار: () 
رض چ ھی مس 
غمکین ا کادتی گوالیار؛ (م) وھی مصتقف : برآة الحفیقة 
ے۲ لمع (قلمی) غمگین آیادمیء گوالیار! (م) 
عدایت :لٹہی : محموعهہ ہ5تیب غالب و غمکتن؛ 
ح۳ رھ/ربیبع) (طمی) اکادمی گوالیار؛ (م) معادت 
یار خان رنگین ء مجآقںء طیع ممعود حسن رسضوی؛ لکھنو 
م6۱۳ / ۹+۹ ھ! (ے) اسد اللہ خان غالب :۔ یا 
نثر عالب اکینوہ وی ھ إمیہء ص ج٘ی؛؛ 
(ہ) وھی مصتف : کلمات غالب ل۶ یتوہ ص 
ووجہم؛: (و) ذواب مصطفے حاتء شیفته: 
گلئن ہے خار لکیخو؛ ےہ رھاے,رء ص 


ہیں ! (.,) عبدالغفور ناخ : محن شعراے ند 





لکہ:و رہورھر ےہ عء ص ہوپ؛ (ں) 
تکثدرت اف ۶ اسم : مجموعة نر طبع حساغڈ مَەَتَقف 


شیرانی پوس طاہہڈوع لاھورۃ م؛ م؛ (مں؟ عماد 
منتخید عکس مخطوطه انڈیا آفی لائبریری: لنلت: ورق 
1ءں۲)م)) خوب چند دکا: عیار الشعراء: ۵++ھ] 
وبرھ (قلمی]! ڑیں) محعد حین آزدا: 
دیاچه دبوآن ذوق ؛ دھصل ۰ 1سھ] مبپہرع! 
(ھعہ) شخہر نگر؛ م یمک یادکار ثمرای حنب 
بترمہد طفیل احمدہ ضس پرم؛ (ہر) رکھوناتھ داس 
تاریخ ندھا؛ آگرہ جم بھڑے.۹ع)! (ےں) 
شا عط)٢‏ حسین : ٢كِیليیة‏ العارنین و نْسية العاشقین 


سسیع القلوب حقیفت حقیفت خلافت: اسرارا لصلوٰۃء حقیقت إ پشن: ا اورھ] بیع ص مےں: (مم,) 
.0610۲١۷۱٣٥٠٥1۹.۷۸۷۱۸۰۲0۲6 7‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


کین 


ے۸ ڈ 


غنی . ۔شمری 





میەرڑا ابراھیم یگ چغتانئی : سیر ٤‏ اسَالْحن 
گر 5 .(و:) 
عابر علىی : سعادت بار خان رنگین ء آذراۓی 


۳۶۸ ھ7 و+ہویعء؛. مخ ۸ھ 


پجھورعء؛(.ئ) سلام ہنلباری : اردو رباعیات: 
لکھٹر ہم ؟ (مئ) محعد بونی خالمی : 
مطالعه حضرت خمگین : دھل +۹ ‌ءع: (ہم) 


عبدالشکور: حضرت غمکین شا جی اور ان کا کلام: 
دعل (٭ئ) تد لإعظ ٦,‏ و کربم الدین 
طبقات الشعراہ دھی ووورھ ا ریرء؛ (ترجمه 
تذکرا گارسامی د تاسمی)؛ ص به ,ور: (مم) 
نا .3) .8 : جاجہظ زواو ۸ ۔:): ۱| ااكل ےماڑء 
(. ۶ا گ۴؟ ئءزظا 0ا7 
۸د ماےبد۔ امیر 5 ہ۱۸۷ +مح,ھ/ ضس ورعا 


۰ 
٭ووے. 


۳ھ ھرویدہ۱ء؛ ‏ ص ویں؟ 


.)با جا حاواہ دصمہو/ڑ نہہ+ ہا إہ جسومنداین 
٤عاڑ0‏ 6ا3ہ[ وجلہ ۴و برمم ئ1۵ لنڈت ہ وو علروم یھ 
گا :۱۱١‏ 

مقعسل حالات کے لے ان مقالات کا مطالعه کیا جائے ؛ٍ 
(م) محمہ ہونس خالدی : حضرت تسگین دعلوی اوران ک 
ع کو خر طرم بقق کوازس ابد 
چو خد صا یہ س۳سم؟(ء) راقم سطور حضرت غمگین 
حالب گی نظر میں ؛ مطبوعہ واله اُردو (کراچی) 1کتوبر 
؛ (م) بیکش اکبر آبادی : 
میرزا غالب صوفں کی حیثیت سہ مطبوعه رسالہ آج کل 
'(دھلی) قروری ‏ بورعہ سٴ !' (م) خواجهہ 
احعد فارؤقی ٠‏ غالب کے چند غبر بر مطبوعد فارسی رقمات 
حضرت حمگین کہ نامء مطبوعه رسالہ اُردونے معلیٰ (دھنی 
پویورٹی) تروری ىےیپہو ری ضسص : (م) راتم 
سطور حضرت غمکین شا جہاں آبادی؛ مطبوعہ الہ 
آردو جنوری۔اپربل یہوہیعءا ض ًےس ۔ہیں! ںہ 
راقم سطور حضرت ‏ مگین شاہ جہاں آبادی؛ مطبوعد 
برعاتن زدھلی) سئی؛ جون؛ جولائی ۰ہو اء اپریل ومئی 
روورع؟ (ے) قاضی عبدالودود : غمگن دعنوی 





۶2۰۹ا ےس ہے یی۔-ہہا 


3.05 


ح ےه 


۳ 


و 


مطبوعه برھان (دعلی) االعویر وق ےنس رمہ۔ 
۸ہ ؟ (م) زاقم سطور : حضرت عمکن از نچوڑا غالب 
کے جواب میں ان کا ایک اہم غبر مطبوےہ مکنوں لان 
معارف (اعظم اع سی رو خعاص رض ۹م !(م) 


غالب کے متصودانه خیالاتہ ضربر خافھ 





راتمر ۔طور 
ستمی ا رعە عُعِبة اردو ہندھ بوایورسٹی حیدر آباد 
ڑھ 0 راقم سطور : 
نحمکگین): لطیف؛ مہپہء گورنمنٹ کالع ہر پور جاسص! 


مکاتبب غالب (بنام مبر سید لی 


ہے مق + سک تو غاب ےا ری نات 


در اورینٹنل کالج میگزیی؛ فروری م فرع 
( محمد سمسعود اسلإ 
غناء : رك به فن موسقی. 


غلی ء (عرہی) ”خود کفیل“' اق تعا ی کے 


ناسماے حسلی میں سے ىہ رلغ به الاسعا: الحسنی , 


غنی کشمیری : محمد طاھر نام؛ غنی 


قلس لاعت گشمم کے معتہر اشائی تمبیلے ے تعلق 


رکھتے تھے ۔ تعلیم ففانی کشمیری اور محسن انی 
سے حامصل کی ۔ محسن فانی علم وفضل کے لحاظ ے 

معتاز ھونے کے علاوہ شاعر بھی تھّے ۔ 'نھیں اپنی 
روشندل پر ناز تھا۔ 

غنی نے تحصپل علوم میں بڑی محنت کی اور 
فضضل و دانش کے اعتبار ہے اسٹیاز حاصل کیا۔ قعام 
عمر درس و تدریس کا سلسله جاری رکا ۔ شعر کوای 
میں بھی مہارت پیدا گی۔ اپنے آستاد محسن فائی 
کی ققعیت ہس تار وپ اتی نمی طافر 
کا کو دسح کی اکا کی اوت ا 
ذات کا وصف قرار دیا ۔ نے دسنگاھی کے باوجود 
إ جممیت اور کمال نے تعلقی سے زندگی بسر کی ۔ 
إ تذکرہ نعہر آیادی :میں لکھا: ے کہ ان کے دل 
میں مال و زر کی محبت نہ تھی اس لیے وہ غنی 
مشہور عوےء 





۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٠٥١٥۹.۷۸۷۱۰۲م۲۴‎ (۷ 


نی کشعیری 


زیاد ٹر زاوبه ٹین رے ۔ گیر میں 
هوتے تو اندر ہے دروازہ بند کر لیتے؛ باھر جاتے 
تو کھلا چھوڑ دیتے ۔ کھتے تھے متاع خانه صرف 
شی مج اس لیے اس کی حقائلت جاعے اں علا‌مہ 
اقیال نے پیام مشرق میں ان کی اس روش کے متعلق 
بڑا نفیس قطعہ لکھا مے ‏ 

جو من ای وک سک 





امتفنا کا ذکر کرنے کے بعد کہا گیا ے که مدت | 


العمر اپتل”وطن کشمیر ے ہاھر نہ گۓ ہ لیکن ان 
کے دیوان سے پنتا چلتا ھے کہ وہ ہندوتان گے 
اور وهاں کی آب و ھوا ہے سخت دلگیر عوے 
جس کا ذکر انھوں نے ایک رباعی میں کیا ھے. 
محنی کے سفر ہند کی طرح ان کی شعر گوئی 
کی ابندا کے متعلق بھی کچھ اختلاف ام ۔ 
محمد افضل سرخوش اپنے تذکرہ کلعات الشعراہ 
میں کہتا بے کہ لفظ ''غنی' ان کی شاعری کی ابتد! 
کی تاریخ رہ جس کے اعداد ہس , ہیںء لیکن 
واقعات بتاتے هیں که غنی نے اس ے پہلے :معر کہنے 
شروع کر دبے تھے ۔ کشمبر رع هوے سائلب کی 
صحبتیں غنی ے رھیں اورغنی کے دیوان ہب دوو 
شعر کا انتخاب اس نے اپٹی بیاض میں شاسل کیا۔ اس 
یاض کا ایک نخه شبلىی نعمانتی کے کتابخانے مں 
رو و رھ ےت ہہ 
عائب نے غنی کی ایک غزل کا جواب بھی دکھا تھا. 
سحمد انضل سرخوش نے یان کیا ہے کہ 
صائب کو غنی کے ایک شعر پر رٹک تھا اور کہا 
کرٹا تھا کە کاش میراسارا دیوان اس کشی۔ی کو 
دے دیا جچاتا اوراس کا یه شعر مجھے مل جاناےه 
حسن سبزی بخط سبز مرا کرد اسیر 
دام عمرنگ زمہن بود گرفتار شدم 
(غنی) 
مانب کے علاوہ نواب ظفر حَان امن ے. بھی 


پر رخ ۵ 


غتی کشیری 





عنی کہ سراسم تھے _ اس نے سئنہوربصور بشن داس 
ے کشبر کے شعرا کے ساتھ اپنی ایگ اوہہ بنوائی 


تھی ۔ اس میں جورعسب ے کم عسر 7 گان 


گزرتا ۓ وہ غنی کشمیری سے (دیکھے : نٛٗ 


رحمن: لاھور ہہ وعء مقاله ع ”ظفر خان اور اس کا 
مصور کلام'' تصاویر ہہ ے)۔ غلی کی عمر اس وقتٹ 
پچیس سال کے لک بھگ تھی . 

ان واقعات ہے ثابت ہوتا ھھے که غنی نے 


وھ سے بہت پہلے شعر کہنا شرزوع کر دیا 


شعر گوئی میں نام پيدا کر یا تھا اور اس کا 
دیوان بھی تیار هو چکا تھا ۔ غنی کے دیوان ے بھی 
داخل شہادت می بے کھ وہ ۔ پ وے ر۸ث-ام'", رھ 
میں ایک پخته سشق شاعر تھا اس سال کٹمبر 
ہیں قحط پڑا جس کی سرگزشت اس نے اشعار میں 
بیان یق سے . 

نواب ظفر خان احسن کی علاوہ غنی کے 
سراسم دیگر مغل امراء ے بھی پیدا هوۓ , 

غنی کے شعراے معاصر کے ساتھ براسم تھے 
جن میں صائب کے علاوہ قلسی اور ابو طالب کلم 
خاص طور سے قابل ڈذکر ہیں کلیم ,۹ )ھ میں 
ٹوٹ عوے تو غنی نے تاریخ کبی ے 

طور معنی بود روشن از کلیم 
و مع دز سار افش وی 
گیا ۔ قدسی اور سلیم پہلے وهاں مدغفون تھے ۔ 
لفر حات احسن دوسری ہرته کشیر کا ناظم 
ےھ سے ,وھ تک رھا تھا ایک شاعر مر 
اہی عمدانی اس کی مصاحبت میں رهھا اور اس ےۓ 
روابط غنی سے بھی قائمم ہہوئے ۔ سب . ,ھ میں اس کا 
کشم میں هی انتقال ھوا غنی نے تاریخ کہی ےه 
برد الھی رجہان گوے سخن 

نی نے ایک شاعر قلندر کا بھی ایک رباعی میں 
ذاکر کیا ے اور کہا نے کے اھل محن سں 
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غی کثشیری 


۹ ٭ 


نی کشمیری 





سے کوٹی اس کا عم پایه نہیں ۔ اصلح مجزا نے 
تا کرہ شعرائے کشمیں میں قلندر کے دیوان کا انتخاب 
پیش کیا ےہ ۔ اس نذکرہ میں شیخ محمد مسلم 
صنعی کا بھی ذکر سوجود ےہ جو غنی کا شاگرد 
تھا اور جس نے اس کا دیون مرتب کر کے اس کا 
دیاچہ بھی لکھا۔ 

جن امرا اور شعراہٴ سے غلی کا وسطه رھا 
ان کے حالات کے سطالعه سے پتا چلتا ہے که وہ 
بڑے مصاحب ذوق تھے ۔ اس لیے جس ماحول میں 
اس نے زندگی بسر کی وہ بڑا ھن افروز اور باآبرو 
تھا - غتی تے۔ اس ماحول میں تادم آخر قناعت 
اور آستفنا ى روش قاتم رکھی ۔ اس کے باؤجود 
اس کے کلام میں احساس غم جھلکتا نظر آتا ے؛ 
بلک بعض اوقات یه اعسساس خاصه شدید هو حاتا ا ے۔ 
یه شاید ان کے اپتے طالع برگشتہ کی وجه ے هو ہے 
تام اھل کشمیر کا طالع کہنا چاہ ےکیونکھ کشمیر 
میں تحط کے ائرات تقریباً مسلسل جاری رعتے تھے 
نیز وہاں سرما کی تکالیف کا کوئی مداوا نویں۔ غنی 
نے غالبا امی وجہ ہے دو قطعات بھی ؟اثدر بیفت 
زمستان'' لکھے ھیں۔ ان حالات کے علاوہ اقدار کے 
قحط کا بھی نی کو غم ہے جو ذیل کے پر درد شعر 
لے سے 
۔خوٹا عہدی که سردم آدم ہے سایه را دیدند 

ریب است این زان گر سایە آدم شود پیدا 

دوسرے صرفیوں یىی طرح اس غم انگیز لے اوردکھ 
گے مضمون سے محنی نے بھی تلقین کا کام لیا ے 
(مید عبداقہ : فارسی زبان و ادب؛ لاھورےےورے 
ہپ .0١۹‏ 

کہا جاتا ہے کہ غنی کی ایک آنکھ ہمارت 
سے مجروم ٹھی ۔ اس بات کی تصریح نہیں کی گئی 
کم یم سکیف کب مہون ہے ںاژگ:۷6ج 





وتی تو آئسی نەکسی رنگ می غنی ود یا قریب تر 
ژسانے کے تذکرہ نویی اس کا ضرور ڈ اؤہ کرے ۔ 
ان کی وفات کے متعلق تذکرہ نصر آبادی میں ایک 
واقعه ملتا ے؛ جو بعد میں صاحب تذکرہ ەنت اقلیم 
نے بھی نقل کیا۔ اس میں درج بے کہ ایک 
صحیح القول شخص کی زبانی سننے میں آیا ھے کہ 
ھندوحان کے بادشاء اورنگ زیب نے سیف خان حاکم 
کش رکو لکھا کہ سلا محمد طاھر غنی کو پابەتخت 
روانه کیا جائے .۔ سیف خانِ نے انھیں بلا کر شاعجہان 
آباد جائے کے لیے کہا ۔ خلی ئے انکار کر دیا اور 
کہا کہ ”عرض کر بھیجیں دیواله ے'“'۔ سیف خانْ 
نے کہا ”عاقل کو کیسے دیوانه کہوں' انھوں نے 
فی الفور اپنا گرییان چاک کیا اور دیوانه وار گھر 
بھاگ گیا اور تین روز بعد فوت هو گیا''۔ 
باد رھ کھ شاعجہان ایک صاحب ذوق بادشاہ 
تھا ۔ اس شہنشاہ نے کشمیر میں عالیٰ شان ععارات 
تعمیر کرائیں ء 'باغات لگوائے؛ زراعت اور منەت و 
حرفت کو ترقی دی قحط کے ایام میں کشم 
ے پتجاب جلد واپس جا کر غله بھجوایا ۔ 
کشمبر کے مدارس کی طرف بھی خصوصی توجہ 
دی ۔ اور تلیم و تدریس کو فروغ دبا ۔ 
بعلاوہ سرین دارا شکوہ کے ساتھ نی کے استاد 
محسن فانی کے پر خلوص روابط تھے اور آپس میں خُط 
و کنابت تھی ۔- غنی کی خود ساختهہ دیوانگی میں 
شاہ جہان اور دارا شکوہ کے انجام کا اثر محسوس 
وت ہے ۔ حیف خان کو اورنگ زیب عالمگیر ۓے 
پہلی مرتبه ہے دھ تا ہرے,. رھ حاکم کشمیں مقرر 
کیا تھا. 

تین روز بعد غتی کی وفات کا بیان صحیح نظر 
نہیں آتا۔ وہ خناق یا اسہال کی مرض میں مبتلا رہ 
کر فوت هوئے تھے اور پھر جیسا که دوسرے تذ کرہ 


نار ایی یی کچ ژالم جوانی میں قوت نہیں 





ان ہی ۲ 
0 
إْ 


ھوئے بلکه ہیری میں ان کا انقا ھوا۔ ابنی پیری 
کے متعلق انھوں نے متعدد شعر کہے یں 
سے صرف دو درحج کے جات میں ا 


زہیری ربخت دلدائمء ندادم من بیاد حق 


یبازی آخر این تسبیح جون اطفان :گ مکرٹم ١‏ 


کھه ذندان بنند می 


میں ہزار الشعراے ہے علاوہ کسی اور جگھ مدنون 
ہوئے ۔ قبر کے صحیح مقام کے متعلق اختلاف پایا 
جاتا مے ۔ ان ىی پیدائش کا حااے جح رم ٹرست 
نظر آتا سے؛ جو علىی جواد زیدی نے تحقیق "کے بعد إ 
متعین کیا ے (دیکھے : معارفء اعظم گڑھ جون | 
٦5ہو‏ رھ مقالہ ''غنی کشمبری'') ۔ اس طرحآغمر | 
إہ سال بنتی ہے۔ أْ 
غنی کے دیوان میں کم و بش دو ھزار ؛ 
اشعار ہیں۔ کہا گیا مج کہ جپ مرض کا غلبہ تھا | 
تیر اہر کا ا کو ار دا ا ا 
جو اشعار موزوں نظر آئے انھیں رعنے دیاء باقی ٰ 
انی میں پھیٹک دیے ۔ امی لے ان کی بعضض غزلیں | 
ایک ایک يا دو جو:امما یں مکی میں اور | 
بعض تو مطلم کے بنیں ہیں ۔ ان کا دیران مبر محمد | 
عل طاہر نے ترنیب دیا تھا ۔ لیکن جو مطبوعه | 
۱ 

ٰ 


٦ 
د هان‎ 
ہے, رھ میں ان کي وفات ھوئی اور سری نگر‎ 


صورت میں ہلنا ےء وہ ان کے دو شاگردوں محمد 
مسلم صتعی اور ملک شہید نے مل کر ہدون کا 
تھا -۔ غزلوں کے علاوه اس ہیں رباعیات: فطعات 
تاریخ اور جند دیگر فطعات بھی میں مقام حیرت عے 
کد جب شاھجہان اور مغل امراٴ کی شان میں 
مدحیہ قصاید ود غنی کے سامنے کہے جا رعے تھے إ 
اور شعرا کو ہونے چاندی ے تولا جا رھا تھاء اس 
کی زبان ہے بنح کا ایک شعھر بھی نہ نکلاے اس 
لحاظ ے وہ اپنے عہد کے ععرا سے کسی فو اتا 


-َْ۹ٌ 


نی کأُمیری 
نر آتے ڈی 

غلی کی ناعری پر غور کرنے سے بل ان کے 
یو 


لِ 


غض۔ 
: پڑھ لینا جاعبے کھ | گرجه ملا محمد فاعر کی شہہرثتٌ 


شاعری قق وجھ ے ہوئی م؛ لیکن ان کے ناعرانھ 
عغالت آن کی الات ۷ مرف ایک کر 
ہیں ۔ ؛ن کے علم وفضل نے آن کے عرفان پر پردہ 
ڈالا :ور ان کی شاعری نے ان کے علم و عرفان کو 
چھپا دیا ۔ جیساکه حم نے دیکھاے وءتر داز تحرید 
کہ لحاظ ے متاز نظر آئے ھیں ۔ اس احاظ ہے 
ان کے اپنے زمانے میں ان کے معاصر بزرگہ لامور کے 
حضرت سیاں سیر“ (م ۸٥‏ (ه) رك ہاں] کی واحد مثال 
ملنی ہے ۔ اپنے چھوٹے بھائی محمد زمان نافع کے 
نی پیر طریقت بھی تھے ۔ ان کے علم و عرفان 


نے اھت :رین دن ىی مت عطا یق کی۔ 


ی٭ عھد روٹن دلیى کا عید ے ند علىی سائب 
کو بھی روشند ی اور روشنی ک نعائندہ شاع ر کہا گیا ے 


ے س-ہ-ےہہ 





(ادیکھیے سید محمد عبد'غھ : فارسی زبان و ادب: 
لاھور ےو رۓ؛ مقاله : صائب زروشن دل شاعرء 


سں 


۔و :)ام سمحسن فانی بھی اپنے آپ کو 
روشندل اصحاب میں شما رکرتے تھے الیته محسن فانی 
: 
مشرپی قرار دیتے تھے) کا عنصر بھی دکھائی دیتا بے 
جوشافجہانی دور میں دارا شکوہ کی وج ے ایک 
بار بر معاشرے میں داحل هونا چاعنی تھی 
اسر یسیج وت ےی ین 
کی تاربخء لاھور سے یل مقاله : محسن فانیء ضس 
رسس ےمم اور صاثب کی روشندللق میں اس 
فلقیانه ٹہر ک بھی دحل محسوس هونا ہے جو 
ایران کے رستے ہند میں پہنچی تھی ۔مگرابا نظر 
آٹا ہۓ غنی کی اس صفت پر اسلامی علم و عرفان کی 
چھاپ غالب مے۔ 


روشندلى میں اس ہے راہ روی (جسے وه آزاد 
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غبی کشیری ک فی یمر 





سس کرای ہیں مین ی عائی 6اس مسجم او کی بے اس ود ڈامتیی ہین را 
ثبوت ے کھ ایران کے ایک سربرآوردہ شاعر صائب ٠‏ نی کو بھی دوسرے شعراہ کے عقابل “بی اپنی 
تپریزی نے ان کے فتی کمالات کا اعتراف کیا ورنه ‏ برتری ػآ احساس حے اور جن اسالیب سعریٰا کا 
إبران کےشعراء برصغبر پاک و ہند کے کسی فارسی گو یہاں ذکر ہوا ھے ان تمام کا ان کہ زمانے میں 
(امیر حُسرو کے علاوم) کو درخور اعتنا سمجھنے | بڑا رواج تھا۔ 
کے لے آمادہ نہیں تھے ۔ ضائب اہتے تثاليه ى وجه ۱ عہد حاضر میں علانه اقیال (م ر۹۳ :ع) نی 
ے شہرت رکھتے ہیں اور غنی کی وجہ امتیاز بھی | کشمیری کے بڑے مداح تھے ۔ نی کے منعلق 
یہی ھے۔ مثاليه وسعت سشامدہ؛ دقت نظ متطتی پیام سشرق می علامه کہ قطعه کا ذکر ہطور 
استدلال اور شاعرانه اسلوب میں مہارت کا متقاضی | بالا میں هو چا مے ۔ بانگ درا میں بھی انھوں نے 
غوتا ہے - ان عناصر کے بغیر شاعر کا مقوله یا حکمت ان عظیم اآمرتیت شاعر کے آایکتا شمر پز تضین 
و نصیحت پر مبنی مضمون توجه کے قابل نہیں ھوتا کک ے. 
اور لە عی دل میں اترتا ھے ۔ غنی کے تالیه می ٴ مندرجھ بالا مطالب کے زیر نظر یه کہٹا بجا 
یه تمام خُویاں پائی جاتی ہیں اور اس کے ذریعے وہ ہے کہ ملا محمد طاعر غنی نے کی لحاظ ے اہنے 
اپنے افکار و خیالأات کو بڑے دلئشین انداز میں بیان ز معاشرے اور زمائے کی عتلی کی . 
کری می نی لے آن غ لوم ہی عتالق ال | .. ماخذہ:()) املع متخلص ہمیر زا تذکرہ شکرای 
. کی طرف بڑے اشارے ملتے ہیں ۔ مثاليه ے انھووں وی دہ اش نمی ہیں ان 
بد گرم کرای گنی ۱: نکر 7 
شش مس وو اس جج -‫ ۱ ج وو کو و ا 
غنی نئے مضامین پیش کرتے ہیں ۔ جو لچھ ‏ ا ےہ , ۱ 
|| کلمات الشفراءہ لاہور ٭سمہ رھ ؟؛ (م) آزاد بلگرامی: 
کہتا عونا ے؛ اس کے متعلق پہۓ اچھی طرح 


علام علیى ؛ خزائد عامرہ؛ کان ہور؛ ےرمع (م) 


کا ہس ا اپ لی اخ کل افنار ک:ذدا ٠‏ نفد 

وش می 0 تک : ڑ‌ د وغضں و خینف ۔ سرو آزاد؛ حید رآباد دگن؛ پرپ+ بے 
تہ ہیں اور بنعت ایہام سے ؛ ہیں لاو ےر کے ہو سس ےش ہت 

مو ات ۱ ۶ ھی ٢٦‏ (م) محمد طاھر تصر آبادی ج تل کیہ تفر آبادیہ طررانء 

ےر ۔ وم ابو یو ڈسی ور زم با بصتوں ہیں وی کے +9 ہس۔۔-۔ 

چو تو ۱ وکوسہ چاپخانه ارمغان! (ے) صدیق حسن حخان نواب : روز رودن: 

تصرف کرٹے عیں اور نہ ھی اپنے مضمون کو مکرر ؛ وہ سن 


باندھتے ھیں۔ تذ کرہ نگار انھیں ایک خوش خیال: ناک سے شا مات ری نیہ لا 

: : بت 1 پھوپال +ہو۔رھ! (و) محند صالح کو ععل سائنحء 
بل ار سس جات فاص ہے ہیں ۔ ان کے امعارق ۱ 3 دب گلکٹھ رو اع ےب ہورع چوموبے؛(ت) 
راوطا کی حلادہ کی قرف لی ۸ت ۶| مساوزر کو راک را سرد اع 
ان کی بلند خیا یىی اور طبع بعالی کو سراعتے ہیں کشبیری : دبوان: مطبع معطعائی ٦۷۱:دھ':(ءئ؛)‏ دھی 
اور کہتے ہیں کەہ درستی زبان؛ روائی انا اور ۱ 0 دیوان+ مطح نولکٹور ئن ہور ہی دم ؟ 
لطافت معنی۔ ےک لعاظ سے کشمیں میں 'نق کہ بائے ' (ی) خافی ان : منتطب اللبابہ ج ۱ ۔۔؛ کہ 
کا اور کوئی شاعر .نہیں ھوا ۔ بلكه تذکرہ عمیشه إ وہیررع! (بم) شبلى نعحانی: دھرا الجم چ مہ انجان. 


بہار میں تو یہاں تک کہا گیا عے که تمام سواد ۱ حمابت اسلاں لاھورۂ (وں) محمد اکوام : رود کور 
. ۲83م۷۷۵۲۵/٥ ٥51۷۲٢۷۵۵۱۸‏ 0ا,۷۷۷۸ 





غنی کشیری 


لام ور عےیەومرے ؟ (ڑہم) سد عبداله ٍ فارہی زبان 


رو ادب: لام رر ہے۱۹ء۶ رڑے١)‏ وجی مصنف : 
ارمعغان عمٰمی) ہو پچ یت (ہ ) خلام حہین 
ذوافقغار : نزذر رِدمنء لاعور پہپہویے: (رہر) 


قدرت اھ گوہا موق : تد وہ تائج الانکار ث ببٹی ؟ 


(.:) محمد عبداقہ قریشی : آئینه کشمیر: لامور ہہورے 
(رم) محمد الدین ‏ وق : : تواریخ اقوام "دشبیر, لاعوز 
وو تنسو این پا سطاق میں 
فاوسی اذب کک تاریخ؛ لاہور ہرےوبھے؛ (پئ) مقبول 
یگ پدخشائیہ سجرڑا : تاریخ ادیات ےتا پاکستان 
وھ قاوای ادپ جلد مہ عقاله غی کشمیریئ! (مم) 
قای.: .۰ی :مل جب یہ لاعورہس۱؛؟ 
(ہ+) ,جتغط× مد2 
ت۸۳ بہت +ط(] نارم۸۰۲۷۶۰ہ/) حاوہ[1سظ ,لن٠۶۶۰۶‏ 00٤ج۰۸۸۷۱‏ ۴ہ 
۲2ع :مك ؛ (عبدالغتی رکن ادارہ نے لکھا). 
['دارہ] 
> غنی بن اضر شمائ فی رب کے ایک قبله 
جو ٹیس بن عیلان کی ایک شاخ اور غطفان [ركٗ باں] 
کاثرابت دار ے 02-2-0 کن مر 
ٹریپ آباد تھے اوزطی کا عمناہے تھے؛ اورجن نے 
ہمیشهہ جھگڑتے رعنے تھے ۔ دور جاعلیت میں وہ 
لات منات اور عرّی کو پوجۓے تھے۔ ان سب 5ذ کر 
قرآن مجید میں موجود عے (سورة +ے (التجم] آیە 
۲.٣‏ زمانه قبل از الام “ا نامور شاعر طفیل بن 
عوف جو ( گھوڑے کی تعریف میں کمال حاصل کرنے 
کی وجہ ہے) طفیل الیل کے نام نے مم ہوزجھہ غنی 
قبیلہ ے تعلق رکھتا تھا, 
نی جن مقامات پر سکونت رکھنے تھے ان میں 
سے شور ھی : : ایہب؛ اوعالء اذرعات؛ بطن 


امھ 


۳۸ع 


٠>‏ ارإوئثر "۴ہ ہہہں۶ بہوارہوم 


نا 


عفیحة 





× (ابری العزاف اور مدینے کے درمیائ)اتعارے جو پہاڑیا 
. ان کے تيضے ہی تھیں نو سے کلم ڈیل کا 


آ ذکر ما ہے : نضاے 





ننسےے م۔ہس سراا سی ہے 


۰ 


ڈی و عمود مریفة؛ جریرہ غمرة؛ حزیز (جو . 


حمی ضریة کے مغرب میں قام ڑا فطلمة ارافی تھا 
کناس؛ محدنْ لعف می متالمء شرج! الاک 


ہدوہ 


خ (ایک بڑ بدا انم 
عود سے سوہ 
ا ہیں): رابفة سواج (ایک بڑا پہاژ) ا سوادسة سی 
نام کی ندی کۓے): ند رخ مٹی تی پہارژی)! وادبوں 
ٹر (وادی)؛ عاقل (وادی؛ 
ہی کم الج جامة؛ 
١‏ ذوبحاں الجتوقذ: غمر 1 اف کے دی یه قیلهة 
ا خی کاسب ہے بڑا جشمه تھا)؛ الجنج؛ الحیج؛ 
الچ (الحتابج)ء ا لاہ حخرص؛ خدعل أمرەہ بَا 
مزللقہ سلمنان (کوہ سوانج کی فی خرانیرا)> تعاف 
الاودیق الاراطة ارینبه فا ۔ 1 
ماخل:(م) ال داز 
س کے ورس ہی ص 


اور چشموں میں ہے : 


نی: جزیرہ (طیع ۶ ((ن۸ .0151): 
ہے ح چا خ ا مرا حاوھتہ؛ 
مور تا جم اض نے راس ام سار ا۱ سے 
ا ے٤ارسلو؟‏ 


صوو؟(ء) بائرت: مَعّم (طبم ۷:ط۷::6۸۶) 


3 5 
وم ےر وا رحب وی۷ جم و رووا یئ 


ےرب وروب ےو ہے رہے مہ ج: رگر؛ ے٢؟‏ 


۰ 

ہر إ! پرمم) جج ؛ رہ ےہ ٹا ۔ ٹچ ےا سے٢‏ ہ۸ 

ےج اغویر وھ وج ج8 ۳۳ 1ے 
اس ویج جج 

7.۰۳ قرا: ۹ ۹ 

بدپل بادھ؟ (م۳) الاغانی شی گر نپ 


٠ 


ور تاہ۱؛ جم تا .و؛ کم ع3× اشاريه 
بذیل سادەہ؛ (م) 18ئ5ہع): ۷۷ .ما : 
جرہزازرجروگ ۰ و ع ججرجرتک ؤودو ۵۷۴ف: (۳مع ات0 مر عٴ 
+چھ 2 )ا وبربو؛ک مط+:ز|إزمببوا؛ ۶ 0 |؟3]]' (م) 
7/6 مہ7 


۶۸ مہ +ع) سے 


ا ہے 


ہہ( م ڑ1 .(ج”م بی 


وھی مصلف : .اہ بمچج بد ےل ہج ۱۶۶ئٴج+”ط 


)(, 80:5 2 


٠ُ.‏ ہے 


عَذیْعة :[ ڈمادم نز -ی۔ہ عنماو غنما 
وی سو 


إ| و نما وغنیمة وعشاتاء ہعتی بقیر مماوئے سے کوئی 


۷/۷۷۷۰ 582079 0 ۷۸607 


یم وو قسےة 


رح ا 


ے جو لڑائی ہیں ہاتھ آئےء اس میں اسلعہہ !ٔ_ _ [مال غدیمت کے جار حصلار تھے پلا اختلاف 

گھوڑے اور ھر سنقولہ سامان شاسل ے جو لڑائی | ہرک میں شریک ۔جعدین میں تقسیم کو یئ 

ہیں شکست خوردہ دشن ( تافروںں) سے چھینا جائے ۔ | 

[اس کے عقابلے میں فی إرث بآں] کا اطلاق بقول ۱ دور نبوی میں اس پانچویں حصے کو آپٴ ایتی ‏ واہدید 
۱ 





جاتے ہیں البتھ پائنحواںن ححه بحث طلب آوػک 


بعضء بعی لڑالی کے حاصل کے ھہوئے سامان پر 


کہ مطابق رح فرناتے جس میں آپ اپنے ردتھ 
داروں اور خُود اہی ذات ے زیادہ ففراٴ اوررسا کین 
اور خراج کو شامل سمجھتے ہیں ۔۔ غنیمتث اسلام إ کو نوازتے تھے ۔ ایک مولع بی ات نے اپنی بٹی 
ے قبل کسی شریعت می حلال نہ تھی ۔ خُدا تعائی حضرت فاطمهھ“٭ کو يتامی ہذغو کے عفابلے می 
نے صرف اس انت کے لیے سباح فرمائی ہے (مسلم؛ أ محروم رکھا(ابو داؤدہ م :)] ۔ آنحضرت صلی الہ عليه 
+ ہپس بعلء علد ےمّے؛:) ۔ اس کی احلت کا وآله وسلم کی ونات کے بعد خلیفے الام کو 
حکم غزوۂ بدر کے بعد تازل خوا پک تا ت ن اس پثر نا مجازٹهہرایا جاتا رھا كه مال غتمت کے 
متا قافتا09 : چہ)ء؛ یس ؟ حُمس کو جس طرح چاھے سلمانوں کہ مفاد عامد 
کھاؤ اس مال میں ہے جو تم نے حاصل کیا ے وت کرے - ائمە میں سے امام مالکت“ ک 
که وہ تبھارے لیے علال اور پاکیزہ ھے (نیز رك بہ ٰ یہی مذھب ےے؛ لیکن علماے متأخرنن میں سے 
۱ 


1 
ا 
۱ 
إ 


الانفالِ)۔ مال غنیعت کے چارحصے () مجاعدبن میں اک نے مذ کورہ بالا آیت کے لفظی معنی لیے هیں : 
تقسیم ھوتے تھے جو لڑائی میں موجود ھوتے؛ خواہ 'ٔ ان سے نزدیک مال غنیمت کا حُمٗس پانچ برابر حصوں 
<انھوں نے ارس عملى حصه لیا عوتا یا نہ پیادہ میں تقسیم ھوتا جاعے تا که اےے ان پانچ عدون ہی 
سپاہیوں کی لسبت سوار ٹین گا (امام اپو حنیفه' | [براہر] بانٹ دیا جائے جو اس [ہذکورہ بالا آیة] 
کم نردیک ضرف دو گا) سے کے مقدار تھے۔ ]ہیں فراع کور میں ژاہام ابو عیفہ کی زرے 
[بىض صورتوں میں] جس شخص نے دشمن کے کسی کہ نے ان پانچ مدون میں ہے صرف تین ؛ یعنی 
آدمی کو میدان جنگ میں قتل کیا ہوہ اہے مقتول | یتامی؛ بساکین اور مسافروں میں؛ تقفمیم کرنا 
کا مازو سامان (ساب) بھی مل جاتا تھا ۔ اتی چاہیے) ۔ شانعی مذھب ک رو ے خمس کا وہ حصہ 
انچواں حصہ ار کا ھھے ۔ ارشاد ہے دَاسّلسوا | جوابندا میں رہول کریم مل الہ علیہ و آلہ وستّہ 
لومحم می؛ فان ھر خسہ ولشرسول کے لے مخصوص تھا مات اسلامبه کے مفاد کے لیے 
ونذی أنٹربی اتی و و ال١‏ کین و ابن الیل | صرف ھونا جاعے , 
ان ےش بالّہ (الانفال) ڈہرج۔ یعنی اورجان ۱ (مال کے عقابلے میں افراد کو ال غنیمت میں 
رکھوکہ جوکچھ تم غلیمت میں حاصل کرو اس ہیں | شامل کرنے کی بابت آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم 
ہے پاتجواں حصه ا اور اس کے رسول ےء اس کے نے کاھی احتیاط ے کام نیا ھے ۔ اسی بتا پر یه کہا 
قراہت والوں؛ یٹیموں؛ محتاجوں اور مسافروں کے لے آ جا سکتا ے کہ عہد نبوی٭ اور عہد خلفاے راشدبن 
؛ اگرتم الہ پر ابمان رکھتے غو, میں بہت تم جنگی قیدیوں کو لونڈی غلام بنایا گیا ۔ 
یھ آید غزوۂ بدر سے تھوڑے ھی دنوں بعد | گیا۔آنحرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم نےحکم خداوندی 


نازل ھوئی تھی . ۸۷۷۰۱۲۵٣۵۲۵۵.‏ اف7 7ال جک وق غزفۂ بدر میں جنگی 


غنہا 





قیدیوں کو ندمه لے کر چھوڑ دیا اور غزوهۂ حنن 
[ رك بد غزوات] میں تقریبا × عزار کے قرسب جنگی 
قیدیو کو بعیں معاوفه لیے رھا کر دیا۔ بناہریں 
ید کپا جا سکنا ےہ کہ آپٴ نے اکثر موٹموں پر 
افراد کو سال غنیع میں شاسمل کرنے کی حوسله 
افزائی میں جے۔ اسی بنا ہر غزوه من میں فم۔ 
کے" کئی دن بعد ٹک آپ نے دشمن کے وند کے آنے 
کا انتظار کیا ۔ صرف جند اہک موقعوں پر بقاضائے 
مجوری کھ دشمن مسلم قیدبوں کو لونڈی غلام 
غلام بنا لیے تھے اننیائی ماود قعداہ می افزاد 
کر تال فست من شاف ق ا کا 

[مال غنیمت کو ایک ہے ترٹیپ لوٹ مار 
ےھو علی ےر غاد خیش انی پوری نیم 
اور دبانت ٹاری ہے فتح کے بعد مجاهدین 
کو حال عسے جمع کرنے کی اجازت دیتا ۔ اس میں 
خیانت کرنے سے سختی ے روکا جاتا۔ جب تمام مال 
ہمع هو جانا تو پھر دشمن کی طرف ے کسی سفارت 
کا انتظار کیا جاتا۔ اگر اس سے مایوسی ہو جاتی 
تو پھر حسب دستور مال کو تقسیم کر دیا جات ۔ 
ىا غلہد ی ساشرتی اعت یذ تھی نه ابدائی 
اسلامی دور ہیں سجاعدبن کو نتخواھیں ٹور وظائف 
نہیں دہئے جاتے تھے ۔ اس اجازت کی بدولت ان کی 
دناعی و معاشی اخراجات پورا کرنے میں مدد ملتی۔ 
اہی ہے مجاعدین خود ابنی اور اپنے اھل و عیال 
کی ضرورباٹ کی کغالت کرتے تھے]. 

اکر علماے اسلام کے نزدیک سال غلیمسن 
کی تقسیم کے ان احکام کا اطلاق مفتوحہ ممالک کی 


ےت 


زمینوں پر نہیں ھوٹا (نیز رك بە ضس خراج؟ عشر؛ 
مالیات؟ علم (معاشیأسمٌ وغبرم), 

ماخحل : ()) تفاسر قرآنء بذیل ہہ [انقال] : 
را ہہ ہہ (م) کنپ حدیت وققہ: کتاب الجہاد ؛ 


(م) الماوردی احکام: السلطانےے ) 


طع ۳8۲ا ۸4:؛ ہوں 


۸۷۷0۲6701 اق ا 


ٰٔ‌۔ 





غیت کنجامی 





08 مر وغع)؛ ص ےرہ وم ید (م م1 
الہ نرابت3ة  >‏ فءؤز ہم ازروہواوز ہر دا؛بھت ۵ء ربق ۷ 
(ررسئ/ مض ,. س ببعد)؛ اور(و) وہ فہرسث مآخد:جوٰہ 
(اەجماصرط( ,۷ “٣‏ ؛: رمجبہہرے۴ئ چبوارز زمل راحبر ال٥‏ ى۷ 
لانیڈن ۱۹۱۰ء کے ص ہعمب اور ہم پر دیے گئے 
ھیں؛() إابوعبید : ”اب الاموال: اردو ترجہ ادا 
تحتیقات اسلامیه؛ اسلام آباد! ڑے) بی بن آدم۔ ”کتاب 
لعرآج؛ (ہ) اہو پوسف: کناب الخراج , 
۷[ و !دارہ]) 

غنٰمت گنچاہی : تحمداکرم غیت 'لنجاء وہ 
ہیں پدا عوا۔ بھ قصيه گجرات سے مٹرب کی 
طرفے سات میل کے فاعطظى بر آباد ۓۓے ۔ تذکرہ 
نویسوں نے نیم کے سال پبدائٹس کا ذکر نہیں 
کيا صرف یہی بیان کیا ہے کہ خغلیمت 
اورنگ زَيْبپ عالمگ کے عپت لرووہ و مدینے ع۶ 
میں لاھور کے گورنر مکرم خان کا ندیم نوا مکرم خان 
کے متعلق تاریخی طور پر اس کی لاعور میں گورنری 
کی اطلاع تب تواریخ مي جرمہمہرورع میں 
سلنی سے ۔ وہ اس شیادہ کے لیے مہزادہ محمد اعلم کا 
جانشین ھوا اور اس سے خان جبان بہادر کے 
یۓے سہہدار خان ئے و ذواتعجت ےو مل توتیر 
پہیہوع) کو بنجاب کی حکوست ستبمال (مائر 
غالمگیریء صفحه ۳ م) ۔ مکرم خان ے غتیمت کے 
مخلصانه مرامہ نھے اور وہ ایک عرصه تگ نواب کی 
مصاحبت میں رھا ۔ 

سے تار داد عاہے فورہ کرک 
آئے اور کتجاہ یں یس ےے والد ۓ نام نذرءحمد تھا۔ 


۷۸۷۰ [0۲٢۵ت(‎ 
3-2۶7 
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ث۰ 


وہ کنجاہ کے مفتی تھے اوردنبوی جاد ومنصب کے 
غلاوہ عالم دین اور صاحب دل ہرگ تھے ۔ لا 
کا تام شیخ ابوالہنا تھا ۔ یە دونوں بھائٰی سید العارنین 
اس سو مات پبحٹ کے سرید اور خلیفه تھے 


ور صاحھپ ٹف گرامات سنمار وت 
۵۷۵ۂ۷٣۷٘۷/۷/۸/۷۸۷//‏ ے سے 


اعت کا خی 


: چ٭ 





غلیمٹ خود لکچاے کھ بجیے بن ہم 
پڑھنے نلکھنے ہے لجھ لکاؤائە تھا دن رات ”گھیل 
کود اور لہو و زمپ میں رھنا_ اسی اناامی مجھے 
مت‌تہ صالح محمد صاحب کا 
سید مسوسصوف حضرت غوت الاعا 
جہلاتی' کی اولاد نے بھے اور گجرب سے بارء 
مشزل ”کو سادہ تامی ایک ڑیں ہیں رعے تھے ۔ 

بیز قاع اجب گمالات :یز کہ تھی 
چنانچھ ان کے فیس بہت سے غتیمت یق کیا پلٹ 
گئی اور تووڑے ھی عرمے میں اس کی شاعری اور 
روحالبت کا شہرہ دور دور تک پھیل گیا غنیمت 
عفیدے کے لحا:ط ۓ سنی المذھب اور قادری سلسلہ 
طریقت ے وابستە تھا حضرت غوٹ الاعظم ے اس کق 

گہری وابسنکی تھی چنانچە جب بھی کسی محفل می 

اس کۓ ساِےحضرت غوث الاعنلم؟ کا نام لیا جاتا؛ 7 
سحدھ ںی ٴٌِر پڑتا _۔ یھ خبر غالمگرم تک پہنچی تونورا 
طلبی غوئی ۔ شہنشاہ نے پوچھا : ''ھمیں معلوم وا 
جب بھی تمھارے سامنے حضرت وت الاعئلم؟ 
کا نام لیا جاتا ے تیم سجدے میں گر پڑنے 
ہو يہ حرکت اسلامئی عقیدھ توحید کر سنافی سے ۔ 
کیا تم اس فعل کے جواز میں کوئی دلیل پیش کر 
سکۓے عو''؟۔ ادھرے کوئی جواب نە ملا نودہنشاء 
نے دیکھا کە غلیمت سجدے میں پڑا ہے۔ حفیقت 
شناس تھاء مزبد تعرض اه کہا: 

ملکی سیاحت کر دوران غتیعت دل پہنجا اور 
ومان. معاصر شعراء بلخصوص سرخوش کی مجالس 
میں مچھور سوا ای یھ 
حیاخٹك قٴء 

غیت لاعور میں نواب مکرم خان کہ ہاں 
نقیم تھا که مرض الموت میں سبتلا ھوا۔ چھوۓ 
بھائی کو اطلاع دی تو وہ وو و ابا حم غشی 

طاری تھی اور حالت غر۔ 


رید عوے تج موفع سا ۔ : 


الم سسخم توچ ١‏ 


میں کسی فذ 
0071 کت ید گدہ و ہی ۷۸ 


تائج الاقں ض ہ+وو؟: ٹیع اتجمن: 


فدہ ھیا تو پھر کیو اہر ہمد غیت 
دوسرا دورہ پڑا اور روح تفس عنصری تے ہرواز کر 
گٹی ۔ تاریخ وفنات معین طور بر کسی نے )نہیں 
لکھی؛ آلے لذکرہ ٹویس اس بر نفق ھیں که وہ 
گیا رھوس صدی عجری کے اواہٗر میں هوت را 
نتاا۔ ج الانتارہ شض ۳ رھ۔ ٭ شممع انجمن, ×ص وم 

کتبا کے جنوب کی طرف باج 


رگ ۔ یھ 7 ساتھ 


کان تک 
متصل اس تاسور شاعر لا مزار 
سال پہلے بڑی حّسته حائٹب میں نا ۔ بخشی 
سنظور علی زھٹاسی ان دنوں کنعحاہ نا 
تھا - اس نے بعقص مخبر حضراٹت کے نعاون اور 
جند ھزار روپول کے مصرف سے مزار کی مناسب مرمت 
کائے آپ اوت شر اعت زیر ےد جات 


تھاتے دار 


غیمت لے فارمی میں شعر کہتا شروع کیا 
تو برصغیر با اکستان و عند میں اس وقت نظیری 
نیشاپوری؛ صائٗب؛ کلم؛ فغائی؛ ناصر على سرعندیء 
جلال اسپر اور قاسم دیوائه وغیرہ کی شہرت تھی ۔ 
اس فضا میں غنیمت کا فاسی میں دشعر کہهہ کر 
اپنا مغام دا کرنا کوئی آسان بات ئه تھیء لیکن 
حسن اتفاق سے اس جوھر قابل کو ایک ایسا 
اس کے نام کو انی زندگی 
بختی گیا ۔ یینٹر تذاکرہ نوسنوں نے لکھا ےہ کہ 
غنیمت کے سربی نواب مکرم خان: ٴا بیٹا عزیز. 
ایک بھگت باز ہنام شاہد کے عشن ہیں گرفنار ھوگیا 
اور غنیمعت نے اس دامتان عشق کو اس ارح نظم کیا 
کہ و شہرت دوام ىک مالک بن گیا ۔ اس سثنوی کا 
نام سو ہت التصراےء ص ہم! 


ریاض الفصحاء ص ہے! ٹذ کر ہر حے بپ؟ 


اس م٣م"۱منذنذنٰٰ‏ ےہ تسس 


مہوذوخ ماتی آ گیا جو 


ض پ۷" اور 


.َ مس لن سس ۹۷و""ئ) ۔ بخندرابن دان 





محیمت کنچا ھی 


ن سیالکوٹ 
رھ اتھیں دنوں بپرزا ٴئ غلب !رنمد سبررا عہدالعزیز 
ایگ اص ٹشاھذ نانی 


کے فوحدار مو ز 


پر مدا ہو گیا ۔ غغلمت اس 
2 ذوست اور قد بے چا ڈور اس نے شغنیعت سے ٹرہسائش 
سی ػه اس نے معنقر لونظم ٹئرے'! چبانجہ غلیمت 
س2 
لکھی؛ ایک دیوان 


: ١ہ‏ ۹" و- 
یق مار پر مصسسحمرو رگ سنوی ۹٦‏ 


بی ای ک بادکار 


رغقنیشس 


پنجاہی ابی ١‏ بی لڈھور نے مخلف مطی نسخوں ا 


کیا تھا 
غثیب اپتے عہد تا اونچے دربے "نا غزل گو 
شاعر تھا ۔ اس ہے فعانی؛ نلیری؛ صائب: فاسم 
دیوائه؛ تاصر عل ہے عغندی اور حلّل اسر کے تتبع 
میں بھی غزلیات "ہی عیں, 
فالہ2():یرات عیت اہی یفن ربانئی عزیز: 


۔ سے ں۔ +ھ 
سے تپرنب پر ےۓے ہمصوبع میں سابع 


دداءےےے ہے 


لاھور رو ,ع! (۔)بنران داس خوشگو؛ فینةھ خومکو 


پٹتھه پووّغ: ز(۔) محمد افضل سرخوٹی ۶ ظدمات 


انشعرہ لاعور رم رد !یم لی پر واله داغستانی : 
راف الشعراہ نخهھ خطی؛ دائلک یجب: (م) غلام 
عسدائی ممحنی: زا انفصحاء می ےءیرء؟رب) 
مم حیں د وت مبھی : ند اکر مزا لٌهنو ہےر ع؟ 
فرب ا کرای تائح اڈفار نٹی ےم اھ (ہ) 
صدبق ۔حسن ان ۔ شح انجییء بھرپالےن ری 
(محھ/ بافر ) 
الخْوار شکستھ چونے کے پٹھروں والا ایک 


کوھتائی علاقہ؛ جو اب مشرفی عرب میں تیل پیدۂ 


کرنے کا اہم مقام ھے ۔ انقوار الھفوں سے تیس 
کیلوپیٹر دوز شمال ۔ جنوب میں ایک سطح مرتفع 
ہر واقع ہے؛ جو شعال ا>وترضیق طرف سی کی ے ‏ 


يہ اعلانہ جس کے شا می سر و عتنق کی ھا 
وادی: القصور ےۓ جنوب می پچاس کیلوسیٹر 
تک پھیلا عرا ےہ ۔ اس کی اوسط جوڑائی بیس 

کیلوسیٹر مے ۔ الخوار میں جو چند کوڑی ھی: ان میں ا 


سیت 


ریف : نٹ گن شمراه : 


:؛ جسے :؛ 


۱ 
۱ 
۱ 
1 
۱ 
ا 
۱ 


الغوار 





سے پائی بہت کم نکلا بے" بداو اس علاتے کو 
چرائی کہ لیے بھی ناموزوں حیال 'کڑتے ہیں ۔ 
العضنیه گے یل والے مقام کے قریب عی کتوئی 
میں ؛ جہاں ملمبئوں ہے پائی لا جانا عے ۔ ان 
"ٹنووں ے اثمرہ اور الندواسر کے قبائن کی قلیل تعداد 
کو مارے موم 'گرتا مرا بای سی رارسا ےن 
درب بزالیجء چوکبھی العصاہ اور مر ٹئزی تجد ےۓ 
دربیان اونٹوں کے قانلوں تا راته تھاء شمال مشرق 
ے جنوب مغرب کی طرف الغوار ے عوکر گزرتا ہے ۔ 
اس راستے کر نزدیک ھی العثمانيه کا پپاڑ اور 
غار الشیوخ واتم ھہہں؛: جو متاز ہرحدی نشائات 


إ ھیں کا جانا ے کھ الفوارۃ غارکی جسم سح 
(جع سم غبران)؛ جس کہ بمعنی پہاڑی پناہ گل یا 
غار ھیں ۔ 


اے غور کی جمح بھی بتابا جاتاےء 
جو نشی زمین یا وادی کے معنول میں مستعمل ےہ ۔ 
الموار خاص ھی ہے ٹیل نکلتا ھے تل کیک 
پیداوار ک5 یه میدانی علاقه شمال میں فزران اور جنوپ 
ہین وائق سیاء تک بھیلا مزا ع× جن کی ازیظ 
چوڑاتی بیس کبلو سیٹر ھے اوروسعت ہی دنیا ۓے 
سی دوسرے تیل والے مقام سے کہیںی زیادہ عم ۔ 

“رین آئل "کینی'' نے مرم+ارء یں تلق 
ڈذریائف لی تھا ۔ +وو رع میں تیل کی روزائه پیداوار 
.۲ ورے پیے تھی؛ جو کہپنی کی مجموعی پیداوار 
کا تصف تھاہ 

مال : 9+۲ .1( د جصططددءم ۱۸۰ کو ۲ء۲۷م×ہ0 
وازیم۸ می وو وروو0 ایی گنلکٹهھ رو ۔ 
ہمہ ٹا ملد؛: (یي) نثقشه تیئر کردہ 


ہم ۴و عدرط ءٔاوحی”+ >٠‏ 


و رورغع؛“ غإ 
[ لاک ار عوماق ہنا 5 نا : 
۴و جہہ/ۂ ج طط ءاچہ "وو ڑضںص-“ ہونتہ۶ جرمع ی٣(‏ 


رتؤمم؛) ‏ ا بیی؛ مختلف طقاتی الارضی تحققات: فلهہ 


(صت5۸۷(۱ ۸۸۸ ,ل) 


٥۰ ۷0۷۶66۷‏ ٥۸٥٥٥اں۲ں٥٥٥طا‏ آك۸/۷۷۳۵]۵۲/ 


غرازی 


ے۵۹8 


الغور 





وازی : (عریی) رك بہ غازیة, 

حوث : (دسنگیری: تجات) ٌٌَطب [رك ہآں] 
کا ایک لقب جو اوئیا کے سلسل میں سب سے 
اونچے درج ہر فائز ہوثا ےہ ۔ بد لقب اس وقت 
امتعمال ھوتا ےہ جب قطب کا تصور بعیثیت دستگیر 
کیا جائے؛ لیکن چوتکه یه خصوصیت قطب کی غطرت 
میں مضمر ے: ہڈا دتگیری اس کے تصور یت 
ہیشہ شاسل عوتی سے اور اس طرح بد قطب ہونے کا 
ایک لازسی نتیجہ ھے؛ لیکن بعض لوگوں کا قول 
سے کہ غوث کا درجہ قطب ے عین نیچے ےہ ۔ ۱ 

ماخ : (م) الجربائی: تعربفات (مطبوعہ قاعرہ 
رہہڈرھ)؛ س ہے (ئہ) ے7 ہ7 ھی ط۷ 
کب ۹ے رنے وہ ! (م) مھا 'تحت لفظ مذکورا؛ضصیص 
وہہ+ہو۔ الف [(م) ٥۵0‏ ع110 ؛ سملیگییہ زم ضف 
پیم ۔الف؛ (م) الھجویری : كحَف آنحجونہ ترجە 
ٹکلسن 1س ری 

(ص۸ 00ع ۸1۸ مل 

غور : ایک پہاڑی علاقہ جو اب افغانستان 
ار ہاں] میں شامل ے اور جو ھلمند ی رادی 
اور عرات کے درمیان وائم ے ۔ یہ علاله تترییا 
دھی ےھ جے آج کل عزاوستان کہت میں اور جہاں ۱ 
ھزارہ اور ایماک قبائل آباد ھیں ۔ غوریوں [رَلە بآں] ۱ 
کک ٹام جو غونویوں کے بعد برسر اقتدار آئے؛ اسی 
علاقے گی نسبت ہے ھوا- غوز سامانیوں اور غزنویوں 
کی سلطنت میں شامل رھا -۔ خُود غوربوں کو شاعان 


سے سم بے سے ہے ۔ 


خوارزم نے مغلوب کیاء پھر کچھ عرسے بعد ساتویں ! 


صدی عجری / تبرھویں صدی عیسوی میں یہان مغلوں ' 
حکومت تالم عو گئی اور اس کا دارالحکومت ‏ 
فیروز کوہ تباہ کر دیا گیا۔ اس کی آبادی جو پہلے ا 
ایراتی النسل تھی؛ اب زیادہ تر منگوٹی نفسل کے ! 

باشندوں پر مشتمل و گئی اور تاحال یہی صورت | 


بتدریج تاربخ کے صفحات ے مث گیا ۔ موجودہ 
زسانے میں یه نام مستعمل نہیں رھا ‏ 

ماخحل + اسناد کے لیے دیکھے تحت بادہ فروزکوہ 

(0۸38 171 ۰ضا ۸۸۰) 

الغور : الفور ”نشیب*' ٣‏ پہاڑوں کے درمیان 
نشیبی زمین “ جو با اوقات عربوںی کے ہاں ١ایک‏ 
جغرافیائی اصطلاع کے طور پر استعمال وا ھے ۔ 

مشہور ترین غور فلسطین میں واقم ےہ 
جسے ہونانی ۷ن۸ کہتے تھے؛ یعنی وہ عمیق 
کھائی جس میں درباے اردن بہنا ھے ۔ اس کا 
جتوبی سرا بحیرہ مردار کی شکل اختیار کر لیتا ے 
عرب خغرافیه ٹویسوں نے اس کی حدود یوں نىیان کی 
ہیں کد اس تج شمال میں طہريف د 3ز م5٦٢‏ 
اور جنوب میں خر ات کے کر اعت 
صوبہ لاردنْ میں شامل تھا اور بائی نلسطین 
وك بآںإ نی ۔ 

بیان کیا گیا ھے کہ اس ضلع کی آب و ھوا 
بہت گرم اور مضر صحت ہے اور پانی خراب ھےمء 
لیکن یہاں متعدد جچشے ؛ دریا؛ کھجوروں کے 
نخلستان اور دیہات پالے جاتے تھے ۔ یاقوت یہاں کی 
بڑی پیداوار نیشکر بتاتا عے اور الادریسی ٹیل - 
(مراماءہڑ) کے علاوہ جو اس کا صدر سقام ہے :اس کے 
حسب ذیل شہروں_ کا ذکر منتا ہے 7 
او عمتا ء لور ڑشز ۔ العربات اس نان کی 
غور میں واقع ے اور جہاں ابن امحق کی روایت کے ۔ 
مطابق (الطیری ؛ تی اس یت اس کے برعکں, 
:٠ م٤ +٠‏ غور العربات وہ ستمام ہے جہاں 
جنگ اَجْنا دین ہے پہلے عمرو بن العاص اردن کٌ 
شرق ے آنے وا ی فوجوں کے ساتھ آ ملے تھےء غالبا 
یه بحیرہ مردار کے جنوبی سرے ہر واقع عوگا ۔ 


زا ہك تحت مادہ مة الممنء 
سن 00.071 ن00 ا 0٥ح‏ از اد تامة ١‏ یا غرر 


اآمؤزر 
تہامة (الفرزدق؛ دک :800۷۰٥۰۲‏ ص ۔ 


ھی (الٰری 7 یو تھی ‌ اس کے ارے 


میس جغعرالید نوسوں کہ ہبانات لمعو غممر وامح اور 


ہے س م) 
جسے بشکل سی ضورا تہاسة بھی کہتے | : 
ٰ 
9 
۱ 


مہہم ہیںٴ بعض اوقات اے اور تہامة کو ایک ھی 
مقام تصور کیا جاتا سے اور کبھی یمایک ضلم کا 
نام برا انف وص وب وس کا سا 
قدامہ بن عفر کے نزدیک یه علاله نجد ہے لے کر ؛ 
تباتة یىی آخری وہ تک بھیلاا موا تھا ایں 
البکری ک ایک روایت کے مطابق یه تہآامة (یعنی وہ 
مغام جو نک نے پرے ذات العرق ہے دو دن کک 
مسافت پر واقم ھھ) اور السرب کے درمیان تھا 
ماّحذ >() .۸۳۷۵ ۳۰ہ٭٥)‏ داظاظ (طبع :ز0 ۱۰) 
ریف () 


البکری ۰ ہ۱۷۷۷ ۔ءچمآپن (طبع ۷۷۷۵٣۰۱۵۵1‏ )۲ 25 
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3 
رم بعلا جج رہوراررے۶ے؛ ۳٣۹‏ 


سك ہے ہےے۔ ژم) یاقوٹ ؛ المعجم (زطیم ل[م۲ہ٢۷۷0۰۱)‏ 
جم! آ(م) 


الھمدانتی : جزبرفہ ضص ہے سس وہس رر اس ےم 


- طا|410 معومہک ملق یں ہی 


رو ڑا علٰ رع ںی یم سہ سس 


س () 
البکری ‏ ڈمرظ ۶م +5 .۳ج0 جح (طع ۸۵۸ ۰۱۰ا:۷۸۷۵): 


رھ ا 


ص ے؛ رر وج ےمہ؟ (ہ) بالوت: ال جم (طیع 

لا(وا(ھا :ا۷۷ ) ۳ ٠:‏ 1٤+جھ‏ 
( ارتا ۲۶۰) 

٠‏ غُوری خاندان مالوە : اس کی بنیاد دھلی کے 
بادشام فیروز شاہ تغلق کے ایک امیر حسین نامی ا 
نے رکھی تھی؛ جس کا لقب دلاور ان تھا اور جے 
شہاب الدین محمد بن سام کی نسل نے ہوئے کا دعوی 
تھا _ فی روز شاء کے بیٹے محمد شام نے دلاور خان کو 
عالوے کا صوبیدار مقرر کيا تھا اور جب تیسورنے 
021 سلطدت دی کا تٹخه الٹ دیا تر وہ 
خوذ سخثتار خو کا ٭ اس نے ےڈ سور رھ میں 
وبات پائی اور اس کا جانشی اس کا یٹا عوٹنگ إ 


خورٰ انان مان 





فرار پآباء جس کے متعلق ‏ ہد ”لب انا ےہ کە اس 
نے دلاور خان کو زھر دے دبا تھایاھوٹننکگ نے 
و قلعه لعمیر کراپا اور اس کے عہد ا بیشٹر 
حصد گجرات کی تاکام لڑائیوں میں بسر ھوا۔.ہرروع 


| میں اس نے گھرلە کی گونڈ ریاست کو مغلوب کو کے 


اے اپنا باجگدار بنا لیا اور مہم وے سیں جاج نگرکی 
دور دراز عندو رباست پر چڑھائی کر دی اور وھاں 
سے بہت سا سال غتیمت لے کر وابس ھوا۔مہ+ہمء 
میں اس نے گوالیار ا محاصرہ کر لیا لیکن کوئی 
نتیجھ برآمد تھ ھوا ۔پرہررے میں اس نے شاہ بہمنی 
اول کو کھرلە کا محاصرہ اٹھا لینے پر سجہور کیا اور 
پھر اس کا تعاقب کیا لیکن شکشت کھائی۔ 
جم ,ء میں اس نے کالپی کو سر گیا ۔ اس کے عہد 
حکوست کہ آخری ایام اس کے بیٹوں کے باھهمی 
جھکڑوں کی وجه ے بہٹ ٹلخ عو گۓ تھے ۔ 
جولائی ہم میں ھہوثنگ کر اتقال پر اس کم 
بڑا یٹا غزنین خان محمد شاہ کا لقب اخیار کر 

تخت نشین مرا لکن ان کی مضالغت کا 
ساسن کرنا پڑا۔ محعد شاہ کی عیاشی اور ان مظالم 
کے باعث جو اس نے اپتے بھائی بھتیجوں پر ڈعائے 
تھےء اس کی رعدایا اس کے خلافب او گئی ۔ 
علاوہ ازیں وہ اپنے باآثر غم زاد اور نبتی بھائی 
محمود خان ملح ہے بھی جھگڑ بیٹھاء جس نے ! 

تخت حاصل کرنے میں مدد دی تھی مود خان نے 
اے زھر دنوادیاء اورامراے سلطنت نے محمد شاہ کے 


بڑے بیٹے مسعود کی بادشاھت کا اعلان کر دیا جو 


محض تیرہ سال کا تھاء لیکن مسعود اور اس کا بھائی 
عمر خان وهماں ے بهاگ نکلے اور جب محمود کے 
با ملک مغیث نے تخت پر بیٹھتے ے انکار کر دیا 
توخود محمود نے اس پر غاصبائه تِضه جما لیا اور اس 
طرح ہر میں غوریوں کی سلطانت خلچیوں کے 


ھاتھ آ گئی . 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٠٥٥۹.۷۸۷۱۸۲۹۴م۴۳‎ ۵۷ 


ماخلہ :() نرسه:(م) طبقات ١ک‏ ری , ١‏ 
(:81411 ۰ ,۷۷۰۔۳ 

ملوف غور ‏ کے خاندان کو اہک 

سے ھونے ا ذعوی تھا ۔ انھوں 


عالی نسب ایرانی نسل 
نے شنسب کی ثسبت ہے جس کے بارے میں قیاس 
کیا جانا ہے کہ وہ فحاک کی اولاد میں سے تھا ؛ 
تبائی یا ام اختیار کیاء لیکن مغاریوں کے رما 
سے پہے؛ یعتی جب یعقوب بن لیت نے زبینداور 
اور بسٹ پر حمله کیا تھا : ان کی اصل تاریخ کا 
کجھ پنا نہی جلتا ۔ 
علاقہ (ہے 


اس زمائے میں غور کا پہاڑی : 
بعفی اوقات سندیشں بھی کہنے عں) 
سوری تام کے ایک ملک کے پائجت تھا - نہاں کے ٠‏ 
لوگ اس وقت تک سشرف باسلام نہیں هوے تھے ۔ ٰ 
رومَة الصفا ہی سوری کے بیٹے تععطد ك بارے مس 
جس پر محمود غزنوی نے حمله کیا تھاء لکھا ےک ٠‏ 
7 اینے (اسلامی) نام کے باوجود ابھی تک نُڈرل بھاء | 
او التتیٰ ١‏ تۓ عخندی کہتا 
و 


گے ۔ مہحسود نے 
مھ ۹ رھ میں فتح کیا اور !ےہ 
قید کرے اپنے عمراہ لے گیا 
وھیں قید میں وہ رھر کھا کر سر گیا 
نہیں کہ اس کے بیٹے ابو علی نے جسے محمود نے اس 
گی جگە مسند حکومت ہر بٹھایا تھاء اسلام قبول کر لیا 
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١ 

١ 

تھاء اور بیان کا عاتا ۳ت 
۱ 


و جانا 
یا ۔ ای می شک 


تعمیر کروائی تھیں - باابن ہمہ غزلہ میں سمعود 
کی تخت نشینی کے بعد ابوعلی کے بھتیجے عباس 

نے اعے گرفتار کر کے قید کر دیا معلوم عوتا ےہ 
کەه ہاس ایک طافتور حکمران تھا۔ اس نے بین 
کے پجاڑوں میں اپنے لیے ایک مضبوط قلعہ تعمبر 
کروایا ۔ بیہقی کے بیان کے مطابق خود ممەود نے 
سرداران ور آبوٴلحسن اور ورمیشں نامی کے خلاف 
نوجی کارروائیاں کیں؛ لیکن محمد ابزعل يا:عاس 
کی طرف کوئی اشارہ نہیں کیا گیا ےی کی 





س--ح 


کی 


و ار 


غوری 
حالبا یه تھی کہ اس زہاۓ میں غوللاکےتبدد قبائل 
مختلف سردازوں کے عاتحت تھے اور کوئی ا گُرہکزی 
حکومت قائم نو تھی ۔ سعلوم ہوتا بے که عاسَ 
ساطنث غزته کے زیر اقندار حکومت کرتا رھاہ حتی کہ 
سلطان ابراھیم نے اے معزول کر کے اس کے مۓے 
محمد کو اس یک ھا خرا ات سے ئآ 
عہد میں بھی جب کھ سنجوفیوں کے سے رک 
گئے تھے : غزنوی بادشاعوں می ابھی اننی 
باقی تھی که پہاڑی روا کا مس 


طاقت 


جائے رکھیں ۔ جن لوک نے محمد کی جکھ سنبھالی 


وہ اعت الد حسن اور عسزالدبن علخ تھے - 
ے .1۹م امارقی سلجوق بادثاء 
سلطان سنجر ہے ٹکراوٴ ھوا اور وہ گرفتار کر لیا گیا 


ا لیکن دو سال بعد اے رعا کر دیا گیا (بە عجیب بات 


ہے کہ بھی کہانی علاءالدین حسین جہانسوز کے 
بارے ہی بھی بیان ىٌ جاتی عے اور جونکه دونوں 


حسین کے قام ہے مشہور تھے! اس لے ممکن ہے کهہ 


النباس عو گیا ھو۔ اس کے بعد اس کی وقاداری بٹ 
کرو کے ات بی رسرب رک ال 
یعنی سلجوقبوں کی اطاعت کا دم بھرتا تھا اور دوسری 
جانب مشرق کے غزنویوں کو اپنا فرمائرواے اعلی 
تسلیم کرنٹا تمٗوم۸بنق رت مسعود سوم 
نے سے غور کا سردار اعلی ہوئے کی توثیق کر دی: 
اس کے عہد کے بعد یه خاندان غور اور بامیان کی 
دو شاخوں می تقسیم ہو گیا فصیحی کے ییان کے 
مطابق عزالدین دسر ال۶۱ می غوت ہوا 
تھاء لیکن جیسا که صاف نااعر اع بھ بہت بعد کی 
تاریغ تھ۔ اس کا بیٹا سیف الدبن سوری اس کی جگھ 
سردار اعفی بنا؛ء کیونکھ وہ اس کے ان تمام بیٹوں 

جو ایک بلند مرتبه خاتون کے 
ان کا ایک اور 


ہیں سب ے بڑا تھا ہ۔ 


بطن ہے تھے۔ سر اہم بڑا بھاٹئی 


.۷۵۶۵0۲688 و ا و ا تچ ایک ترک عورت ۓ 


غرری 
خطن نے تھا ایک اور بھائی غلت الین بعد 
تھا جو ایک کنیز کے بطن سے نھا ۔سوری نے اپنے ا 
باپ :کے لک کو(اینے پھائبوں میں) ) تقیم کر دیا۔ 
مور کے پہاڑی علامے کا ایک جيیه جے ورشادہ 
"ہے تھے ( الا ومی علافہ سے جے آج کل 
کی نز ھی) قطب الدین کو دے ديا ۔ اس 
نے وہاں ققعه نیروز کوہ ي بنیاد رکھی اور ہلک 
الجیال کے نام ے مشہوز ھوا -۔فخر الدین کو 
طخارستشان کے ساتھ باسیان کا شماٰ علافه اور 
طبقات ناصری کی رو سے عفتان نیز وخ 
لو خی ماد کی کا ملعتائق گنا لیکن 
اھر ے که اس علاقے کے دور دراز حصول میں 
اص نار ایاعر 
خاندان کا حال ببان کرنے سے پہلے یہاں 
بامیأن کی آبندہ تاریخ مخصر طور پر بیان کر دیتا 
چاعے و بین کسی الین سیت ای ا 
حانشین عواء کبأا جانا سے کھ اس نہ اپنا حلقه 
افتدار بلخ اور بدخشان نک وسبع کر لیا سید 
کو جو اس سے پہلے صحیح معنوں ہیں مفنوح اہی 
وا تھا معلوب کر لیا ۔ اس ٹے ابنے چچاؤں قى منظوری 
ہے جو غزنه میں حکوہست کر رے تھے اور جنھوں 
نے جیسا کہ آپ آگے چل کر دیکھیں گے؛ اس دوران 
می بڑا افتدار حاصل کر یا تھا؛ اس نے سلطان کا لغب 
اختیار کر لیا ے پرر6ھ/ و روع می اس کا بٹا 
ہما۔!لد 
کی اور ب رگا ؤمزالدن سد ان سام کے ال کے 
چند روز بعد عی) حکوست گرتا رعا۔ اس "کے بیٹۓے 
جلال الذین علىی نے اس کے بعد عنان حکومت نبا یل 
اور اپنے بھائی علاہالدین کو غزنه فتح کرنے میں 
مدد دی ؛ اور خود بھی بہت سا مال غنیعمت حاصل 
کیا۔ جب يَند نے علاءالدین کو غزنہ سے ثال یا 
تو جلال ‌الدین نے ایک ہار پھر فوح جمم کی - کہا جا 


بن سام اُس تا وارٹ غواء اور ج۔ پھر ١.‏ 


عوری 





بہ فوج غوری ششز الک (با مشرقی ترلن) 
وی می تھی؛ لیکن اس مہم جح وہ 5میاب 
نف و تا ہد بیلدز نے اے قد کر لیاء لیکن )نمید 
ازآں ا ے کو دیا گیا _ اس تے بانمیا پر ہے 
اس دوران میں اس کے جچچا علالدین سعود نے 
لے لیا تها؛ دوبارہ قضہ کر لیا ۔ جلال ا 
علا:ائدین خوارزم شاہ کر حمل تک حکومت کرتا 
وعاء جب کھ اے شکست ھوئی اور بر ٹم ارواںء 
سای مرک کی کوات اور یا گان كبا:النق 
اور جلال الدین بڑے اہم فرمانروا گزرے ہیں۔ وہ 
شسبائی ئسل کے آخْری بادشاہ تھے؛ جنھیں حقیقی 
اقتدار حاصل تھا ۔ ان دونوں گے کی بعروفب عغیں - 
اب ضروری جم که ھم سیف الدین سوزی کے یان کى 
طرف لوٹیں اور اس خاندان کی بڑی شاخ کی سرکرقتن 
جاری رکھیں ۔ 

یه بات کچھ اچھی طرح ے واضع نہیں ھوتی 
که غوری ملورک کی بقاوت کا آغاز کے هواء لیکن 
بلاھر ایا معلوم ہوتا ہے کہ ملک الجال نے اپنے 
سوتلے بھائیوں ے لڑ جھگڑ کر بھرام شاہ کے پاس 
غزنه میں پناہ لے لی تھی ۔ ممکن ےہ که اس کا 
تعلق بہرام شاہ اورسنجر ى باھمی عداوت سے هو جو 
غوری ملوک پر ڈورے ڈالتا رعا تھا ۔ بہر حال وجہ 
کچھ بھی ھو[امر واقعه یہ ھے که] بہرام شاہ ملک 
الحبال ے بدظن هو گیا اور اس نے اے ہو مدھ /| 
پہرریعۓ میں زھر دے کر مار ڈالا ۔اس خہر کے 
سنتے ھی سوری ئے غزنه پر چڑھائی کر دی اوراے 
فتح کر لیا بہرام شاہ کژم میں غٹ آیا اور وھاں 
انغانوں اور خلجیوں کی ایک فوج جم کر یی۔ 
خران می فور نے اپنے ملطان ۔غزنہ ھونے کا 
اعلان کر دیا اور غور کی حکومت اپنے بھائی 
بہااالندین سام کے مہؤزد کر دی لیکن بہرام شاء 
کی آمد ی اطلاع پا کر غزنه کے سرکردہ لوگ 


۷/۷۸۷ ہت‎ ۷۷۱۲١۳۴۵۵٥۱ "0071 


غوری 


اس کے ری جا او کیا مر ھی نے مہ سی ( اوھ اہ ار دید میں رب ای سر 
غور ي جائب پسپا عو جائے؛ لیکن دشمنوں نے اے 
گھی یکر گرفتا رکر لیا اررموت کے گھاٹ اتار دیا۔ 

اس کا بھائی بہاالدین سام مم ھ ارم رع 
میں اس کا جاتشین عوا_ اس نے اس کی عدم موجود گی 
میں عی غورکی حکوست سنیھال ‏ ی تھی اور فیروز کو“ 
کے نامکمل شہر اور قلعے کی تعمیر مکعل کر ی تھی؛ 
جے ملکہ الجبال غزنه جافے سے پہلے یونہی 

چھوڑ گیا تھا ۔ سوری کی ہوت ىی خر پاتے هی اس 
لے لشکر جع کیا اورغزلہ کی جائب کیج کو دیا: 
لیکن راستے میں وہ کیدان کے مقام پر اپنے سن جلوس 
ھی ہیں لات جا گا م۔ اس کی جگہ اس کا بھائی 
علودالدین حسین تخت نشین ھوا اوز اس نے اپنے 
بھاٹیوں کا انثقام لینے کا بیڑا اٹھایا - زمیتداور کے 
عیدائی علاقے میں تدین آباد کے لزدیک بہرام شاہ کی 
فوج نے اس کا مقابلہ کیا ۔ بہرام کا بیٹا دولت شاہ مارا 
گیا اور اس کی قوج کو شکست هوئی ۔ وقائع ٹویسوں 
نے علاطالدین حسین کی فوج کے دو بہادروں کی 
جاثیازی کا ذکر بڑی تفصیل ہے کیا ھے ۔ ان دوتوں 
کا ام خرمیل تھا اور وہ بہرام شاء کے جتگی ھاتھیوں 
ہے جا بھڑے تھے۔ غزنہ کے قربب بہرام شاہە کے 
لشکر نے دوبار مزاحمت یق کوٹ کی لیکن 
علااالدین نے انھیں ہہا کر کے غزنه پز 
بد کر یا ور سے اک سا نا مو کر 
تاخت و تاراج کر دیا گیا اور اپٍل شپر کا قنل عام 
ھوا ۔ خاندان غزنویه کے آخری بادشاھوں کی عڈیاں 
ان کی تہروں ے نکال کر جلا دی گیں ۔ 
خوفتاک واقعے کی وجە ے علاالدی ن کو ''جہانسوز“' 
کا لقب ملا ۔ اس تے غزنه پر تبشه قائم رکھنے 
کی کوشش نہیں کی کیونکه اے اپنی سلطنت کے 
مغربی جھے روس سر ریا و و 


رر سد مت زا0 ایا ںای ا ا ا اشن ا جک چہلوں کو ر ھکئےڈ. 


٠‏ اث _رےےمے_شےےے رر ۲غ 0 _۔۔ 0ئ . جوگدہ 


بات پر زور دیتے ہیں کہ سقوط غزنے پیشتر بہرام 
شاہ وفات پا چکا تھا اور اس کی جگھ ضلروشاء تخت 
نشین تھا لیکن یه غیر اغلب ے ۔ طبقات ناضزیٰ:کا 
مصنف بیان کرتا عے که اس نے علٌٴ الدین کی روانگی 
کے بعد غزنه کو دوبارہ لے نا تھا ۔ علاہ الدبن نے 

زنه ہے چل کر بست کے راستے کوچ کیا ۔ اس 
شہر کو اس نے بکسر تباہ کر ڈالا۔ اس روقت سے لے 
رپ اف اس سن نوم اظر آن یں 
بعد ازاں اس نے کچھ عرمے تک اپے دارالحکوست 
فیروز کوہ میں قیام کیاہ تاآنکہ سنجر کے حمل نے 
انے پھر میدان می آنے پر سجبور کر دیا۔ دونوں 
فوجوں کا متابله ناب یں عواء جو غری رود کی وادی 
میں واقم ے ۔ علادالدین کے ترکہ خلچ اورغز 
دستوں نے اس کا ساتھ چھوڑ دیا ۔ غوریوں کو شکست 
عوئی اور علادالدین اىیر ہو گیا ۔ کچھ ونت گزرۓ 
پر اس نے سنجر کی عنابت و شفقت حاصل کر لی جس 
نے اعے غور کا تخت دوبارہ عطا کر دیا ‏ علااالدین 
نے ازسر نواپنی حکونت قائم کی اور وادی مرغاب 
(غرجستان ) اور ٹولنک کا ستحکم قلعہ فتح کر کے 
اپنی سلطنت شمال کی جانب وسیم کر لی ۔ غالبا 
سلطنت میں یع وسعت اس وجے ے ممکن ہو سکی 
که غزوں نے سنجر کو شکت دے کر اہے گرفتار 
جرب بے معاقیق کہ روید وت 
ہیں فوت ھواء تو وہ اس وقت هھرات میں تھا۔ 

کا یٹا سیف الدین محمد فیروز کوە ہیں اس کا 
جانشین بنا ۔ اس نے سام کے دو بیٹوںء یعنی غیاث‌ائدین 
اور معزالدین کو جنھیں اس کے بليہ نے قید 
کر رکھا تھاء وھا کرءدیا ۔ اس نے سا حدم ]اباحليه 
یا قراسطھ] کے خلاف بھی داروگیر کا سلسله جاری 
کر دیا؛ جو علاالدین کے عہد میں کائی زور پکڑ 
گئے تھے ۔ إتخت نشین ھونے کے] تھوڑے عرمے 


کے 


غوری 


۴ 


>۰ 


غوری 





نکلنا پڑا جو روریروز طافتور هوتے جا رۓ تھے۔ سرو کۓے 
زدیک بویع / بوربےء می غزوں ے لڑائی عوئی 
جس میں اہ نکست عوئی اور وہ میدان جنگ میں 
بارا گیا کہا جانا ہے ئہ اس کی وف اس کے 
حيه سالار ابوالعہاس کی غداری کی وجہ ہے وائم ھولیٰ 
کیونکہ وہ اس ے اہنے بھائی ورپیس تا انغام لٹا 
جاعتا تھاہ جسے سیف الدبن نے از راہ حسد مار ڈالا 
تھا۔ اس وقت غیات الدین بن سام اس کے ھبراء تھا۔ 
فوج اسے فیروز کوە میں واپس لے آئی 
بٹھا دیا - معزالدین جو فخرالدبن کے ساتھ يانیاں 
میں تھاء اپئے بھائی ے آم٭ا اوراس کا دست رامت 


اور تخت پر 


بن گیاس۔انھوں نے بہت جلد ابوالعباس کو موت 
کے گھاٹ اتار دیا؛ پھر انی اپتے چا فخرالدین 
کس تا نا ا سی کی قد ات تک 
اکم تاج الدین یلد کر رھا تھا - فخر الدین سمجھتا 
تھا کہ غور کے علاقوں پر اس کے بھتبجے کا نہیں 
بلک حخُود اس کا حق عہ؛ چنانجه اس نے فرمانروایان 
رات (یلڈز) و یلع (کاج) کی حعابت حاصل کر یل 
جو یقیتا تر سرداز تھے ۔ مہدمسلوک غور تے وادی 
ھری رود میں راخ و تی مقام پر ان 7 فوح 
کا مقابله کیا اور انی نکہت دی ۔یلدز اور 
کماج دونوں مارے گئے۔ کماج کا سر فخرالدین کے 
پاس بھیج دبا گیا ۔شکست خوردہ چچا کا اس کے 
بھیجوں نے بڑے طعن آمیز طریقے سے لتقبال کیا 
اور ہوم غارحو رع میں اسے دوبارہ بامیان کے علاقے 
ہر بحال کر دیا 
اپنے ملٹکے کے دیوہرے حصوں کو حمله اور 
ھروں گے پنجے ے آزاد کرائے کی طرف متوجہ هوا ۔ 

غزوں نے ایک سال ق۴ِل سیف الدین محمد ي وفات 
ہتسباو سی سی 


ے اس سے قراغت پا کر غیات الدمن 


-ے۔ سے جحو-جی ٦‏ و۰-ط-عت(:س ۱۰ج س٣‏ س٣ی[یسسس۔سس۔-۔_۔م۔_۔۱٠-۔‏ سس شپت .٠س‏ ٹیس صسص٥۔ص۔‏ ۔_۔۔_ س. س سسشتہ بس اا۶ ۸۶ضضصکصھ۔ش- سص.ضص_٠‏ سس -.+- -ص-٠-×-<٭۔--‏ ...تھا ۳لسلایستمه :۴اظہ تہ ساسوححر۔سسات سس ص۳.۔ص۔- س٣‏ ت.سہ.-۔-۔-×سوہو 


دارالحکومت پر قہضه جما لیا ۔تجزنوی خاندان کے 
آخری بادشاھوں نے غزله کو خیر اہ مکہە کر 
لاھور کو اپتا صدر مقام بنا لیا تھا اب لپن 
نے اپنے بھائی سعزالدین کو غزنه کا سلطان بنا دیا 
ا ا ا اتا 
سے غور کی اصل حکومت ہر قابض رہا۔ یه بات سکوں 
ہے بھی ثابت ھوتی ہے جن پر غیاٹ الدین کو 
السلطان الاعظم اور معز الدین کو السلطان 
العظم لکھا جاتا تھا ۔ غیاث۔الدین نے بذات ۔خود 
ھرات پر چڑھائی کی جو سلطان سنجر کے ایک ترک 
لام طفرل نامی کے قبضے میں چلا گیا تھا ۔ 
غیاث الدین نے بھ شہر رو اد ھا راع میں فتح 
کر لپاء لیکن اس میں شے نہیں کھ طغرل نے آئے 
دوبارہ چھن لیا اور ںہرەجھ/ ہورع تک؛ یعئی 
جب نک اس کا قطعی طور پر تلم قمع نہیں کر دپا 
گیاء وہ اس پر قابض وعا - غیاث الدبن کو سجستان کے 
ملک تاج الدین حرب کی وابستگی بھی حاصل هو گت 
اور عرب نے اس کے اقتدار اعلی کو تسلیم کر لیا 
لیکن ریورٹی 1۶:م٭88 نے طٔبقات ناصری کا ترجہ ھکرنے 
عوثے؛ ض +ہظ پر ایک حائے میں یع تحریر کیا 
ے کھ اس کے سکوں پر سلطان میاث الدین کا ثام ۱ 
ضرب ہوتا تھا جو ابر واقعه نہیں سے (رلك بھ 
5٥118لف۸4‏ -0170]) ۲۵۱ء01 ٥01‏ گڈ ٢‏ ج تا بج 
ہم) ۔ سعزالدین نے غزنه میں اپنا اقتدار 
اجھی طرحع جما لیۓے کے بعد عندوتان و 
کا سلسلھ کر دیاء جہاں لاھور میں ابھی تک 

غزنوی ساطان خسرو سلک حکومت کر بهھا تھا اور 
ملتان پر قرامطلهہء جٹھی سحمود - نکال ديیا تھا 
دویارہ تابض عو گے تھے - معزالد ین نے م٥1‏ 
رع میں سلنان اور اس کے فورا بعد اوچ (رل به آج] 
فتح کر لیا مہ اوچ پر بھٹی قبیلے کا ایک زاجا حکوست 
گر رھا تھا اور فرشته ى روایت کے مطابق معزالدین 


00" ھا و ا ا سڈ ///۸۷۵٣۷۷‏ 


غوری ا 


نے راجا کی بیوی ے ساز باز کر کے اس شہر کوختح 


کیا تھا ۔ ہے دھ میں اس نر نہرواله (احل 
گجرات پرہ انْہلواں) کے واجا بھیم دیو پر چڑھائی 
کی مگر کت کھائی " 
بےردئ/ یٹے رع میں اس ڑپ پشاور پر تبضه کیا 
اور خُسرو ملک کو لاعور میں بھی خطرہ لاحق عونا 
نظر آنے لگا ۔ ہے ھ/ ۱۲ء میں وہ پھر وب ىک 
طرف بڑھا اور اس نے دیل افتح کیاء جو سندھ میں 
ساحل سندر پر واتم تھا بر ھ/ جر راع بااس 
سے اگئے سال اس نے حُسرونلک _کو شکست دی 
اور لاھور بر قِفه کر لیا[رك به غزنوی ] ۔ 
اس کے بعد خوری بادشاہ: سلطان محمود کر خاندان 
کے بچ ے کھچے آثار کو تباہ کرنے کے بعد اپنے آپ 
کو اس کی ساری سلطنت کا وارث سمجھۓ لکے۔ 
رنودر یو یںے می معزالدین نے خوارزم شاہ ہے 
ایک بیٹے سلطان شاہ کا حمله پسپا کرنے میں اپنے 
بھائی کی مدد کی ہ سلطان شاہ نے ذرباے مزرغاب کے 
کتارے روہ بار کے فام پر شکیت کھائی ۔ 
عرات کا طفرل جو سنطان شاء ے مل گیا تھاء اس 
لڑائی میں مارا گیاء اسی سال بدنصیب خسرو ملک کو 
بھی خعیش٭ کی ند سلا دیا گیا ۔ وھ /|وو ۱ء 
یا اگلے سال اس نے خوارزم شاعیوں کے ہاتھ ے 
ٹیشا پور چھین لیاء لیکن اس پر زیادہ عرصه حکومت 


اور مجبورا ہہا ھوگیا۔ 


قائم نه ره سکیء اور علا؛الدین ہن ٹکٹن خوارزم. 


شاہ کی ترقی پذیر طاقت خراسان میں بہت جلد عالب 
آ گئی؛ تاھم غیاث:الدین اور معزالدین ئے جب تک 
وه زنده رےء اے آگے لە بڑھنے دیا اور معزالدین 
ھندوستان میں۔ فتوحات حاصل کرتا ڑھا۔ 

عغیاث: الدین نے ہچودھ/ جم مھ میں 'ھرات 
میں .وفات ہائی اور اپنے پیچھے .ایک یپت وسیع 
+لطنت چھوڑ گیا ۔ اس کا و و [غیاثالدین 


معمد غوری] ان دنوں خراچان می تھا ند ات 


۹ خوریٰ ۔ 





ھونے کے بعد اس نے ور کی حکوسٹ ابنے عمزاد 
بھائی ضیا۔الدین کو دے دی؛ جی ےا لاہ الدین 
محمد کا نام اختیار کر لیا معز الدین اپنے بھائٔی کی 
زندگی ھی میں آخری غزنوی بادشاہ کو مغلوبٌ 
کرنے کے بعد ہے غندوستان می ایک سلطتت قائم 
کر کی کوشش کرتا ره تھا ۔ ےرھ/ ۹۱ء 
ہیں لاھور فتح کرتے عی اس نے دریاے ھاکرا کے 
'کنارے بھٹنٹ کا مضبوط قلعہ تسخبر "کیا اور وعا 
کا انتظام ضیاء الدین کے سرد کر کے دھلی کے واسا 
پر حمله کرنے کے لیے دریاے جمنا کی جانب بڑھا 
(یہاں یه بات دعن نشین رکهنی جاعے که اس 
زمانے کی متعدد تواریخ میں معزالدین کو اس کے 
ابتدائی ام شہاب الدین ے یاد کیا گیا ے). 
محمود کے حملوں کے وت ہے گہڑژوار خاندان 
کے ىاتحت جو پرتھیٴ عارا حاندان کے وارٹ قرار 
پائے تھے ؛ قنوج: کی ریاست نے کسی حد اتک 
اپنی گدئتهہ خوشحانىی دوبارہ حاصل کر ی تھی۔ 
دھلی جو ابھی حال ھی میں بسایا گیا تھاء نے کچھ 
عرصف پیشش چوھانوں نے جن کا صدرمقام اجمر 
تھاء تومارہ یا تورا قبیلے ے جھرن لیا تھا معزالدین 
کے حملے کے وفت چوھان راجا پرتھوی راج تھاہ جسے 
عام طور پر راے پتھورا کہا جاتا ےہ ۔ اس کی شادی 
قنوج کے راجا کی بیٹی ے ھوئی تھی جے وہ بھکا کر 
لے آیا تھا ۔ و ایک بہادر آفز کامیات سماعی تھا 
عوامی گیتوں میں اس کا نام آج تک آتا ےہ ۔ 
شعال, مغرب ہے آنے والے حمله آور کے راستے میں 
دھلی اور اجمیر کی ریاسن حائل تھی اور ملک کے 
مشرقی علاقوں کو فتح کرنے سے پہلے اے مغلوب 
کرنا ضروری تھا۔ اس لیے معزالدبن کی تمام تر 
کوششیں اسی ریاست پر مرکوز ہوگئیں ۔ کی 
رحد تک پرتھوی راج بھی سرابر کی ٹکر کا حریفف 


لت کا تم کرر لے اپنے بھائی گویند راے 


غوری بت 
(ڑیا کھانڈ! راے) حاکم دعلىی کے ھعراہ تراوڑی کے 
میدان میں اس ىك عقابله کیا ۔ گھعسان ک> رن بڑا 
جس میں معز الدین گوبند راے کے ھاتھ ہے زذمی ۱ 
وا اوراس کے خلجی سیاھیوں میں ہے ایک نے بڑی : 
مشکل سے اس کی ان بجچائی ۔ اس کی فوج کور شکمت " 
عونّی اور وہ لاھور کی جانب پیا عو جائے پر مجور 
ہو گیا ۔ پرٹھوی راج بھٹنٹہ کی طرف بڑھا اور اس 
کا محاصرہ کر لا: لیکن یرم۸ ۲ وو۱ء ۰ 
معزالدین پھر میدان جنگ میں آ پہنچا ۔ پرتھوی 
راج جس نے ابھی ابھی بھٹنلہ ٹح کیا تھاء یە خبر 
حنتے ھی واپس وا اور تراوڑی میں اپنی پرانی 
جگه پر ڈبرا ڈال دیا۔(تراوڑی کو عفر وتائم 
نویسوک لے ترائن اور بعض نے تلاوڑی لکھا ے 
لیکن اصل نام تراوڑی ہی بے اور فرثته کے زمانے 
میں اسی نام ے مشہور تھاء یه مقام کرنال اوز 
تاس جو فان واتم ے) ۔ یہاں اس پر معزآلدین 
نے پھر خمله کیا اس ہار ہے مکمل فتنح حاصل ھوئی 
گوبند راے میدان جنگ میں اور پرتھوی راج تعاقفب 
ہے دوران میں مارا گیا ۔ اس لڑانی سے ساری مدانعانه 
اقوتیں تباہ ہو گئیں ۔ جنوب میں اجمیر تک سوالک 


کا نعام علاقهہ جس میں ھانسی اززمرنی ارد 
بس بھی شامل تھے؛ فاشح کے نبغے میں آ 
کے انی فتوحات کی تکیل کے لے اپنے 
سپہ سالار قطب الدین اینک کو یہاں چھوڑ کر 
غزنه واپس ۔جلا گیا ۔ اس سپەسالار نے بہت جلد میرٹھ 
اور اگلے ھی سال دھلی فتح کر لیا ۔ 
میں معزالدین پھر میدان میں اغرا اور قنوج کی جانب 
اس کا مقابلہ راجہ جے چند ے اٹاوہ کے 
تزدیک چندوار کے مقام بر ھواء جو قنوج ے زیادہ 
_فاصلے پر نہیں ے اور دریائے جمنا کے کنارے واقع 
سے ۔ جرچند لڑالی میں مارا گیا اور ..م هاتھی 


اح کے ھاتھ لگے ۔ !کلے 


0001 


ود غرس بے 


بڑھا ۔ 


٦‏ غوری 


اوجودہ بھیائه) فتح کیا اور انگل بعد حی گوالیار 
کی باری آ گئی ۔قطب ائدین نے راس اجیم کے 
جنوب میں اجین اور انچلواڑ میں فتوحات کا تلِله 
جاری رکھا ۔ یہاں بھیم دیو کو جس نے ایک بار 
معزالدبن ثر پپا کر ديا تھا شکىٹ دے دی 
گی۔۔ ايك اور عَ"ة عالار اخارالدن خلح نے 
بہار میں سیدان کارزار گرم کر رکھا تھا؛ اس نے 
بہار فتح کر لیا 





اس نے تودیه دیع پر بھی قِمّه 


. کر لیا اور وماں کر راجا راے اکہتۓا کو وَعان 


ے نکال دیا۔راحه نے بنگ (بنگال) میں جا کر 
پپلہ یی ۔ اب لکھنوتی اسلامی حکومت کا صدر مقام 
قرار پایا ہ +٤۹٥ھ/‏ +.. مع می قطب الدین نے 
کالنجر بھی تح کر لیا۔ معلوم ہونا ھے کہ ان 
مؤخرالد کر فتوحات میں معزالدین نے بدات خُود حصهھ 
نہیں لیا تھا دراصل اس زمانے میں وہ اپنے بھائی 
غیاث الدین کر ععراہ خراسان کے معاملات میں الجھا 
ھوا تھا اور خوارزم تاھوں کی بڑھتی موی طاقت 
کو روکنے می مصروں تھا۔ جب اس کے بھاثی نے 
وودػھ / ۳ج ور میں وفات پائی تو وہ مُرآسان میں 
ضا پ اف اراع لی ہے سات 
ھوا۔ر ,وھ رم +دھ می اس نے ایک زیردسعست 
لشکر منظم کیاء ٹاکه خوارزم پر حملہ کر کے 
غلا۔ الین تجمد یىی غارت کری کا عائلة کر دےے 
لیک اسے کہمیاہی نصیب ائهہ ھوثی اور دشمن کے 
نعاقب ے بچتا هوا پیچھے ھۓ آیا - عزالدین حسین 
اس کا ایک ممتازترین ملک اہے چهوڑ کر 
بھاگ گیا اور کچھ عرصے کے لے بعزالدین کو 
ہے انتہا خطروں ے دو جار ھونا پڑا۔ وه اپنی بچی 
و خی کہ نوج کے ساتھ غزنه کو لوٹا ۔ اس 
میلعت ہشن بائن عضوبا کڑھوز ہے 
قریب کھوکھروں نے شورئی برہا کر دی۔ یه وی 
تھی جس نے خرو ملک ىي تخالنت میں 


پیک می ا و ۸/۷۷۵۳1 


غوری 


معزالدین کا ساتھ دیا تھا۔ سلطان ئے پنجاب پہنچ کر . 
اس قوم کی سرکوپی گی۔ بہاں سے واپسی کے وت 
جب وہ دریاے سندھ کے کنارے دمیک ہیں خیمه زن 
تھا تو ایک جنوتی شخص نے جو ملاحدم ہے۔ تعاق 
رکھتا تھاء لے قتل کر دیا کیونکد اپنے ابندائی | 
دور حکوبت میں اس تے اس فرقے پر بہت سختی کی 
تھی اس حرکت کا الزام کھوکھروں پر بھی لگایا 
جانا ے اور ناموں کے التباس کی وجہ ے اس کی 
ذمەداری گکھڑوں پر بھی عائد کی جاتی ے؛ لیکن 
طیقات ناصری ہے جو سب سے زیادہ مستند کتاب ے 
مندرجہ بالا بیان عی کی تائید ہوتی ھے . 
معزالدین کی وفات ے غُوری سلطنت کے 

ٹکڑے لٹکڑے عو گئے ۔ ہندوستان میں اقتدار ترک 
غلاموں اور فوجی سرداروں کے ہاتھ میں چلا گیا 
قطب الدین ایک بنستور دھلى میں چا رھا اور 
تاج الدینْ 7 جو گڑمان (وادی کُژم) میں تھا 
غزنه پر قیضه جما لیا اور بامیان کے غوری ہملورک | 
کو شکست دی ۔ غیات الدین محمدکا بیٹا غیاث الدین | 
معمود غور کے سردار اعلی کی حیثیت ے جانشین 
وا جی کی اعمیت اب اننی عی باقی رہ گئی تھی 
جتنی اہے آغاز سلطنت کے وقت حاصل تھی ۔ اس نے 
علا٭الدین کو جے معزالدین ئے وهاں ہامور کر 
رکھا تھاء معزول کر کے قید کر دیا ۔ سلطان محمود 
بنستور فیروز کوہ میں حکوہبتکرتا رھا اور اس نے 
خوارزم شاہ کی درخوامت پر اس کے بھائی علی شاہ کو 
وهاں قید کر لیا - وہ چ. ٤ھ‏ رج ۱ھ میں علی شاہ 
کے حامیوں کے هاتھوں مارا گیا_ اس کا بیٹا پہا' الدین 
اس کا جانشین قرار پایا اور شاہ خوارزم کی خواعش 
کے علی الرغم علىی شاہ کو رھا کر دیا گیا ۔ 
اس پر شاہ خوارزم نے حملہ کر کے فیروز کوە پر 
قہضه کر لیا اور غور کا سارا علاقہ اپنی سلطنت میں 


شامل کر لیا۔ خوارزم کے شایس اتتدار 
0001 01688 


ماتحت 


و٠۰‎ 


غوری 





جہانسوز کا ایک بیٹا لا ال اتسز براے نام 
بادشاہ مقرر کر دیا گیا ۔ اس پر تاج کین بلدز کہ 
حکم سے ڑھ/ اض ۶ھ میں غزنہ کی ٹاو نے 
حمله کیا اور اے مار ڈالا ۔ بیلدز نے عاا التللیٰ 
محمد کو ہے ےپ ھ میں قید کر دیا گیا تھا 
لیکن اگلے ھی سال 
بلازی وفاٹ کے بعد نی نے خوارئم شاہ کے سامنے 
فتھیارڈال دے ۔ ہبرپھ/جاہء‌یعء میں اے خوارزم 
لے جایا گیاء جہاں کچھ مدت بعد وہ فوت عوگیا۔ 
جیا کە پہلے بیان ہو چکا ے؛ اسی مال خوارزم شاء 
نے خائدان غوری کی اس شاخ کا خاتمه کر دیا جو 
بامیان میں عوجود تھی اور اس طرح یه خائدان 

تمحورا غزنهہ اور خراسان کے علاقے خوارزمی 
سلطنت میں شاسل تو هوگۓ تھے؛ لیکن جلد ھی منولوں 
کے حملے نے اس سلطنت کا بھی خاتمه کر دیا۔ 
ہندوستانی مقیوغات اگرچه اس ۔ذاندآن کے ماتھ نے 
نکل گئۓے؛ پھر بھی ان کی حیثبت نسہتا مستقل اور 


دوبارہ برارے نام بادذشاہ ہنا دیاء 


إ مستحکم تھی ترک غلام سیہ سالار اس کی روایات 


پر عمل پیرا رعے؟ انھوں نے معزالدبن کی ئسبت ہے 
اپنا لقب معڑی سلاطین مقرر کیا ۔ ان غلاسوں میں 
سب ہے زیادہ وفاداز تاج الد بلدز تھا جس نے 
ووجھ ری ؟ہع تک غزنہ؛ گڑان اور بنیان 
(بنون) پر حکومت کی ۔ وہ اپنے سکوں پر حیثه اہنے 
فرمانروانے اعلی کی حیثیت سے معزالدین کا نام ثہت 
کراتا را اور هعیشہ اپتے آپ کو اس کا غلام (عدم) 
کہتا رھا ۔ قطب الدین' نے اپنے نام کے سکے کبھی 
رب نہیں کرائے ۔ وہ اپئے آپ کو معزی کہلواتا 
رھاء یہی حال ناصرالدنن قباچہ کا تھا جو مقبوضات 
سنتدھ کا حاکم تھا اختیار الدین محمد نے لکھنوٹی 
ہو رس چس فا کر لع یی تن 

نے معزائدین ھی ے حاصل کیا تھا - غلام 


۸/۲۳ پا ای ا 5٤5‏ ۱/۸/۸۷۷۷ 


غوری 


٦ 


۔- ۱ 


رنڈ 





سپەسالاروں میں ممتازترین شمس 'لدبن 
سی اک ارک و وا مان کی 
شتوں تک دھعلی پر حکوسٹ 

مال ؛ (ہ) بابقات تاصری آز منپاج سراج (ذرحله 
یبرم ول لنلن ہیر رع اس نے سی نکھی ھوٴی واحد 
ری دوہ 


کەمط ک۔ جس 7 ۳رہ ےه ۲مم ل۲ 


ونیاد رکھی جو اش 


کرتا رما 


مستند اور قابن قدر کتاب مے؛ 
٦580٥٤‏ : 
ننلب رے, رع!(م) 1550740۳۷ : 0۰د ٤گطّ‏ تما ۲۶ٴم۷×:ڑأ] 
رام وو ا۶ء انٹخاب ار میں خوائد [روضة الصفا]؛ پیرس 
ڑم) حمد الہ السحولی : تارہ خ کزیدہ 
(طع ٭مءظ) رج جم تا +رم؛ (م) ۶ ماالنآ و 


۰ 
محد وف 


ہم سو واایٹ ۴ ۲۴6۴ا لنلن چبہر+ع؛ (ہ) 
طریع ترم جی: طی۔ کرس نکر کے او 


مہں رگ بھه وم چو / ارت 7.۸7 آ(رعہزقٰ) [07+2۸15 
×() .( ۔ا۷۷ ]قصمزازكاكے افر ۸1ء ٥ہ‏ عمداائبص5): ڑے) 
۵وماکہونطم(تا د عفمل مہ رئا نلنف ہہررع:(م) 
۲۷ح3 : و7۶ (٥ہ:ت۸/27‏ ہور ۶م ں۲۷ لان ہمہ 1 [() 


احمد سعید سلیمان : تاریغ الاولة الاعاحید و عجم 
الک اتا گیل پور ےی ھی ان و وا ٠‏ 
([ ۸۸نا ۸7۲1 ۷0٠6ا‏ ۔۸۷) 
ہے ااق ظط قرعدی اد و یر میتی 
کا احاطهہ کے ہوئے ے اور اس میں درختوں میں 
گھری ہوئی بستیان ھیں ۔ غوطہ اس هوار میدان 
نی ثابل تھاء جے دریاے مردئ رك ہاں] یا 
اس کی کوئی نہ کوئی شاخ سزراب کرتی ہے۔ 
وی سی خرامدوائع اک تعاق تے 
شروع عوکر مزہ اور پھر داریا تک جچنی کو نا 
مشرق کی طرف المزرعة: مسرابا؛ بیت سوا؛ حموریه؛ 
المحمدیہہ پالّا ژبدین اور لیحه واقم میں؟ شمال میں 
ٹھریزید؛ حی الاکراد کا جنوبں حصہ اور حرسٹا نیز 
خریی ران مو جو می اق رجومسب 


ذیل ہستیوں میں ے گزرتی جج صجنایاء: الاشر 


ْ 
أِ 
۱ 
۶ 


08 001001859۰ کی ا ۵ك۷۵۷۵۷// 


امش ٹھا أِ میظاالؤد عق الو ای ا اتسوانم 


خولہ کا طول یس کلوسٹرے (ہ ملسم ۔ گز) 


اور عرص 'کہیں دس اور کہیں پندرہ کلوسّش 
رج .جن گز اور مور بم داز کر ۔ دمشقی کہ 
رفے یہلا گر ام و ےد ار عمیکٹر! جے 
ایکڑ) ۔ اس کے جو جھے زیذہ بلسد ھیں؛ 
بعنی بر اؤو رہ وھاں اس کی سطح سمندر نے 
سات سو بیٹر اولجىی ھے؛ لیکن اس کی اگثر زسین یک 


بلندی یں میلر نے زیانہ نہیں 

جلاف اس ا اک ہی ا ا و کون 
بردی اپنے ساتھ بہا کر لائی ے اور جو کھلا میدان 
ے وہ چونے کی اس مٹی پر الم مہ جو حتقبة ثانيه 
کے دور طباشیری زی ں۵ اكفاعہ٥)‏ کے تابع ھے ۔ مختصر 
یه کھ بہاں کی سٹی بالعموم چکنی ملی اور چونے سے 
اور نئٹروجن کی اس ہیں کمی ے؛ 
کیونکه زین گی طافٹ سے بہت زیادھ مقدار میں 
غله پید' گیا جانا رعا ے . 


ے۔ 


سر کے 


-. 


غولله میں‌فسم سم ذٍ بیلذار درحٹ موجود 
ذنروٹے کک 
فآ 


ذربعه رود بردی اور 


ہیں اور عردی گرمی یق ھر لسم ىک ٠‏ ۔ 
کاشت ہوتی ے جن ىی سیرابی نا 
اس کی شاخیں یں . 

دمبشق ایک ابسا شہر سم جس کرٴرجود کا 
انعار ای سر ا از عله اور تو 
بردی تہ مو :تر عق ایک مق مسر میں 
| تبدیل هو جا نے . 

یوقت غرلہ می جوانسن 
إ پہلے زسانے میں کچھ زبادہ تھیں ۔ ان میں ہے اکر 
بستیاں ہے چکی ھی (دیکھے ان کی فہرست جو 
کرد علق تاب غوطله دمشی میں ے) . 

فنوحات اہلاميه کے زانہ ہی غوط لػٴ 
۔ عہد اسلام میں یہاں 
اور فیس کے بعض قبائل 


یسیا ھی۔ 


بنو غسان 1ج منازلن میں تھا 


ل آباد مو گۓے 


الشوطة ک7 


۔ التوطلا 





رھاء ود 2 ےے میں ابو الھیزام 2 
فتتے کے وقت ‏ 

پھر اموی خائدان کے لوگ بھی یہاں ایے 
می بیس گئے جیسے کے اس کی بمٹیوں میں اکر 


ایویوں اور سالیک ئے یہاں معلات بناۓء لیکن یه 
محل سب کے سب مُا هو گئۓے (دیکھیے ان کی فہرست 
جو کرد علی کی کتاب میں ے) . 

یہاں پر نصاری کے بہت نے دیر تھے ۔ اسلامی 
عہد میں ان کے نام بھی اسلامی ہو گئے؛ لیکن اب 
ان کا نام و نشان بھی باقی نہیں رھا. 

حوطے کا مار دنیا کی جنتوں میں هوتا ے؟ 
ہہاں بڑی خوبصورت سی اھیں ہیں ء مثلا سطراء 
م یئ ان تین اور الریسوہ ۔ ٹحرا ۂ نے ان کی 
تخریف میں بہت کچو کہا ے؟ چنانچہ و یا 
ذ کر الیِحری؛ این مر الطرابلسی؛ ابن مت 
اور عرتلة سفق نے سی کیا ےی قر روہ دز 
کے شعرا میں شوقی نے . 

. گزشتہ دور میں غوطہ نے بہت ے علماء تضاۃ 
اور محدئین پیدا کے اور یہاں کے یادندوں ۓ 
حدیث نبوی کی روایت کی جانب توجہ ی؛ حتی کہ 
دمشق کے مؤرخ این عصاکر نے بہت ہے اسے اجڑزا 
جمم کے جن میں وعی احادیث میں جن کی روات 
ان بستیوں کے راویوں نے کی ہے۔ آج بھی قصيه عربیل 
حفظ قرآن حکیم میں پیش پیش ہے چتانچہ یہاں 
سو سے زیادہ ایسے لوگ یں جو قرآن مجید ے 
حافظ میں ۔ 

محوطہ کی زسینوں کا بہت بڑا حصہ دمشق ی کے 
قدیم عدارس کے نے وف تھا؛ پھر عہد ایوبی میں 
یہاں دمشق کی شما ی اور غربی اطراف میں غوطہ 


.انذ مذارسء خانقا 
ہے اندر بہت سے مداریم جا ہن 0ل ۷ .50610۲١٢0٥٢٠١٥٢٢_‏ ۱۷۷۷۷ 


تکے تعمیر ھوے. 
غولہ کے بارے میں بہت سی احادیث وضع 
کی گی میں؟؛ ان میں سے بعض تو آسرائیلیات نے 
باخوذ ہیں اور بعض پہلىی صدی هھجری میں اس 
ونت ابا جب بتو قسں اور سن کے درمیان 
نزاع تھا 
ماخذہ:()) ابن عساکر: تاریخ مدیند دمشق ج 
(تحقیق السجد) (دیکھے ساتویں فہرست؛ ہذیل مادہ 
غوطم)؛ (م) بدران : تھذیب تاریخ ابن عساکوء دمشق 
بھعموغء سض ہےم تا یروء پذقیل ابو الھہزام 
عامرین عمارة ؛ (ع) الریّعی : فضائل الام و دنىشقی 
(ط جع الاحَتَمد) صشق ۔مورء (الخده): (م) 
الكُوخی ۔ مختصر قی الملاحم (بخطوطه الظامریدء باب 
ادبپء انان ِ( السبکی: ؛التعھید کیسا رجب فیہ الحدید 
رج لمنمد) دمشق ؛(پ) محمد کرد علل ؛ 
غوطھ دسشق ؛ دسشق بوویع؛ پار دومء جس می 
تمام پچھلے مؤرحین اور جغرافیەنگاروں کے نصوص ؛ مآحذ کی 
فہرست اور غوطہ کا ایک نقشہ بھی هہے: (ے) النجد: 
قدیم دمشق کا نقشه (پیمانه :انچ : اہ ,ہم گجلومیٹر)ء 
دمشق ےم۹ بھ)! [(م) الیعقونی : نیت لت 
(طبم مزع0 0۵)ء سص وعب! (و) این ارلن : الأُلاقی 
(طبع مزهەىی ع٥ك)؛‏ سص ؛:۹:(.۔ُت) ان الفتيه ؛ بندان 
تچ هزعمی ٥)؛‏ صس.ں؛ ےرڈ ڑوں) العقدسی: 
اجس التقاسیم ؛ لج مزمون ج۵) سوب مویہ 
+4 (ء الاصطخوی : : مسالک (ضع ەزەەں ۵۰)ء 
سص ہو (كم) پاقرت : : منج (تاھر) مم تا 
درم؛ (مئ) الیکری : منجمء ص باے؟ (م) 
آلاغانی م۱ مم ۰1 +٭م+: (ہ۷) ۸۴۶۲تء >> ٥۵ہ‏ : 
۶٭نعلرمومہ0ا اود ہوا جراء۲:گل؛ ‏ ص ویو ہمد ؛ ڑےں) 
وزد ں۷ در رمء7) اہ چء ہگ( .رامرابرعھ ‏ عل . اما مجر“ 
بر ھےم بعد! (۹:) عچصد:اڈ ما دعادہ ءہاا ه٣‏ : 
ئززوص٤۸‏ مؤں؛ بمدد اشاریه] . 
ملح الایی الكَنَج) 


ممول 


غول: قدیم عربوں کا خیال تھا کە غول 
(مؤنٹہ'جم : غٔلانء واغوال) مارد: ]س رکش] جنون 
یی ایک عاس اف شیطانی اور مععاند قسمز ےہ 
جو مختلف صورتیں احختیار کر کے انسانوں کو اپتنی 
وت دی یں او ی2 وت اذا ہر حوت 
کر انھیں مار دیتی اور کھا جانی تھی - معلوم هوتا 
سے اس کے الدر دو تصور كػام کرتے تھے : 
(ہ) مختلف شکلیں بدلتا اور (م) دھو کے ہے حمله کونا 
اور مار ڈالنا۔ قدیم شعرا کے کلام میں ان کی طرف 
اک اشارہ کیا گیا ہے ۔ الاغانی (م؛ و ےم بعد) 
کا پیان بے که تابط شرا نے اپنے اشعار میں بارھا 
ان کا ذ کر کیا ؛ چٹانچه وہ اشعار بالخصوص قاہل 
ملاحفلہ ہیں جن میں اس نے ایک غول کا نقثه 
کھینچا ے (کتاب مذکوں سص ب۱ ء؛ نیچے) اور وہ 
جن میں اس نے ایک بادیه پیما کی حیثیت ے غولوں 
کا ساتھی ھوتے پر فخر کیا لے (کتاب مذکوں؛ مص 
؛ اوپر)۔ کہا جاتا تھا کم سملاڈ (جیم : ععای) 
اورحول دونوں میں مشترک اقدار پائی جاتی ہیں ؛ 
وہ بھی غول کی طرح تبذیل صورت کی طاقت رکھتی 
ے اور یہی وجہ ے که اے جنات کی ساحر ہ کہا جاتا 
تھا ۔ غول کے مذک رکو قَطْرب کہتے تھے۔ ظاظرۓ 
ایسی تباھی کے لیے جو السا پر آئے استعمال عو 
سکتا ے لہ کہ بظاہرٴ محض انتعارۃ؛ چتانجہ 
(الجرجانی) تخریقات ہی اور ٥‏ ا:10)] ( و+ل عاوہ!مء:ا7 
بہماعا: ”صس .سم) ہیں اس لفظ ک تشریح میں 
روحاثی چیزوں کو بھی شاسل کیا گیا ھےہ - ورنہ 
کسی آدمی کو ابو الغول ئه کہا جاتا ( الحماسه؛ 
یح چمرہ: ص ۲م) اور کعب بن زھیر [رل باں] 
ہے قصیدۂ بردہ میں اپنئی [محبوبھ] معاد کو اس کی 
متلون مزاحي کے باوجود غول ے تشيه ئە دیتا 


۸ 


ممول 





تدون فی اٹوابھاالشول]۔ قرآنَ كلٰےح (الصفت] : 
یم می اصل ہے مشتق مرف ایک لقظآیا ے 
یعنی غول بمعنی آہمته آھستہ تیاء کر ڈیا )پر 
وہ شراب کے اثرات [درد سر: مستی؛ خمار وغیرہ] کے 
لیے استعمال ھوا ے (دیکھے مفرداٹہ ہیل مادم) ۔ 
ایک حدیث میں رسول کریم صلی اللہ عليه وآله یلع 
فرساتے ہیں که ”'غُول کا کوئی وجود نہیں'' (لسان 
ببعد) : لہذا اس متد پر 
مسلمانوں: بالخصوص معتزله نے غول کے وجود ہے 


جیؤ:۔ ٢))‏ سم 


بالکل انکا رکیا ےہ ثا الزسخشری نے تفمیر 


سور ےم آیه مج سمطبوعه للکتہ؛ حصس ٥‏ +و میں؛ 
لیکن بعض اور لوک کہتے یں کە رسول کریم 
صلی اللہ عليه وآله وسلم نے مرف نغول یعنی تیدپل 
عیثت کی تردبد کی بے اور وہ بعض ایسی احادیث 
کا حواله دیتے ہیں جن میں ول کو بھکانے کے لے 
اذان دیے ق عدایت کی گئی ے ۔ قرون فان نے 
نظام کے لیے جس میں غول کے وجود کو پورے طور 
پر تسلیم کر لیا گیا تھاء دیکھے الذہیری بذیل مان 
ول اورسملاۃ و نطرب (ترجمه از عفافہ(ء : 

ےم بعد) - التزوینی (طع ۹۷۵۶۵ء۱ ۱: ۔ے) 
نر شیطانی (سَمطت) غول کو جنات کی ایکە قسم 
قرار دیا ے اور متأخرین مجن سے یتر کا یہی تظريه 
تھا۔ عوام میں لفظ غول (اور مُوله اور قطربه بھی) 
کا آدم خور کے معنوں میں استعسال ھوۓ لگاء 
انان عو خراہ عفریت ۔ اور اس طرح وہ پورپ کے 
''وگر“ مو کا مترادف ٹھیرا چنانچه پریوں کے 
ایسے تمام معیاری افسانے (تعناء:۵يو) جن ہیں 
اوگروں (ہ ۳ع0) کا ذکر آنا ےہ انھیں ے متعلق 
میں - ایران کے لے دیکھے لم لوئڈ دطاہل ۶ا5 : 
مصر کے لیے 
4۳۵٥۴۶‏ ۶ء ۸رت فہرست الفاظ زرروڑواحئین۷) 


زط 0٢|‏ رمل علق ؛ باب ہم ؟ 
عااا5 : 


[نلا ثدوم علی کاو یں جا ا مم افظ خول کم تچ تحتم شمالی افریقیه کے لے معسداد 


عوں ۹ 





* تریقی کے 
۷۸۶۵۳۷۸۶7 ااعئن 789 کی منداے 


عاأ٥‏ ما7 ٥أ‏ ۸۶۸ء۸68۴ء بمواضم نثئثیرہ 


لے 08ھناے ٠‏ 


بذبل دیو (٭٥0)؛‏ جن (٥مئ٥0)‏ و بمواضم کثیرہ! 


ان کے ع٭داوه دیکھے الف ليلھ میں سن باد ا 
تا جوتھا سفر ہی الملوک اور حاسد وزیر کے 
قصے؛ سم عراقی از ال موا رةاعی شپوز 
سے کےه خول قبروں کے آس ٹس رعتی 
ھیں اور مردے کیا جاتی ہیں: اس کے 
متعلق دیکھے ما : دمٗاارھ دعلە ا۸ء باپے ر٠‏ 
ولڑچلا ممز6ت:4: مقدبے کے حاشیة ہم کا آخری 
حصّہ اور المشریزی کی خطط کے حوالے ے طا 
کا اضافه بر حاشیه ۹ے باب رم ۔ شول 
ایک عفریت کی حیثیت ہے جو پانی ے ڈرنے کا 
مرض (ونحاہ نممءل3۶ط) (المدینعہ) پیدا کر دبتامح۔ اس 
ے ئے دیکھے 10۵۰ا0ظ : ےو مجاہواات باپرں ۔لفظ 
صیداندہ بسستی ایک قسم کی غوْل: حیشی زبان ے 
مستعار لیا گیا ۓے(دیکھیے دص( كأ[م۷ : ءچمتراعھ چبمل۱ 
حابھا 
ماححل : مذکورہ بالا کے علاوہ (,) لان ہذیل 

غرل پالخسزص ضر یعد ؛!(م) الجاظ ؛ کناب 
انحیوان (تافره ّ ؛ ں‌ع)؛ > : رم؟ (م) ۷۱۰٢۰۰۵‏ ۷۱۲ : 
کیل ان با ھت کر لوہ7 بمز گے دے ؛! (سم) 
تام کاخ إ۷ دع ری اح ےم ببعد؟ (م) الحماسةء 
صسہوع؛ (م) 8ء در مچروتائہ ۶1 -ما۳يس‌ 5ق 
ہمابزام ۴ہ ٥ا1‏ ممّ٢‏ 

۱ (0۰۸۸۵۸8صع3۸۸ 0.۰83]) 
وا عو وت ہر ہے 
. دو مشہور شاعر گزرے ھیں: () عزائدین غوامی 
۔یزدی (م ۰٤ھ‏ ۳7ئ۱ ع) جو فاسی زبان کا 
شاعر ے!(ں). 0لا غواصیء جو [دکن میں گولکنڈہ 
ك) سلطان عبدات [بن محمود بن ابراھیم] قطب شاہیه 


و وش مہ 


>٠. 


کے ساتھ بیجا پور کو رواته کیا , 


غواصی 


کا ملک الشعرا٭ تھا 

مؤحر الذکر ملا غواسی کا مختصر اذ کر صرف 
اس کے معاصر مرخ مرزا نظام الدین احمد قاعدی 
الغورازیٰ نے سدیقة السلاطن (مہ:,ھ) ئی 
بالات :مد کور ع فروند یق ولادت کے بیع ہیں کیا 
ہے: جس کا ترجمد یھ ےہ اہ غراقی ا مو مر 
دکئی .میں اپتے ہم عصر شعرا سے ممتاز ۓ 
اس کی ولادت کا مادہ تاریخ ''محفوظ باد'' زم |رم) 
بنایا 0ئ اسی کتاب میں ایک جگھ سفارت بیجا پور 
کہ سلسلے ہیں اس نے ہلا غواصی کے متملاق لکھا ےہ : 
”کچھ عرصے کے بعد دکنی شاعر ملا غواصمی کو 
ملک خوئنود کا رفق بنا کر تحفه اور 'یادگار 
ہح.۔ حضرت 
عادل شاہ نے مبر زین العاہدین پمر شاء ابوالحسن 
مقیمی کو ملا غواصیٰ شاعر کے ھراہ دو زاجبر 
فیل بزرگ اور چھے راس عراقی گھوڑے اور تحفوں 
اور عدابا کے دو مقفل مندوق بھیے ۔ وہ دونوں 
سلبوسات فاخرہ ے مشرف و سرفراز عوے''۔ 
غواصی کے معاصر شعرا میں ملا وچہی نے مثنوی 
ثقطب مشری (تصتیف ۱۸, ۰ میں اٹارة و کنایڈ 
غرامی پر جوٹ کی ےہ ۔ ابن نشاطی نے اپنی شنوی 
بھول یپ وی موہ امن سی تر 
سراھا ے ۔مقیمی بیجاپوری ے مثنوی چندر بدن مہیار 
ری تاےدےیع) میی اور ہلا نصرتی ۓے 
گلٹن عشق (رو رھداےیور۔(۸ +۹ ءے) می 
تعریفی کلعات کے ساتھ اس کا ذثر کیا ےہ ۔ 
متاخرین میں ے عٹرتی گولکاڈوی نے مثنوی 
دیپک پٹنگ (مں,ںھ) میں اس پر طنزی ہے , 

میر حسن ( دبلوی) نے اپنے تذکرۂ شعرا 
ڑہور رھ تا م۹ م) میں لکھا سے کہ غواسی 
جہانگبر بادشاء ژم:. ھ / مہ وع تاۓےس مھ إ 


7 لا لی پک نہائسب تھا ۔ اس نے طوطی نامہ 


قرایی 
نخشی لو نٹھ گِاە اس طرح کھ زبان اس ک 
بک کہائی بقل تمسہناب کا کی رس فور 
ولسن آور بلوم عارٹ :ا داظا ػی فہرسنوں ہیں ا 


آیا ے ۔ بعضس اور کنابوں کے لے؛ جن می خواصی ٰ ۱ 


کا ذکرےے؛ دیکھے ماحدم ْ 
ملا غواصی داکن تا باتیدم تا ۔فرائن ے چچا, 


چتا ہے کھ وہ ابراعیم قطب نا (م ھا 


پ و یئ ۴ اشری عہر نی پیدا خعطے لن کا آہائی 
پیشه سباء کری تھا تعلیم و ٹرییٹت اچھی پائی تھی! ! 
ساتذۂ فارسی کے کلام پر اہے عبور حاصل تھا؟ ْ 
تی و ای نے 


٠ا‏ .ہا لکھی؛ ؛ اس وقت میک محمد ؛ 
جائسی تہ تر او سس عاآن رق ری تا کا 
تصنیف ق : سی سال (وم, رھ ۹+ہرع) جاٹسی نے ِ 

ملا وجہی ى طرح بویا 
ھندوسٹانی شعرا پر چوٹ کی ھے ےھ 


ونات بای - 


جتے ھیں جو طوطی ندوستان کے 7 


بھکاری عیب منج شکرستان کے --_ ۱ 
غواصی سرکاری ملازم تھا ۔ شاعی محلات کی سطت 
نگرانی اور رات کا پہرہ اس پر شاف گزرتا تھا ۔ ایک | 
قصیددرے ہیں سلطان ے پہرہ معاف کرنے اور متعلقین 
کی کفالت کہ لیے مزید ایک گاؤں انعام دینے کی 


کے إ[ےے۔-ى- 


٠ 


یا سید شاہ حیدز حسینی قادری (م تقرببا پ. 


غواسی 





لڑتڈ تولد ھوا تو بادۂ تاریخ ٭لفوظ باد*' برجسٹھ 
کہا _ غواصی جابجا سلطان کی تعرتیٰ,کرتا ے: 
بلکه ایک جگھ تو ا سے ملک نلنکانہ کا شام یاس 
انی کہتا ھے . 

غرضں چونٹسی سال ے زائد عرمے تک وہ 
سلفان کا مقرب اور اس کے مشاعروں اور علمی جلسوں 
ہیں شریک رھا ۔ اس کی مشہور و مقبول موی 
ا رم ۱خ) ان و 
نام سے منتسب ے۔اس نے ملک ہیں برھمنوں کی 


میف 'لمٹوک ویدیم العمال٥۳,‏ 


شورش اور نظائم سے تنگ ؟ کر سلطان کو ان کے 


استیصال کی طرف توجھ دلائیء جو بَىانهُ وزارت 
محمد تقی ریف اللیک قرو موئی (۱,۰۸؛ھ)۔ 
ەم رھ | مبجہیع میں خواصی بطور سفبر 
ییجا پور گباء جہاں اس کی بڑی عزت و توقیر عوٹی , 

غواسی خی المذھهب اور قادری المشرب تھا؛ 
چائجه سیف الملوک و بدیم الجمال میں مدح محابه 
بھی لکھی ےہ (نسخه برٹش میوزیم )۔ بلوم عارٹ نے 
اہے شیعه لکھاۓے؛ جو درست اچیں ۔ غواسی نے ایک 
ث۔ہوریزرگ ابوالحسن شام حبدر انی (م۱.۸۹) 
: گے 
کے ھاتھ پر بیعت کی تھی؛ جس کا اشارہ اس ئے کئی 
جگہ کیا ھے اوران کی منقبت بھی لکھی ہے ۔ 

عالم جوانی کی ایک غزل میں غواصی ۓ 


استداعا ى ؟ حنانجہ سلطات عہدات قطب شاہ کے عاتم بجنیں اوز علامٹی ایمانء نز تم و اہ 


زسانے میں اے عروج ھوا۔اس کے قمیدے كػا ایک 


وغبرہ کی دعا یق سے ۔ نوبدی: رونقی: سالک بزدی: 


چلتا ا ے ۔ 
تجلى سوں جو سیر سائیں سندر تخت پر بیٹھا 
سخر کر جہاں کو جیوں سکندر بختور بیٹھا 
بقول مؤلف سة الحلفتن ‏ اوظوں ےم بر ب5 
لش رٹ ظا ائسلکت تسا باطائ کی غائی کے 


شیرازی وئغمیره اس کے معاصر شعراے فارسی ہیں ۔ 


ے ےک ٠ے‏ 


ہں۔ ١م)‏ اورواللم عبداللہ قطب شاء گی وفات (ےے ‏ و 
تک غواصی بقید حبات تھا ۔ مسلوم ھوتا ھۓ کہ اس 


جلوے کی رسم پر اس نے پر لطف وبلیغ غزل کہی۔ | کی ایک غزل بارا باٹ وا یل بہت مقبول ھوئی۔ 
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تاخرین میں بحری نے رو0 |ھ ہے قبل اسی 
زمین میں غزل کہی تھیء جس کا سطاع تانا شاء ہے 
منسوب ہو گیا ۔ اس لحاظ سے غواصی نے شاید 
تانا شاء (سیر۔ رتا و ١ے‏ ابتدائی زسانے میں 
وقات ہائي “ چنانچه عشرتی؛ مصنف دیک پننگ, نے 
بھی تقرییا اسی زمائے میں خواصی پر طنز کی ہے ۔ 

۱ کرو تین یادگار تصایفب غیں ۔ 
تقریبا ٦ہ‏ بیت)'(م) مثنوی روہ نامه (ماخرة از 
طوطی پان نخشبی آم .ے ےھائا ےمم بین)؛ (م) 
کلیات غواصیء جو پچے ہپ غزلیاتء؛ مح قصائد اور 
وا ریاقات پر تقسل کرت کور نیک را 
دس ھزار اشعار محفوظ میں ۔ 
اھک مرثيه مخطوطة ایڈنہرا میں اور پانچ مرئیے 
مخطوطة کتاب ضانه سالار جنگ میں موجود 


ے ہس ۱ف ہس جم ا سے مہ مل سے ہے 
-٭ھ 


ہیں ؛ ایک اور شوی مینا وتی قصه لو رک و 
چندا سشہور سے؟ مگر ابھی اس میں شہہہ ہے کہ یه 


بپر حال ہلا غواصی قطب شاھی دور کا ایک ۔ 
پا کمال رنگین بیان شاعر تھا ۔ عبداللہ قطب غام. 
آے فصاحت آثار کہا کرتا تھا - وہ خود غزلیات و ٴ 
فصائذ میں اپنے آپ کو کمال خجندی اور ظہبر : 
فاربابی کا عمسر کہتا ے۔ اس کے تصائد ملا نصرتی' 
کی طرح طویل نہیں مگر ان میں قصاحت ہے حد ۔ 
ے۔ اس کے ناقص دیوان میں سب سے طویل قصیدہ : 
پچین بیت کا عے - غواصی تے مختلف تقاریب سلطاتی؛ : 
مثلا عید القطر عیدالاضحی؛ شب برات: فتوحات ملکیء , 


موسم برسات اور سالگرہ وغیرہ پر قصائد کہے ۔اس کے 
کلام میں گھلاوٹ: رنگینی؛ شوخی اور معنی آئرینی 
ے۔ محاورہ بتندی اور الا سازی می بھی وہ استاد تھا 
اس کا کلام آج سے تین صدی قبل کے مکر محمد ٹلی_ 


اور عبداللہ قطب شا نے یی ان کا وی را ا ا0 00ا یا 


ہمد 


ان کے علاوهہ 


غواصی 





کی زبان کی سلاست و روانی اور شوحخًی:فابل داد نے ۔ 
ماخ : (م) سبرزا نطام الدبن اآحد)شیرازی۔ 
تاریخ حدیقة السلاطیؾن(مہ(,خ]ء مخلطومله د رکا:طانہ 
نواب سالار جنگ حیدوآباد دکنء طیع سید علی اصفر 
ہلنگرامی (مم تدحرح و تحجیھ),. حھصے اول؛ حیدر آباد 
یھ (م) تاریخ حدیقہ العالم؛ منسوب بە میر عالمء 
جلد اول؛ حیدرآباد (دکن) 
تاریخ قطب شاہیء مخطولہ 
حبدر آباد (دکن)؛ (م) پرویسر عبدالءعید صدبق : تاریخ 
کونگڈہ مطیوعه حیدرآباد پرنٹنگ ورکی؟ (م) ۔چرڑا 
ارام توف تاریخ ماوق اناجونء موق 
در کتابخانہ ایومحمد عمر یاقعیء حیدر آباد دکن! (م) 
امیر حمزہ ‏ تاریخ کولاس (دکن)؛ مطبوعد اعظم جاھی 
پروس حیدر آباد: (ے) حکیم سید شسی الہ قادری ۔ تاریخ 
زان آردو (اردوئے قدیم )ە مطبوعه نول کۂور؛ لکھنؤ 
(ہ) رام بابو سکیڈ: ۱ زیان 
اردوہ مترجمه میرزا محمد ءسکریء طبع نول کور لکھاو! 
(۹) جسونت راؤہ منشی واب معادت الّه خان لاظم آرکٹ : 
تاریخ سید تا در کتایخاثۂ آصفہہ؛ سہدرآیاد! -(۔) 
سید غلام على موسوی: تذکرہ دشکوۃ الَبوةء سنطوطلہ 
در کتابخاتع آسفیدء علدم ہ؛ بخط مثصف!(م و) میر حسن 
دہلوی: تذکرۃ شعراء مطبوعه انجنترتی اردومبہرے! 
(,) ڈاکٹرسید محی الین قادری زور: اردو كە بارے؛ 
جش آردو 


.؛,ھ' (م) فادر خان: 
ذر کتابخائہ 


س‫ َ‫ 
' 
اسب +۹ 


بویع تاریخ 


حجدر آباد ہارپہیغعۂ؛ (مم) ودھی مملف : 


تصیر ا خاشمی ءٍ ہے میں یں مخطوطات: 
حیدرآباد جو وع؛ (وم) رساله ارد انجمن ترتی ارد 
جنوری ۲جو رء (مقدمه موئوی عبدالحق پر دیوانن محمد 
قل قطب غام): جنوری جھ ؛٤:‏ اکتویر مہو ؛ء (دیوان 
عبدالَہ قطپ شاہ از نصیں الذین هاشی):(م )٠‏ اوری:ٹل 


کالج بیگزین: و و ح۹۳:؛.ہ (ہپبرسصس وجں؛ طع‌ 
اثہھرای) ٭(ے۱)۔ہ مسجم خان ممد تی 





غوامی 


ہرد 


غیاٹ الدبن ت علق اول 





۴ 


سراتع تد کن +سخطوطه در گتابخازة حیدرآباد (ہرو) سوانحج 


ملک محمد جانسی؛ ہ مطبوعف جن برفی اردو* (۱۹] سبر 


-عادت غعل رغوی :۔ موی حوف الملو ک و با السال 


دح سے 
اس ہے ہے 


غواسی؛ حیدر آباد ےںب-ك۱+,ھ:). ئ) اض مرائی شعراے 
عدد ےم+,و؛ سمخطوطه در کتابخانہ نواب ۔الار 


دکن؛ 
جنگ حیدرآبادڑ(م ی) سید منصور شاہ !بن سید شاہ حیدر 
حنرتی قادری؛ سطوب العاشقیل (یے۔ را مخلوطهہ 
در کتامخانۂ آصیع: (ہی) خاہ اہوالحسن حیدر الٹانی : 
صراظ الستتیم (ڑے٦‏ ںھ)ء مخطوطه دو کایخائۂ آصفیہا؟ 
(مء) سید محمد ابن سید یوف حایی : قمه پ ماوت و 
موی الما کھ اہی رم ماش وبنت دلشن دائتی 
بلک محند جائسی)؛ مخطوطهہ در کتاب حانه آصفیھ؛ 





ژجع) 160 >٠.‏ ص۸ ۰۶۸ھ ۸ہ .و جح داد 
(:ء:) 
۸7۴7 جلئزاقء اوکہنڑڈ بیرںررع؛؟ (ہم) عبدالفادر 
نہرست کثب جامعھ بمبئی؛ مطبوعه! (ےء) 
برع گن چان +جاز 7 مر ۲ا و۸8 عا) ٢ہ‏ وت 


٢‏ )4 810 ۰۔۴ ,1 ×:/رو جاجہاب؛ہ) 





سازاز 
جچقتفے7۳ 5 : 
بل ین گرم بیرق کلکته رد رے! (ہم) 0(6 زا ۷۷: 
رہ"ہن/اعز ام امم وم5 زمبرمزبلن؛ لات روہعٴ 
زوی) ےلام بردانی ! منصزادہ۸5 ۵۵ہ( ہماج ہءونوق؛ 
کكکلکه 8۹و ۳ع 


۱۰۲۱۲۷۳۶ عل نآ لہ : 


۳) پولتھل <٥‏ جطوءن : برہمىیكع 


زوم) جکدیش ناراٹن سرکار : 


(سجاوٹ می زا) 
ہم 


غیاٹ الذین بلین وغیرہ: رك بە بإنء 
گیخسرو بحمد وغیر 7 : 
غیاثٹ الدین تغلق اول :(غازی الملک)؛ ننٹلی 


خاندان کا بانی اور عندوستان کا حکتران ( مےھ / 
برع تاممےھا|ه+ج+رع)ا۔ وہ الا فرونه ٹرک 
تھا اور خراسان عے ترک وطن کر کے خندوحان آ کر 
حلجیوں کے ہاں ملازم ھوا تھا ور ھ7 می م۳ےھ 


ٰ 
۱ 


‪ 





٦رح‏ بھ تا 


| گیا ۔ٹاظر افواج کہ طورپر اس نے تصرف پندرہ برس 


تک مغولوں کے حمنوں کو روکے رکپا انلکم عر سال 
کابل اور غزنھ پر دھاوے بھی کرتا رعا۔ 

اس شہرت اور ٹیک امی کا سہارا لے کر اس 
نے خُسرو خان کے خلاف علم بعاوت بلند کر دیا۔ 
خُسرو خان نیج ذات کا عندو کھٹری تھا جس نے 
آدی یں کک رواھ سی مات ضر رو2 
بر ےھ /ر جحبھے) اور دوسرے عنجی 
شہزادوں کو تنل کر کے دارلساطت پر قِضه کر 
لیا تھا ۔ بعد ازان وہ مرتد غو گیا اور دہلی میں 
خوف و ھراس پھیلا کر ظلم و تشدہ کا بازار گرم کر 


أٌ دیا _ مسلمان سوبیداروں کی ا''کثریت نے اس کی اطاعت 
رت دھی ے کوئی 


إ قابل اعتماد خبر نہیں آ رھی تھی ۔ غازی ہلک نے 
مقربی ساوتان 2 صرف جھے صویداروں کو دعوت 
چہاد دی ۔ ات صوبیداروںن می ہے ایک اس کے 
ساتھ شاسل هو گیا! دو صوبیدار؛ جنھوں نے شعولیت 
سے انکار کر دیا تھاء اپنے ھی فوجیوں کے هاتھوں قتل 
عولےء جکھ ایک دوسرے صوبیدار کو؛ جس نے 
اداد کا وعدہ کیا تھا؛ اس کے سابق باغی فوجبوں 
نے اقتدار پر فائز کر دیا ۔ خسرو خانہ کہ خلاف 
تغلقوں کی په بغاوت مسسلم اقواجح کا تارنامہه تھا؛ جس 
بین لم عکتران لبق "8 :کر سببہ تہ تھے 
تین فیصله کن جنگوں کے بعد خسرو خان کو 
گرفتار کر کے قتل کر دیا گیا ۔ اب سلطنت دہلی 
کا غیر ستنازع حکمران غازی الملک تها۔اس کے 
انکار کے باوجود عمائدین سلطنت نے اجتماعی فیصلے 
(اجماع ) سے | یب ہف تس 
کے حملوں اور غندووف ک سازشوں کے دوہرے 
خطرے کے تقابلۓ مین اسلامی عکومت ‏ جو تلظ 
از صاع ت ارنابتلَی نے۔ اقای ذیا ھا ین 


میں آے پنجاب میں دیپال پور کا صوبدار مقرر کیا | عیاث الدبن کے لغب سے تہّت نشین ھوا۔ 
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غیاث ائدین تغاق اول 


معاصر سورخین اس ىی تعریف میں رطب اللسان 
ھیں اور نے محافظ اسلام قرار دیتے عیں ۔ برنی نے 


تکھا ۓ کہ وہ ایک مثٹا ی بادشاهہ تھا کیونکە | کا اہنام 


سلطان کے غازی ہوئے کر علاوہ اس میں زھد و تقوی 
کی صفات بھی پائی جاتی تھیں ۔ کنب ملفوظات 
کے مؤلفین نے سماع کے بارے میں سلطان اور 
خواجہ نظام الدین اولیا کے چشنیہ مسلک کے 
عابین اختلاف کا ذکر کیا ے؛ جس کا فیصله ‏ ٹرتے 
کے لے علما اور صوفیوں کا جلسه بلایا گیاں بالاخر 
بدعتی لوگوں کے سماع پر بعض قیود عائد کر دی 
کی ید خترں جات رات ۓ سر 
نہیں کیا گیا ۔ غباث الدبن تغلق کی موت کے متعلی 
بعض غیر مسداد حکایات جمائی جسے مؤرخین نے 
لکھی ھی؛ جو قرشته اور دوسرے محتاط مورخین نے 
یلا ہند نقل کر دی یں ء لیکن ان کا ذکر معاصرائہ 
تذ کروں مثلا حمید قلندر کی خبر المجالی وغیرہ 
”قریٔب العہد تذکروں میں نہیں ملنا۔ 

خسرو خان کے زنائے میں ملک اتتصادی اعتپار 
سے تباہ هو چّا تھا اور غازی الدین کے سامنے اوئین 
مسئله ملک ى معیشت کی بحائی تھی ۔ اس کے لے 
اس نے عوام کىی ناراضی ہسول لے کر نه صرفہ اپنے 
پیشرووں کی بیدریغٴ عطا کردہ جاگیریں بلکہ 
ارافی معاقی اور فوجی غدماتِ کے عوغی دیے 
گئے وظائف بھی ضبط کر لے (عصامی؛ ص ۹ہ 
تا ؛+وم) ۔ محصول اراضی ہے متعلق طریق کار 
سے اگرچہ زیادہ تر عندو کاشتکار اور زمیندار متأثر 
ھوے, لیکن اس ے دہرا فائلم پہنجا: ایک تو 
یه کھ اس بفاوت کا خطرہ ٹل گیا جو دولت کے چند 
ھاتھوں میں سك ے برہا هو سکنی تھی اور 
دوسرے ان کا ذربعه معاش محفوظا عو گا اور وہ 
نہابت اطمینان سے اپنے زرعی مشاغل میں مصروف 


ہو گۓ . 


0۰9" ۳٣ 


ا 





ا 
۱ 


ہ۔۔۔-۔ 
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میاث الدین تغلق اول: 





ججھھ/ ۳ مھ اور ہے لے سرع میں 
سلطنت دبھلی کے استحکام اور اس کی حدوط کی توسیم 
ممازی الملک کے بیئے جونا خان (المتروق 
بە الع حَانِ؛ جو بعد میں سلطان محمد بن تلق (رك به] 
کے نام ہے مشہور ھوا) کے عاتھوں هوا۔ اس نے وآرنگل, 
کے مہاراجه کی دوبارہ س رکوپی کی؛ مدورا (نعبر) کے 
علاقے کو سلطنت دہلی میں شامل کیاہ جاج نگر پر 
لشکر کشی کی اور اس کی افواج پیش قدمی کرتی 
عوئی اڑیے میں بھی داخل ہو گئیں؛ جو ھندوؤں 
کی خود مخار ریاست تھی۔ عیاث الدین نے خود 
لشکر لے کر بنگال کی خانہ جنکی میں مداخلت کی. 
اور ؛س کے کچھ حصے کا الحاق اپنی سلطنت .ے 
نز باقی الله علاتے کو نواب ناصر الد بِن یق 
باجگزاری میں دے دیا _ غیات الدین نے پائج برس, 
حکومت کی اور اس عرصے میں سلطشت دہ ی کی حدود 
خلجیوں کی سرعدات ے بہت آگے نکل گئیں ۔ 

ہجےھ / ەٴ مع میں بنکال سے واپسی پر 
غیاث الدین نے ایک چوبی خیے کے ملے تل دب 
کر وفات پائی ۔ یھ خیمه جونا خات کے فوری حکم 
کی تعمیل میں تعمیر کیا گیا تھا۔ ایک فیافت 
کے اختتام پر جب ھاتھیوںل کا جلوس نکلا تو ید 
خیمه گر گیا۔ قریب العہد دو مورمنوںء عصامی اور 
اہن بطوطہ نے جونا خان کو اپنے باب کی موت کا 
ذمے دار ٹھیرایا ےء لیکن ان دونوں کا شمار اس کے 
مخالفوں میں غوتا ہے ۔ اس زمانے .کے دوسرے مورخ؛ 
وبزان اؤریسی ان مزخدق وَفز ات الزامات کا 
ذکر تک نہیں کرتے ۔ سرولزی دیک چ(13ا براءیاں۷) 
نے حضرت خواجه ئظام الدین لو بھی اس مینه 
سازڈشں میں ہلوٹ کرنے کی کوئش 
دور از کار اس ے . 

ماخلہ: سخ ری و و 
تہ ۲1۸۳ ۱ص رم و 


یق جو عض 


1 

ص‌ 
۲ 

بوشع؛ مدراس ۸َْ۹ وعاص ہےم نا رہجےم“زم) بی ہن 

احمہ سو عنلش ۔ تاربع سارک ساعی؛ کلک )ہا ر۱رے 


خرم! (م) عصامی : فتوح السلاطین ؛ لے ۔ابس 


ےم بعد (م) اہر خسرو: تخل تا۔4؛ طم غانسی قرید 
آبادیء اورنک آباد مو ع۶ (م) فرنسھ ؛ گلان ابراحیمیە 
لکینو و,و:ء: بمواقع گٹبرہ: (ہ) عبدالفادر بدایونی : 


متخب اتواریخء سلہله بتگال اہشیانک سوسائٹیە ”نلکته 


رم رغشر رمع عا یرم (انگریڑی ترجمه از بری5اںل(ہہ: 
؟ڑے) ابوالفضل علامی: 
آئین اکہجری (انگریزی ترجمه از ]مرو کلت چم رع 


للکےه ریر س ہو تار 


×٭ رںے؛؟ (م) عبدالبانی نہاوندی :؛ ماثر رحیی٭ کل ٰ 
چنکالی ایشیائنک سوسا:خی, یک مس رع رہ .مس نا ١‏ 


طبقات اکہری (انگریزی 
ترجھ 06[ 8) ری .8پ ناہٍمم؛ سطبوعه اکن 
(,م) حامد بن فضل ات جمالیى ٠‏ 


۶ 


ہمم؛ (و) نظام اذین احملد 


سر العارفینء انڈیا 
آنس کا فارسی سحطوطہ؛ غلد ہوم ورل مہم ب نا 
ووہرب ؟ ڑرں) محمد بن تفنق!؛ (سوب)ء تزک کا 
ایک و ذر لوڑھ بربطائیةء عد رےوم؛ ورش ہظم 
الف ٹاے ۔ ہب (ہ) اہن بطولہء می بمواغع کہرے 
6ھ 117۷۵٣‏ : 


"ئ6 00ا ؛+ عاءہ رگ ٣٠ھ‏ 


پعدد اشاریيه ٤‏ ( ح) عوٌ٣منا]‏ ۔٦‏ : ع۱ ۶٤ء(‏ یل 
اززءط ٢‏ ۶وہ ممطیعم لنڈنكورے ص ہر بعد؟ 
(م :) [1032٠58‏ (افا۱۷۵: فدودووظ گ۸ ۲ 11۷+۶۰ ا٥ت‏ 1,۰ 
چیرازچوج وق لن رم وی س ےے بعد ہپ تا ہے ؛ 
(ہر) لسیی٢٢‏ (۸۲٭ئدا : بزمسروہح2 ۱(۰ ۶م ۰ ٥۴ز‏ 
؛۰(١)‏ 


8 1 ای۰۷ ۳۰۱۰ ہمنبوم رضلأ ب۸4۶ بر+ہ] 


7۶ء الع آباد پىسچاغف سض مہ تا مه 


ونوہا ہوم ہہ مدراىس ہمورعء سض ہیں ببعد ؟ 


ڑے) تیخ ےحمل اکرامء ِ آب کوٹرہ کراچی ‏ لاھور 
ھو اع شض ہے تقاہےجع ےمم ثا ع8ہم؟ (ہ) 
:ہ۸( ۰٠۰. ٠.‏ إ- ”5 )٥۷۸‏ ١۱وہماائگ‏ اط ٢ ۳٣٣۶‏ 


006 یرت عو اچ 


رمع جومد۸ہ۰ہ( جط؛ ہ ‏ ضىبا:م ١٥ہ‏ 
۰۲٘ی) 


871 


غاٹ الدبن تخلق کا ٹائی 





تھ۔٭ 


یپ رھ ص كےٍم نا دٹدےا: )و  )‏ ہل وا ],٦‏ 
ترنوٹا : رر 7 ×ط رہ ہہ( مرا؛ مز 7:0 ٌیو ۳١‏ گر 
ااطلٹئ أہ ریعوبف در ور تروص و سیا 
ہےم؛ (.م) لشنا۸ جاع۸ : ہ۸ ندم نک ۳اا 
اف 0ڑ بجزلجوبر اعلعمگے م ہا مزامک ج ہ٭(مہو+ع) 
ص ہمت ٭+٭۱؛ (١م)‏ نتزممنتا .٭[ :5ک : ران 
۶ جرریزوردگ۸۴ا۲ عجڑز جرا برمی۔ جھ خوواگ ہولراو ب7 ہزّبٌ٘ٗ لم 
عرمم پوہوو؛ ذزر ےدک ہرہز ,7ئ إض اوہ بوخ 
(+ہ۹عء) سس مم ا مم ز(و۲) أ٥0عیوم‏ ×× >×ا: 
چہاطا جب٣‏ |رہ سییا "1ء ذر 2واح ہم( جوے) 
صرےمم ا (۲۳) زرص ال کا .×× 
رووا ٭ غر؛ یز وءبِررمہ؛ ۱۳۵۱یہ ۶۱م جچرہواوزام۔ مببروک 
اون جوم چمااو ہج (جچ عااص مب تاہم؟ 
زرم) بھی محسف: لڈم یح یرم بررز|و ۰4 ۲40 برا یک 
۳ ٹہ ۰۷۵:۶۔ےء: ا٤ھ‏ جاجاا ذر مصا ےجو /خ]ء 
0 جولہم۹ )ا س ےمم تا ۸ج روغ 
تاےہےز؛ چرم تا رجبہ 


(ہ+) 
؟چر؟/زأو7(1 ۱۲۴() گرہ ۳(۷وو:// ر'ز0+70ھطظ 


س۷ 1۳ تا ری 
ہ2 م٤‏ وویے) ضس 
50-۹ ئم؟5دۃ 5 : 


7 


ٴ 
ڈت 


تا مت 


سمساٰونڑ ہت لہ دمر؛طت؛ +ر .مو رہوارزا ۶۰۰۳۹۸ 


اس 


ےے (ووور عاء ص ر تا ینے یر تا ےجا 


(ص۸۲۷۸۲۸. :۸21) 

غیاث الدین تغلق شاہ انی : (ابن فتح خان 
بن سلطان فیروزشاہ تفلق [ركٌ بان] (۔ وے مہ۸ ۔ 
مر رع تاروےھ/وررء) اپنے داداک وصیت کے 
بطابق تخت نشین عوا۔ اس ک امسزدگی بہت سے 
قرببی حقداروں کو نظر انداز کر کے عمں میں لائی 
گئی تھی ۔ اس سے خوئربڑ خاندانی مناقشات کی ابندا 
غوبٌی؛ جس کا نتیجه تغلق خاندان کے زوال اور بعد 
میں تباھی کی صورت میں نکلا۔ نۓ سلطان کی 
ناتجریه کاری؛ عیش کوشی اور اپنے بھائی سالار حْان 


بد سے ک5 
0ال 0ن رک ہے وت 


غیات الدیؿ تغلق شاء اتی 


٭٭"1٥‎ 


غیاث الین منبور بی صدر ازدین 





لیا تھاە وہ آخر رنگ لا کر رھی ۔ اس کے ابنے پٍ عمر میں تحصیل علم سے فارغ عو گا ہم ہیں شاہ 
بھتیجے اور تفر حخان کے بیٹے اہو بکر نے سلطان کے إ طبحاسب (. م۹ ۔مہم۹ھ) کے عہد سلظلتت میں 


خلاف بفاوت کردی اور اے تشکہت دے کر وزیر 
رکن الدین جتدا کی مدد ے قل کر دیا۔ 
غیاث الدین تغلق ثائی کے عہد میں بد امنی اور 
خانه جنگی بڑھتی گئی اور دھل کی سلطنت جاد عی 
زوال کو پہنچ گئی ۔ البته نویں صدی ھجری / 
پندرشھویں صدی عیسوی می سوبوں ہیں سللم 
ثقافت کو فروغ حاصل ھوا . 

ماعذ:() دا یونیءئ ےم تارم(ہانگریزی 
ترجمه از وونثصوعل رد رم تا پبرم6)؟(م) نظام الدین 
احمه : طلبقات اکہری)؛ سلساہ بٹکال ایشیالک سوسائٹی؛ 
کلکنە جورع وسمں ثا ہم (ے انگریزی: ہ؛ 
ہەم): (م) فرنته (دھع3:1ا)؛ 
مم؛ (م) عبدالباقی نہاوندیہ مأثر رجبمی) رب یمم 
تا ہرب؛ (م) سکندر ابن محمد بنجھو مرآة سکندری؛ 


وجوم ٹا ١‏ ہم تا 


طع 7050700 ۷ ۵ع :5ا۸5 .8 بزودہ وع می 
بر؛(م) على محمد خان : مرا احمدی؛ کلکھه ربوھ 
6۴۰۱), 
( ۸۱۱۸8 7ا72ثف) 
غیاث الدین منفصور بن صدر الدین ٠:‏ 
انم غاث الدبن منصور بن مدر الدبن محمد 
بن غیات الذبن معتصور بن میدر الدین محمد بن 
ابراھیم بن محمد بن اسطق بن علی بن عریشاہ حسنیء 
حسینی دشتکی (پیدااں ۸۹3۷ھ میں ھولی اور شغب 
دو ذنبهھ پ جمادی الاولی کو مھ میں وفات 
پائی اور اسے بقعد منصوريه میں اس کے باپ کی قبر 
کہ بہلو میں دفن کیا گیا) جس نے اپنی سہر میں 
اپنا لغب (ناصر الشریعه منصور) کھدوا رکھا تھا: 
اس نے اپنے باپ صدر الدین محمد سے تعلیم حاصل 
گی۔ اسے چودہ سال کی عمرمیں جلال الدین محمد 
دوانی ہے مناظرہ کرنے کی عمت ہوئی ۔ بیس سال کی 


عصدارت عظمی پر فاثر عوا اور صدرالمدور مالک اور 
قاضی القضاة لقب پایاء لیکن ں سو میں شہر تبریڑ 
ہیں شیخ علىی محقق کری (متونی .۹۰م) سے قبلے 
کے بارے نس علی ہباحئے اور ایصال مراملات کرٹے 
کے بعد صدارت ترک کر کے ہریز سے شیراز جلا 
گیا اور مدرسہ منصوریةہ میں ء جو اس کے ہاب نے 
۴۶ھ- میں اس کے نام پر بنایا تھاء درس دینا شروع 
کر دیاء اس کیا کہنا تھا کة کری علم ہنلسه نہیں 
جانتاء ا ہے شہروں کے بلے بدلنے کا جحق نہیں ۔ 
کہتے ہیں کك یه طے پایا تھا کہ وہ کریق سے 
علامہ حلى ىیٗ قواعد الَاحکام پڑھے اور کرکی اس ے 
شرح تجرید بڑعے ۔ وہ سلطان حسین میرڑا بایقرا 
رڑمےیء ۔ +بم(پھ) کا وزبر بھی رعاأ تھا۔ یه 
عائم علم ریاضی اور طببعی کے علاوہ 
فلسفہ الہی اور علم کلام اسلامی نے بھی وب 
۔ اس نے انی پیسّتر کتابوں متلا 
میں اور جو شرح اپنے باپ قى 
انبات الواجب اور ۔ہروردی ى میا کل پر لکھی ۓے 
اور بالخصوص زوراء میں یه کوشش کی ہے کہ محقق 
دوانی پر نکته چبٹی کرے۔ ١ے‏ کلام و عرنانت 
سے ملے ھوے فلخے کے پیشواؤں اور صدرای شیرازی 
اور شسای گیلانی کے ر۶غبروں اور پیشرووں می 
شعار کرنا چاھے۔ میدرا کے کلام ہیں اس کے 
بہت ہے افوال دیکھنے میں آتے ھی 

اس ى تمنیفات : 

(۔شرح اثبات الواجب؛ (اس کے باب : 

١‏ محرم ےمٹھ کو لکھی اس "نا باد۔ 

أثیات الواجب ے) (اشاعت کتاب خانہ م رکزی 


دانشکا ہم ذریعه ورپ ے ےب ۳:ب) 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٥٢٥٢١٥۹۰۷۸۷۱۰۲۴م۲۴‎ ٥(۷ 


غبیات الدین منصوربن صندر الد ْ٦‏ غیاثت الىّپن عتصوز ؛ِن صدز الدین: 





۲٦‏ اخلاق بت ضورف عربی میں (اقشاعت | کے رد سیں۔ اس کی نعاد گی ابخت فاضی ثور الہ 

کتاب حخانه م رکزی دانشگلە ؛ة:ررم) ئه کھه شوشری نے دیکھی ہے دا ا 
فارسی میں (ذریعھ ۱ : پرےم؛ اشاعت کتاب جا ] :کابوت میں وہ نقل عولی ہے - اس ا ایک بُہخه 
ملی رین رت سب ںےم ص پرم۔حم) آمتان رضوی کے کناب حا میں ستجاد طوس میں 


اسے دمی جام جہان نما ھونا چاعے (فہرستہ ۱ موجوہ ے (فہرست زضوی ہو اش ۱مھ 


دانشگا تی ران ا راٹم الم روف: پ؟ہ:م)' (م) الاہاى ا ڈوم ہ. ہہ چلہی ذر حت الظنون)! (ہ4 
علم غنلسه میں (جالی | الہیڈین: ذریعده ء:م)! خلامة النلخعر, بلاغت میں (مجالی ۔ ذرزسل 
(م) الاشارات واللویحاتء علم الہی وطبیعی میں ا ے:۱ءب): (و ) ریاص الرضوان (مجالی ۔ ذریعه 


(ذریعه ۳ :۰ چ)؟ )می اشراق غبأ اشراق ھیا کل النورعن ظماتٍ ار ا ٭ ۷٥‏ ۳( الشَاقیف معالم !ل‌فاء کی تلخیص۔ 
شواکل الغر الخرور (فہرسثٹ دانشگے واج م٠‏ ( 
التجدیدء گریا وعی الأنارات ے سے (ذریعه و ٦ہ؛‏ 


طم ٥م)‏ مجالس الخومنین فہرست آستان رفوی, 





کے - شوشتری نے یه عسساد ا ٹین محسود ے پڑھی 
ہے (مجالس ۔ ذریعھ +۱۳ :۰ م):( م) قانون السلملنت 
جو مقار خی رد سال زی افظلم 
والضارح علم شیت ہیں 2ۃ جو اٹھارہ سال یق عمرں 


سی تحفه قطب شیرازی کے جواب میں تصیف کق 


می یہم)“ڑے) النصہوف ااتیرف و الآخادیٰ؛ ایک باله ےر 
جو اس نے اپئے ببٹے میر شرف الدبن علی کے نام 
پر نصنیف کیا (ذریله :ےج م؛ ووں؛ مجالس 
ٹفاے ابن سینا کا انتخاب سے (یا سوانح) یا اس کے مارن الحواشی الدوائیة والصدریة عنی شرح 
اہۓے خبالات (ذ ریعة ہم وی رع۔ مجالس ) واقم گے آ ست (یجائس) , مضنعبر الاصول للعضدی (مجالس*ٴ 


عے؟ (م) الم اکمات فی مارن الجولئی_ الدوانیة 
۱ 
: 
۱ 
پان اس لا ایک نان ىا ہیلا ےر ہر یریٹی جا ٌ او الس کایۃ فی سا ال‌ولكی 'الدرایة 


والصدرنط علی شرح النجرید (مجالی): '(مء) انا لمات 


سسے ے یہ ء کچ نے سد ند --ہ 


تس ہے نل کیا گیا ے؟() تضہ سورة [الدھر] | والصدریة على ٹرح مختصر الاصول للعضدی 
ہل آتی جو مختصر مگر محتقانہ ہے ۔ (مجالس ۔ آأٔ (مجالس )؟ (ہء) سا الا طب میں (بجالس)؛ 
ذریعھ سج مرمم)' (. ) جام جہان تماء (ذریعھ ٠آ‏ (ےم)' معرفتھ القلق (سجالس)' (ہ م) معیار العرفانہ 
اق فہرست دانش8اہ؛ ٭ :۸ر م)' زں) رالة غی | جواسک اپنی تعدیل المیزان ػَ خلاصے ہے (فبرست 
سر اشک و : ہوم ): (۹)) مقالات العاروین (مجالی)؛ 
(,م) السفیں علم ہیثت میں (فھرت ت دانشکمر 5 





تحقیق الجہات جو شاید اس کا دھی : رمالہ قبله ھھے ۔ 
کا بر:ویم)؛ (و) حشیة آداب البحث 
للایجی (ذریعه ‏ : 4)ٴ (۴) حاشيه حل مشکلات 
الامارات للطوسی (مجالسء : ٹریسر وک اتی 
حائے شر الملخصس ٹا لملحمص للحغمینی رود سے ا أ عل عل آوائل الكعاف (جالی: 0 وس 
(وم) فا الغرت ہا ساحید اثبات اما لت ےا امس او ا لڑ کے کی خلانت کے بارے سی 
(ذریله ہے ہی ورر میم مر جائ)! ای ذریعه ے : ے۳))؛ (مم) ارد ءلی الانموڈج 


لہ ر) حاشيه مفتاح یھ مفتاح العلوم للیکاکی (ذریعه پ ج م:ہ)! ذلدوانی (مجالس ۔ ذریعه درو +یہیں)؟(مم) الرد علی 


(ے) ححة الکلام لابضاح حجة الاملام؛ أسام غزال الزوراہ ہ للدوانی (مجالی ) 3 )' (ہم) الرد: غلی حامیے 
۷ ۹.۷۸۷۱۸۲06م۱۵٥٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 





غبیات الدبن مبنصور؛ن صدر الو 





المٌَسیة للدوائی رای ذریلے ں ؛ ۳مر)' 
الرذاعل عامیةً امہذی اشرای ( سای 
ذریعہ . , : م۹ ,):(مم) المشارقء در اثباف واجبِ ۱ 
(فہرست دائشکہہ, ویر سجائس): (وم) سم و 
سلوک (ذربحھ ٭ہ: مرم؛().م) رالة الکمال: 
د رگمال باری (وھی اشاعت)؟ (,م) زسالة الہيَولی | 
(اسی جکھ)! (ہم) التیلیلیة (ذریعہ؛ ۰و ہ١‏ 
ماعد ؛ز فرب شبرازی : آثار العجمء سص ,رو م؟ 





×۶ سام گت ر اول؛ 
سے گھتا ردوم؛ ص ہر:(م] ھدیية ریف الاحباب ف فمی؛ ۱ 


(م) خاج مر ڑا مس شبرازی فسائی 


سض ہے ! (م) خوانساری : روقات الجات: بار دوم؛ سی 
البوسئین؛ سس 1٦۹‏ نات 


جم؟ (ے) حیایانی : ریحا 


ہ×مہ؟(م) شوشتری : سجااس 
تحاله ؛ معجم المولقین؛ 7 
الادبہ ك۔ وج 
٭ہ غار:(ع): ایک اتیازی نشان یا کپڑے 
کا بلا جو ذمی (عیسائی؛ یہودی؛ مجوسی) اہنے 
شانوں پر باندھتے تھے اور جس کا رنگ ان کے لباس 
کے رنگ سے مختلفہ ہھوتا تھا [اور یە ان کا بغرض 
تعارف حاص بثان تها ۔ اس ے بعض ج 
ا 


٦ 
. (محمد تقی دائئے ہڑو)‎ 
1 


سپوٹکونز کا اختمام کیا گیا تھا اگرچہ افرائٹزی 
کے زمانوں میں کچھ' بےاعتدالی بھی هو جاتی ھوگی؛ 
اس سے تنقیص با تحقیر مقصود له تھی]. ِ 
جہاں تک لمیاو کی ولک کا علق ہے: لہ 
پل ا ا وی سا ا ا 
تیل یہودیوں کے لے زرد اور سجوسیوں کے لے سیاء یا 
سرخ ونگ مخصوص تیا ء لیکن مدکوزہ بالا مختلف 
خُلفا اور ملمان نپرمانرواؤں کے فرامین میں اس 
وع او اسان تھا اسان ا گار منرت 
قربب ہاہله ہد کہ رنگ کے کپڑے کا بلا | 
کا و ےگ ڈیا جانا تاد سی و سے غیار کے 


٭*٦1ے‎ 


غیببے 


اسنعمعال کیا جانے لگا تھا۔ يه طاعی رھ کە ان 
قوازن کو عموما نظر انداز اور قراموٹں ”کنن< یا جاتا 
تھا با ایک خاص رقم کی ادائیگی پر وہ ان ہہ ای 
ىر کی تو لی تعلای نین ظا اراس 
بالڈ کرنے کی قرورت پیش آتی تھی اعی کہ 
آخر کار وہ بالکل متروک ہو کر رہ گۓ , 

مأآخل ٠‏ (ر) اامحاصول : رہاظ موا ص ہوم 
بعد:(م) ابو یوسفس : ”فتاب الخراجء ص ہے بعد ؛ (ڑم) 
ابن الاحوء ‏ معالم ارب طبع لیوی ئُنڈن پرمو ۱ع 
ضص رم ہم؟ (م) ہج1۸)0]” نق5ے :ل۵ہ جبلچالسنں 7(۰ 
یا ئرطتء ہا صریہ۔برممأم ۴۱۴ع(؛؛ پاپ ںم ؛ نز ر رک پھ 
ذسه ت‌‌ ماخذ].. ے 

(ادارء وو لائیٹن) 
غیب: (ع)! عام طور سے لفظ غائب ھی کے 


نا معنوں میں استعمال ھوتا مے؛ یعنی وہ جو غیر حاضر یا 


پوشیلہ ے؛ لہٰذا الغیب کے معتی نادہدہ عالم ارواح 
کے ہ وگئے ہیں گویا الم الغیئ عد ری غائم الشبادةز 
تیقء جس کا ادراک حواس کے ڈریعم کیا جاتا عہ ۔ 
قرآن کریم میں اس کا یہی مفہوم لیا گیا سے [راغپ 
اصغہانی]: (مفردأت مفردات [القرآن]؛ مسطوعة قاغرہہ م +ب+ر+ھہ 
"ص ہے۳ بیعد) اور مفسرین تے اس ي تشربحع اس طرح 
کے (مثلا البیضاوی: ہڈیل م (البقرة] : م؛ طبع 

ےت رت رٹ 
ھم نہ حواس کے ذریے پا سکیں اور نهە وجدان سے 
حاصل کر سکیں,؛ اس کی دو قسمیں ہیں: ایک وہ ہے 

ایا نے انسان کو بتایا اور دوسری وہ جس کا علم 
صرف الّھ تعالٰی کو سے اورجس کے خزائن با کنجیان 
قرآن مجیدء لہ ڈژالانسام] : ہو؛ میں مفاتح (زواحد ‏ 

مفتح سے خزانه) یا مفاتیح [واحدء : مغتاح ح کنجیا) 
کے مطابق اسی کے عاتو من میں او نل ناتج 
لغب رتا الا ھو]: لہذا عمارے یہان 
مآھرین علرم سری کے نزدیک غیب کے معنی 


لے بغیر کسی مزید ےرت لم دیکیے' کے ہو گئے ہیں 


ا ہ۹ 


چائچھ: الراڑی کو اپنی تضنر ترآن زیم کا نام | 
رکھۓ کے لے ت ر کیب قرآنی ''مقاتیح الغیب'' موزقف | 
معلوم عولیء اور ابن العرپی نے اسے تصوف میں اپنی إ 
ایک تصنیف کے لے مناسب خیال کیا ۔ وجال الفیب ۱ 
ے آوبا تھا کاو لات ام تقو خی تی فا 
درجات عطلب 5 درجھ سحيب ے اونجا ےے ژمجھا: 


>7 --- 


خیاالوااز مو۲ق4+0ء باپا ٭ہ حاشبه ےں) اورابن الغیب 
سے وە لڑکامراد ھونا سے جو بن باپ کے پیدا ھوا ٰ 
ھر ارر وی وس ہہ مو 
غرں لٹ یک کشا 7ر ود ص ۹:؛)۔ ١‏ 
توف سسصشی غےےه الہویة اور تیب المطفق ہے مراد 
قوة حقیقیة کی ذات 9+ 2 جاتی عے 

ماعخل: مذکورہ ہالا حوالوں کے سےلاوہ: 2 

7 7 پ‎ ٦ 

الجرجانی: التعریفاتہ مطبوعۂ قاخرہ مھ ض ٭۹.,؛ 
ے۱ (ء) اٹھانوی: کشاف اصطلادمات اافتونء اس 
جم ,. ) بعد ( ہیل عائم) ؛ یس 
بعد ژبدبل ریم ٭(م) وو متا : ہ32۸۷( حصعل ء/و٥ان:۸3ء‏ 
اس و ےبمل 





و ہے 


۱ 
(ص ۸6۵00۸ ۸ظ مل ۱ 
یق (ع)؛ [ماتف غ نی۔ بات غاب 
غیسگا؟ یا لَظ نے سے چھر ےظطرا 
پر استععال ہونا ھھہ؛ کیونکه غیب کے [جو اسبل 
بترم سن غائن او کے وب دا ئن 
کا مطلب ہہ ”٭غبر حاضری' اور اکثر "ذھنی غبر | 
عاضری ےت ولیة نے نی درضرے مفہوم کو ترتی ! 
دے کر اس کے ممئی یہ لیے ہیں کھ ھن انانی 
میں الہ کے بے او و لہ هو جہے حضور: 
اور اف کے ساتھ حاضفری ے تعہمى کا جاتا 
ہے ۔ یه فتاء یعنی ترک ات يا اس کے سر تا سر ! 
کر کو ا کا ام کا اس تضصور کے ارنقا ک | 
ثفصیل کے لیے دیکھیے نکلسن (٥ہ:(م6ا:۱۷)‏ کا ترجہ ۱ 
الشاریٰ :عق السربآن ہی مد تر بت 


١‏ اسطوانی 


عغطھ 





إ اشاريه ؛ نیز دیکھے الفشیری الف مم حواسی 
زکریا الانداری و المروسی؛ تمہ بولاق , وہدف 
ریہںپ بعد اور فو بریسی کے شرح آحیا٭ اإہلوم 
للغزالیلٰ: ے ؛ رم نز 1ااعہہ ۸۸۸:۳۵ : ۸۷۶ہع1/ +2 
)وا ہرز ۶ا موم میس رص ری ہج 
اس ثعظ کا ایکے اور عام اتععال [شبعی 
عقائد کے مطابق] اس شخص کے لے بھی ہوتا ہے 
جے الہ ثعاتی نے کچھ عرصے کے لہے] لوگوں 
ی نظر ے پنہں کر دیا و اور جس کی زندگی 
| اس عرعے میں (سے غغحيه کہنے ھیں) پر اسرار 
طریق ہر بڑھا دی گئی ھو۔ اس کی نمایان سثال 
ائنا عثری شی عیوں کے ان امام سستور یا امام الہہدی 
ک مھ ؛ وہ اگرجه غام ور ہے لوگوں کی 
ناڑھوں سے مخنی رھتے ھیں ؛ لیکن پھر بھی اسی دنیا 
میں زندہ یں [یز رك بە الخضر] اور کبھی کبھی 
بعٹضس لوگوں کو نظر بھی آ جاتے ہیں یا بعض 


اور لوگوں سے خط و کتابت کرتے میں اور اسانوں 


کے معابلات پر تصرف رکھتے هیں ٤  (‏ تانعلادتا ؛ 
۳ج ۶(م ٢۷!‏ ص پسم بعد ہے بعد مر 470۷ھ 
اوماإوا اص پ؛ ۲ بعد) ۔ 
(صب وم۸۸6 5 ۔5) 
غیطہ : (غائطہء غیطم)' ایک عربی آلهُ موسیقی 


جو شعالی افریقه اور جتوبی یورپ کے بعض اضلاع 


ہیں بڑا مقبول سے ۔ یه شکل میں ایک طرح کا 
اسطوائی بین باج ے؛ جس کی چوئی مہنال (قسبہے 


و ٭ ما٢‏ ا٥م)‏ کو ادذعر ادھر ھٹایا جا کنا ے اور 


جس کا دھانه خاصا جوڑا اور گھنٹے کی طرح کا ہوناے۔ 
حصے میں اوبر ىى طرف سات سوراخ 
ھوتے میں ۔ پہ ےکو؛ جو سہنال کے نیچے ہوتا ھ؛ 
یکه ساعدء 'کہۓ ھیں ء دوسر ' :مشکہ تیسرا بنجکھ, 


ہرھا جہارکه؛ و سیکد؛ ۰ دوکهە اوز 


سیت و ایا سا 


غطله غیلان بن سلم 


اور ششکه ۓ تقریباً درمیان ایک آٹھواں سوراخ ہیی ۱ 3٥7٥4‏ جل ۲ اتا رتا : ج4 71۳۲-۴۴3٣۰۳‏ جبوزو زط ٣‏ : 
عوتا ۓ جے عفتکا, ”کہتے عیں۔ 'ن سوراخوں کے ْ ۳ 

نانوں کو سقاسی گویے اس انگلی کو ظاعر کرنے کے ا مخذہ: غَیّطہ کے لیے بالخصوص اور عربوں کے ألاث 
لے استعمال کرتے ہیں؛ جو اس آلے کو بجانے می ۰ موسیقی کے لے بالسوم دیکھے ؛ (؛) اءلا : رہ 5زظ ھا 


وٰ-- 





کام آتی ھے اور اسی طرج کسی دھن یا پیمانے کو 
کو ظاہر کرنے کے لیے جب یه ساز بجایا اتا ے 
تو باجا نواز سپتال کو ایک روک (عراضش) تک ,نھ 
میں رکھ لیتا جے جو انچ قطر کی ایک قرض سی 
عوتی ےہ ۔ اس ساز میں آٹھ سروں (٭٭؛ءہ) ک 
گجائشِ عوتی ے ۔ 
تحیطه کو عرب 'بالخصوص ہبتگی۔باجے کے ملور 
پر:استعمال کرتے ہیں اور طبل (ایکت طرح کا ڈھول إ 
جے دو چھڑیوں ے ہجایا جاتا ع) اور 
قسم کا بڑا ڈھول جے بجانے کے لیے کسی جائوری 
ہی استعمال کی جاتی ۓ) عمیشہ اس کے ساتھ ساتھ : 
بجانے جاتے ھی 
غیطلہ کو اکر سا ھی کہتے ہیں ۔ 
تونس کے جنوب اور نطن 2 ہسوے می اے 
۱ ندرٹا [دیکھے قارسی سئرنای - - مسور نای ]کہ ہیں ؛ 
۱ جس سے ترک لفظ زورنجی بمعنی غیطہ نواز بنا ے۔ 
اہن خلوث ےِ اس آله کا ذ کی لات و نام ے کا 
جو شایدد زارد عی کی ایک بدلل ھوٹی شکل ہے 
ز(یوعام+ط: ۲ب : ہیں طبع ء:عمتبادن()+؛ ہرس 
۳۶۸ ۱ع)؛ لیکن نحیطہ کا نام ازمنے متوسطہ کے مصنفین 
کو بخوٹتی معلوم تھا اور ایے ھی لسلامی اندلس 
کے معنفین کر بھی ڑ(دیکھے بجوتا : .۱ءاھ عصہ .امج٤+ک5‏ 


۰ گ٦‏ 5 
وپڑ0:)ؤ؛ م ×: وبجبجء: 5٤٥۰۵)‏ ؛ ۶ك۷۰۰ بل مزورمانق 


لبار(ایک ا 


(پیرس ہے و رئا ض وو بعد1ر(م) اوخ4( انس سا 
یہ0 کر م7؛ ص پ و بعد؟:(م) بوعلی؟؛ کتاف ”نف التناع 
(الجزاثر م. وع ضص چ ر بہعد(م) ٦”ز‏ 5ا5۶ اے0] و ٥اددن‏ : 
جممن4۳ پھچوزرت/ڑ وا !ےم عنرا جم عج] جب یم]ںاۃ: (زیچرس 
جدں عاہ سا ےم تایوم؛ (م) ۸2:35 9۷۱ :1۶7+ دہ 
۴۰ہم٣‏ عا ءصقوجو؛ ضص ہوںی: حشثيه٭ م مع ماخد 
ہذکورہ اور سے.مہ؛ زی 1!مز030]-۶ 4ب۷ اد5 ۰ ۲۱ 
ہو۸۳ عرووادگار+ در عڑاتم !+4 ءء58٣‏ ج ہے شسارہ 
مم (جولائی ہبہ ثےَ)؛ ص .۔۹+!ز(ے) سھ٥طا5‏ : مچ٥رہ٢‏ 
۶۰۴۳ج/۸[۸۹۱' مم وجار صا یوبرں2؛ (ترجمه از ط۳ت ے3۸۸؛ 
الجزاثر ,چریعئء سض چپر ببعدا, 

(چوووتے۸) 


غیلان ہن عقلبه : رك بە ذوالرىة, 


۴ 


غیلان بن مسلم : ابو المروان السثشنی ےم 


القبطی؛ جو معبد الجہنی کے ساتھ اواین تدربوں إِركٗ 
یہ قدریع] میں شمار ہوتے کی وجہ نے معروف ے ۔ 
وہ حضرت عنمان* کے ایک آزاد کردہ لام کا 
بیٹا تھا۔ ایسا معلوم ہوتا ھے کھ وہ معبد کی طرح 
ایک عراقی عیسائی کا شاگرد تھا ۔ غیلان بن مسلم 
7 اپنی عمر دسشق میں گزاری جہاں وہ صدر دیوانی 
میں کاتب تھا ۔ الجاحظ نے اسے این المتقم؛ سہل 
بن ھارون اور عہدالحمید کے طبقے میں :مار کیا ہے 


آنو روغ اع سو سے ہے 


عالم بھی اس کی ہیشّه ورائه صلاحیت اور سہارت کے 


ص۱۰۳۵ یما زؤ: یڈرڈ ۸۸م ۶۱ ص و و۔و 

یہ آلہ ہسپائبہ میں آج کل بھی رائ ۓ ' مداج 
اور اسے عانعع یا مث اەہ کہتے ہیں ۔ جن ممالک ! الندیم نے لکھا سے کہ اس کہ رسائل دو زار 
0 ون سان ے وعاں بھی اس کا رواج سس صفحان کو محیط ہیں۔ جو اننطامی اور سباسی نوعبت 


سے اور وہاں اس کا تلفظ ھک سو یب ا رہ ں۱ بھی سنشمل ہیں ۔ 


ہیں (سان المیزان؛ م: ۴م جبکه ابن 





غیلال بن مسلم یا غبلان بن مسلم 





الحیاط نے 'بن 'لراوندی [رند بآن] کے الزامات کے عقالد کے متمیق) پوجھے گجھ ػ کے بعد اس کے 
جواب ہی ان رسایل ۷ مدامین ک خرف نوح٭ہ ؛ ٹسل کا فنوی درےیے ڈنانے اس ٹر خریفے نےغعکم ڈدے ڈیا 


دلائی بے اور کہا ىے کھ وہ عام طور پر سشہورو ”ل اس کے ھانھ پاؤئں کاٹ کر اے سوں بڑلٹڑھا 


٭۔-۔ہ 


معروف ھی ( کاب اُشتصار طیع و رھ تدرہ ! ڈیا جائےء جچتائجھ اے مصلوب کر دیا گیا 


عربی سن ص ابو نرجمھ ص ٤ں‏ الحیاط نے به ماحكہ : (ہ] الجاحط : کاب الیان و کتاب 
بھی ٹکھا سے کہ غبلان سسزنه سے اصول حمله ہر ا الحیوا بندد اشاریه!(م) ایا فیة : السارف سض ہرم 
ایمان رکھتا تھا لیکن ملحدائن گے تذاکرہ نکاروں نے 
اے قدریوں میں مار کیا ھہ ۔ بقول الشہرستانی 
(کتاب انملل؛ برحاشیة ابن حزمہ ١‏ : 


مہیپ اڑسی وعی مصاف؟ یون الاحہارہ ہمد اثاریم! (م) 


,بن الندیم : الفہرسے؛ حصارے٠‏ (م] آناعری : بغالات+ 


) جس لے _ باردومہ ح ریٹر؛ ررمل وحا ج۷ م ہپہےء ملد اناربھ 
اسے سرجئی عدربوں میں شمار لیا ے: غیلات تػا 


و (ہ) 'لیقغدادی : الفرق بین انٹری: طیم بدرہ ص ۰و۹؛+ 


1 قغےدم ائد8رو فا بارے مر ة ٰ ۱ 
صول میخد اندروی سرت جک آبارے می تھا سی ار ہی وگ ری ورام اڑروااورر ہین خوالا 78 
: کی اپ یہ ان : ۓ ور ہس میں بیئوں۔ ہریت 


خلاق عائمہ نے پیدا کیا ھے اور ایمان ایک فسم کا ۱ ۱ 
می مہم؟ (و) ابن بطوطف طبع و ترجمه٭ 40051 .411 


ٹانوی 'کنسابی علم ےہ ۱ ال تھ 
ضص وہر !)06و۳ ٢ج۸ر‏ : المتزلف س ہا(ں) 


اکس ھف۔ ۱ 
غیلان: کو جو بظاھر حارت بن سریج الکذاب | 

کہ افثار کا علمبردارتھاء عمر بن عبدالمزیڑ لے زجز و ۱ 

7 7 7 ٤ اٹا‎ 8 ۱ ۱ " 

. تنشر جس ا ور یت ما ہعدد اشاریه؛ (+:) ۸۱۱ ۷٤180:1۰ہ۸۰‏ : |ااپبص مہ۴ 


"۲۳۳(٥‏ کے ؛ روہ (7۸۶0: وبرزوسی تنطلن ےہہے 


وپصرھ پہ )ا کا ات آیا نو امام اوزاعی (ڑےہھ/ | ہروز1و یز عو ءبح ا ہیے؛ لنڈن رری عق 


ہے نا ا٥ہوھاجےےع)‏ لے غیلاں ہے (اس سا ۱ (7ك٢٢٤٢‏ 1۷۲۰]) 
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عمود 


٦ 


۰۵ء۴ 


جبل العلم کے جبالہ 
تدرس 

ا 

اور :تول (السعودی ‏ ) 


اسلام ان دوتوں کے منزاج 
تہ 

لشکر نشی اھتمام 

کا معر کے 

می علم 

و 

(التوابة) 

(آل عمران) 


اور جانوں کو لے 


۹ے ۱۳٢ھ‏ 
3ھ 
جبل العلم اور جباله 
تد ریس 
عطا 
کوئی 
(اور بقول السعودی رں) 
زین العابدین اور محمد بن علىی 
ترجیح 
عزار 
٦‏ 
اسلام میں ان دونوں کے ابتزام 
؟۲۴+“.ء 
لشکر کٹی کا اعتمام 
ہے تر کے 
علم 
سورة برآاء 
(التربة)ِ 
(ال عسرن) 


0٥۷۹ ۹۴۴۳۶۳۷۲8 ۳‏ ماں١۲‏ ٥٥ا۲۸‏ اپوابندا ؛ تاریخ طضید 





پر 


٣‏ فرمائرا__ _ _. فر 
۰.06510۲١۱۷ ۱٣٥٢١٢۴٥.۲۷۱٢۲١۵۲٥۹.:(‏ ۷۷۷۷۷ 


حربطغ ونعة مَئء قاعرء ۴۱۹۰) 
درپاے فرات بہتا تھا (محل وفوخ 
تفصیل ء احار الطوال؛ ے۹ ؛)٭ 
ینہال یی ”کیا َ 

ٹھبئی 


(الطبری) اور سجد 
٭ہ:ء):(م) 
یك و تازو نکلا 
۱۹ے 

عنه العلنَاء 


(دے) 

(۹) کریم الدین پائی بتی؛ 
ترجمه لاھور ہررء:ٴ().ءے) 
خائدان عی بنی عاشم 

اور ڈوالتفنات ( 

گنندہ 


ستاثر تھی 


حضرت غلی“ مین پہنچے اور 
پڑاؤ لیا ۔ یپاں درباے فراٹت 
ہما بَا 


جیرٹی 

ما رگزیدء 

ھوی 

بصورت دیگر 
ھجرت 

جمل 
مکھەوطائف 
(الداہری) ۔ مزید برآن ۔سجدیں 
)و 

يكکه و تدہا نکلا 
۹۹ کت 

عند اذلناء 
لہہ) 

٤ 2) 


اور ڈوالكفنات ”۵ہتے تو ( 
کننم 
تاثر هو گئی تھی 


ساروا 


۲ 
۹ 
1 


ۓ 


۲١٣۳۲٥۵۶ ۷۸‏ ضرتیکموجطستاہ کہ ما. ۱۷۱۷۷۸۷ 


ورڈ 
ھرتمھ 
بھی جہہاں 


٘“۳ه٣‎ 


سبط ابن جوزی و نفدر حسین : 


ہہ ےہ مہ 


ملیں کے 


سناد پاد 
آرادات 


ملاخطہ 


سے اسام 
مسفدر سحسین مہرجم: تد کرہ 
الخواص بسط ابن جوریء لاعور 





ورود 

ہھرللهہ 

بھی تھی جہاں 

کر رر ہے : 
سہعا ابن الجوزی ۔ تذ کرہ الخوأص, 
مترجمة صفدر حسینء لاعور۔ 
مایں کی ۔ 
سنا بہاد 
ارادت 
ملاحئله 

نے امام 
سبط ابن :لجوزی: تد کرۃ الخواص,؛ 
مترحمه تعفدر حسی : لاھورے 


٦ 


عبدالخالق کھجاہتی : ترجمہ مکتوب الرقاء مترجمۂ عبدالخالق 


مکتوب الرضا 


چودشویں صدی شجری 
وه سبے ہے 

برادرائہ 

امیروں 

٭ ۹م کی 

7 

+عرابه جی کىق 

سفوی م٭ازست 

٭علی شبر قائع 


ےہ 


”ٹھج بتی 

چودھوبی صدی عسوی 
سب؛ ہے 

پدرآنھ 

مہروت 


١‏ -ہوے لے 


شیہہ 
الللوفیه اور متصوفه کے حالات 





تن 


راد 





الوثائی الساسیة 


الوثائٔق السیامیه 


رعہط 


ال(متجیر ین 


توادو الاب 


ساتھ 
شاڈ 

اسطوانی 

السان 

ملف 

الوثائق السیاسیة 
الوائق الساسیة 


بجھاد 


۲٥9 .۷7‏ م۵ ۴۵۲/لَكَْلعَ ہ جاں ٥٥٠0٢١‏ 0ا ۴۳۷۳۷۸ الارضی 


.۔ 


۲۰۰۴؟ 
بای 
ے٦۲‏ 
ععلا ے ؟ 
ہے ۴ 
۹ے ٢‏ 
۹ے ٣‏ 
٣ ۸‏ 
باہش 
۲۹٠‏ 


۲٦۱ 


عہود 


٢ 
یں‎ 


۹٢۷۲ ۸‏ چ۳ 


.ے۸ 


٦ 


۴ 


٠ڈٔ‏ ْ٭ 


ابو لڑ لوہ 


اہو لوٗ لؤہ 


ابا صوفیا 

حضرت خلیفه عثمان ‏ ' 

لی وک رات و خر 
کے اندر ایک تین عاتھ گہرا کنواں 
جس کا نام الاخسف تها(ای کو 
عرب الاحْشف کہتے تھے؛ الازرتیء 
مس ہے اور جں ےں کعے کا 
خزانه رھتا تھاہ 

قوم نوح کے لیے لایا 

جو قِيلهة مصطلق سعد 

کتاب انووزرا: 

اوعشمرة 

وا سیت 

سلال 

عمرے 

وافع 

شعا ی 





ابو لؤ ل 
ابو لؤ لؤ 
المربی 
متدرجة 
آیا صوفیا 

حليهة المسلمین حضرت عثمان 


اس کی پرستش راج کرتے کے لے 


.(۸'“٣ ۷(2  .7_‏ ٭۹ک٤٥٥٢۱۷۱٢٢6]0‏ جاعلم )یب 


۸۸ر 
۷ ۲۴م۹.۷۸۷۱۸۲۹۴٥١٢۱٠٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


نھگ 


خطا 

کیا تھا 

موجود 

خحصۃنں 

آل بویه کے صاحب حکمرانوں 
اپنے 


نبیہھ 

رٹۓەار کا کوئی علا: الدولہ 
حصوں 

سب کے سپ 

نویں 

در .۶طا1 ۱۸:110 و ٭ ١+ھ‏ 
ا 


ا شوق+۷جا 


۲۲۶۶۶۳/۱۲ھ 
کے 811131١‏ 
معحم المفپرس الالناڈ القرآان 


متعدن 





تجےه 

بے 

وشتےدار علاہ الدواه 

23 

سارے کا مارا 

نویں صدذدی 

و(مہینز إ ب٥‏ ںی]اہوؤ بر ٢٣۹۰م‏ 
کی 

٭حاجاسا 

عدد 


53 


یی 

بجدود 

7 ,۲ر کر 

کے 

کلہة (ایگ سرتہھ) 

اشن فا ا راک 
متیە ین 

عماثات 

اك 


مرآہ الجنان 


٦ 


۴۸۳۲۲۳ 


۳۴٤٣٣٤٣ 


ٔ 


۳٣٥ 


۴۸۱۷۷ ۰0610۲٢۱۵۷۱٣٥٢٢٠ ٥ ۱۸۳۷۳۵۲۵۹۹ .7 


٠٦ے‎ 


تھے پرںہ8ا ما کے 
مولوفک 
القراءت 
القرا٭ت 


ح۱ نے 


کتاب الروخبن 


5ج۲ آ 
ایی 

اردو معلی 

کے نام مرتب, 
الععروف 

بت آمرون 
بائسدے 

وائٹا کے 

وہ اور اس .کے 


بیو پ ےل 





تھےء جو ع800۲ 1.۴ کے ۔ 


مالوک 

القراءاٰت 
القرا٭ات 
٣۳پ“‏ 
کتاب الروفتین 
جس کا نام 
سیجکوب 

ک5 

۰یہ2 
ہورع مہا 
مفرز دہ 

قابل د ظرءےیں ۔ 
8/۸۶۴۴ 7 

ہر بے 
اردوے معل 
گے نام ےہ مرتب 
المعروف بد 
نقط العروس 
پاشندوں 

والٹا کے علاقے 
و اس کے 


اروا سے 





عمو۵ 


1 


۳ 


۳۲ 


زی 


ث0 1 
سعودی شمالں عرب 
تریح 
وائم 
وه ھرن کق 
زبان؛ الامان 
مولانا جلال الدین روسی 
امھ 
۴( 
۷ء ہم برلن ۶08۹۹ 
67۱۱۵۸۸۳۶۷7 
۰۷ 1۱۱:۷: 050" 
سلسله جدیل نر 
اللظا ئف المعارف 
ہچ 
+ینو(ئ 0ڑ ج[1ہ .1 
میڈ 
ری ری 
(ئ٘-ریل ١ار‏ 
۲۲۷۸۱۵۰ء3۹ 
۳+ رو ۶۸ں گر 
076۴7" ٰ 


اک 


گے 


رات 


۳۱ھ 
کی آزاد بنیاد 


واشج 
مرن کی 
زان بر اٴالاان 
مولانا جلال الدین رومی 
۳۱ھ 
ار ۱ 
۳ لیم برلن ب(٭ رم 
۷۶۲(فہ:0 6۸7 
۷٣۹٣‏ ہہ 7۸:1 
ہالےه چدبدہ. ے 
لطائف المعارف 
ہدرٌدھ 
01ل ج۸47 ۲ : 
اچوی 
0۳876 
رل5 “71:677 
و رپ ریگ 
۴۲:۱۳۱۷+م0م۶ 


:م6۳1 


یت 


لس 
“۰٤‏ 
۳ 


ے‫ 
بعد 
یرگ 
۱ تھے 


ٹی ناد 
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١۱ 


۹ *ھ 


ہف 


خطا 





صواب 


() ابو تنتصور سسکنہن ڑپہےوع (م) ابو ٹسور ٹنکٹاٹنڑےےہ 


۳ ۹۹ع 


تا ے۹وع) 


(م) محعد ( جم وع ا ,ہم بع) (ما محمد( جو نا,رم.) ےم 


(و] مودود ڑل سے رع تاری 

(ء) مود دوم (رم. و تا 
۱۴۰۸ع) 

(۸) على رس نا وس وع) 

(ہر) سمعود سوم(۹و ‏ تا 


6)٣ 


,۱ع 


۱ع ( مردود(وم رتالرم,رغ) 


(ے) مدعرد ڈوم یمر تا 
۹۔ ۱ع 

)۸ علی روہ ۴ 

(ڑیہم) مسعود سوم (و۹ و ر ثا 


6٣ 


(+ر) شبرزاد رہ ثتاہوورع) (مم) غیر زادڑور رم تاہرم؛ع) 


(مر) ملک ارسلان - ت 
ہع) 

ڑی) بہرام نمام لمرں تا 
+ہ+ع) 

ڑوں) خروشاه (:ص:.ص۱م نا 
۱۰ 

[عَ مسرونلک (. ہر تا 
کرءےع) 

شکےھ دورد 

گ۸۸4 پ حر رع واںسیہر ۶م 

(58۳۴ا8 : (ء اشاريه 

ہس 


٭+ر تاہ+رل۔پع تا ںہ 


٣۳ 

۷۷۳7۳ 0. 

1 32101 1 اہر 7772 مر سیل 
۸,۹ ,“ٗ4 


(۳ ز۷ مرا 7 ا5002 7) 


ار ا ار یں 


۸ع 

(ہ) بہرام شاد(۸ رونا 
)٥٣‏ 

(۹ہں) خسروشاڑے دو تا 
۰ع 

(ےم) خررملکگ( و تا 
ڑھ۴۱۱۸) 

شکست ۔وردہ 

۸415ی پربیریعو پیدریعء۔ 

ما5 ج بے بمدد اشاريه ۔ 

25 3 

س ہپ تاوپم وہمّثا رہ 

ب۰ ؟ 

دوسرے 

یں 

یہ ن,ہاز) ۲٥٢۲‏ 

٣۷۷۸ءہب:اہا‏ داوادام ہا 

۹ھ 


۱۹: ۱۰۲۰ء ل۳ مک5 .2) 
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"1 


ہ 


اش 


1ء 


ےا 


٣۲۸ 


۳٣ 


۷(۶مء۱'١‏ 
(1:1511۱.٭أ| 781 


مرحي* 


میں بی اس کا 


عواب 

زد یکوے زم بب 1 
۲۷۲ 
مرحلہ 


0 
ھر۔ د۔ 
صهء 


۹٠۸‏ بے کو ووی 


عالمام 

توذیع 

کی 

انظاےه 

سازشن کی بدولت مدہورو ےر بس 
ل8 شہنشاہ 


ہرم ۱ے 


-.۹.. ہت ٭ 


مدية اسان 
غیر حقرقی 
اآعل اسلام 


می ]ہہ 3 


٥۴۸۷۷.0610۳۴ ١0۵۵٥۵ ۴.۷۷9۵۴٥ 7 


۹٠ 


0 ٦ 





با اخطا 
خطے میں میں تل مرقمِ 


ص1 رھ/ وجےّھٴ ‏ 


۹ے و در حسحرےںںءے 
روروے کے رو 


'ز۳ 891:0:۳۲) 


صواب 

حلے یب لھ برف 
دس ارےخرم جے سے 
ےبررع]ہےے.۔ 
رر رم ع یحم ١۶د‏ 
(٤٠٦٥۱/ب:کا‏ 


۹ ہے 


- 





مرأم اٹعتقؾة 
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"(۲ ٢ (جحلد‎ 


عنواں فہفوجد 
علمدار ۱ 
ااعلمی (خاندان) پ 
الءلمی ڑداعر ) ٠‏ 
7 : 
علوا (علوۃ) 7 
مرف رك بە اجن] 6 )‌( 
علوم (رھ به علم (علوم نو۸ 3 
٠‏ علوی رھ 
علوبون 25 
ال لی (رے بھ الاسنا؛ الحسی ) 21 
عا بن اہی طاليپ ر. 
دی بن الم ٢ے‏ 
علی بن الحسن بن الَسلمه [رك ید اہن 
السدہ] ۳ًُ! 
علی (۔یدی علی) بن جسیں_ 0 
عل بن الحہ۔ین التونسی [ركٌ بە العایدین؛ 
درو لائیڈتء بار دوم] 7۳ 
علی بن الحسین ؛ زین الەابدین - 
على بن 8سن بن محمد بن احمد القرشی 
رك به ابو الفرج الاصذہانی] ع۸ 


علىی بن حمود [رك حمودیون (مدبنو حمود) ےہ 


عو بن رہن الطری 


۷۷۸۷۰۱۲687 


ٰ 


علی بن رضوان 

علی بن زید الیبھقی [ركٗ بە البییغی] 

علی بن شر الدین 

عی بن ذ ہاب الد بن بن معمد الهعدانی 

علی بن صالح [رلڈ به واسع علہسہی] 

علی بن ناافر الازدی 

علی بن العباس المجوسی 

علی بن عبدالقہ بن ال اس 

علی بن عیسی ره یه ابن' الجراح] 

علی بن عیسی . 

علی بن غائيه ره یه شازبة؛ بنو] 

علی ابن محمد (امام عئی نقی؟) 

بق بن محمد اتی 

علی بن محمد (الصلیحی ) [ركٌ بہ صابحی] 

علی بن محمد القوٹجیء علعالدین 

علی بن معصوم [رل بە علی خان] 

علی ابن موسی الرما 

علی بن سہدی : [رك به زیٹو) سہدی -٭ 
المہدیوٹ] 

علی بن میعون بن اہی بکر آلادریسی المفربی 

علىی بن یوسف بن تاشفین.: 

عل ایراھیمء حانِ یہادر 

۷۸۷۷۷۰۱۶۷۳۳۳۹96 


عنوان صفحد 
علیإ ابوالحسن بن ہامون لِرك به مانؤنے] ج۱" 
عل اگبر ذطاىی ‌َ“" 
علىی الھی 1 


علی امیری "0٠‏ 
عل بایا رك به الف لیلة و لیلة] ٠‏ 
علی بک (ے) (“٣۴‏ 
علی ہک عثمان الءباسی ۸‌‌‌'" 
علی پاشاتبہ لن بی ڈ۸ 
علی پاشا جاندارف رادم )0۳( 
عل پانا جورلول ب۳" 
عل پاشا حکیم اوغبو سے 
علی پاشاً حادم “٤‏ 
علیٰ پاشا داماد ٠‏ 
علی پاشا رضوان ے٤‏ 
علی پاشا سمیز ۲۲٤‏ 
علی پاشا سورس لف ۸ 
علی پاتا عرابہ جی ”۲۸ 
علی باشا کوز لجه 31۹" 
علىی پاشا مبارک ۹ 
علی تگینں "٢‏ 
علی چابی (ر بہ وامج عایسی ) کا 


علیل حیدر ہا 


علی خان [إره به مہدی خان] 


ج111 

علی حان (مرزا سید) یت 
علی الرضا بن موسی بن جفٹر [ريك بھ علی 

ابن سوسی الرضا] ۳س 

علی رضا عہاسی (آفارف!) ٍِ" 

علی شاء ردان کر 

علی تجر فام ٢‌‌ە(‏ 

عل کی آواای - 


علىی عزبز افندی گردلی 


۷۷٥۱۲٥۸۵۲٥ .7‏ 0800ات 


عنوان 

علل کوجک [رلك بە بگنگین] 

عل کڑے 

علی کڑھ تحر یک 

علی الەتقي [ركٌ یه المّقی اکھندی]) 
عل محمد شہرازی [رك به باب] 
علی مردان [ر به سبنل] 

علی سردان 

علی مردان خان 

عل مرداق خائ 1 امیر الأسرا 

علىی المیائشی 

عبی واسع رك به واسمع علیسی؟ 
علی وردی حخان 

عی حجوبری [رك بە داتا گنچ بخشی] 
علیم [رَكٌ یه اسماء الحسثًیٴ علم] 
علیم الدین (حکیم) [رك یہ وزیر خان] 
الملیعی 

علیون 

متا الدوله 

عماد الدبن 

عماد شاد [رك باہ عماد شاعیم] 

عناد نشاعه 

عمادی غزنوی (ہ غمادی شہریاری) 
عماديه 

عمارہ 

غمارت 


عمارہ بن ابی الحسن علی 


ب [رك بة جماء؟ ایوبيه 
مم بوببہ] 





- 





اعمراب بن على (شرف ٭ الدین) 

عمر بن یرہ : [رك بب این بحیئْرہ] 
عمر آفندی 

0 

عمران 

عمران بن حطْانِ السدوسی 





صنحہ | عنوان 
پض,م | الفمری 
۴۵٣۴‏ العمقی 
ے۔. ٣‏ ۱ عمل 
۰ عمار (بنو) 
پپ | عمار تو(یابنو ابے) 
ےپ أ غمار الموصلی 
۲:۹ دا ض لق 
غماوبھ 
عمان 
اہ 
۹ ؟ شموں 
عمود 
و عمور(جبل) 
ہے 
۲٢‏ عورہ 
عمید* 
٠ ٠۳‏ 
ععید الدین 
رنے ۰ 
العمدی 
۲۳ - 
عناق 
اہی 


۲٢۸ 


۱ ۹۸ 


عثایت اللہ کٹہو 

07- ائتہ خحان الٹثرتی 
عنایت (شاہ) قادری 

عایل 

عنٹر [ركٗ بھ سیرۃ عنت] 
عنثرہ 


غنھہری 


ہے ! عنکعءت 
۱۷۷۷۷۷010۲١05001 6.۷۷۷۸۲۵0۲658 ۷‏ 


غنوان 
ن٦‏ 

العنابه 

۹ ۰٦ 

عنار (ینو) 
+7 

غنوان 
2-۸ ۰ 

عنوان (شاعر) 
علیزہ 

عواذله [رلك بە عوذل] 
عوارضص 


ااعوالق [ركٌلإبه عولتی] 
الەوامر 

عوانه بن الحکم الکلبی 
عوح 

العود 


عیاض بن موسی 
عید 


عہدہ الاضٰحی 


تل ہرام (رك نع ببرام] 
خغدالنطر 

ُ‫ خ۔ 

عہدروس 


العیدروسی ره ہه عیدروسی] 


ع باب 
جو سم یں 
ذ3 
ےی بن دینار 


ا 


شس 


الشّی 


سی وی ےل 


بی بن علی [رل بہ علی بن میسٰی] 


ا میس ںی ۳ 


ددڑے کے ع دک وےٰےی۔ موہ 


0,093 

عیسیٔ بن المهنا 

غیساوی : (عیسری) إرك به نصاری] 
العیساویه (الیسویع) 


۱ عین [رك ب٭ ع] 


بین ( اصطااح تلسفه ) 
عبین (امطلاح طب) 
عین رن ان 


تی ( ابو سالم] 


٥٣٥٥ً:٥۲۶م۹/۲‏ لا مو۹ 





غارِم 

غازان محمود [غازان خَان] 

غازی 

غای (شاہ عرای) 

غازی رك بہ الملک الظاعر ] 
غازی سیف الدین ( بن عدادالدین) 
غازی سیف الدین (ین قطب الدین) 
غازی (علی پاکا) [رك بە علی پاشا] 
غاری ہور 

غاری سی 
غازی حانٰ 

غازی الدین حیدر 

غازی الدین خان 

خازی کرای اول 

غازی کرای انی 

غازی کرای ائث 

غازی محمد 

غاری میاں 

از 

عےاشية 

الغا:دیے 

غافر [ رك به المؤەن زسوۃ)] 
الغافر 


۳۳م 


ورضرمد 


.یی اہ سے ات تہ سب ا ا ہے ا اک 


۔---بی سسےوسممو‌مسس“ژپیسیسیسسسس‪ًٛ٘ٛٗدہ سعود٭۹ہسچسہدچ[س. سے سا ساسا ساسا اس ساس ہس سى×-۔ہ 


حالب بن عبدالرحەن الە 


غالی [إركٗ بهە شیعه] 
غابد 


اه 


غائيه (بتو) 
غہار 


شض, ذابھ 
سی ہے 


غرش [ركه بە غروش] 


غرماء رك به غارم] 


غرناطہ 


غریپ ٹاہ تئے 
ْ2 

المریض 

ف 

خر 

غزاۃ یا غزوہ 


۳ تس 
' العبار[رلع به ساب الغہار] 
کا 


رك 


: پیم خزال 
۷ ۲۴م۹.۷۸۷۱۸۰۲ک۱0۱٣۷۳١0610۲.‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 


غنوان 
الغزال 


اك را ی (احمد بن محمد) 


الفڑا یل“ (امام ابوحامد محمد این محمد) 


غزال یف 

غزل 

غرنه [غزنی یا غزنین] 
مزنه 


غزنوی: عبداللہ 

غزنویه 

غزنوی دور کا فن اور یادگاری عمارتں 
غزوات [رلكٗ بە غزاة یا غزو] 

الفزول 


غلام احجدء مرزاء تتادیانی 


غلام وہای 


۹٣۸ 


حیفیدہ 


٦ے‏ ۳ 
٦‏ ۴ك 
ند 
۹۰ 
ا 


5 ۔---سسچکٹ تس ۔۔-سعسلبدٹصساسیٹسس۔ 


لے + سسسسپووومسجوسیےے 
سم“ سس٦وتب+4۸صص٭سىكى٭٭ه9"ص‫۱٠۱إس-س-ص-×-‏ سے سے ٭وسكپ سسسسسپسٔپٔسسسے ہے۔.۔.س 


عنوان 


غلام حسین خان 

غلام ۔سین سلیم زند بوری 
غلام حسمیٛن م۔سعودی (بگٹی) 
غلام حیدر بخاری 

غلام لال 

غلام ر۔ول؛ مولوی 

غلام رسول: مولوی (قلمه) 

غلام سرورہ مفای 

غلام فرید [رك بە فرید] 

غلام قادر رودیله بن عغبابطه خان 
غلام محی الدین بگوی؛ مولانا 
غلام محی الدین قصوری؛ مولانا 
غلامان (خاندان) 


ہے لیے 

غلطه [راد با قٌ طنطیتے] 
عَللة سرای 

0.0 

ارہ 

ات 

غمگن 

کنا [رك بھ ئنء موسیقی] ۱ 
خنی [رَكٗ به الاسسا: الحسنی] 


خرازی [رك به غازیم] 


دم , ہوث 
.0610۲١۷۳٣٥٠٥٤۹.۷۸۷۱۸۲۹06 7‏ ۱۷۷۷۷۷۷ 








غوری: خاندان مالوه 
غوری (ملوک غور) 
الغوطة 


غیاث الدین ‏ بن وغیرہ رك بە بلنء 
کیخسرو؛ محمد وغیرہ] 


عنوان 

غبیاث الدین تغلق اول 

غیاث الدین تفئن ساہ ثائی 
غیاث الدین منصور ن صدرالە ین 


غیلان بن عبه [رك به ذوالرمة] 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٥٥۹.۷۸۷۱۸۲م۴‎ 7 


غیلان بن سسلم 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610٥۲١۷۳٣٥٥1۹.۷۸۷۱۸۲م۲۴‎ ۷ 


تر لیو شی جن جا مع نیا بکفو ط ہیں 


الہ از انی اوٹف کی یاجزوکی طور برا یکا 


کوئی متقالہ یا تعلیقہ ا اس ک ےکی ضے کا 7ج 
شا ئ کل کی اج اکڑل ےں۔ 





ہج نو 
سالطیاعت ۱۳۰۵م/۱۹۸۵ء 


مقاماشاعت: (اہور 


ا رجسشرار داش او نیا ب ملا ہور 
طائع: مٹرجاد دا قبال بھٹی وی تیآ رشینالو تی ءا ےا م1 می او بی نت بء اع مم 


یں جنجاب بیو یٹ لا پور 


۱۷۷۷۷۷۷ .0610۲١۷۳٣٠۱١۴۹.۷۸۷۱۸۲۹۴06 7 


8۱1 
۴١ء۰۷ء۱۱۸۶< ہمہ"‎ :]٥ ( 


5 جح میعاۂر ع1 حّ اف ہا 
كت 


ئ۳ صا۱ا حادزہ٢٣ ٢٥٢‏ ٢٤ہ‏ ۴۷٠۷۶۲5٠۱٠05ا‏ ٦آ“‏ 





١/۱. ×۷۱(۱ 
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